MLE
\\‘\ 2 &

SOSYAL BIiLIMLER DERGISI

Journal of Social Sciences

T . . p-ISSN:1300-9702 e-ISSN: 2149-3243
FIRAT UNIVERSITESI

AFRIKA TOPLULUKLARINDA OLUMLE ILGILI INANC VE RITUELLER

Beliefs and Rituals Related to Death in African Communities

Ayhan ASLANOGLU

Dr. Ogr. Uyesi, Osmaniye Korkut Ata Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi, Osmaniye, a._aslanoglu@hotmail.com,
orcid.org/0000-0002-4496-4528

Arastirma Makalesi/Research Article

Makale Bilgisi
Gelis/Received:
17.11.2022
Kabul/Accepted:
22.05.2023

DOI:
10.18069/firatsbed.1206313

Anahtar Kelimeler
Dinler Tarihi, Afrika,
Oliim, Inang, Ritiiel

(0V4

Gegis donemlerinin sonuncusu olarak kabul edilen 6liim, tiim insanlik i¢in kaginilmaz bir
sondur. Oliimiin vermis oldugu korku, toplumlarda Sliimle ilgili gesitli inang ve ritiiellerin
ortaya ¢ikmasina sebep olmustur. Afrika yerel inanglarina gére yasam siiresi, 6liim ile sona
ermez. Aksine yasam bagka bir alemde devam eder. Diger taraftan 6liim, korkulan bir olay
olsa da goriinen ve goriinmeyen varliklar arasindaki iletisimin baglangici olarak kabul edilir.
Hayat ve 6liim kavramlari birbiri ile iliskili hatta birbirini tamamlar bicimdedir. Afrika yerel
inanglarinin biiytik bir ¢ogunlugu 6liimii yasam dongiisiiniin bir pargasi olarak kabul etse de
Oliimiin dogaiistii giiglerle bir baglantisi oldugu tizerinde hemfikirdir. Afrika yerel
inanglarinda cenaze torenlerinin kurallara uygun bir sekilde yapilmasina 6zen gosterilir.
Afrika topluluklarindaki cenaze torenlerinde farkli uygulamalar olmakla beraber birbirine
benzer adetlerin de goriildiigii tespit edilmistir. Bu ¢aligmada Afrika’daki birgok toplulugun
6lim ile ilgili inang ve ritiielleri incelenecektir. Literatiir taramasi ile elde edilen makale
verileri, Dinler Tarihinin deskriptif metodu kullanilarak yaziya gegirilmistir.
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ABSTRACT

Death, which is accepted as the last of the transition periods, is an inevitable end for all
humanity. The fear of death has led to the emergence of various beliefs and rituals about death
in societies. According to African local beliefs, life expectancy does not end with death. On
the contrary, life continues in another realm. On the other hand, although death is a feared
event, it is accepted as the beginning of communication between visible and invisible beings.
The concepts of life and death are interrelated and even complementary. Although the
majority of African local beliefs accept death as part of the life cycle, they agree that death
has a connection with supernatural forces. In African local beliefs, care is taken to carry out
funeral ceremonies in accordance with the rules. Although there are different practices in
funeral ceremonies in African communities, it has been determined that similar customs are
also observed. In this study, the beliefs and rituals of many communities in Africa about death
will be examined. The article data obtained by the literature review were written using the
descriptive method of the History of Religions.
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1. Giris
Giinlimiizde Afrika kitasinda varligin1 devam ettiren birgok inang sistemi bulunmaktadir. Bu yerel inanglarin,
genis bir cografyaya sahip Afrika kitasindaki bazi iilkelerde farkli isimlerle de olsa varliklarini devam
ettirdikleri bilinmektedir. Afrika kitasindaki etnik gruplarin kendine has geleneksel inanglarinin yani sira
Huristiyanlik ve islam dininden de kismen veya tamamen etkilendikleri bilinen bir gergektir. Geleneksel rf ve
adetlerini devam ettiren bazi yerel kabilelerin, her birinin kendine ait tarih, inang, kiiltir ve ritiielleri
bulunmakla beraber benzer yonleri de 6n plana ¢ikmaktadir.
Oliim, ¢ogu dini gelenekte yasanun son bulmasi olarak kabul edilir. Geleneksel Afrika inanclarinda 6liimle
birlikte 6len kisilerin nasil defnedilecegi konusu da 6nem arz etmektedir. Bir¢ok dini gelenekte ve kiiltiirde
Oliniin defni farkli sekillerde ele alinip tatbik edilmistir. Bu ¢ergevede 6lenlerin naaglari toplumlarin inang
sekillerine gore yiizyillar boyu gomiilmiis, mumyalanmig, ormanlara birakilmistir. Her bir dini inangtaki
uygulama sekilleri, 6te diinya anlayiglarinin ve atalar/gliiler kiiltiiniin bir sonucudur.
Oliim ve sonrasi hayat ile alakali énemli bir yer tutan atalar/éliiler kiiltiiniin son yiizyilda tanimlanmasi
konusunda tartigmalar 6n plana ¢cikmaktadir. Bu iki kavramin farkli oldugunu diisiinen ve zamanla 6lii kiiltiiniin
atalar kiiltiine doniistiigiinii savunanlar bulunmaktadir. Yeni 6len kisiler ile ilgili inan¢ ve uygulamalar, olii
kiiltii; eski dliilere tapma seklinde ifade edilenler ise atalar kiiltii baglaminda ele alinmaktadir. Ozellikle atalar
kiiltiiniin isimlendirilmesinde daha ¢ok 6len kiginin yagamu siiresince ortaya koydugu sosyal iliskileri, taninmis
olmasi, statiistiniin belirgin olmasi 6nemli rol oynamaktadir (Altin, 2018: 136-139). Atalar kiiltii, genel olarak
“Ailenin 6lmiis lyelerine karsi saygi, tazim ve korkuyu ifade eder. Saygi ve tazim esasen hayatta iken
biiyiiklere, yaslilara, 6zellikle baba ve atalara kargi duyulan ilgi ve yakinliktan kaynaklanir. Korku ise ata
ruhlarinin mekdn ve zamana bagli olmaksizin geriye donecegi, yasayanlara zarar verebilecegi inang ve
endigesinden ileri gelir. Her iki durumda da ata ruhlarinin hayattaki insanlarla iligkisinin devam ettigi inanci
esastir.” (Tiimer, 1991: 42). Atalar kiiltii bircok toplumda yaygin olarak goriiliir. Ozellikle Afrika kitasindaki
bir¢ok dini gelenekte Slillerin, insanlarla beraber yagadiklarina dair inanglar siklikla vurgulanmaktadir. Afrika
yerel inanglarindaki atalarin genelde erkek olduklarina inanilir. Atalar genelde yasayanlarin bir parcasi olarak
goriilmekte ¢esitli torenlerde maske ve heykellerle canlandirilmaktadir (Arslan, 2016: 9-10). Etnoloji biliminde
bu tapim sekline (Sliilere tapim/atalar kiiltii), Manizm denilmektedir. Manizm, “Slenlerin baska bir diinyada
yasadiklari, mensup oldugu toplumla iliskili bulunduklari, geride biraktiklar: kimselerin hayatlarini olumlu ya
da olumsuz bir sekilde etkileyebildikleri ve dirilip gelebilecekleri inanglart ile temellendirilen” bir diislince
sekli olarak tanimlamr (Hangerlioglu, 2013: 385; Ornek, 1971: 23).
Oliiler veya Atalar Kiiltii/Manizm ile ilgili isimlendirme ve tanimlama konusunda farkl1 goriis ve teoriler ortaya
atilmis olsa da bu ¢alismamizda genel olarak kabul goren atalar kiiltiine dair konular ele alip incelenmistir. Her
ne olursa olsun 6liim; kendisi ile ilgili inanglar, defin torenleri ve 6liim sonrasindaki uygulamalar seklinde bir
biitlin olarak tasavvur edildiginden, bu sozciiklerin birbirinden bagimsiz olmasinin uygun olmayacagi kanaati
ortaya ¢ikmuistir.
Konuyla ilgili bir ¢aligmada (Seyfeli-Kul, 2018) her ne kadar Afrika kitasindaki Yoruba dinine gore yaratilis
ve 0liim sonrasi hayat konusu etraflica islenmigse de bu ¢alismamiz, kitadaki diger birgok toplulugun 6liimle
ilgili inang ve ritiiellerini ele almay1 hedeflemektedir. Bu yoniiyle ¢alismamizin daha kapsayici ve alana katki
saglayacak sekilde 6zgiin oldugunu diistinmekteyiz.

2. Mitolojik Anlatilar

Afrika kitasinin orta, dogu ve giiney bolgelerinde dillendirilen birgok mitolojik anlatidaki yaygin inanca gore
tanrt ilk insanlara sonsuza dek yasayacaklarimi ya da oliim geldigi vakit dirileceklerine dair mesajlar
gondermistir. Gonderilen bu mesajlarin erkeklere iletilmesi i¢in baslangicta bir bukalemun gorevlendirilmistir.
Bukalemunun yolda oyalanip mesaj1 geciktirmesinden dolayi tanr1 bu defa daha hizli oldugunu diisiindiigii kus,
kertenkele ve tavsanla mesajlarin1 géndermistir. Gonderilen ilk mesajlarda insanlarin 6lecegi daha sonraki
mesajlarda ise insanlara dliimsiizliik verilecegi duyurulmustur. O giinden beri 6liim diinya {izerinde kalmistir.
Sierra Leone'de anlatilan baska bir anlatida ise Oliim/6lumsiizligin kurbaga ve kopek aracilign ile
gonderildiginden bahsedilmektedir. Ozellikle tanrimin ilk insanlara bir yumurtay1, hayvani veya bir meyveyi
yasakladig1 insanlarin ise yasaklara uymadigi belirtilmektedir. Bunun sonucunda 6liimiin onlara geldigine
inanilir. Bununla birlikte Afrika kitasinda anlatilan bir¢ok efsanevi anlatida 6liimiin yeryiiziine yanliglikla
geldigi ve o giinden beri yeryiiziinde hiikiim siirdiigiinden bahsedilir. Oliimiin yeryiiziine gelmesinde &zellikle
kadinlari, hayvanlarin veya bazi ruhlarin sorumlu tutuldugu distiniiliir (Alici, 2020: 71-72; Mbiti, 1975: 110-
111).

“Insanlar ve Hayvanlar Nasil Uykudan Uyanmaya Basladilar.” adli Akan-Ashanti halk masalia gore 6liimiin
ortaya ¢ikis seriiveni su sekilde anlatilmaktadir: “Eski zamanlarda 6liim ve uykunun ayni1 sey oldugu sdylenirdi.
Bir giin 6liim sdyle bir soru sordu: ‘Kim bir seyi elimden alabilir?” Orada bulunan kus tiirii yaratiklardan biri
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olan Akokonini soyle dedi: ‘Kokuro, yapabilirim.” Bir diger yaratik olan Oberekuo sdyle dedi: ‘Du du, du du
du, yapabilirim.” Apatupere de: ‘Twetwero, twetwero, yapabilirm.’ diye cevap verdi. Oliim dedi ki: ‘Bir insanin
kra’st (ruhu) oldugunu biliyorsun ve bir adam uyudugunda ve ben o ruhu ondan aldigimda, o zaman ne olur?
Onun bir ceset haline geldigini biliyor musun? Ug yaratikta sdyle dedi: ‘sonra onlar1 biz uyandiracagiz.” Oliim
dedi ki: ‘yapabilirsen, seni biiylik (yasli) yapacagim.” Her sey kaybolmaya bagladi ve biitiin erkekler uyumaya
bagladi. Oberekuo sesini yiikselttiginde bu arada ikinci aksam gegmisti. Sonra Duyker Otwe kendini sallad1 ve
uykudan uyandi. S6yle dedi: ‘Her sey goriilmeye baslamadan dnce gidip biraz yemek yiyecegim. (Heniiz avei
ortaya ¢ikmadi.) Duyker bir agacin altina gitti ve yemek yedi. Sonra Akokonini sesini yiikselterek: ‘Safak vakti
gordiin mii? Safak vakti gordiin mii?” Avci kendini salladi, uykudan kalkti ve silahini aldi. Caliliga dogru gitti.
O, Duyker’in orada oldugunu goérdi, silahini kaldirdi. Onu 61diirdii. Apature de sesini yiikseltti ve s6yle dedi:
‘Ayaga kalkmalisin? Ayaga kalkmalisin?’ Biitlin erkekler kendilerini gerdiler ve ayaga kalktilar. ‘Simdi, bu
yaratiklar liime gittiler. Orada onlara haberi ilettiler. Gordiin, tiim erkekleri uyandirdik.’, dediler. Oliim dedi
ki: ‘Ah, ne giizel, bugiinden itibaren sizler gokyiiziiniin altindaki biiyiiklersiniz.” (Rattray, 1930: 221).
Oliimiin kokeni adli bir anlatiya gére Tanr1 Jok Acholi, Lango (Uganda), Alur (Kongo-Uganda), Dinka
(Sudan): insanlara hayat agacinin meyvesini vermeyi diisiinmiistiir. Meyveyi vermek i¢in insanlari cennete
davet etmistir. Insanlara davete ge¢ icabet etmislerdir. Bu duruma sinirlenen Tanri Jok, hayat agacinin
meyvelerini Ay, Giines ve Yildizlara vermistir. insanlar davete ge¢ geldikleri icin onlara hic meyve
kalmamigtir. Meyveyi alamadiklar i¢in insanlar 6liimlii, meyveyi aldiklar1 i¢in gok cisimleri de Sliimsiiz
olmuslardir (Ann Lynch, 2004: 54; Aslanoglu, 2021: 822). Oliimiin kokeni ile ilgili baska bir efsanede ise bir
kdpegin insanlarin uzun bir dmiir yasamasi i¢in nasil yardim ettigi anlatilir. {lk zamanlarda 6liim kalic1 degildi.
Bir giin Tanr1 Jouk (Sudan: Annuak, Shilluk kabileleri verdikleri isim) insanlar arasinda 6liimii kalic1 hale
getirmeyi diisiindii. Bunun i¢in nehre bir tag atti. Nehre atilan tagi ¢ikarmak igin kdpek, insanlardan yardim
istedi. Fakat insanlar kopegin bu yardimimi gérmezden geldi ve kdpege yardim etmedi. Kopek nehre atilan
kaya parcasinin bir kismini tek basina ¢ikarmayi basardi. Bdylece insanlar eskisinden daha uzun bir hayat
yagamaya bagsladi (Ann Lynch, 2004: 54).

Afrika yerel halklarindan biri olan Atuotlar arasinda anlatilan efsaneye gore de ¢ok eskiden gokyiizii ile
yerylizii birbirine ¢ok yakindi. Bu yakinliktan dolay1 insanlar bir ip aracihiiyla gokyiizii ve yeryiizii arasinda
gidip geliyorlardi. O zamanlarda 6liim yoktu. Tanri1 (Nhial) insanlar1 yeniden diriltip hayata dondiiriiyordu.
Insanlar aglhiklarin1 kadinlarin dovdiikleri bir durra tanesini (bir cesit hububat) una ¢evirerek karsiliyorlardi. Bir
defasinda yeni evli olan bir kadin daha ¢ok calisip daha ¢ok un dévecegini sdyledi. Bunu yaparken elindeki
tokmag1 yanlislikla Tanrtya vurdu. Yasanan bu olaydan sonra Tanr1 ¢ok dfkelendi: “Bundan 6nce her zaman
kiigiik bir yiyecekle yetiniyordunuz. Fakat simdi biiylik bahgeler bile yetistirirseniz acligt her zaman
bileceksiniz.” dedi. Daha sonra bir kus, yeryiizii ile gokylizii arasinda bir kdprii vazifesi goren halati kopararak
irtibat1 kesti. Bu yiizden bir adam 61dii. Bu yasanan hadiseden dolay1 insanlar kedere boguldu. Insanlar giibre
atesinden kiil alip viicutlarina siirdii. Tanrinin bu durumda insanlarin koétii gidisatini goriip bir an olsun onlara
yardim etmeyi diisiindiigii anlatilir. Daha sonra Yaratici: “Oliileri eskisi gibi yasama dondiirmeme izin verin.”
dedi. Suya kirik bir su kabagi pargasi atti. Bu parga ¢ok gegmeden gézden kayboldu. Daha sonra su kabagi
parcasi su yiizeyine ¢ikt1. Tanr1 yine sdyle dedi: “Insanlar daima bdyle olacak. Once yok olacak, sonra yeniden
dirilecekler.” O esnada kurnaz Tilki, Tanrinin s6zlerine karsilik: “Bdyle olursa yakinda inekleri otlatmak i¢in
yeterli miktarda mera kalmayacagin1” sdyledi. Tilki nehre bir ¢odmlek parcasi att1 ve ¢gdmlek suyun igine batip
kayboldu. “Insanlarda bu ¢omlek gibi 6ldiiklerinde sonsuza dek gdzden kaybolmali” dedi. Bunun iizerine Tanr1
ise “Gormiiyor musun? Insanlar {iziintiilii ve aglik ¢ekiyorlar. Onlar1 diriltsem ¢ok iyi olur.” dedi. Bu esnada
Tilki bir ¢akalin kuyruguna bir can bagladi. Tilki, cakali sigir kampina dogru yolladi. insanlar ¢akalin bu
durumunu goriince giildiiler ve yas tutmay1 biraktilar. Tanri da insanlarin bu memnun hallerini gériince 6liimle
kalmalarina razi oldu (Burton, 1980: 50-51).

Akan halki “6liim esiginin koruyucusuna”, Amokye ismini vermistir. Asantlar, Amokye’yi hem sefkatli hem
de acimasiz biri olarak tanitir. Amokye ilgili bir hikdyeye gore; Kwasi Benefo’nun ruhlar diinyasi olan
Asamando’ya seyahat ettigi anlatilir. Kwasi, kimsesi olmayan zengin bir adamdi. Onun i¢in iiziilecek ve yas
tutacak bir es istiyordu. Evlenmek icin bir kadin aradi ve buldu. Kisa bir siire sonra karist 6ldii. Kwasi bu
duruma c¢ok tiziildii. Karisinin cinsel organini 6rtmek i¢in pamuklu bez ve beline dolamak i¢in boncuklar aldi.
Boylece amoasie ve boncuklara gomiildii. Egini aradi. Neredeyse esinin iiziintiisiinden ger¢ek diinyadan
uzaklast1. Daha sonra tekrar bir es buldu ve evlendi. Karis1 ¢ok ge¢cmeden hastaland: ve 6ldii. kinci esi de
amoasie ve boncuklarla gémiildii. Ona gore esi 6lmedi. O, dliiler diinyasindaydi. Kwasi, ti¢iincli ve dordiincii
kez evlendi. Esleri ayni sekilde amoasie ve boncuklarla gomiildii. Olen dort esini gérebilmek igin dliiler diyar
Asamando’ya gitmeyi diisiindil. Kdyiinde ayrilip ormanlik bdlgeye gitti ve ormanda ilerlerken nehrin kiyisinda
yaglt bir kadin gordii. Yash kadmin elindeki tavada boncuklar ve amoasie vardi. Onun Oliim esiginin
koruyucusu oldugunu anladi. Karsiya gecmek istedi. Amokye, Kwasi’ye neden burada oldugunu sordu. O da:

955



F.U. Sosyal Bilimler Dergisi 2023-33/2

“Karimi gormeye geldim. Artik yasayamam g¢iinkii evimde kalan her kadm o6liyor. Uyuyamiyorum,
diistinemiyorum, ¢alisamiyorum, yemek yiyemiyorum. Yasayan diinyanin yasayan insanlar igin sahip oldugu
hicbir seyi istemiyorum.” dedi. Amokye bunun karsiliginda: “Seni duydum. Sikint1 ve iizlintiilerini duydum.
Ancak sen bir ruh degil, yasayan bir insan oldugun i¢in karsiya gecemezsin.” dedi. Daha sonra Amokye, onun
karsiya gegmesine izin verdi ve soyle dedi: “O taraftan git. Orada eslerini bulacaksin.” (Asante, 2009: 41-43).
Yorubalilar arasinda yaygin bir 6lim mitine gore; “Baslangicta, yani insanlar artik yeryiiziine yerlesip
Oduduwa krallig1 kuruldugunda yeryiiziindekiler ile tanrisal varliklar baris iginde yasiyorlardi. Oliim ve
hastalik gibi seyler gerceklesmiyordu. Bunun nedeni ise Iku’nun (Oliimiin) Oduduwa’dan korkmasi ve
kimseye yaklasamamasiydi. Ancak bir giin Olokun sinirlenip yeryiiziinde sular1 calkalayip gokyiiziinde
riizgarlar estirince ortalik kiyamete dondii. Bu sirada Igba Iwa (Varlik Sukabagi) yere diisiip parcaland: ve
icindeki tanrisal su dokiildli. Bunu duyan Iku hemen insanlarin arasina daldi ve sagda solda kim varsa kimi
goziine kestirdiyse dldiirmeye basladi. Insanlar buna Orunmila’ya danisarak care buldular. Orunmila, onlara
bir meydanda en giizel yiyecekleri, en leziz tatlari, kokusu en hos igecekleri toplamalarini ve bir ziyafet sofrasi
hazirlamalarini sdyledi. Ayrica rengarenk kostiimler giymelerini, bu kostiimii giyip de 6lenlerin giydigi kostim
ile tekrar dénmelerini 6nerdi. insanlar sdyleneni yaptilar ve beklemeye basladilar. Iku bu ziyafetin kokusuna
dogru geldi, giizel kokulardan renkli sofradan gozleri kamagti ve hemen yemeye bagladi. Iku ziyafetten sonra
sismanlay1ip hareket edemeyecek kadar hantal diistii. Ve artik sadece giiciiniin yettigi kisilerin canin1 alir oldu.
Bunlar da ya yaglilar ya hastalar ya da kii¢iik ¢ocuklar, zayif kimselerdi.” (Seyfeli & Kul, 2018: 253).

3. Oliim Inanc1

Afrika halklarinin bir¢ogu, yasam siirecinin Sliimle son bulmayacagina dair bir inang sistemine sahiptir.
Yagsamin bagka bir alemde devam ettigine, yasamla Oliimiin birbiri ile iligkili olduguna ve birbirlerini
tamamladigina inanmaktadir. Oliim korkulan bir olay gibi gériilse de éliimle birlikte gdriinen ve gdriinmeyen
varliklar arasindaki iletisimin bagladigi inanci hakimdir. Afrikalilar i¢in karsilagilan bir talihsizlik olarak
diistiniilen 6liim yasam giicliniin zayiflamasi seklinde goriiliir. Onlar i¢in Sliim yasami degistirmez. Zira, kisi
Olse bile toplum igerisinde varligin1 devam ettirdigine inanilir. Dolayisiyla 6liim sonrast toplum ic¢inde ata
olmak, yagamin temel amaglaridandir (Anderson, 2003:9). Afrikalilar 6liimii yasam dongiisiiniin bir parcasi
olarak kabul etseler de 6liimiin dogaiistii giiglerle bir baglantis1 oldugu tlizerinde hemfikirdirler (Lugira, 2009:
73).

Afrika halklari, 6liimii hastalik, kaza, yildirim garpmasi, yaslilik, deprem, sel, hayvan saldirisi, bogulma gibi
fiziksel nedenlere baglamaktadirlar. Fiziksel nedenlerle birlikte insanin 6liimiiniin lanet, biiyii veya sihir
yoluyla da meydana gelebilecegine inanirlar. Bu yiizden Afrikalilar gerek fiziksel gerekse de mistik nedenli
oliim sebeplerini bulabilmek igin ¢ok c¢aba harcarlar. Ozellikle mistik yollarla meydana gelebilecegini
diisindiikleri 6liim vakalarinin asil nedenini bulmak i¢in genelde bagli bulunduklart dini gelenekteki kahin,
falc1 ve biiyiiciilere danigsmak suretiyle 6grenmek isterler (Mbiti, 1975: 112).

Afrika kozmolojisine gore 6liim insan1 yok etmez sadece yagamin bir sonraki agamasina ge¢mesini saglar. Bu
stirecteki uygun cenaze tdrenleri bu siirecin huzurlu ve saglikli bir gsekilde gegisine kolaylik saglar. Afrika yerel
inang¢larimin birgogundaki dliimsiizliik anlayist 6liimden sonra hatirlanma ile iliskilendirilir. Kisinin 6liimsiiz
olmasinin, kendisinden sonra ¢ok sayida ¢ocuk birakmasi ve hatirlanmast ile garanti altina alinabilecegi goriisii
yaygindir. Baz1 Dogu Afrika yerel inanglarinda kendisini hatirlayacak kimsesinin olmamasi durumunda kisinin
olecegine inanilir (Olupona, 2006: 9).

Oliimsiizliik inancinin baglantili oldugu bir husus da evliliktir. Kisinin 8liimiinden sonra kendisini hatirlayacak
akrabalar1 yoksa o kisi bir hi¢ olarak goriiliir ve yok olup gider. O yiizden Afrika toplumunda herkesin
evlenmesi ve ¢cocuk sahibi olmasi gerekir. Bu agidan bakildiginda kisisel 6liimsiizligiin en 6nemli unsurunun
tireme oldugu belirtilmektedir (Mbiti, 1970: 33).

Giiney Sudan halklarindan olan Atuotlar arasinda 6liimden nihai olarak Tanr1’nin sorumlu olduguna inanilir.
Ama yine de 6liimiin kaynagini kendi aralarinda ararlar. Atuotlar’da 6liim nefesle iliskili olan yagsamin yoklugu
“yei” seklinde izah edilir. Halk arasinda 6lmek deyimi i¢in “geride kaldi” ibaresi kullanilir (Burton, 1980: 51-
52). Basogalar’da (Uganda) ise 6len kisiler igin “Son nefesini verdi.”, “O, gitti.”, “O, sessiz kald1.”, “O, mezara
indi.”, “Oliim, arkadagimiza yiikiinii baglamasim ve gitmesini sdyledi.”, “Diinden kalma gibi kurudu.” ve
“Hayat bir kil sopa gibi ikiye boliindii.” gibi ifadeler kullanilir. Ote yandan 6len kisi baska bir aileden yasl bir
kimse ise “O, yeterince yedi.”, “O, adildi.”, “O, 61dii.”; bir katil veya biiyiiciiyse, “Birak gitsin.”, “Isini bitirdi.”
ve “Bagka bir agiz gitti.”; toplumda sevilmeyen biri ise “Onu d6évdii.”, “Yemegini bitirdi.”, “Onu uyuttu ya da
yatird1.”, “Onu kuruttu.”, “Onu susturdu.”, “Hapsird1.”, “Uzaklara gitmesine neden oldu.” ve “Oliim onu yar
yolda birakti veya zorladi.” gibi ifadeler kullanilir. Basogalar’daki bu sozlere benzer ifadeler Kenya’daki
Abaluyia arasinda da kullanilir. Huzur i¢inde 6len bir adam igin “uyku” ifadesi kullanilir. Bir kisi intihar ederek
Slmiisse “kendi kendine diisiiyor” soziiyle anlatilir. Oliim ile kullamilan bu iki ifade haricinde “¢arsafin icine

956



Afiika Topluluklarinda Oliimle Iigili Inang ve Ritiieller

girmek, kazak giymek, 6lii yerine gitmek, eve gitmek, ¢ikis aramak veya bacagini kaldirmak” bu dini gelenekte
One ¢ikan oliimle ilgili ifadelerdir. Kenya’daki Akambalar arasinda 6liimii tanimlamak i¢in kaliplagsmis s6zler
su sekildedir: “Biiyilikbabalarinin arkadashigini takip etmek, eve gitmek, horlamay1 durdurmak, getirilmek ve
cagrilmak, ruhu bosaltmak, sonsuza dek uyumak, kurumak, solmak veya buharlagmak, gecmek, ¢agrilmak,
insanlar1 reddetmek, yemegi reddetmek, donmek veya geri donmek, sona ermek, bitirmek, nefsini bitirmek,
ayrilma, terk etmek, yikilmak, tanrinin mali olmak.” (Mbiti, 1970: 204-205). Genel olarak Afrika’nin bir¢ok
yerinde 6liim ile ilgili su ifadeler kullanilir: “Eve dénmek, uzaga gitmek, cagriya cevap vermek, oliime ‘evet’
demek, kaybolmak, yola ¢ikmak, yemek yemeyi birakmak, nefes almaktan vazgegmek, yemek yemeyi
reddetmek, uyumak, vedalagmak, gozleri kapamak, parcalanmak, kacirilmak, gotiiriilmek, cagrilmak, atalara
katilmak, Tanr1’nin mali olmak.” (Mbiti, 1975: 112-113).

Bat1 Afrika’da yasayan Akanlari baskin bir kolu olan Asantlar’da 6liim, yiice bir gii¢ olan Tanr1 Nyam ile
iliskilendirilir. Tanr1 Nyam yasama hayat veren ve onu sonlandiracak olan bir varlik olarak tanimlanir. Insanin
dogumu ile baglayan siireg 6liimii ile son bulur. Oliim ile honam (beden) ve mogya (kan) toprak ile biitiinlesir.
Maddi olarak tarif edilen bu unsurlar 6liim vuku bulunca ilahi nefes ve ruh seklinde Nyam’a donmektedir. Bu
cercevede bedensel ve ruhsal durumlar birbirini etkiler. Hastalanan bedenin iyilesmesi i¢in Nyam’a kansiz
kurbanlar sunulur. Aksi halde beden iyilesmezse ve sonu dliimle biterse bu durumda kimsenin yapacagi bir sey
yoktur. Yani ruhun tanrtya donme zamaninin geldigine inamlir. Boylece ruh beden igerisindeki esaretten
kurtulur. Diinyada yaptiklarindan dolay1 6te diinyada bir tiir hesaba cekilir. Tanrt Nyam’in 6te diinyada
memnun oldugu ruhlar1 cennette biraktigi diigiincesi yaygindir. Kotii ruhlarin ise cehennemde cezalarini
¢ekeceklerine inanilir. Asant inancina gore ata ruhlarinin cennette rahat bir hayat siirdiigli inanc1 yaygin bir
sekilde kabul edilir (Siimer, 2020: 409, 413-414).

Nijerya’da yasayan Igbo’larin geleneksel inanglarin1 Hiristiyanlik’la yeniden sentezleyen Godianizm’de (Yeni
dini hareket) 6liim ve 6te diinya anlayisi Hint dinlerine benzer 6zellikler gosterir. Onlara gore ruh 6liimsiiz
kabul edilir. Hatta ruhun en miikkemmele ulasana kadar farkli bedenlerde varligini siirdiirdiigiine inanilir. Bu
dini inang sisteminde tenasiih 6n planda yer alir (Stimer, 2019: 105, 115).

Tanzanya Nyamwezi halki arasinda 6limiin gece geldigi ve onlari uykuda yakaladigi igin Sliimsiizligi
kaybettiklerine dair inanglar mevcuttur. Nijerya’nin Nupe kabilesi de insanlarin atasi olarak kaplumbagay:
kabul eder. Kaplumbaganin ¢ocuk iiretmek i¢in tanridan kendisine bir kabiliyet vermesini ister. Talebinin kabul
edilmesi ile tanr1 Nupelilere 6liimii vermistir. Bu yilizden tiim insanlarin 6limlii olduguna inanilir
(Hangerlioglu, 2013: 386-387). Giiney Sudan’da yasayan Dinka toplumunda ise 6liim ruhsal olarak kirli bir
durum olarak goriiliir (Deng, 1972: 131).

Kenya’da varligint devam ettiren Kikuyu (Gikuyu) geleneksel inanglarinda oliim basit bir olay olarak
algilanmaktadir. Dolayisiyla 6liimiin olagan bir durum oldugunu ifade etmek i¢in “ng’anina niaretiruo (dyle
veya bdyle olacakti)” deyimi kullanilmaktadir. Oliimiin bu kadar basit bir eylem olmasinin sebebi ruhun sonu
olmadigi inancinin 6n plana ¢ikarilmasidir. Geleneksel inanca gore insan 6liimden sonra da var olmaya devam
eder. Boylece ruh bedenden ayrilir ve 6lim olay1 normalmis gibi diisiiniiliir. Kikuyu inancina gore 6liimiin
vuku bulma sekline gore 6liimler siniflandirilmaktadir. Hastalik ve yaslilik sebebi ile meydana gelen dliimlere
dogal 6liimler; hayvanlar tarafindan meydana gelen yaralanmalar, intihar, kaza, siddet ve evden uzak bir yerde
meydana gelen dliimlerde dogal olmayan Gliimler olarak kategorilere ayrilmaktadir (Kul, 2020: 100-102).
Mali’deki Bambara toplumunun dini geleneginde 6liim biiyiik bir endise ve kafa karigikligina sebep olur.
Toplumun dliimle birlikte gecici olarak tehlikeye diisecegine inanilir. Ozellikle soy (kabile) liderinin 6lmesinin
tiim kabileyi rahatsiz edecegi endisesi yaygin bir inanigtir (Olupona, 2006: 9).

Afrika halklarinin bazilarinda 6liim habercisi olarak bilinen yilan, kurbanlarini 1sirmak ve mistik giicler
tarafindan tehlikeli islere gonderilen 6nemli bir figiir olarak goriiliir. Gizemli bir 6liim habercisi olan yilan,
aym zamanda Nijerya’daki Yoruba’lar arasinda ritiiel malzemesi olarak kullanilir. Ozellikle sifacilar, yilan
derisi ve disleri ile ayinler gergeklestirir. Giiney Afrika’da Zulu halki yilam tanrilastirilmuig atalar olarak
tasavvur eder. Dogu Afrika’daki Maasailer ise krallarin ve gifacilarin 6te diinyada yilana doniistiigiine inanirlar
(Ogungbile, 2009: 608). Piton yilani, derisini degistirmesinden dolay1 6liimsiiz kabul edilir. Sahil seritleri ve
irmak kiyilarinda yilanlar igin insa edilmis tapinaklar yer alir. Bu tapinaklardan en ¢ok goze garpanlar1 Bati
Afrika ve Nijer deltasinda bulunur (Arslan, 2017: 12).

Geleneksel dinlerin birgogunda 6liim simgeleri 6nemli bir yer tutmaktadir. Bu simgeler arasinda insan kafatasi,
baykus, akbaba, karga ve yarasa gibi varliklar 6liimle iliskilendirilir (Wilkinson, 2019: 128). Afrika geleneksel
dininde tanrilarin ve kozmosun kutsal bilgisine ulagmak i¢in kehanetlerden yararlanilir. Tanrilarin duygularinin
bu sekilde ortaya gikarilacagina inanilir. insanlar gegmiste olaylarin nasil vuku buldugu ve gelecekteki
olaylarin nasil ortaya ¢ikacag bilgisini kehanetler araciligi ile anlamaya galisir. Kehanetler genelde kabilenin
bilge ve yasl kisileri tarafindan yorumlanir. Bu kehanetler sayesinde 6liim simgelerinin farkina varilmaya
calisilir. Ornegin, bir kdpek ulumaya baslarsa yakin bir akrabanin 6lecegi, goriilen bir kabus sonrasi olumsuz
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bir olayin yasanacagi, ayak parmaginin yaralanmasi sonucu ziyaretin korkung olacag: seklinde kehanetler bu
durumlarm nasil yorumlanmasi gerektigi agisindan ornek teskil eder (Olupona, 2006: 10).

Yorubalilar arasinda oliim iyi ve koti olmak iizere iki kategoriye ayrilir. Oliimiin bu sekilde
simiflandirilmasinda “Iku” mitinin belirleyici oldugu diisiiniiliir. Tyi 6liim yasli iken lmiis, cenaze toreni uygun
bir bigimde diizenlenir. Tanrisal varliklar tarafindan felakete ugramus kisiler ise kotii 61iim kategorisi igerisinde
anilir (Seyfeli & Kul, 2018: 254). Yorubalar arasinda yaygin bir inanca gore kisinin 6liimiiniin korkung
olmasinda hayatta iken iglemis oldugu giinahlarinin pay: biiyiiktiir. Kisinin sonunun kétii bir 6liimle bitmesi
tanrilarin ona kotii bir hastalik ve felaket vermesinin bir sonucu olduguna inanilmasidir. Bu gekilde 6lmis
kimselerin cenaze torenleri yapilmaz. Cesede kotii muamele edilir ve yas tutulmaz (Awolalo, 1976: 283).
Igbo (Ibo) inancinda 6liimle ilgili yasaklar su sekilde siralanabilir: “Karninda dogmamis gocugu olan bir kadini
gommek, Ala i¢in kutsal olan ayda dlenleri gommek (burada 'gdmmek’ geleneksel cenaze torenleri anlamina
gelir), bulagici hastaliktan (gigek hastaligi, clizzam veya fil hastaligi nedeniyle) 6lenlerin yasim tutmak, kaza
sonucu giddetli 6lim.” (Ikenga-Metuh, 1985: 11). Ayrica Madagaskar halki arasinda yaygin olan bir inanca
gore Olen kisiye dokunmak, adin1 anmak ve ona bakmak yasak olarak goriilen uygulamalardandir (Eliade,
2005: 41).

4. Oliim Ritiielleri

Afrika kitasinda 6lim ritiielleri ile ilgili birgok inang ve uygulama bulunmaktadir. Yerel inanglarla ilgili bu
ritiielleri cografik olarak agagidaki siniflandirmaya tabii tutarak inceledik.

4.1. Dogu ve Orta Afrika Topluluklarinda Oliim Ritiielleri

Afrika yerel inanglarinda 6liim ¢esitli yollarla duyurulur. Kenya’nin etnik gruplarindan biri olan Luo halki 6len
kisinin yas, cinsiyet ve meslegine gore duyuru zamanint belirleyen kurallar meydana getirmistir. Bir bebek
sabah veya sabaha kars1 dliirse bebegin 61diigii herkese haber verilir. Cesedi ise bir sonraki giin defnedilir. Eger
6len kisi yasli bir erkek veya kahin ise 6liim haberi giin batimindan sonra ilan edilir. Kadin feryatlari1 ve davul
sesleri 6liimiin vuku buldugunun bir gostergesi kabul edilir. Genel olarak 6liim sabah erken saatlerinde veyahut
aksam giin batimindan sonra duyurulur (Shiino, 1997: 214-215). Atuotlarda 6len kisinin 61iim haberi kadinlarin
aglamasi ve onlarin yaptiklari giiriiltii sonucu 6grenilir (Burton, 1980: 53).

Kenya Abaluyia kabilesinde poligami anlayisi 6liim ritiiellerinde kendini gosterir. Hasta bir adamin liimiiniin
yaklagtigini fark eden akrabalar, hasta adami en bilyiik esinin evinin Oniine birakir. Bu olumsuz durumdan
akrabalar haberdar edilir. Bu durumda herkes hasta adamin bulundugu yere gelmek zorundadir. Aksi takdirde
gelmeyenlerin hasta adama biiyii yaptig1 diisiiniiliir. Hasta adamin oglu bu durumda babast i¢in bir koyun veya
keci keser. Bu esnada sunlari sdyler: “Olenlerin hepsi, gelin bu eti yiyin! Falan, falan...... isimleri sayarak.” Et
akrabalar arasinda 6liim dosegindeki adamla birlikte yenilir. Hasta adam akrabalart ile vedalasir. Aile fertleri
de 6lim dosegindeki adamdan farkina varmadan isledikleri suglardan dolay:r 6ziir diler. Eger hasta adamin
akrabalari arasinda hasta adama biiyii yapan biri veya birileri varsa eti yiyince hastalanacagina inanilir (Mbiti,
1970: 200).

Giiney Sudan’daki Dinka toplumunda kiginin 6liimii hem akrabalar hem de yabancilar arasinda keder ve {izlintii
uyandirir. Hasta veya yatalak bir kisinin 6lim sinyalleri konusunda kidemli uzman erkek ve kadinlar s6z
sahibidir. Oliim vuku buldugunda kadinlar aglamaya baslar, cocuklar uzaklastirilir. Ceset sertlesmeden 6nce
eller basinin altina yerlestirilir, bacaklar biikiiliir ve sag tarafa dogru yatirilir. Ormanda veya 1ssiz yerde 6len
kisinin cesedi uzun zaman sonra bulunursa kisa zaman igerisinde, bulunmazsa sonradan sertlesen uzuvlari
kesilir ve kesilen uzuvlar dini inanglara gore biikiiliir. Daha sonra ceset yikanir ve yaglanir. Gomiilmeden 6nce
deri pargalar: ile sarilir (Deng, 1972: 131). Dinkalar arasinda mezar kazma isini genelde akrabalar yapar.
Kazilan mezarlar ii¢ feet capinda ve bes feet derinligindedir. Yas siiresi cogu Afrika toplumunda oldugu gibi
kisinin yas, cinsiyet ve toplum igindeki statiisiine gore belirlenir. Yas sonunda ¢esitli ritiiellerle dlen kiginin
akrabalar1 armnip temizlenir. Dinka toplumunda cenazenin gomiilmesi sonrasinda goze ¢arpan bir ayin su
sekilde diizenlenir. Gece yarisi yerlesim yerlerinden uzak bir yerde toplanilir. Bu ayinde bir kog veya bir tavuk
kurban olarak kesilir. Olen kisi bir hastalik sonucu 6lmiis ise bu takdimelerin hastalig1 uzaklastiracagina inamilir
(Aslanoglu, 2021: 829-830).

Kamerun Bamileke, Babanki, Bamoun (Banoun), Kom halklarinda bir kisi oldiigiinde mutlaka doktora
gosterilir ve 6len kisinin neden 6ldiiglinlin sebebi 6grenilir. Bu halklara gore insan 6liimii normal bir sey
degildir. Oliimiin mistik ve gizemli bir durum olduguna inamlir. Bu yiizden herhangi bir 6liim vakasi
goriildiigiinde aile i¢inde herkes bir totem 6niinde 6len kisinin dliimii ile alakasi olmadigina dair yemin etmek
zorundadir. Eger bu eylemler esnasinda katil varsa totem tarafindan tuzaga diisiiriiliir. Bununla birlikte gdmme
islemi sonras1 mezara sarap dokiilmesi (libasyon) ritiieli de gergeklestirilir (Ngwainmbi, 2009: 102). Libasyon
“Tanrilara veya 6len kisilerin ruhlarina yapilan sivi sunularina” verilen genel bir isimdir. Libasyonun tarihgesi
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cok eski caglara dayandirilir. Bu ritiielin genel olarak amaci Tanrilart memnun etmek ve libasyon yapanin tanri
ile iligki kurmasini saglamaktir. Libasyon ritlieli sunak, mezar ve 6li kiiltii alanlarinda uygulanmaktadir.
Cenaze torenlerinde libasyon toreni 6nemli bir uygulama olarak goriiliir. Libasyon ritlieli ayn1 zamanda bazi
toplumlarda arinma ve temizlenme aract olarak da kullanilmigtir. Genel olarak libasyon térenlerinde sarap
sunulur (Akgay, 2017: 52-53, 83, 85).

Abaluyia inancina gore cenaze giinii sabahi 6len kisinin esi, cocuklari, kardesleri, kabile halki ve arkadaslari
nehre gider. Nehre giderken olen kisi i¢in aglayarak dans edip sarkilar sdylerler. Yiizlerini ve viicutlarimi kil
ile boyarlar. Nehirden donerken de ayni sekilde sarkilar s6yler, sopalarini, kalkanlarini sallar, ¢iglik atarlar.
Dul kadin dlen kocasi i¢in “Kocam bana ¢ok iyi davrandi. Bana bircok ¢ocuk verdi. Cok cesur bir savasciydi
ve bir¢ok diigman 6ldiirdil!” diye agitlar yakar. Olaganiistii bir sekilde dlen bir kimsenin mezarin1 kimse
kazmak istemez. Cilinkii mezari kazanlarin kirlenecekleri diisiiniiliir. Bu tiir durumlarda mezar kazicilari bu is
icin dlen kisinin ailesinden bir keg¢i alir. Arinmak i¢in kegiyi kurban eder ve kaniyla yikanirlar. Boylece
temizlendiklerine inanirlar (Yokoo, 1967: 39-40).

Giliney Sudan’da yasayan Atuot toplumunda oliim gergeklestiginde akrabalar 6len kisinin kuliibesinin
bulundugu ciftlige/kdye gelir. Cenaze esnasinda aglayanlar1 sakinlestirme yasli kadinlarin gérevidir. Ceset
gomiilmeden 6nce adwil’le (yere batmus direklerin {izerine oturtulan yerden yiikseltilmis oda) taginir ve kapist
kapatilir. Olen kisi bazen bulundugu yere bazen de sigir kampina gomiilebilir. Mezar kazilirken toprak
pisliklerden temizlenir. Oliiniin gozleri kapatilmaz aksine acik tutulur. Bdylece 6lii adamim her zaman
esyalarini gorebilmesi saglanir. Mezar kapatildiktan sonra bir kegi getirilir. Mezarin {izerinde ddviilerek
oldiiriiliir ve ormana birakilir. Olen kisinin kisisel esyalar1 olan bilezikler, boncuklar, mizrak ve balta mezarin
iizerine konulur, yanina igmesi icin bira birakilir. Olen kisinin kuliibesinde belli bir zaman yemek pisirilmez,
ates yakilmaz. Daha sonra kuliibe temizlenir. Ormandan getirilen asma dallar1 avluda yakilir. Cok duman
¢ikmasi igin yesil yapraklar yakilir. Cikan dumanin Sliimii uzaklastirmasi igin 6len kisinin ailesinin tizerine
yayilir. Bu ritiiel sonrast cenaze isleri ile ugraganlar 6len kisinin yakinlarindan bir kegi alir. Ke¢i cenaze
kazicilar1 tarafindan pisirilip yenir (Burton, 1980: 53). Olen kisinin esyalarinin yaninda yapilacak ayinlerin su
sonuglari dogurdugunu ifade edilmektedir: “Birincisi, 6lim, cesedin basitge sekil degistirmesinden ziyade
liimliilerin {istiinde bir yolculuk, gecis veya bir yere varis olarak algilanir. ikinci olarak &lenin yakinlarma bir
avuntu ve teselli verir. Sonuncusu ise 6len kisinin Sliimiiyle rahatsiz olan grubu yeniden normal hayata
dondiirmektir.” (Thomas, 2003: 238).

Afrika topluluklarinda 6liimden sonra cesedin hazirlanmasi ile alakali bazi ritiieller vardir. Benzer ve farkli
uygulamalar olsa da baz1 yerlerde ceset su veya geleneksel ilaglarla yikanir. Bazi yerlerde ceset tirag edilip
tirnaklari kesilir. Hazirlik asamasindaki bu ritiiellerden biri de agiz, burun, kulak ve diger viicut agikliklarinin
saflagtirilmis yag veya tereyagi siiriilerek arindirilmasidir. Cesedi drtmek i¢in deri pargalari, pamuk giysiler ve
yapraklar kullanilir. Yapilan bu islemler esnasinda koydeki (giftlikte) ritiiel lideri ve yaslilar hazir bulunur.
Cesede gocuklarin ve hamile kadinlarin dokunulmasina kesinlikle izin verilmez. Sayet cesede dokunurlarsa
kendilerinin ve ailelerinin basina bir musibet gelecegine inanilir. Olii gémme islemi oncesi yapilan
uygulamalar ya torenle ya da toren icra edilmeksizin yapilabilir (Mbiti, 1975: 113).

Kenya’daki Gikuyu geleneksel inancina gére cenazeler, 6liim ve ruh anlayisi arasindaki iligki ile baglantilidir.
Gikuyu dininde dogal olmayan 6liimler (yildirim ¢arpmasi, hayvan saldirisi, mizrakla yaralanarak 6lme v. b.)
ile len kisilerin cesetlerine dokunulmasi dogru degildir. Bu tiir durumlarda cesetler olduklar1 yerde birakilir
ya da kibirira adi verilen cenaze yerlerine bir sekilde tasinir. Ayrica uygunsuz bir sekilde 6len kisilerde, bu
cenaze yerlerine birakilir. Bununla birlikte 6lmeden dnce diinyaya bir ogul birakmayanlarinda gotiirildiigii yer
burasidir. Kibirira denilen cenaze yerine birakilan cesetler belli bir siire zarfinda yabani hayvanlar tarafindan
yenilmezse bu durumun kotii bir talihsizlik olduguna inamilir. Gikuyu cenaze torenleri genelde toplum
icerisinde bir statiisii olan ve dogal yollarla 6len kisiler i¢in yapildig1 belirtilmektedir. Ata ruhlari ile baglantili
olan cenaze torenlerinde 6liim bir gegcis olarak tasavvur edilir. Cenaze ise bu ge¢idi saglayan bir anlagma toreni
olarak goriliir. Gikuyularda oliim olaymin vuku bulmasi bazi asamalardan gegilerek ortaya ¢ikmustir. Bu
asamalar 6len kisinin 6liimiiniin kesinlestirilmesi, oliiniin gomiilmesi, arinma ve yas tutma seklindeki bazi
kategorilere ayrilir. Bunlardan ilki kisinin 6liip 6lmediginin tamamen kesinlestirilmesidir. Oliiye
dokunulmasmin yasak oldugu Gikuyularda 6liim dosegindeki kisi ormandaki bir yamaca birakilir. Viicut
organlarina tasma seklinde bir sey baglanir. Arada bir tasma ile baglantili ip ¢ekilerek kisi kontrol edilir.
Herhangi bir hareketsizlik durumunda kisinin 1diigiine karar verilir. kinci asama gémiilmesinde herhangi bir
sorun olmayan kisiler i¢in diizenlenen cenaze torenleridir. Bu tdrenler kisiye ve zamana gore degiskenlik
gosterir. GoOmiilme agsamasinda yasaklar hem insanlar hem hayvanlar i¢in belirlenmistir. Kisi yaslt ise giines
batmadan mezara gomiiliir. Mezar kazma isi genelde evli olmayan geng ogullara birakilir. Ceset gomiiliirken
uyku pozisyonu gdz oniine almarak yatirilir. Ugiincii bir uygulamada cenaze isleri ile ugrasanlar igin
diizenlenen arinma ritiielleridir. Olii gomiildiikten sonra 6liiniin hayatta iken dokundugu yerler ve esyalar
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arindirtlir. Ayrica 6li ile temas eden kigiler temizlenir. Bu ritiiel bir hayvan araciligi ile yapilir. Hamile olmayan
disi bir keg¢i kesilerek mide igerigi su ile karigtirilir. Hazirlanan bu karigimla 6lityle temas eden kisiler yikanir.
Bu ayinle kisinin 6liimii uzaklastirdigina inanilir. Gikuyu geleneksel inancina gore son agama da yas tutmadir.
Yas tutma genelde dort gliindiir. Yas tutmaya hukura adi verilir. Bu siire¢ igerisinde cinsel iligskiye girmek
yasaktir (Kul, 2020: 159-165).

Giliney Sudan’da yasayan Nuer toplumundaki cenaze torenlerinde mezar kazma isini 6len kisinin yakin
akrabalardan birkag kisi iistlenir. Olen kisi ile ayn1 yasta olanlar mezar kazmaz. Olen kisinin evinin oldugu
yerden cocuklar, gencler, olen kisinin ogullar1 ve kiigiik kardesleri uzak durur. Ayni zamanda yukarida
bahsedilen kisiler cenazeye katilmaz. Nuer toplumu i¢in 6liim, ¢ok kotii hatta bahsedilmesi bile tehlikeli bir
durum olarak tasavvur edilir. Oyle ki bir adam sigir kampinda dliirse oraya gomiiliir. Kdyden uzak bir yerde
Olirse koye getirilmeden bulundugu yerde bir sekilde gdmiiliir. Nuer toplumunda 6len kisinin gomiilmeden
once tiim siis esyalar1 ¢ikarilir, tiras edilir ve ¢iplak gémiiliir. Olen kisinin gémiilmemesi durumunda
akrabalarinin hayaletlerinin kendilerine musallat olacagindan korkulur. Mezara gomme islemi tamamlandiktan
sonra Olen kisinin gwan buthnisi (ailesi adina ayin yapan kisi) bir avug yabani pirinci suya batirir ve mezar
kazicilarinin iizerine serper. Daha sonra arinmak i¢in nehre gidip yikanilir. Yikanmadan su i¢ilmemesine dikkat
edilir. Birkag giin sonra gwan buthni 6len kisi adina bir hayvan kurban eder. Kurbandaki amag geride kalanlarin
6lii tarafindan rahatsiz edilmesini engellemektir. Gwan buthni kurban ritiieli esnasinda 6liiye hitaben su sozleri
soyler: “Arkadas, bu hayvan senindir. Simdi sen kendini hayaletlere ¢evir. Kendini bizden uzaklastir. Oliimii
eski zamanlarda biz yapmadik, tanr1 yapti. Arkadas, halkini kétii rityalarla izme, bize liitufta bulun. Tanr sizi
tamamen yok etmedi. Clinkii sizden sonra gelenler var, arkanda gocuklar biraktiniz.” Yasayanlarin ayinler
disinda oliilerle temas kurmasi dogru degildir. Nuer toplumunda 6liilerin nerede oldugu ile ilgili farkli inanglar
bulunur. Olen kisi igin “Tanriya katildi, ruhu gége ¢ikti, eti gomiildii” gibi ifadeler kullanilir. Yas siiresince
yemek ve cinsel iligkiden uzak durulmaz. Cok yakin akrabalar birka¢ giin cinsel iliskiden uzak durulabilir.
Kiigiik ¢ocuklar i¢in yas tutulmaz. Kii¢iikk ¢ocuklarin sigir otlatmadan tam bir erkek olduklari kabul edilmez.
Kisinin 6liimiinden birkag ay gegtikten sonra cenaze torenleri yapilir. Eger bu toren yapilmazsa normal hayat
icerisinde karsilasacaklar1 herhangi bir talihsizligin bu durumdan kaynaklandigina inanilir. Ayrica 6liilerin
hayaletlerinin eslerine, ¢ocuklarina, sigirlarina musallat olacagina dair inaniglar da mevcuttur (E. E. Evans-
Pritchard, 1949: 56-58).

Luo halki cenazeyi gommeden 6nce bir siire bekletir. Vigil (Budho) adi ile anilan bu ritiiel boyunca bir lamba
acik brrakilir. Bu esnada 6len kisinin esi veya esleri, anne-babasi, yakin ve uzak soylu akrabalar1 cenazenin
defnedilecegi giine kadar birkag gece 6lenin evinde kalir. Bu sekilde uzaktan gelen akrabalarinin dlen kisiye
kars1 son vazifelerini yapmalar1 saglanir. Erkek ve kadinlar gruplar olusturur. Kisinin 61diigli giiniin gecesi
agitlar ve savas sarkilar1 sdylenir. Olen kisi herhangi bir kiliseye bagl ise o kilisenin sarkilar1 esliginde
merasime devam edilir. Eger bagimsiz bir kiliseye bagli ise bu siire zarfinda davul ve metal enstriimanlarla dua
edilir. Kisinin 6liimii ile birlikte hayatta kalanlar defin isleri i¢in hazirlik yapar. Bu hazirliklar arasinda gelen
misafirler igin gdlgelik yapma, yemek pisirme ve tabut hazirlama gibi yiikiimliiliikler gelir. Olen kisinin
komsular1 veda etmek icin 1sliklar calar, agitlar yakarak olii evine gelir. Bu ziyaret esnasinda gelenler kendi
dini geleneklerine gore dua edip sarkilar sdyler. Belli bir siire cenazenin yaninda kaldiktan sonra onu
selamlarlar ve orada hazir bulunanlarin arasina katilirlar. Padho adi verilen “hicbir sey yapmadan oturmak”
akrabalar arasinda 6nemli bir ritiieldir. Bu ritiiele gore yas siiresince akrabalar 6len kisinin evinde kalir.
Komsular belli bir siire sonra yerleskeden gruplar seklinde ayrilir (Shiino, 1997: 215). Oliileri bir siire
bekletme, drtme ve saklama inanci bazi toplumlarda kendini gosterir. Ozellikle Aztek ve Giiney Togo’lu Eweer
yerlilerinde de bu durum ayni sekilde meydana gelir. Bu muhafaza etme sekilleri genellikle 6zel evlerde ve
magaralarda yapilir (Sarikgioglu, 2011: 269).

Kenya’daki A-kamba topluluguna gore eskiden 6len koyliilerin ve kadinlarin cesetleri ¢aliliklara siirtiklenerek
sirtlanlar tarafindan yenilmesi i¢in birakilirdi. Siradan insanlar i¢in bu uygulama normal kabul edilirdi. Fakat
kabile reisleri i¢in bu durum farklidir. Kabile reisleri statiilerine gore uygun mezarlara gomiiliir. Eger 6len
kisiden sonra kisa bir siire igerisinde bir akraba oliirse ugursuzlugun devam etmemesi i¢in 6len ikinci kisi
mezara gomiiliir. Uciincii kisi dliirse o kisi de mezara gomiiliir. Fakat dordiincii kisi tekrar disar1 atilir. KSyiin
kadinlar1 ve gocuklar1 6len kisi i¢in iic veya dort saat evlerinde agit yakar. Bir giin boyunca kimse yemek
yemez. Ayrica bir kadinin kendi kuliibesinde 6lmesiyle birlikte kuliibenin ana direkleri kesilerek yikilmasina
izin verilir ve kuliibe terkedilir. Eger bir erkek kuliibede dliirse kuliibe kullanilmaya devam eder. A-kambalilar
arasindaki bagka bir uygulama sekli de bir erkegin karisi, kardesi veyahut ¢ocuklarinin 6lmesi ile birlikte yedi
giin sa¢cin1 kesmemesidir. Bununla birlikte bagka uygulama ise kisinin ¢liimiinden sonraki iki giin boyunca
eslerin cinsel iliskiye girmemesidir. Ugiincii giin 6len kisinin ebeveynleri baglarim tiras ederek cinsel iliskiye
girer. Bu siireg i¢erisinde koy sakinleri kurban edilecek keginin midesine ayaklarini siirerek bir tiir arinma ayini
gergeklestirir. Bu toren sonrasi koyliilerin cinsel iligkileri normale doner (Hobley, 1910: 66-67). Afrika’daki
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bir¢ok toplumda cenaze torenlerine katilim bir tiir zorunluluk olarak kabul edilir (Thomas, 2003: 238). Afrika
topluluklarindaki cenaze torenleri ayni zamanda toplumsal birlikteligin 6nemini gosteren 6nemli bir faktordiir.
Abaluyia geleneksel inancina gore 6len kisi aile reisi ise mezari ilk esinin kuliibesinin 6niine kazilir. Mezar
sekli genelde dikdortgen bicimindedir. Genelde mezar g ile bes feet genislik, bes ile yedi feet uzunluk, iig ile
bes feet derin olacak bicimde hazirlanir. Eger 6len kisi kabile reisi ise mezarin altina muz yapragi, ot veya inek
postu serilir. Bu sekilde 6len kisinin rahat etmesi saglanir (Yokoo, 1967: 40-41). Olen kisi erkek ise esi,
cocuklar1 ve orada bulunanlar tarafindan agitlar yakilarak ugurlanir. Olen kisinin esi aglarken cesede dokunur
ve cesedi ovusturur. Kadin sonrasinda evin digina ¢ikarak nehirden nehre, ¢iftlikten ¢iftlige hatta dogdugu eve
kadar agitlar yakarak gezer. Cenazede bulunan erkekler ise otlar1 ve ¢alilar sopalarla dover. Kadinlar ellerini
baslarinin {izerine koyarak {iziintiilerini belli eder. Olen kisi ¢ocugu olmayan veya cocugu olan bir kadin ise
cenazesi baba evine iade edilir. Ayrica evlenirken kadinin ailesine verilen hediyeler geri alinir. Onlara gore
birkag ¢ocuk doguruncaya kadar evliligin tamamlanmadig diisiiniiliir. ilk zamanlarda 6len kisinin cesedi evin
icinde bekletilirken, son zamanlarda ceset disarida bekletilmeye baslanmistir. Ceset genelde muz yapraklari,
hayvan derisine sarilarak gomiiliir. Ozellikle 6len kisi klan lideri veya segkin bir kimse ise cesedi iki giin
bekletilir ve bu siire igerisinde leopar derisine sarilir. Eger 6len bir ¢ocuk ise ¢ok bekletilmeden gémiiliir. Bazen
de o6len kisinin akrabalarinin uzaklardan gelebilecegi diigiiniilerek iki giin bekletilir. Komsular ve akrabalar
cenaze toreni boyunca dlen kiginin ailesine destek olmak amaci ile cenaze yerine gelirken yiyecek ve arpa suyu
(bira) getirir. Getirilen hediyelerdeki baska bir amag ise dlen kiginin ruhunu memnun etmektir. Abaluyia
inancina gore 6liiniin topraga verilecegi giin nehirde yapilan kil ile boyanma ritiieli yas sembolii olarak kabul
edilir. Kadnlar ve stinnetsiz erkeklerin mezar kazmasina miisaade edilmez. Bir babanin ¢ocuklari i¢in, kocanin
ise esi icin mezar kazmasi yasaktir. Eger 6len kisi simsek ¢akmasi sonucu ve intihar ederek yasamina son
vermisse mezarini kimse kazmaz. Bu tiir durumlarda mezar kazicilart bu isi listlenir. Mezar kazicilar 6len
kiginin ailesinden bir hayvan alarak kani ile temizlenirler. Béylece arindiklarina inanirlar (Mbiti, 1970: 200-
201).

Giiney Nyanza’daki Luo’lar cenaze ritlielleri mezar kazmayla baslar. Bu kazma isine kunyo adi verilir.
Mezarlar genelde giindiiz kazilir. Bazen de gece saat dokuz gibi kazmaya baslanilir. Ertesi sabah tig-dort gibi
bitirilir. Mezar kazma isi topragin sertlik derecesine gore degiskenlik gosterir. Mezar yeri belirleme isi Slenin
yakinlari tarafindan tayin edilir. Ozellikle esi hamile olan erkekler mezar kazma isinden uzak durur. Boyle bir
durumda c¢ocugun erken diinyaya gelecegine ve bebegin kotii bir durumla karsilasacagina inanilir. Ayrica
ikizlerinde mezar kazmasina kesinlikle izin verilmez (Shiino, 1997: 216).

Dogu Afrika kabilelerinin bazilarinda savas esnasinda 6ldiiriilen diisman savascilar i¢in kurbanlar kesilir.
Evlerin i¢ine girmeden 6nce kesilen bu kurbanlardaki ama¢ diisman savascilarmim koruyucu ruhlarindan
korunmaktir (Freud, 1999: 107).

4.2. Giiney Afrika Topluluklarinda Oliim Ritiielleri

Giiney Afrika’daki yerel inanglarinda kisinin 6limiiniin ger¢eklesmesi ile birlikte farkli goriis ve diisiinceler
ortaya atilmistir. Bu diisiincelerden en géze carpani dlen kisinin ailesinin kirli (isinyama) veya sefifi olarak
kabul edilmesidir. Benzer sekilde Zulu halk: arasinda da bu kirlilik ve bulagsma durumunun olduguna inantlir.
Cesede dokunan kimsenin de kirli oldugu inanc1 yaygin bir diisiince sekli olarak benimsenmistir (Setsiba, 2012:
22).

Giliney Afrika halklarindan biri olan Ndebele inancina gore kisi hastalandiginda onun basucunda yakin
akrabalarindan bazilar1 bekler. Bu kisiler (Oncelikli oglu veya ogullar1) o6lim dosegindeki kisinin
hastalandiginin sebebini arastirir. Biiyii yoluyla ilgili oldugu diisiiniilen bu hastalik i¢in akrabalari “atalarin
canavar1” olarak bilinen bir keci veya sigirin 6ldiiriilmesiyle kisinin 6liimiiniin hizlanacagina inanilir. Ayrica
hasta kisi sifali otlarin dumam ve soguk su ile diriltilmeye ¢alisilir. Ozellikle &liim esnasinda kisinin yaninda
ogullarindan birinin olmasi onu hatirlatacak ve 6liimsiiz olmasini saglayacak bir semboldiir. Bunun yan sira
oliim aninda hayvanlarin katledilmesi 6lii ve yagsayanlar arasinda bir bag kurar. Béylece 6len kisinin gidecegi
yerde rahat olacagina inanilir (Mbiti, 1970: 196).

14. yiizyildan beri Gliney Afrika’da yasayan Basotho halkina gére &len kisinin evi (eger yalniz yasiyorsa)
kapatilir ve kimsenin orada yasamasina izin verilmez. Ciinkii kotii ruhlarin kisiyi almak igin tekrar ayn1 yere
dondiiklerine dair inanislar vardir. Basotho halki arasinda 6len kisiden veya 6liimden bahsedilirken “kisi bagka
yere goc etti.” seklinde bir ifade kullanilir. Ayrica 6len kisinin halk arasinda anilmasi tabu olarak goriiliir. O
kisiden bahsederken “Caddenin asagisinda yasayanlar” denilir (Asante, 2009, 6259). Basotho geleneginde
hastaliktan 6liim anina kadar bazi ritlieller icra edilir. Hastalanan kisinin atalar1 giicendirmis olabilecegi
diistintilerek onlar icin kurban sunma ayinleri yapilir. Bu ritiielde ilk is uzun zamandir hasta olan kisiyi
iyilestirmek, Oliimiinii engellemek, tanrilarin gazabinin yatistirilmasi anlaminda dualar yapilmak suretiyle
diizenlenir. Olmekte olan geng adamin yatagina kurban hayvani gotiiriilerek gosterilir. Kurban edilecek hayvan
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(koyun) belli bir yere baglanir ve o giiniin aksaminda kurban edilir. Bu esnada soyle dua edilir: “Iste bu, sizin
icin dua ettigimiz kurban hayvanimizdir. Ey Tanrilarimiz olan Atalarimiz! Size yalvariyoruz, ellerinizi bizim
icin soguk suya daldirin da hastamiz uyusun ve hastaligindan dogabilsin. Belki ertesi sabah buraya
geldigimizde onu oturmus yulaf lapast yerken buluruz. Hastaligi simdiden bizden ayrilsin.” Ayrica lmeden
uzun siire act ¢geken yasl bir kimse iginde atalara bir koyun kurban edilir. Koyunun karacigeri acele bir sekilde
cikarilarak kizartilir ve minik bir parcasi hastaya yedirilir. Bu hasta i¢in bir ¢esit veda yemegi gibi diisiiniiliir.
Daha sonra aile fertlerinin hastaya yaklagsmalar1 ve ondan ayrilma isteklerinden bulunmalari gerekir. Kurban
edilen hayvan o giin aile fertleri arasinda pisirilerek yenir. Béylece 6liim esnasindaki kisi i¢in son vazifeler
tamamen yapilmis olur (Opong, 2004: 29).

Afrika topluluklarmin bir¢cogunda cenaze torenlerinin kurallara uygun bir sekilde yapilmasina 6zen gosterilir.
Afrika kitasinda farkli uygulamalar olmakla beraber cenaze tdrenlerinde bir hayvanin kesilmesi yaygin bir
inangtir. Bu hayvanin pisirilerek gelen misafirlere ikram edilmesi bazi etnik gruplarda gelenek halini almistir.
Giiney Afrika’da kesilen hayvan bir 6kiizdiir ve “geri donen okiiz” olarak isimlendirilir. Bu okiiziin manevi
olarak 6len kisinin ailesine dondiigiine inanilir. Bir ¢esit kurban olarak goriilen bu hayvanin 6len kisinin bir ata
olarak kabul edilmesinde énemli bir faktdr olusturur (Anderson, 2003: 11). Oliim térenlerinde verilen yemekler
toplumsal yardimlagma ve dayamgsma agisindan &zel bir yere sahiptir. Ozellikle bu torenlerde oldiiriilen
hayvanlar torenlerin ana figiirii olarak degerlendirilebilir.

Gliney Afrika’da yasayan Ndebele yerel inancina gore kisi 6ldiigiinde erkek kardesi ve kdyiin erkekleri birlikte
ekilmemis bir arazide mezar kazar. Eski dénemlerde ceset bir hayvan derisine sarilarak gotiiriiliirdii. Olen kisi
evin reisi ise kesinlikle mezara gétiiriiliirken evin kapisindan veya ¢iftligin kapisindan disar1 ¢ikarilmazdi. Olen
kisi ya duvardaki bir delikten ya da ¢iftligi cevreleyen bir agikliktan ¢ikarilarak gomiilecegi yere gotiiriiliir.
Cenazeyi erkekler tasir, kadinlar ise cenaze alayinda erkeklerin arkasindan yiiriir. Mezar kazilirken dogu-bati
yoniinde kazilir. Ceset gomiiliirken en biiylik ogul mizrakla yere vurur. Ceset orada bulunanlar esliginde
giineye bakacak sekilde yatirilir. Cesedin yanina kisisel esyalar1 konulur ve {izerine toprak atilir. Ozellikle
hayvanlarin (muhtemelen cadilarin) mezar1 kazmasini engellemek i¢in mezarin iizerine “thom” adi verilen
agacin dallar1 konulur. Daha sonra cenaze alay1 dlen kisinin evine geri doner. Olen kisi i¢in ailesi tarafindan
bir hayvan kesilir. Eger 6len erkek ise bir okiiz, kadin ise bir keci kesilir. Etler kavrulup tuzsuz yenilir.
Hayvanin tim kemikleri ayrilip yakilir. Yakilan kemiklerin kiilleri sonradan toplanir. Kdyiin sifacisi
(biiyiiciisii) kiillerden bir ilag yapar. ilac1 igen herkes ilk yudumu yutar, ikincisini tiikiiriir. Olii evinde yapilan
bu ritiiel sonras1 herkes nehre gider, temizlenir ve evine doner. Olen kisinin birinci dereceden yakinlar1 6zellikle
erkek kardesi ve oglu/ogullar1 geceyi ciftlikte gecirir. Bu kisilerle birlikte ertesi giin diizenlenecek olan resmi
aglama i¢in iki ve {i¢ kadin akrabada geceyi orada ge¢irir. Hatta bu kadinlar bir hafta boyunca aglama ritiieli
icin orada kalir. Ertesi giiniin sabahinda evdeki erkekler mezarin durumunu kontrole gider. Eger mezar
bozulmadi ise 6len kisinin dogal yollarla 6ldigiine inamilir. Sayet mezar bozulmus ise 6liim nedenini bulmak
i¢in kahin ¢agrilir ve ¢6ziim aranir (Mbiti, 1970: 196-197).

4. 3. Bat1 Afrika Topluluklarinda Oliim Ritiielleri

Mali’deki Bambara halki len kisinin yas1 ve statiisiine gore farkli inang ve uygulamalar gelistirmistir. Olen
kisi geng ise cok biiyiik cenaze tdrenleri yapilmaz. Oliim haberi aile biiyiiklerinin talimati ile kisa siirede
duyurulur. Cenaze isleri kisa siire icerisinde diizenlenir. Uzun siire 6len geng igin aglamak ve yas tutmak hos
karsilanmaz. Sayet 6len kisi yasl ise bilyiik bir cenaze toreni yapilir. Cenaze basinda belli bir siire nobet tutulur.
Yash kimsenin cenaze tdreni bir bayram kutlanir gibi gergeklestirilir. Oliim ile birlikte dlen kisilerin ruhunun
aktif bir sekilde hareket ettigine inanilir. Bu yiizden 6len kisinin ruhunun tehlikeli olduguna inanilir. Bambara
geleneksel inancinda Glen kisinin ruhunun yasanilan bdlgeden uzaklagtirmak igin ayinler diizenlenir.
Sunaklarda 6len kisinin ruhu i¢in kurbanlar sunulur. Sunulan bu kurbanlarin ona 6teki diinyada yardim
edecegine inanilir. Bir diger cenaze sekli de avcilarin cenaze torenidir. Avcilarin cenaze torenleri digerlerinden
farkl bir sekilde icra edilir. Bir aver 61diigii zaman cesedi yerde iken 6liim haberi tiifek atis1 ile cevredekilere
duyurulur. Avcilar 6len aver i¢in kdy meydaninda kurbanlar keser. Bununla birlikte tuzaklardan yakalanmis
hayvanlar 6len avcinin cesedi lizerine konularak ritliel gergeklestirilir. Bambara inancina gore 6len kabile
seflerinin durumu digerlerinden farklidir. Koyiin sefi 6ldiigii vakit cenaze genelde pazar-pazartesi giinleri
arasinda cesitli ayinler diizenlenerek defnedilir. Eger 6len kabile sefi dogal yollarla 6lmiis ise cesedi derisi
yliziilmiis bir hayvaninin derisine sarilir ve dikilir. Daha sonra 6len kabile sefinin kopekleri onun i¢in kurban
olarak takdim edilir (Coulibaly, 2019: 44-45).

Bat1 Afrika topluluklarindan Akan geleneginde Asase Yaa olarak bilinen “gercegin koruyucusu” inanci 6liimle
alakali bahsedilmesi gereken 6nemli bir konudur. Cenaze torenlerinde (Ayie) mezar kazmak igin izin isteme,
gomiilecek cesedin kabul edilmesi ve cesedin korunmast igin Asase Yaa 'va (Akan kozmolojisinde ikinci biiyiik
ruh olarak da tanimlanir.) 6zel bir libasyon dokiilmesi gerekir (Blay, 2009: 74).
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Akan geleneksel inanglarindan dulluk ritiieli de 6liimle alakali bagka bir uygulamadir. Akan toplumundaki
dulluk ritiieli ile dul kadin 6len esinin kotii ruhundan korumaya calisir. Olen erkegin dul esi kirk giin boyunca
kirli kabul edilir. Dul kadin temizlenene kadar birgok isi kendisine tayin edilen bir gérevli tarafindan yiiriitiiliir.
Hatta dul kadmin yemek, i¢ecek ve konusmasini bu gorevli denetler. Olen esinin ruhunun kadina musallat
olmamasi i¢in dul kadina takmast i¢in bir tilsim verilir. Dulluk ritiieli {i¢ temel ihtiyaci gidermek i¢in icra edilir.
Bu ritiielin ilki dul kadim1 ekonomik kayiplardan veya talihsizliklerden korur. Ikincisi dul kadinmn zihinsel
dengesinin korunmasi amagclanir. Ugiinciisii ise tilsim ile viicut organlarinin zarar gérmemesi engellenmeye
caligilir (Aborampah, 1999: 261-262).

Afrika topluluklarinin bazilarinda cesedin hem 6lii hem de diri oldugu inanci énemli bir ritiiele sahne olur.
Olen kisinin sesi yoktur fakat kendince bir seyler anlattigina inanilir. Bu durumla ilgili bir ritiiel su sekilde icra
edilir: “Senegal Diola’da ayakli bir tabuta baglanmis, dort kisi tarafindan desteklenen cesede sirayla sorular
sorulur. Eger ceset 6ne hareket ederse ‘evet’i; arkaya giderse ‘hayir’i; eger ayni yerde sallanirsa ‘kararsizlik’t
anlatmaktadir. Benin’in Somba’sinda, ‘hayir’ soldan saga bir hareketle, ‘evet’ arkadan ne dogru bir hareketle
anlatilir. Fildisi Sahili’ndeki Senufo i¢in sola bir hareket ‘kabul’ii, saga bir hareket ‘red’di anlatir. Bazen dyle
olur ki 6lii, orada bulunanlardan birinin iistline egilerek sorularin ona yonelmesini (Diola) ister ya da ayinin
takibi i¢in tagiyicilarin degismesini ister. (Burkina Faso’nun Lobi’si)” (Thomas, 2003: 243).

Gana da cenaze torenleri uzun ve ayrintili bir sekilde yapilir. Cenaze torenleri birkag agsamadan gecilerek
tamamlanir. Bu térenlerde aile, arkadas ve yakinlarin katilimi ile 6len kisinin atalar diinyasina gegisi (Bamya)
icra edilir. Cenazede torene uygun olacak sekilde giyinilir. Ozellikle &len kisinin akrabalar1 kirmizi ve siyah
agirlikli elbiselerle torene katilir. Gana’daki Dagomba kiiltiiriinde cenazeler Islami kiiltiirle benzer 6zellikler
gosterir (Kessler, 2022). Son donemlerde Gana ve Togo’da fantezi tabut ad1 verilen bir tiir tabutla gdmiilme
gbze carpan 6nemli bir uygulamadir. Fantezi tabut yapimi marangozlar ve tasarimcilar tarafindan 6len kisilerin
vasiyeti ve yakin akrabalarmin segimi ile yapilir. Ozellikle kisinin hayatta iken sevdigi bir hayvan, nesne veya
meslegi ile ilgili tabut insa etme gelenegi yaygindir. Kabile sefleri igin genelde tahtirevanlar tercih edilir
(Funeralguide, 2017). Fantezi tabut geleneginin temeli Seth Kane Kewei adli bir arabaciya dayandirilir. Bu
tabut ¢esitleri 6liimden sonra ortaya ¢ikan kimligin insasinda dnemli bir gelenek olarak varligini devam ettirir
(“Brandeis.edu”, 2022).

Mali’deki Dogon dini ritiiellerinde “dama” denilen geleneksel cenaze tdrenleri dnemli bir yer tutar. Dama
ritiieli, maskeli danscilarin yaptig1 bir ayin neticesinde ayrilanlarin giivenli bir sekilde 6te aleme gegisini saglar.
Genelde her yil Nisan aylarinda yapilan bu toérenler geng erkeklerin katilimu ile icra edilir. Altmistan fazla
maskeden olusan bu ritiielin alt yapis1 zorluklarla gecer. Maskeler, yasayanlar ve oliilerin diinyasini simgeler
(Waziri, 2015; Wikle, 2016). Afrika kitasinda 6liim maskeleri, 6liimsiizliik seviyesine ulagabilmek ve ruhun
oliimden sonra yasamasini garanti altina alan 6nemli bir figiir olarak goriiliir. Ozellikle Misirlilar arasinda
yaygin bir gelenektir. Afrika yerel inanglarinin birgogunda kendine ait maskeler 6n plana ¢ikar (Giil, 2019: 14,
15). Yerel inanglarda goriilen maske kullanim 6te diinya ile iletisimi saglayan birer ara¢ olarak goriiliir.
Maskelerin arag olarak kullanilmasinin sebebi Animizm inancidir (Kaptan, 1999: 100). Maskeler haricinde
baz1 Afrika topluluklarinda beden boyama adeti goriiliir. Ozellikle savas, yas ve bayramlarda 6nemli bir
gelenek olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Biiyiisel ve dinsel 6zellikler tasiyan bu boyama islemi ¢ok yaygin bir
sekilde kullanilir. Ozellikle beyaz renk dliimle kirmizi renk ise yasam sevinci ve canlilik ile iliskilendirilir. E1,
ayak, bedenin iist tarafiyla yiiz arasindaki bolge boyanarak yapilir (Ornek, 1971: 43). Bununla birlikte
Senegal’de kisi Oliince en giizel elbiseleri giydirilir. Bu uygulamadaki amag¢ o6lii hala yasiyormus gibi
gostermektir. Genelde kisinin 6lmeden 6nceki meslegi ile alakali esyalari ile sergilenir. Eger 6len kisi ¢ifti ise
cifteilik ile ilgili egyalarla savasci ise ok ve yayalarla sergilenir. Bazen de 6lmeden dnce sahip oldugu esyalarla
teshir etme gelenegi yaygindir. Olmeden 6nce kurban ettigi hayvanlarin boynuzlari da bu bekletilme siiresince
gosterilir (Thomas, 2003: 244).

Yorubalilar arasindaki 6lii gomme ritiiellerinde olen kisi ile birlikte 6te diinyada ihtiyag duyabilecegi yiyecek,
icecek, sarap ve giysi gibi nesnelerle gomiilmesi yaygin bir inanistir. Hatta 6liim yolculugu esnasinda belli bir
paraya ihtiya¢ duyulacag: diisliniilerek mezara para konulmasi da baska bir uygulama seklidir. Cenazeler
genelde &len kisilerin evlerine yakin bir yere gdmiiliir. Olen kisinin esyalar1 yakilir. Kullandig1 kuliibe
kullanilmamak iizere kapatilir. Olen kisilerin ruhlarinin cennette var olmaya devam edecegine inanilir (Seyfeli-
Kul, 2018: 259-260). Cenaze torenleri ve ayinleri 6len kiginin hastaliga veya bagka bir talihsizlige neden
olmamasi i¢in kisa siire igerisinde yapilmalidir. Aksine ayrintili ve uzun siire igerisine yayilan cenaze torenleri
6len kisinin yeniden dogmasina yoneliktir (Westerlund, 2006: 144).

Sierra Leone’deki Limba’lar arasinda cenaze torenleri 6len kisinin ataya doniigmesinin ilk agamasi olarak kabul
edilir. Cenazenin gdmme agamalarindan olan ayrilik kategorisinde (Cesedin digariya tasinmasi i¢in kullanilan
cesitli prosediirler; aletleri, evi, miicevherleri, 6len kisinin mallarin1 yakmak; 6len kiginin eslerini, kolelerini
veya en sevdigi hayvanlar1 6ldiirmek; yikamalar, sivazlamak ve genel olarak arinma térenleri ve her tiirlii tabu
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(Gennep, 1960: 164)) cenazenin temizlenmesi, sarilmasi i¢in gerekli hazirliklar yapilir. Aboreh adi verilen bir
ritiielle 6len kisinin ruhunu, aile fertlerinden korumak amact giidiiliir. Aboreh adi verilen bu ayin yapilana
kadar kirk giin ile bir y1l arasinda 6lenlerin ruhu ne yasayanlarin ne de ruhlarin bulundugu atalar diinyasindaki
siirdadir. Eger dlen kisi gizli bir cemiyetin iiyesi ise cenaze toreni i¢in 6zel ayinler diizenlenir. Halka agik
olan bu tdrenlerin bir kisminda safak vaktinde gerceklestirilir. Ayin i¢in 6len kisinin mezarina gidilir. Ritiieli
yoneten yaslh kisi 6len kisinin mezarina bir kiimes hayvani getirir. Yaslt adam, atalara 6len kisiyi aralarina
almast icin yalvarir. Bu esnada mezarin istiine piring atilir. Yagli adam konusmasini bitirince elinde tuttugu
kiimes hayvani mezarin {izerine atlar. Kiimes hayvani orada bulunan piring tanelerini yer. Kiimes hayvaninin
bu pirinci yemesi 6len ruhun bir ata olarak goriildiigiiniin bir igaretidir. Daha sonra kiimes hayvani mezarin
iizerinde kesilir ve kurban olarak adanir. Kani mezara dokiiliir. Mezarin {izerinden “betiye” olarak adlandirilan
bir tag alinir ve saklanir. Bu tas, dlen kisinin artik bir ata oldugunun ve aileyi tiim olumsuzluk ve
talihsizliklerden koruduguna inanilir (Cox, 2015).

Afrika halklar1 arasinda dlen kisiler i¢in kurban sunma ritiieli yaygin bir sekilde icra edilir. Yoruba’lilar
arasinda kurban “Olen babasina kurban sunan geleneksel bir Yorubali'ya, ‘babasina ibadet ediyor’ denilir ve
yine ‘reis’ine kurban takdim ettiginde, ‘reisine ibadet ediyor’ denilir. Ayni1 sekilde o, ‘kuvvet tanrisi” Ogun'a
kurban sundugunda, bu sahsin Ogun'a ibadet ettigi sdylenir ve onun Ogun'a takdim ettigi sey ebo'dur. Bu
kisinin takdim ettigi seyden yiyen herhangi bir kimseye onje ebo (kurban yiyen); ona karsin torene katilan
kimseye onse ebo (kurbani icra eden) veya onru ebo (kurban sunuyor) denilir.” (Adewale, 2003: 589).
Orneklerden anlasildig iizere bircok Afrika dini geleneginde kurbanin énemi ve ifade edilis sekilleri farklilik
gosterebilmektedir.

Afrika topluluklarinin bazilarinda dogum ile 6liim arasinda yakin bir iliski vardir. Bu iliskinin en belirgin
ozelligi ise 6len kiginin ruhunun bir bagkasinin bedeninde tekrar dogmasidir. Reenkarnasyon olarak tarif edilen
bu durum Afrika halklar1 arasinda yaygin bir inangtir. Reenkarnasyon inanci Hinduizm’den kismen de olsa
farkli bir ozellikler gosterir.  Afrika yerel inanglarinda reenkarnasyonla Oliilerin karanlik ve soguk
mezarlarindan tekrar yeryiiziindeki aydinlik ve sicakliga ulastiklarina inanilir. Reenkarnasyon konusunda
Afrikalilar arasinda herhangi bir sinirlama yoktur. Atalar kiiltii ile baglantili olan bu duruma gore bir atanin
birden fazla kiside reenkarne olabilecegine inanilir. Fakat say1 konusunda Afrika mitlerinde bazi sinirlamalar
vardir. Afrika halklari arasindaki ruh gocii fikri 6len kisilerin belirli hayvanlarin suretinde tekrar dirildikleri
seklinde de ortaya ¢ikmaktadir. Bazi etnik gruplarda aslan, leopar ve timsal seklindeki bu hayvanlarla tekrar
hayata doniildiigiine inanilir. Bu korkung kabile totemlerinin ayn1 zamanda cezalandirildiklarinin bir gostergesi
olarak diisiiniiliir. Baz1 kabile sefleri 6liimlerinden sonra tekrar saygi goren yilan seklinde ortaya ¢iktigina
inanilir (Anderson, 2003: 10). Yorubalilar arasinda da reenkarnasyon 6nemli bir yer tutar. Eger kisi yeterli bir
Omiir yagsamis ve kotii 6liim haricinde normal bir sekilde dlmiis ise reenkarnasyon ile tekrar diinya hayatina
donebilir. Yoruba gelenegi reenkarne olmay1 anne karnindan itibaren baglatir. Ata ruhlari ile iligkilendirilen bu
duruma goére dogan her bebek kendi soyundan biri ile bedenlesir. Bu durum ile ilgili isim koyma 6nem arz
eder: “Yetunde (anne geri dondii), iyabo (anne geldi), babatide (baba geldi), babatunde (baba tekrar geldi.)”
Yeni dogan ¢ocuklarin isimlerine bu sifatlar eklenir. Kahin dogan ¢ocuktaki izler ve benzer 6zellikleri g6z
ontinde bulundurarak hangi atanin geri dondiigiinii belirler. Kotii bir sekilde 6len ¢ocuklarin tekrar diinyaya
geldiklerinde tanimalari igin iizerlerine bir tiir isaret konulur (Seyfeli-Kul, 2018: 254-255).

Akan, Ewe ve Ga toplumlarinda bir bebegin dogumundan sonraki sekizinci giin adlandirma téreni yapilir. Bu
ayin, sabahin erken saatlerinde giinesin dogmasiyla beraber bebegin giinese dogru tutulmasiyla icra edilir. Bu
ayine kpadziemo ad1 verilir. Kendisi i¢in ayin diizenlenen bebegin, 6len bir insanin farkli bir bedende tekrar
diinyaya gelmis hali olarak diisiiniiliir. Sayet kpadziemo toreni yapilmazsa bebegin gercek ebeveynleri ile
kalmayip manevi diinyaya donecegine ve bir hayalet olacagina inanilir. Ayn1 zamanda bebegin giinese
gostermenin sifa getirecegi diislincesi yaygindir. Mandingo halki arasinda da bu duruma benzer bir téren
diizenlenir. Mandingolar dogan bebeklerini yildizlara (atalar1 temsil ettigine inanilir) gosterirler (Potocnik,
2017: 29-30).

Afrika’nin bazi kentsel bolgelerinde cenaze torenleri ile iligkilendirilen “eve getirme ayini” Onem arz
etmektedir. Cenazenin gdmiilmesinden bir ay sonra diizenlenen bu toren de dlen kiginin dinlenmesi i¢in yapilir.
Eve donmesi icin atalarla konusulur. Bu ritiielin ayn1 zamanda tehlikeli bir durum olduguna inanilir. Aile
fertleri mezarin iizerindeki topraktan bir miktar alip, bir kavanoza koyarak eve getirir. Ayrica Afrika halk
inanglarindaki bagka bir uygulamada bir kigi 6ldiigiinde pencerelerin kiile bulastirilmasi, resimlerin ters
cevrilmesi gelenegidir (Anderson, 2003: 12).

Afrika topluluklarinda cenazelerin defnedilmesi sonrasi yas siireleri farklilik gosterir. Bu siireler kisinin toplum
icerisindeki yeri ve 6liim sekline gore de degiskenlik arz eder. Duruma gore cenazenin gomiilmesinden sonra
bir hafta boyunca yas tutulabilir. Yas siiresince genelde cinsel iliskiden kaginilir, gok sesli konusulmaz, giiriiltii
yapilmaz, siyah elbiseler tercih edilir, bag ve yiiz killar1 dahil olmak iizere ailenin kadin ve erkekleri tiras olur.

964



Afiika Topluluklarinda Oliimle Iigili Inang ve Ritiieller

Yas bitiminden sonra normale déniiliir. Olen kisiyi sayg1 ve tazim igin ayinler yapilir. Olen kisinin ata olmas1
icinde ritiieller icra edilir (“Veganapati/death”, 2022).

5. Sonug

Afrika yerel inanglarinda yasam seriiveni dogum, erginleme, evlilik ve 6liim siirecinin tamamlanmast ile sona
erer. Afrika kozmolojisine gbre 6liim, insan1 yok etmez, sadece insanin yasamin bir sonraki asamasina
gecmesini saglar. Uygun cenaze toérenleri bu siirecin huzurlu ve saglikli bir sekilde gecisinde kolaylik saglar.
Afrika yerel inanglarinin birgogunda goriilen 6liimsiizlikk anlayis1 6liimden sonra hatirlanma ile iligkilendirilir.
Oliim ve sonras1 hayat ile iliskili olan atalar kiiltii Afrika yerel inanclarinda merkezi konumdadir. Oliimden
sonra Olen kiginin adin1 yasatacak bir kimsenin olmayisi biiyiik bir talihsizlik olarak diisiiniiliir. O ylizden
Afrika topluluklarinda herkesin evlenmesi ve gocuk sahibi olmasi gerektigine inanilmaktadir. Evlenmek ve
erkek cocugu sahibi olmak bu geleneksel inanglarda dnemli bir faktor olarak kargimiza ¢ikmaktadir.

Afrika kitasinda Olim ile ilgili mitolojik anlatilar incelediginde Tanri’nin ilk insanlara sonsuza dek
yasayacaklarina ya da 6liim geldigi vakit dirileceklerine dair mesajlar génderdigi tespit edilmektedir. Ozellikle
mitolojik anlatilardaki ortak 6zelliklere baktigimizda 6limiin yeryiiziine yanhslikla geldiginden ve o giinden
beri yeryiiziinde hiikiim siirdiigiinden bahsedilir. Oliimiin yeryiiziine gelmesinde o6zellikle kadinlarin,
hayvanlarin veya bazi ruhlarin sorumlu tutuldugu goriisii de géz ardi edilmemesi gereken konulardandir.
Birgok toplumda oldugu gibi Afrika toplumlarinda da geleneksel inanglarinin geregi olarak da 6lenler igin
oliim ritiielleri diizenlenmistir. Benzer ve farkli uygulamalar gdsteren bu torenler genel olarak dlen kisileri
kutsama, onlara yakarma, onlardan kaginma ve yas tutma seklindedir. Yapilan bu rittellerin temelinde, 6len
kisiyi kizdirmama ve onu bir sekilde ata olarak kabul etme diisiincesi yatmaktadir. Bu durum cenaze
torenlerinin kusursuz bir sekilde yapilmasina etki etmektedir. Afrika kitasinda ¢ok farkli etnik gruplarin
yasamasi ¢ok farkli inang ve ritiiellerin ortaya ¢ikmasina da sebep olmustur.

Afrika kitasindaki bazi etnik gruplar, kabul ettikleri Hiristiyanlik ve Islam’dan her ne kadar etkilenmislerse de
inang ve rittiellerini genellikle kendi geleneksel inanglarina gore sekillendirdiklerini s6ylemek miimkiindiir.
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Etik, Beyan ve Aciklamalar
1. Etik Kurul izni ile ilgili;
M Bu calismanin yazar/yazarlari, Etik Kurul iznine gerek olmadigini beyan etmektedir.
2. Bu calismanin yazar/yazarlari, aragtirma ve yayin etigi ilkelerine uyduklarini kabul etmektedir.
3. Bu calismanin yazar/yazarlari kullanmig olduklart resim, sekil, fotograf ve benzeri belgelerin
kullaniminda tiim sorumluluklar1 kabul etmektedir.
4. Bu ¢aligmanin benzerlik raporu bulunmaktadir.
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