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oz

Bir Tiirk-Islam filozofu olan Farabi yaklasik olarak 870-950 yillar1 arasinda yasamistir ve en dnemli islam
filozoflarindan biri olarak kabul edilmektedir. Bu galismada bu biiyiik islam filozofunun erdemli ya da faziletli
olan ve olmayan sehirleri incelenerek birbirleriyle karsilastirilmaya ¢aligiimistir. Ona gore insanin diinyaya gelis
amaci mutluluktur ve bu mutluluga ancak erdemli ya da faziletli sehirlerde ulasilabilir. Bu erdemli sehirde
baskan ya da reis olabilecek kisi veya kisilerin hangi vasiflara sahip olmasi gerektigi arastirilirken, ayn1 zamanda
Farabi’nin kimlerden ve hangi oranda etkilenmis olabilecegi incelenmistir. Farabi’ye gore erdemli yagam ancak
erdemli ya da faziletli toplum veya sehirlerde miimkiindiir. O, faziletli olmayan sehirlerin niteliklerini de gdzler
ontine sererek diistiikleri hatalar1 tek tek aciklamistir. O, glinlimiizden bin yildan daha uzun bir siire 6nce

yasamig oldugu halde ileri goriislii, gelecegi goren ve toplumlart buna uygun olarak degerlendirip yorumlayan
ender bir filozoftur.
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EVALUATION OF FARABI'S CONCEPT OF VIRTUOUS CITY
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ABSTRACT

Farabi, a Turkish-Islamic philosopher, lived between approximately 870-950 years and is considered one of the
most important Islamic philosophers. In this study, the virtuous or virtuous cities of this great Islamic
philosopher were examined and tried to be compared with each other. According to him, the purpose of human
birth is happiness and this happiness can only be achieved in virtuous or virtuous cities. While investigating what
qualifications a person or people who could be president or chief should have in this virtuous city, it was also
examined who and to what extent Farabi might have been affected. According to Farabi, virtuous life is possible
only in virtuous societies or cities. He also revealed the qualities of cities that are not virtuous and explained the
mistakes they made one by one. Although he lived more than a thousand years ago, he is a rare philosopher who
sees the future and evaluates and interprets societies accordingly.
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Farabi’nin Faziletli Sehir Kavraminin Degerlendirilmesi

1. GiRiS

Islam cografyasmin felsefe ile temas1 Helenistik donem denilen Helenistik okullar vasitasiyla gerceklesmistir.
Bu temas sonucu Islam cografyalarinda farkli felsefi okul ya da ekoller olusmustur. Bunlar arasinda en
onemlileri Mutezile, Cebriye, Esariye, Maturidiye sayilabilir. Mutezile ekolii, akli hakikatin dl¢iisii olarak kabul
ettiginden dolay1, biiyiik dlciide, bu ekol sayesinde Islam felsefesi olusmaya baslamustir. Islam diinyasinda
filozoflara “Felasife” adi verilmistir. {lk islam filozofu olarak El-Kindi, felasife kabul edilirken onun agtig1 yol
Messaiyyun olarak bilinmektedir. Bu yolda Kindi’nin oldugu kadar Farabi’nin de ismi zikredilmektedir. Islam
diinyasinda Aristoteles i¢in ilk 6gretmen anlaminda “Muallim-i Evvel” sifati kullanilirken, Farabi i¢in de ikinci
O0gretmen anlaminda “Muallim-i Sani” sifati kullanilmaktadir. Bati’da “Alfarabius” veya “Avennasar” ismiyle
bilinmektedir.

Farabi’nin felsefesinin temelini “On Akil Teorisi” olarak da bilinen sudur teorisi olugturmaktadir. Bu teori, Tanr1
ile alem, olus ile yok olus, ay alt1 ile ay lstii iligkilerinin temelini izah eder ve bu teori birlikten ¢okluga gegisi de
aciklar. Tanr1, zorunlu varliktir. Onun mevcudiyeti baska herhangi bir seye muhta¢ degildir. Tanr1 hem akil hem
akleden hem de akledilendir. Bilmek, akletmek, yaratmak ayni seyleri ifade eder. Tanri’nin kendini bilmesi ve
akletmesi sonucu “ilk akil” sudur eder. Oradan da ikinci akil ve ilk felek sudur eder. S6zii edilen bu sudur
zinciri, onuncu akil ile dokuz felek ve dokuz nefs tamamlanincaya kadar siirer. Son akil olan Onuncu Akil “Faal
Aki1l” dir. Ay alt1 alem, Faal Akil tarafindan yonetilir. Daha sonra “heyula” denilen esyanin kaynagini temsil
eden ilk madde sudur etmistir. Cisimler diinyasi ya da ay alt1 alem bu siralamanin en altindadir. Farabi bu
teorisiyle Plotinos’un sudur teorisi ile Platon’un “en iyi” dedigi idealar alemini ve Aristoteles’in degismeyen ay
iistii alemini ve ayn1 zamanda Islam’m Tanr1 anlayisin uzlastirmustir. Islam’daki yaratma denilen yok iken var
olmay1, Antik Yunan diinyasindaki daimi varolus anlayis1 ile agiklamistir. Dolayisiyla Farabi’nin sistemi
Platon’un, Aristoteles’in, Plotinos’un ve Islam anlayisinin uzlastirilmasi anlamimi tagimaktadir. Insan bilgisi,
sudur halkalarindan olusan akillardan meydana gelmektedir. Burada Faal Akil devreye girmektedir. Giinesin
gozle iliskisi ne ise Faal Akil ile insan akli arasindaki iliski de dyledir. Faal Akil’la iletisim kurmanin iki yolu
vardir. Bunlar Tefekkiir ve tahayyiildiir. Tahayyiil yoluyla Faal Akil ile iletisim kuranlar sadece peygamberler
iken tefekkiir yoluyla iletisim kuranlar ise filozof ya da bilge kisilerdir. Dolayisiyla dini hakikat ile felsefi
hakikat ayni kaynaktan beslenmektedir (Toku, 2007, s. 83-86). Bu hakikatler evreni ve evrende olusu
aciklayarak insanlarin hem bireysel hem de toplumsal mutluluguna katk: saglarlar.

“Mutluluk her insanin arzuladig: bir amagtir; ona kendi ¢abasiyla yonelen herkes ancak bir ‘yetkinlik’ (kemal)
olmasindan dolay1 yonelir; ¢iinkii o ¢ok meshur bir amagtir ve bunun bdyle oldugunu agiklamak i¢in herhangi bir
soze gerek yoktur.” (Farabi, 1993, s. 26). Farabi’ye gore bir mutluluk arastirmacisi doga bilimlerini inceledikten
sonra doga Otesi varliklar1 aragtirir ve ardindan ise insanin kainattaki konumunun ne oldugunu arastirmaya baslar
(Farabi, 1999, s. 64-65).

Insan davranislarinin amaci iyi oldugu igin insan dnce kendini sonra evreni anlamalidir. Evrenin amacini anlayan
insan mutlulugu yakalayabilir. Evrenin amacii ve birligini yakalayabilmek ise Faal Akla yénelmek ile
miimkiindiir. Insan ancak bu sayede kotiiliiklerden uzak durup iyiliklere varabilir. Bu ise ahlak felsefesinin

5. 284-285).

Bu caligmada Farabi’nin siyaset ve ahlak anlayisinin birbiri ile yakin iligkisinden yola ¢ikilarak erdemli
(faziletli) sehir kavrami degerlendirilmeye calisilacaktir. Bu baglamda c¢alisma iki baslik altinda ele alinip
degerlendirilmeye calisilacaktir. Birincisi: “Mutluluk, Erdem ve Faziletli Sehir iliskisi”, Ikincisi ise: “Faziletli
Olmayan Sehirlerin Birbirleriyle liskisi” bashgini tasimaktadir.

2. MUTLULUK, ERDEM VE FAZILETLIi SEHIR iLiSKIiSi

Insanlarin nihai ve en yiiksek amact mutluluktur. insanlar mutlu olmak igin yaratilmistir ve bu mutluluk akil
kuvvetini hayata gegirmek ile miimkiin olabilir. Akil, hem mutlulugun kendisi, kaynag: iken hem de insanlar1
mutluluga ulastiran biricik aragtir. Insan akil kuvvetini gergeklestirdigi zaman yani felsefi tefekkiire yiikseldigi
zaman maddi varligin1 asar ve mutlulugun kapilar1 ardina kadar agilir. Oyleyse insanin amaci evrenin esas ve en
yiiksek amacini anlamak demektir. Bu ise Faal Aklin insanlarin akil kuvveti iizerinde etkisiyle gerceklesme
sansina sahiptir. Bu durum, yani, insan aklinin olgunlasip Faal Akilla etkilesimde bulunmasi evrensel bilgiyle
aydinlanmak demektir. Bu ise en yiiksek ve en gercek mutluluktur. Bu seviyeye yalnizca filozoflar ve
peygamberler ulagabilir. Siradan insanlar ise mutluluga iki asir1 ugtan uzak durarak yakinlasabilir. Ancak siradan
insanlar asil mutluluga peygamberlerinin onderliginde, ahlakli ve erdemli yasamay1 aligkanlik haline getirip,
giizel huylar edinerek ulasabilirler. Filozof entelektiiel yeteneklere sahip iken peygamber politik yeteneklere
sahiptir ve insanlar1 dogru bilgiye yonlendirerek mutlu olmalarin1 saglar. Bu sekilde yetkin idareciler olan
peygamberler tarafindan belirlenen ilk ve yasalara uygun olarak yonetilen bir toplum iyi toplum ya da erdemli
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sehir olarak nitelendirilebilir (Cevizei, 2008, s. 159-162). Farabi’ye gore insanlar yalniz basina tecrit edilmis
halde degil de herkesle iyi iliskiler igerisinde ve iyi yonetilen bir toplumda mutlu ve erdemli olabilir.

Tiim insanlar yasamini devam ettirebilmek igin pek ¢ok seye ihtiya¢ duyar. Bu ihtiyaglarinin tamamini yalniz
basina saglayamaz. Bunun i¢in de insanlar bir araya gelmeye muhtactir. Her insan, kendi tabiat1 geregi, kendini
gerceklestirme ihtiyacini ancak bir araya gelerek miimkiin hale getirebilir. Bu bir araya gelmeleri sokak, mahalle,
kdy, sehir gibi birimlerle ayirabiliriz. Farabi bu birimlerden genellikle “sehir” i kullanir. Ona gore sehir
sakinlerinin mutluluga ulagmak amaciyla yardimlastiklar1 sehir, fazil bir sehir olarak addedilir. Bu fazil sehir
insan viicuduna benzer. Nasil ki viicuttaki her bir uzvun amaci, sekli, miinasebeti farkli ise sehir de o sekildedir
(Farabi, 2001, s. 79-80). Fazil ya da faziletli sehirde yasayan insanlar birbiri ile yardimlasan, birbirinin hayat1 ve
korunmas1 igin ¢abalayan ve en miikemmeline ulasmaya calisan sehirdir (Farabi, 1987, s. 38). Insanlarm
kendilerini bulabilmeleri ve gerceklestirebilmeleri toplum halinde yasamayi zorunlu kilan faziletli sehirde
miimkiindiir.

Faziletli sehir bes boliime ayrilir. Tk boliimde ameli hikmete sahip olan, hukema, biiyiikk ve dnemli sorunlar
hakkinda fikir sahibi olanlardir. ikinci olarak din temsilcisi ya da tastyicilart ve miitercimlerdir. Hatipler,
katipler, sairler, miizisyenler bu gruptadir. Ugiincii béliimde 6lgiim isleriyle ugrasan, muhasebeci, miihendis,
doktor, miineccimlerdir. Dordiincii boliimde ordu, bekei gibi kolluk kuvvetleri yer alir. Besinci ve son boliimde
ise zenginler sinifi vardir. Ciftciler, ¢obanlar, tiiccarlar gibi servet kazanan kisiler bu gruptadir (Farabi, 1987, s.
49-50). Dikkat edilecek olursa bu smiflar arasinda zenginlerin yer aldig1 grup en sondadir. Ciinkii Farabi, maddi
zenginligin kalict bir sey oldugunu, daha da Gtesinde bir amag oldugunu diistinmez.

Farabi’ye gore ideal sehrin amaci insanlarin 6zlemini g¢ektigi mutlulugu yakalamaktir. Ciinkii mutluluk tim
faydalarin en yiicesidir. Mutluluga ise ancak en giizeli yaparak ya da en giizel sekilde davranarak ulasilabilir.
Ideal sehirdeki idealligin olgiisii 1limhiliktir, dlgiiliiliiktiir, agiriliktan kagmmaktir. ideal sehrin basindakinin
gorevi ise hem siyasi hem ahlakidir (Feyyaz, 2009, s. 37). Bu sebeple faziletli sehrin yoneticileri sadece teorik
olan bilgileri 6ziimseyen degil, ayn1 zamanda etik ilkeleri de benimsemis kisiler arasindan segilmelidir.

Erdemli toplum yoéneticisi bir rastlanti iiriinii degildir. Sadece dogal yatkinlik ve toplumsal ve ahlaki statii
belirleyici olamaz. O, oncelikle ydneticilik sanatini icra etmeye elverisli olmalidir. Ciinkii ydonetme sanati,
sanatlarm en stiiniidiir. Dolayistyla erdemli bir yonetici tiim sanatlarin kendisine hizmet ettigi yonetme sanatina
sahip olmalidir (Aydinli, 2000, s. 178).

Fazil sehrin basindaki kisi yonetme sanatina hakim olan ve topluma rehberlik yapabilecek olanlar arasindan
secilmelidir. Farabi yoOnetme sanatinin Onemini Fususii’l Medeni adli eserinde su sekilde ifade eder:
“...Sehirdeki diger sanatlar arasinda sultanlik sanatinin ve siyasi sanatin durumu, mimarlar arasinda bag mimarin
durumu gibidir. Ciinkii mimarlarin sanatlarinin, bag mimarm sanatinin amacin1 tamamlamak icin kullanildig:
gibi, sehirlerdeki diger sanatlar da, sadece siyasi sanatin ve sultanlik sanatinin amacinin tam olarak elde edilmesi
i¢in is yapar ve kullanir.” (Farabi, 1987, s. 28).

Fazil sehrin baskani herhangi birisi olamaz. Benzer sekilde baskanlik sanati da herhangi bir sanat gibi degildir.
Ciinkii sehirdeki sanatlarin birgogu hizmet etmeye yoneliktir. Ustelik insanlarin ¢ogu hizmet igin yaratilmistir.
Ancak sanatlar arasinda yer alan bagkanlik sanati, hi¢cbir sahsin bagkanligini kabul etmez. Bagkanlik sanatindan
daha yiiksek bir sanat mevcut degildir ve bu sanat diger sanatlara rehberlik edebilecek mahiyettedir (Farabi,
2001, s. 84-85). Farabi’nin tasarlamis oldugu miikemmel insanda peygamberlik ve filozofluk bir araya
gelmektedir. Bu insanin, bir bagkasmin hilkmii ya da yonetimi altina girmesi miimkiin degildir. Cilinkii o, dogas1
geregi mitkemmelligin en son sinirina ulagmistir (Aydinli, 2000, s. 182-183). Reis olmanin ilk sartin1 Farabi su
sekilde agiklar:

“Vahiy bir kimsenin Faal Aklindan muhayyile kuvvetine tasinca, o kimse peygamber olur; gelecekten haber
verir ve ilahin aklettigi bir varlik ile hali hazirdaki ciiz’iyat hakkinda haber verir. Bu mertebeye erissen bir insan,
insanlik mertebelerinin en miikemmeline ve saadetin en yiiksek derecesine varmig olur: nefsi de
miikemmellesip... Faal Akil ile birlesmis halde bulunur ve saadete ulastiran her fiile vakif olur. Iste reisin ilk
sart1 budur.” (Farabi, 2001, s. 86-87).

Fazil sehrin bagkan1 ya da reisi hem milletin reisi hem de yeryiiziiniin reisidir. Bu mertebeye hasil olacak kiside
dogustan 6nemli 6zellikler mevcut olmalidir. Bunlar arasinda ilk olarak bu kisinin her uzvu eksiksiz ve tam
olmalidir. Bu kisi, kendisine sdylenen her seyi iyi diizeyde kavrayip anlamalidir. Bunun igin de duydugu ve
gordiigii her seyi iyi bellemek ve unutmamak igin kuvvetli bir hafizaya sahip olmalidir. Gordiigii en kiigiik bir
delili bile fark edip yerinde kullanmasini bilecek kadar uyanik ve zeki olmalidir. Ardindan her seyi tiim
ciplakligiyla acik ve segik olarak ifade edebilmesi icin giizel konusmay1 bilmelidir. Ogrenme ve dgretmeyi
kendini ona kaptiracak kadar sevmeli ve bu durumdan hi¢bir sekilde sikayet etmemelidir. Oyunlardan sakinarak
yemeye, icmeye ve kadinlara diigkiin olmamalidir. Dogrulari ve dogruyu sevmeli; altin, giimiis gibi diinyaliklara
g6z koymamalidir. Adaleti severek zuliimden ve zalimlerden nefret etmelidir. Iyi ve giizel bildigi her seyi
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destekleyerek olgiilii bir mizaca sahip olmalidir. Siddeti ve aksiligi kdtiiliige davet edildigi zaman gostermelidir.
Zorunlu olarak gergeklestirmek istedigi seyler konusunda cesaret gostererek biiyiikk bir azim ve irade sahibi
olmalidir. Yukarida sayilan meziyetlerin dogustan bir kiside toplanmasi ¢ok zor bir ihtimal oldugundan, bu
fitrattaki insanlara toplumda pek rastlanmaz. Ancak yukarida zikredilen meziyetlerin ilk besini ya da altisim
kendinde toplayan kisi de reis olabilir. Ancak bu kisi bilylidiigli zaman onda sayacagimiz alti 6zellik
bulunmalidir (Farabi, 2001, s. 87-89). Bunlar su sekilde siralanmaktadir:

“Birincisi: Hakim olmasi lazimdir.

Ikincisi: Ondan 6nce gelenlerin sehre verdikleri kanun ve diisturlar1 bilip bellemesi ve biitiin islerde onlarm
izinden, bu kanunlar mucibince, hareket etmesi lazimdir.

Ucgiinciisii: Eskilerin kanuna baglamadiklar1 hususlar hakkinda iyi istinbatlarda bulunmasi ve istinbatlarinda
eskilerin izinden yiiriimesi lazimdir.

Dérdiinciisii: Eskilerin tabiatiyla mesgul olamadiklari hazir meseleler hakkinda iyi hiikiimler verebilmesi igin
kuvvetli istinmatlarda bulunmasi ve istinbatianin sehir menfaatlerinden miilhem olmalar1 lazimdir.

Besincisi: Eskilerin seriatlerini ve onlarin izlerinden giderek kendisinin istinbat ettigi kanunlar iyi konusarak
ogretebilmesi lazimdir.

Altincist: Harp yorgunluklarina bedenen miitehammil olmasi ve harp sanatinin esasl ve tali 6zelliklerini bilmesi
lazimdir.” (Farabi, 2001, s. 89-90).

Yukarida sozii edilen sartlar hepsinin bir tek kiside bulunmamasi durumunda bu vasiflari tagiyan kisilerin bir
araya gelmesi de s6z konusu olabilir. Boyle bir durumda bu sistem “erdemlilerin idaresi” olacaktir.

3. FAZILETLi OLMAYAN SEHIiRLERIN BiRBIRLERIYLE iLiSKiSi

Farabi, faziletli sehirlere aykir1 olan sehirleri s0yle siralamaktadir: Cahil gehir, fasik sehir, degismis sehir, saskin,
sapmis ya da sapkin sehir. Farabi bu sehirleri halkin arzu ve davranislara gore siralar. Cahil sehir, mutlulugu
diistinmez de tanimaz da. Kendilerine dgretileni hemen kabul edip ona inanirlar. Onlarin en biiyiik saadeti servet,
sehvet, saygi ve itibar kazanmaktir. Bu cahil sehir, kendi i¢inde altiya ayrilir. Bunlar zaruri sehir, degistirici
sarraf sehir, bayagilik ve bedbahtlik sehri, haysiyet (keramet) sehri, tagalliib sehri, cimai sehirdir. Zaruri sehir,
yasamak icin gerekli olan yiyecek, icecek gibi zorunlu ihtiyaglari oldugu ve bu ihtiyaglar i¢in yardimlasildig:
sehirdir. Degistirici sarraf gehirde ise insanlar servetlerini arttirmaya c¢alisirlar. Bayagilik ve bedbahtlik sehrinde
insanlar maddi zevklerine diiskiindiir. Yemek, igmek, sehvet pesinde kosmak, eglence ve saka en biiyiik
saadetleridir. Haysiyet sehrinde saygi, itibar ve sohret kazanmak esastir. Tagalliib sehrinde, halk baskalarini
ezmeye ancak kendini ezdirmemeye ¢alisir. Cimai sehirde ise halk diledigi gibi yasar ve diledigini yapar (Farabi,
2001, s. 90-92). Faziletli olmayan sehirlerde herhangi bir standart yoktur, 6zgiirliik hat safthada oldugundan
herkes her istedigini yapmakta serbesttir. Boyle bir toplumda en biiyiik zenginlik maddi zenginlik olup, manevi
zenginlikler maddi zenginliklerin goélgesinde varligini siirdiirmektedir. Bu sekilde olan sehirler ideal olmayan
sehirlerdir.

Ideal olmayan sehirler bilgisiz sehirlerdir. Bu sehirde yasayan halk hem mutlulugu tanimaz bilmez hem de bilse
de aklina getirmez. Ciinkii amaclari mal-miilk edinmek ve fiziksel zevklerini tatmin etmektir. Ideal olmayan
sehirler arasinda en kotiisii sapkin sehirlerdir. Ciinkii orada yasayan halkin yoneticileri kendilerini Tanr1 gibi
goriirler. Bu yoneticileri halkin inanglarini bozmaya ve onlar1 yoldan ¢ikarmaya ¢alisirlar (Feyyaz, 2009, s. 39).

Fasik sehir ise diisiince olarak fazil sehirden farkli degildir. Fazil sehir halkinin tiim bildigi ve inandig1 seyleri
bilir. Ancak isleri ya da eylemleri cahil sehrinkinden farksizdir. Degismis sehir, onceleri fazil sehir gibi
diisiiniirlerken sonradan fikir degistirmis ve baska tiirlii olmaya caligmislardir. Saskin, sapkin ya da sasmis
sehirde ise diinya hayatindan sonra mutluluga ya da saadete kavusulacagi bilinmekle birlikte bazi birtakim
sapkin fikirler vardir. Ornegin bu sehrin birinci reisi yalan sdyleyip aldatmaktan, aldanmaktan hi¢ cekinmez. Bu
sehrin basindakiler, fazil sehrin tam zittin1 yaparlar (Farabi, 2001, s. 92-93).

Cahil sehirlerde yasayan halk ruhen noksanliklar i¢inde kaldiklari i¢in nefisleri maddeyle biitiinlesmistir.
Dolayisiyla nefislerinde bir hakikat kirmntisi tasimazlar. Tapma seviyelerindeki madde ¢oziilince, hayat
imkanlar1 da ¢oziiliip dagiimistir. Helak olduktan sonra hepsinin mukadder akibeti et yiyen hayvanlarla yilanlar
cinsindendir. Ancak fazil sehir halki, onlar1 madde olmaktan kurtarabilir (Farabi, 2001, s. 98). “... Biz maddeden
uzaklastik¢a, ilk mevcudu daha tam bir surette tasavvur ederiz. Biz bilfi’il akil olduk¢a ona daha ¢ok yaklasiriz.
Nihayet maddeden tamamiyla siyrildigimiz anda zihnimiz onu miikemmel surette kavrar.” (Farabi, 2001, s. 25-
26). Mutluluk ancak bu sekilde insan ruhunun maddeye ihtiyag duymayacak asamaya ulagmasi ile miimkiindiir
(Farabi, 2001, s. 69). Cahil sehir telakkisine gdre adalet doviistiir, bagkasin1 ezmektir. Hangisi digerini ezerse o,
kazangli ve mutlu olur (Farabi, 2001, s. 109-110). insanlara gergek mutlulugu veren ya da bildiren sey hikmettir.
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Hikmet ise bize varligm en son sebebini verir. Bu en son sebep de Bir’dir, {lk’tir. Insan o Bir’i bildigi dlciide
mutlu olur (Farabi, 1987, s. 48).

Fazil sehir halki tarafindan bilinmesi zorunlu olan bazi énemli noktalar vardir. Oncelikle ilk sebep bilinmelidir.
Sonrasinda ise maddeden ayr1 olan seylerin bilinmesi gerekir. Doganin hakim bir yaraticinin elinden ¢ikan bir
eser oldugunu ve bu eserde higbir kusur, ihmal, eksiklik, haksizlik bulunmadigini bilmelidir. Fazil sehre zit olan
sehirlerin ugradiklar1 akibeti goz Oniinde tutarak, fazil sehrin halkinin nefislerinin ulasacagi saadeti bilmelidir
(Farabi, 2001, s. 100-101).

Faziletli sehrin basinda ilk reis ya da bagkanin dzellikleri itibariyle bir tek kiside bulunamamasi durumunda
ikinci bir durum s6z konusudur. Buna gore baskan olmanin sartlarini ya da 6zelliklerini tasiyabilecek farkl farklt
kisilerin toplandigt bir topluluk miimkiindiir. Bu kisiler en iyi reislerdir, faziletli kisiler olarak da anilirlar.
Onlarin idaresi ise en faziletlilerin idaresi olarak nitelendirilmektedir (Farabi, 1987, s. 50).

Yukarida bahsedilen en faziletlilerin idaresi olarak nitelendirilen grubun miimkiin olmamas1 halinde ise tigiincii
bir durum hasil olur. Bu durumda ise sehrin reisi olacak kiside su 6zellik ya da sartlar bulunmalidir: lk olarak,
ilk imamlarin kabul ettigi eski kanun ve adetleri bilmelidir. Ikinci olarak, bu kanun ve adetlerin pratikte
uygulanmasi gereken yerleri ve durumlar1 miikkemmel bir sekilde idrak etmektir. Uciincii olarak, sozlii ya da
yazili olan eski adetlerin ¢ok net anlagilamayan kisimlarini agikliga, netlige kavusturabilme giiciine sahip
olmalidir. Dordiincii olarak, sehrin imarin1 korumak ve siirdiirmek i¢in miikemmel bir fikir ve pratik hikmet
sahibi olmaktir. Besinci olarak, hitabet milkemmelligine sahip olmalidir. Yani, bagkalarmi ikna etme ve hayal
giicii konusunda ¢ok iyi olmalidir. Altinci olarak ise cihada katilabilme giiciine sahip olmalidir. Ancak bu
ozelliklere sahip olan kisi reis olabilir. Bu kisiye “Sultan” denilir. Bu sekilde ydnetilen sisteme ise Kanuni
Sultanlik (Miilken Siinniyen) ad1 verilir. Yukarida bahsedilen ii¢lincii durumun da miimkiin olmadigi hallerde ise
son olarak dordiincii durum gerceklesir. Sayilan ozellikleri tasiyan kisi olmadigi durumlarda bu sartlar
tastyabilecek ayr1 ayr kisilerin oldugu bir grup s6z konusu olur. Bu gruba ise kanuna gore reisler (ruesa’es-
siinne) ad1 verilmektedir (Farabi, 1987, s. 50-51).

Adalet, sehir halkinin ortak oldugu tiim iyi seylerin aralarinda paylastiriimasinda, boliistiiriilmesinde ve bunlarin
korunmasinda yatmaktadir. Reisin adaleti saglamak ya da kendine saygi ve itaat etmeyi saglamak i¢in savas
¢ikarmasi haksiz bir savastir, ayn1 sekilde bu amag¢ ugruna insanlar1 6ldiirmesi de haksizliktir (Farabi, 1987, s.
53-57). Ayrica faziletli insan Sliimden endise etmez, korkmaz. Oliimden cahil ve fasik sehirler korkar. Ciinkii
onlar, 6liim ile mutlulugu kaybedeceklerini diisiiniirler. Cahiller, mutluluk hakkinda hi¢bir sey bilmez. Faziletli
insan 6ldiiglinde veya oldiiriildiigiinde, sehir halki onun i¢in yas tutmali ve bu durum i¢in ona gipta etmelidir
(Farabi, 1987, s. 63-64). Ciinkii Faziletli sehir halki bireysel olarak degil kolektif olarak hareken ederek
birbirlerinin ihtiyag¢larini1 géz 6niinde bulundurur.

“Fazilet icin toplanmis (i¢tima) bir toplulukta hi¢bir ayrilik ve uyusmazlik vuku bulmaz. Ciinkii faziletin amaci,
birdir, yani bagka bir sey i¢in degil, bizzat kendisi i¢in istenilen iyi’ dir. Bu ikisinin arzu ve amaci, sadece,
aslinda iyi olan amaca yonelik oldugu i¢in, ona gdtiiriilen yollar1 da, bizzat o sey i¢in olan sevgileri de birdir.
Onlar, amaglar1 bir oldugu siirece, asla ayriliga diismezler.” (Farabi, 1987, s. 76).

Erdemli sehirdeki halk ilk baskanlarmin &zelliklerini, ona vahyin nasil geldigini, o olmadig1 zaman yerini kimin
alacagini bilir. Ayrica yine ayni sekilde erdemli sehir halki, sehrinin dzelliklerini ve karsitlarimi ¢ok iyi bilir.
Ciinkii bu halk, erdemli sehir olmanin bilinciyle akli ve ahlaki olarak iyi bir donanima sahiptir. Farabi her ne
kadar siyaset konularindaki fikirlerinde Islam anlayismna daha yakin buldugu Platon’un devlet gériisiinii
benimsemis ve ona ¢ok benzeyen fikirler ortaya atmigsa da Farabi’nin erdemli sehri Platon’un ideal devletinden
oldukca farklidir. Ciinkii Farabi’nin erdemli sehrindeki filozof, yani ilk bagkan, erdemli dinin etkisiyle
olusturulan bir hayat tarzina sahipken, Platon’da boyle bir durum séz konusu degildir. Ayrica Farabi’nin
hiyerarsik diizeninde kati bir sinif anlayis1 yoktur ve onun erdemli sehrinde 6zel miilkiyet yasaklanmamustir.
Cahil sehirler arasinda erdemli sehir potansiyeline en yakin olabilecek sehir tiirii zaruret sehridir. Farabi’nin
tasavvur ettigi erdemli sehir, herhangi bir yerde pratik olarak uygulanabilecek bir devlet olarak anlagiimamis,
hali hazirdaki devletlerin, bahsedilen devlet sekline ahlaki ve siyasi olarak nasil yaklasilabilecegine dair dnemli
izler tagimaktadir (Kuzu, 2013, s. 39-49).

Farabi, Tiirk Islam diinyasinda medeniyet fikrini sehirlesme kavrami ile birlikte diisiinerek bu sentezi felsefi
temellere dayandirarak igleyen ve agiklayan ilk diigiiniirdiir. O, erdemi ve erdemli olmayi ilk olarak idarecilerde
olmasi gereken bir kavram ya da 6zellik olarak diigiinmiig, erdem sahibi olmayan bir idarecinin halkindan bu
dzelligi beklemesinin anlamsiz olacagmi savunmustur (Simsek, 2021, s. 13). Buradan yola ¢ikarak Islam
medeniyetinde erdem ve bilgi kavramlar1 arasinda yakin bir iliski oldugunu sdylemek yanlis olmayacaktir.

Farabi’ye gore ideal bir toplumu olusturan toplumun 6nde gelen kisileri ilahi kaynaklar ile beslenip egitimsel
faaliyetlerinin temelini Tanr1’dan almistir. Ciinkii bu liderler 6nemli maharetleri olan peygamberler gibi 6nemli
erdemleri insanlara aktarmaktadir. Dolayisiyla lider vasfi tasiyan kisiler egitici kisiler olup ayni zamanda
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toplumda bilgi ve erdem agisindan 6nemli bir yerde konumlanan kisilerdir. Egitim-6gretim faaliyetlerinin
temelinde kisilerin en dogru olan1 segebilmek igin gerekli olan bilginin kazandirilmasi yatmaktadir. Bu bilgilerin
onemli bir bolimii manevi olan seylerdedir. Ciinkii Farabi’ye goére manevi ve teolojik gereksinimlerin
giderilmesi ile miikkemmellige yaklasilabilir ve mutluluga erisilebilir. Bu yolda en &nemli gorev once
ebeveynlere diigerken sonra ise egitimci olanlara ve bahsi gecen toplumdaki liderlere diigsmektedir (Simsek,
2021, s. 49-50).

Aristoteles’ gore ilk madde ezelidir, yaratilmamustir. Ancak Islam inancindan ilk madde ve evren Allah’in hiir
iradesi ile yaratilmistir. Farabi’nin ortaya attig1 sudur ogretisi ise Aristoteles’in 6ne siirdiigii maddenin ezeliligini
kabul ederken diger taraftan bu maddenin Allah’tan sudur ettigini kabul ederek dini felsefeye yaklastirmaya
calismakta ve Aristoteles ile Islam inancinin sentezini yapmaktadir (Taylan, 2006, s. 177).

Farabi, Islam felsefesinde Tanri anlayisini, Aristoteles’in Ilk Muharrik’ini ve Plotinus¢u akli birlestirmek
suretiyle bunlar1 sentezleme amaci giitmektedir. Bunu yaparken Islam inancini temele koyarak, islam dininin
Tanrr’ya yiikledigi anlam ve tanimlamalara gore bir harmanlama isine girismistir. Bir yandan da felsefenin
olanaklartyla Islam dinini rasyonellestirme yoluna giderek, Yunan teolojisindeki Tanr1 kavrami ile islam
dinindeki Tanri kavramlarinin ayni amaca hizmet etmesi gerektigini diisiinerek din ile felsefenin herhangi bir
catigma igerisinde olmadigini géstermeye calismistir (Aydinli, 2000, s. 193-195).

4. SONUC

Bir Tiirk filozofu olan Farabi’nin en ¢ok etkilendigi isim her ne kadar Aristoteles olarak gdsteriliyor olsa da
ortaya koydugu fikirler incelendigi zaman onun Platon’dan da ciddi oranda etkilendigini sdylemek yanlis
olmayacaktir. Oyle ki onun maddiyata kars1 uzak durulmasi gerektigini vurgulayarak maddi seylere taparcasina
onlardan medet ummanin insan1 mutluluk yerine mutsuzluga siiriikleyecegi fikrini Platon’un eserlerinde de
gormekteyiz. Platon’da da beden bakimindan ziyade ruh bakimmin O6nemli oldugu siirekli olarak
vurgulanmaktadir. Ayrica benzer sekilde Platon’un “Iyi” ideast ile Farabi’nin “Faal Akli” arasinda da diisiinsel
benzerlikler vardir. Yine benzer sekilde her ikisinin de mantik ve matematik ¢alismalarma onem ve 6ncelik
verdigi goriilmektedir. Erdemlilik ve erdemli olma konusunda ise bunun anahtarmin iki asir1 ugtan sakinmak
oldugunu soylemesi, bize, Aristoteles’in Nikomakhosa Etik adli kitabinda Aristoteles’in erdem hakkinda
sOylediklerini hatirlatmaktadir.

Ortacag’da Islam diinyasinda mutluluk-bilgi-erdem arasinda siki bir iliski vardir. Bu durum Farabi’de siklikla
dile getirilmektedir. Nihai ama¢ mutluluktur ve bu mutlulugu getirecek olan sey de bilgi ve erdemdir. Erdemin,
iyl davraniglar1 aligkanlik haline getirmek oldugu diisiiniildiigiinde erdemli insan, ayn1 zamanda iyi insandir.
Farabi’ye gore de insanlarin diinyaya gelme amact mutluluktur ve bu mutluluga ancak erdemli bir toplumda
erisilebilir. S6zii edilen mutluluk kolay ya da basit gibi goriinse de aslinda bu hedefe ulasiimasi dyle her zaman
miimkiin olmamaktadir. Ciinkii Farabi’nin séziinii ettigi erdemli yasam, yalnizca toplum ya da sehir yasaminda
miimkiindiir. Bu durum, erdemin, erdemliligin, erdemli yasamin yalnizca sehir yasamimda mi goriilecegi
sorunsalini beraberinde getirmektedir.

Farabi’nin ideal devlet anlayisi, Platon’un ideal devlet anlayisina benzemektedir. Ancak Farabi’ye gore faziletli
sehrin basindaki kisi ayni zamanda “Yeryiiziiniin Reisi” dir. Farabi’nin ortaya attig1 “Yeryliziiniin Reisi” ile
Platon’un ortaya koymus oldugu “Filozof-Kral” anlayislarinin temeli 6ziinde birbirine ¢ok benzemektedir.
Ancak Farabi’de erdemli sehrin basina gegebilecek ya da gecebilecekler daha fazla alternatifler arasindan
secilmektedir. Ayrica faziletli sehirler arasindaki en son bolimiin ya da sinifin zenginler sinifi arasindan
secilmesi, Platon’un Farabi’nin felsefesinde onemli yer ettigini gdsteren bir baska isarettir. Ayrica bu sehirler
siralamasinda cahil sehirleri de tek tek siniflandirip tanimlamasi ve 6zelliklerini ortaya koymasi giiniimiize 151k
tutmasi acisindan dnem tagimaktadir. Zira o, demokratik sehirleri cahil sehirler kategorisinde siniflandirmistir.

Farabi bir eklektik filozof olarak gériilebilir. Ciinkii o, Yunan felsefesini, Aristoteles’i, Plotinos’u ve Islam
felsefesini uzlastirma amaci tasimaktadir. Sik sik din ile felsefenin birbirini disladigi, yok saydigi goriilen
Ortagag’da, Farabi din ile felsefenin kesinlikle birbirini reddetmedigini, birbirine diigman olmadigini, birbirini
desteklemesi gerektigini diisiinerek filozof ile peygamberi ayni sinifta ya da diizeyde olarak kabul ederek daha
iyimser ve 1ilimli bir ortamin kapilarini agmistir.

Biiyiik Tiirk-Islam filozofu Farabi’nin ideal devlet anlayisi, felsefi bir perspektif tasimaktadir. Bu felsefi
perspektifteki en Onemli temalardan birini “mutluluk” olusturmaktadir. Sozii edilen mutlulugun pratige
dokiilebilmesi, tipki Platon’da oldugu gibi, filozof-kral vasitasiyla gergeklestirilebilir. Bu bakis agisindan
yaklasildiginda Farabi’nin diigiincelerinin siyasi bir icerigi de vardir. Mutluluga giden yol ancak erdemli bir
toplumda miimkiindiir. Dolayisiyla “erdemli toplum” ve “erdemli sehir” kavramlar1 arasinda yakin bir iligki
vardir. Daha adil, daha mutlu bir diinya Farabi’nin s6ziinii ettigi erdemli bir toplumda miimkiin olacaktir.
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