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MEVLANA VE BATI DUSUNCESINDEKI INSANLIK
SEVGISININ KARSILASTIRILMASI

Ruhattin YAZOGLU ©

“Mevldnad sadece biiyiik bir sdir, essiz bir mutasavvif de-
gildir. O aymi zamanda insan tabiatinin derinlerine inmis, in-
samn i¢ yiiziinii kesfetmistir.”

Erich Fromm

Oz

Giiniimiizde Mevlana, insanlik ve insan sevgisiyle ilgili olarak ifade ettigi
sOylemlerinden hareketle bazi ¢evrelerce hiimanist olarak yorumlanmaktadir. Bu
kanaate katilmak miimkiin degildir. Ciinkii Bat1 diislincesinde hiimanizm ya da
insan sevgisi, insani evrenin merkezine oturtmakta, onu metafizik ve degerlerden
arindirarak ele almakta, bir anlamda insani ilahlagtirmaktadir. Oysa Mevlana’nin
insan gortstiniin arka planinda Allah vardir. Ciinkii Mevlana, insan1 Allah’in
isimlerinin bir aynast olarak gormekte, Allah’tan kopuk bir insan tasavvurunu
reddetmektedir.

Makalemizde bu konuyu ayrintili olarak ele alacagiz.

Anahtar Kelimeler: Mevlan4, Insanlik, Insan, Hiimanizm.

A Comparison of Humanity Love Between Rumi’s Works and
Western Thought

Abstract

Today, Mevlana is interpreted as humanist by some quarters due to his words
about humanity and human love. This conviction is not able to attend. Because
humanism or human love in Western thought places human beings into the center
of the universe and takes up him beyond the metaphysics and the values, in a
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sense, it deifies human beings. However, God is in the background of human
vision in thought of Mevlana. Because Mevlana sees human beings as a mirror of
the names of God, and he rejects the vision of human beings without God.

In our paper this issue will be considered in detail.

Key Words: Mevlana, Humanity, Human Beings, Humanism.

Caglara sigmayan bir inang ve sevgi ¢aglayani olan, biiyiik safi, biiytik diisii-
niir, biiyiik miirgit Mevlana Celaleddin Rdmi, insanlig1 sekiz yiizyil oncesinden
sevgiye, kardeslige, hosgoriiye, sonsuz huzura, ebedi saadete ve ildhi rahmete
davet etmisgtir. Biiylik bir miirsit oldugu kadar, iyilik ve erdem timsali, gontiller
sultan1, Hak dostu olan biiyiik mutasavvif, sadece Tiirk ve Islam diinyasinin degil,
diinya edebiyatinin da yetistirdigi en biiyiik sairlerden birisi, evrensel bir kisilik,
biiyiik bir bilgedir.!

Mevlana, 1slamiyet’in Oziinii bilen; tefsir, hadis, kelam ilimlerine vakif; dev-
rindeki tefekkiir cereyanlarimi taniyan; Hak yolundaki rehberligi asirlara tasan
bir lim ve sanatkdrdir. Onu tarihin miistesna gahsiyetlerinden biri haline getiren
bir diger yonii de miitefekkir sahsiyetidir. Mevlana tefekkiirti; din, ilim, felsefe
ve tasavvuf siizgecinden gecirmis; iman ve sevgi potasinda eritmis; neticede ke-
lam ilminin tartismalarina ¢6ziim bulan, Ehl-i siinnet inancina uygun, zaman ve
mekénla aginmayan saglam bir tefekkiir sistemi ortaya koymustur. On binlerce
beyitlik hikmet ve irfan hazinesi durumundaki eserlerinde kelam ve felsefenin en
cok tartisma konusu haline gelen meselelerini herkesin anlayabilecegi 6rneklerle
izah ederek, sonugta net bir ¢6ziim vermistir.>

Bu makalemizde, Mevlana’nin tefekkiir diinyasini olusturan insan sevgisi lize-
rinde durup, bu sevgiyi Bat1 diigtincesindeki hiimanizmle kargilastirmaya calisa-
cagiz.

Mevland’ya gore insan, son derece degerli bir varliktir. Zira insan, Allah’in
yeryliziindeki halifesi olarak yaratilmis ve meleklerde bulunmayan bilgiler kendi-
sine verilmistir. “And olsun ki biz, insanoglunu iistiin kildik” (isra: 17/70) ayetiy-
le Allah, insanin diger biitiin varliklardan istiin oldugunu bildirmistir. Insan, “En
giizel bicimde” (Tn: 95/4) yaratilmistir.

1 Bilal Eyiiboglu, “Mevlana ve Sanat”, Mevldnd ve Insan -Sempozyum Bildirileri, Tiirkiye
Diyanet Vakf1 Yayinlari, Ankara 2008, s. 113.

2  Emine Yeniterzi, Mevldnd Celdleddin Riimi, Tirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, Ankara
1997, s. 43; Mevlana’dan asirlar sonra yasamis olan Alvarli Muhammed LutfT Efendinin
siirlerindeki temel kaynak Islam diistincesidir. Alvarli Efe, Mevlana gibi bu diistincelerini
bilimin ve felsefenin verileriyle zenginlestirmistir. Daha fazla bilgi i¢in bkz.: Habib Sener,
“Alvarli Muhammed Lutfi Efendi’nin Siirlerinde Allah Tasavvuru”, Atatiirk Universitesi
Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, say1: 43, Erzurum 2015, ss. 476-503.
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Bu tstiinliiklerle diinya hayatina baslayan insana mahsus bagka 6zellikler de
“akil” ve “nefis”tir. Mevlana, bu hususu izah ederken insanin diger canlilardan
farkliligini ortaya koyarak, biittin varliklari tice ayirir: Birincisi meleklerdir. Bun-
lar yalnizca akildan ibarettir, kulluk onlarin yaratiliglarinda mevcuttur. Ikinci smif
hayvanlardir. Akillar1 olmadigi i¢in kulluk sorumlulugu da tasimazlar. Yalnizca
nefis sahibidirler. Ugtincii grup olan insan ise akil ve nefisten miirekkeptir. Kulluk
sorumlulugu tasiyan insanin adeta yarist melek, yaris1 hayvan; bir baska deyisle
yarisi balik, yaris1 yilandir. Her unsur insan1 kendi tarafina ¢eker. Balik yonii onu
suya, yilan olan taraf1 ise topraga siiriikler. Akil veya nefis, hangi unsur galip ge-
lirse; insan o gruba dahil olur.?

Insan topraktan yaratilan bedenine veya nefsine degil, ebedilik vasfin1 Hak 'tan
alan ruhuna yoneldigi zaman gercek benligine ulagsmaya muvaffak olur. “Sen su
degilsin, toprak degilsin, bagka bir seysin sen... Bal¢ik diinyadan disaridasin, yol-
culuktasin sen. Kalip bir arktir, can o arkta akan bengi su; fakat sen, senliginde
kaldik¢a ikisinden de haberin yoktur™ sozleriyle Allah’in emanetini yiiklenen,
yeryliziinde Allah’in halifesi olmaya layik goriilen insanin, kendisine bahsedilen
bu iisttinliiklerin farkinda olmasi istenir.

Mevlana, eserlerinde insanin bu tstiinliiklerinden su sekilde bahseder:

Sen cihanin hazinesisin, cihan ise yarun arpaya degmez.

Sen cihamin temelisin, cihan senin yiiziinden taptazedir.

Diyelim ki, dlemi mesale ve 151k kaplamus,

Cakmaksiz ve tagsiz olduktan sonra o, igreti bir riizgdrdan baska nedir?>

Bizim su topraktan tenimiz felegin nurudur.

Bizdeki ceviklik melekleri kiskandrir.

Kimi olur, temizligimize melekler imrenir,

Kimi de olur, seytan bile korkusuzlugumuzu goriir de kacar bizden.

3 Mevlana, Mesnevi, gev. Veled Izbudak, Milli Egitim Bakanlig1 Yayinlari, [stanbul 1991, 1V,
1518-40; Emine Yeniterzi, “Mevlana’nin Tefekkiir Diinyas1 ve Insan”, (http://akademik.
semazen.net/author_article_detail.php?id=779).

4  Mevlana, Rubdiler, haz. Abdiilbaki Golpinarli, Istanbul 1964, s. 205; Mevlana, insan
ruhunun, saf, latif ve duru oldugundan dolay: onun y6neliminin alt katmanlara degil iiste
dogru oldugunu diistinmektedir. Ruhun cekigsmesi, bedene ait arzu, istek ve egilimler
arasindan siyrilma ¢abasindan bagka bir sey degildir. Onun temel hedef ve gayesi Allah’a
yonelmektir. Konu hakkinda ayrintili bilgi icin bkz.: Tuncay Imamoglu, “Mevlana
Diistincesindeki Zitlarin Uyumunun Bati Diistincesindeki Diyalektikle Kargilastirilmasi”,
Kafkas Universitesi {lahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2014, cilt: I, 1/11-24, Kars.

5 Mevlana, Rubdiler, gev. M. Nuri Gengosman, Milli Egitim Bakanlig1 Yayinlari, Istanbul
1994, 1/228.

6 Mevlana, Rubdiler, 1, 61.
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Ancak, insan kendisindeki bu degerleri idrak ettigi ve varligindaki cevheri
kesfettigi zaman insan olma 6zelligini tagir:

Cammn icinde bir can var, o cani ara!
Dagimin iginde bir hazine var, o hazineyi ara!
A yiiriiyiip giden sifi, giiciin yeterse ara;
Ama disarida degil, aradigin kendinde ara!’

Mevlan4, insani ruh ve beden biitiinliigii acisindan ele almasina ragmen, onun
as1l yontiniin manevi cephesi oldugunu séyler:

Topraga mensup insan, Hak'tan ilim ogrendi ve o bilgi ile yedinci kat goge
kadar biitiin dlemi aydinlatti.®

Sen bu cisimden ibaret degilsin, gozden ibaretsin. Cant gorsen cisimden vaz-
gecersin.’

Yukaridaki ifadelerinden de anlagilacagi gibi, Mevlana insani fiziki dlemle
metafizik dlem arasina yerlestirmekte ve insanda her iki yoniin bulundugunu be-
lirtmektedir. Insanin fiziki lemle ilgili yonii, onun maddi yoniidiir. insanin gercek
yoni, 6zl veya insanlik cephesi ise, onun manevi yoniini olusturmakta ve onu
metafizik dlemle iligki kurmaya sevk etmektedir.

Mevlana’ya gore Allah ile insanlar arasindaki iletisimi saglayan giiclii bag
sevgidir. 11ahi sevginin ulastig1 goniiller gelismeye, yiicelmeye ve olgunlagma-
ya hazirdirlar. Insan ruhunun zenginlesmesi, ancak ilahi sevgiyle gerceklesebilir.
[1aht agk, insan ruhunu bir kiyamet sarsintist gibi sarsar ve bu sarsinti onu huzura,
rahata ve doyuma ulastirir. {1ahi agk bir deniz, bir biitiindiir. Insan ise bunun bir
parcasidir. Delilleri veren bu ask denizidir; insan ise onu ancak anlayabilmekte-
dir.'

[1aht agkin kéinata yansidigima dikkat ceken Mevlan4, kdinattaki hareketin ve
olugumlarin kaynagina onu koymaktadir. 11ahi agkla icini dolduran insanlar, dav-
raniglarmin iyi meyve vermesini temin ederler. T1ahi asktan lediin bilgisi dogar

7 Mevlana, Rubadiler, 1, 43.
8 Mevlana, Mesnevi, 1, 1012.
9 Mevlana, Mesnevi, VI, 811.

10 Mustafa Usta, Divan-1 Kebir’de Mevldnd’mn Egitim Goriigii, Marmara Universitesi
Ilahiyat Fakiiltesi Vakfi Yaymlari, Istanbul 1995, s. 167; s. 41; Aydinlanma dénemi
diistintirlerinden olan Berkeley de, Tanri’nin sadece inanilan varlik degil, ayn1 zamanda
pratik hayati etkileyen, kendisine biitiiniiyle bagimli oldugumuz bir varlik oldugunu kabul
etmektedir. Berkeley, Tanr1’ya kars: ilgisiz kalmay1 bir anlamda ateizme yonelme olarak
nitelendirmektedir. Konu hakkinda ayrintili bilgi icin bkz.: Tuncay Imamoglu, Bir Tanr
Kamitlamast Olarak Berkeley Idealizmi, Yeni Zamanlar Yayinlari, Istanbul 2004, s. 141-
234,
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diyen Mevlana, bilginin kaynagina ilahi aski koymaktadir. Mevlan4, insani olgun-
lagtiran bilginin ildhi agktan dogdugunu savunmaktadir."

Mevland’'nin insaniyet¢iliginin temelinde ve metafizik anlayisinda da bu
“agk” bulunmaktadir. O, agkin mahiyetini izah ederken boyutlarini ve islevlerini
de ele almistir. Agkin, insan hayatindaki yerini dikkatli bir sekilde aciklamistir.
Mevland’ya gore, insanin sonsuz olanla, varligin esastyla temasa gelebilmesi an-
cak ask ile olur. O, bunu su sekilde dile getirmigtir: “Mahrem kigiyle Tanr1 arasin-
da el¢i agktir; haberleri o getirip gotiriir.””?

Mevlana’da agk hayatin ashidir, 6ztidiir. Kdinatin yaratilis sebebi agktir. “Sen
olmasan, sen olmasan; bu gokleri yaratmazdim” kudsi hadisiyle; varlik dleminin
yaratilmasindaki yegine amacin, Allah’in Peygambere duydugu sevgi oldugu be-
lirtilir. “Ben gizli bir hazineydim, bilinmek istedim ve halki (alemleri ve insan)
yarattim” kudsi hadisiyle de insanin yaratilmasindaki yegane amacin Allah’1 ta-
nimak, sevmek ve kulluk etmek oldugu agikca anlatilir. Mademki kdinatin yarati-
lis1 ve devamu sevginin iiriiniidiir, 6yleyse her insan bu sonsuz sevgiden nasibini
almalidir diigtincesinden hareketle Mevland, her insanin bu sevgi dairesine dahil
olmasini hedefler. Ancak bu sevgi; yaraticiyla, kdinatla ve insanlikla biitiinlesen,
hicbir zaman azalmayan ve zedelenmeyen hakiki bir sevgi olmalidir. Tasavvufta
“kesbi” olarak nitelenen bu sevgi; mecazi veya beserf ask degil, “I1ahi agk™tir. Yani
tiimdengelim metoduyla 6ncelikle iyilik, giizellik ve miikemmelligin en (st dere-
cesinin yalnizca kendisine has oldugu Cenab-1 Hakki merkeze almak, daha sonra
da bu saglikli sevgiyi Allah’in yarattigi her varliga yoneltmek. Yunus Emre’nin;
“Yaratilan1 hos gor Yaratandan otiirii” s6zleriyle formiile ettigi bu anlayisi, Mev-
l1ana da; “Biz pergel gibiyiz. Bir ayagimiz din iizerinde saglamca durur, 6teki aya-
g1miz yetmis iki milleti dolagir” sozleriyle dile getirir. Zira 6ncelikle yaraticisini
seven insan, bu tilkkenmeyen sevgi kaynagindan aldig1 enerjiyle biitiin insanlig1 ve
cevreyi sevme giiclinii kendisinde bulacak, her insanda fitraten mevcut olan sevgi
duygusunu en olumlu yone kanalize edecektir."

Mevland’ya gore, mademki varligin 6zii agktir, agkin en ileri noktasi olan Al-
lah ask1 ve sevgisi her seyin tizerinde bir degere sahiptir.'* O bu diisiinceden hare-
ketle, binlerce beyitte ilahi agktan bahsetmistir.

11 Usta, Divan-1 Kebir’de Mevldnd’min Egitim Goriisi, s. 167.

12 Mevlana, Divdn-1 Kebir, cev. Abdiilbaki Golpinarli, Kiiltiir Bakanligi Yayinlari, Ankara
1992, 1V, 1630.

13 Yeniterzi, “Mevlana’nin Tefekkiir Diinyas1 ve Insan”, (http://akademik.semazen.net/
author_article_detail.php?id=779).

14 Yeniterzi, Mevldnd Celdleddin Riimi, s. 48.
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Mevland’ya gore, insanlik vasfinin 6ziinii, ideal mahiyetini bulan ve onun id-
rakinde olan kisi hem “4s1k” hem de “masuk™, yani Allah’1 hem seven hem de
Allah’1n sevdigi kisi olur. Mevlana burada adeta bir “agk felsefesi” yapmaktadir.
“Ideal Insan” (Insan-1 kdmil) bu agk1 biitiin benliginde bulan ve yasayan kisidir.
Dolayisiyla insan kendi caninda onu bulacak ve orada gercek dostuna kavugacak
bir varliktir.'”> O bu hususu soyle dile getirir:

Her seyi aramadikca bulamazsin;

Ancak bu dostu bulmadik¢a aramazsin.'s

Mevland’nin “ideal insan” tasavvuruna iligkin s6zlerini toparlayacak olursak
goriirliz ki, Mesneviler boyunca ideal insan kdinatin kalbi olarak ele alinmistir.
Ask yonii kendisinde hakim olan insan-1 kdmil, kendisini insan seklinde yaratan
Yaraticiyla kurdugu psikolojik birligin suuruyla dolu insandir. Bu insan bosuna
uzaklarda aranan, ancak agsir1 istekli varligin yikintilart icerisinde bulunan gizli
hazineyi kendinde kesfetmesini bilmistir. Bu konuda Mevlan4, sunlar1 s6ylemek-
tedir:

(Hazine arayan fakire) bir hazine arayicist gibi bakma,

O hazinenin kendisidir.

Astk masukun gayri nasil olabilir?"?

Ote yandan Mevlan4, Allah’a samimi bir imandan sonra, gercek kullugun da,
evrensel insanlik veya insaniyetcilik diigiincesinin olugmasi ve kazanilmasinda
biiytik rol oynadig1 goriistindedir. Mevland’ya gore gercek kulluk, hakiki anla-
miyla ibadet yapmaktir.

Ibadet konusu, Mevlana nin eserlerinde ¢ok agik bir dille ve genis olarak yer
alir. Bu konudaki diisiinceleri 6zetle ii¢c temele dayanir: Ibadetin gerekliligi, iba-
detin samimiyetle yapilmasi ve ibadetin miikafat:.'8

Oncelikle Mevlan4, insanin asil amacinin, Allah’a ibadet etmek oldugunu be-
lirtir:

Insan, her isi yapabilir, fakat yaratilmasindaki maksat ibadettir.

‘Ben cinleri ve insanlari, ancak bana ibadet etsinler diye yarattum’ dyetiyle,
yaratulis sebebinin sadece kulluk oldugunu bil.

Gergi kitap, bilgi ogrenmek icindir, ama istersen sen onu yastik yapabilirsin.

Fakat ondan maksat, onun yastik yapilmast degil; ilim ve irsattir.

15 Ismail Yakat, Bati Diisiincesi ve Mevldnd, Otiiken Yayinlari, Istanbul 1993, s. 41.

16 Mevlana, Fihi Md Fih, cev. Ahmed Avni Konuk, Iz Yaymcilik, Istanbul 1994, s. 172.
17 Mevlana, Mesnevi, VI, 2259.

18 Yeniterzi, Mevldnd Celdleddin Riami, s. 69.
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Eger kilict ¢ivi yaparsan, maglubiyeti zafere tercih ettin demektir."

Diger yandan, kullugun yalnizca diistince ve sozlerle gerceklesemeyecegini;
ibadetlerin, insanin Allah’a olan inanc1 ve sevgisi konusunda birer sahit oldugunu
dile getirir:

Sevgi (kulluk), diisiince ve mdnddan ibaret olsayd, bize oru¢ ve namaz liizum-
lu olmazdu.

Baglilik ve sevgiden bir eser olsun diye dostlar birbirine hediye verirler.

O hediyeler, bagliligin ve sevginin sahitleridir. Yani onlarda samimiyet ve be-
raberlik gizlidir.

O ihsanlar, goniilde meydana gelen sevginin goriinen sahitleridir.®

Ibadetler i¢in de Mevlan4, yine agkin 6lgiisiinii kullanmaktadir. Ona gore iba-
detin bir 6zii ve bir sireti vardir. Asil ibadet bu 6zdiir, sGret bir kaliptan ibarettir.
Mevlana’nin diisiincesinde; “Namaz bu siiretten (yani yapilan beden hareketlerin-
den) ibaret degildir. Bu sdiret, namazin kalibidir. Bu namazin bagi vardir, sonu var-
dir. Bag1 ve sonu olan her sey kaliptan ibarettir... Bu ibadetlerin 6zii ise keyfiyete
sigmaz, sonsuzdur, bagi ve sonu yoktur.”?!

Iman ile ibadeti agk kavramimin iginde birlestiren Mevlana, onlarla insanin
Mutlak varliga ulagacagina inanmaktadir. Ona gére insan, goriiniiste, kiictik bir
alemdir. Ancak hakikatte biiyiik dlem odur.*

Biitiin ibadetler her yoniiyle Allah’1 anma ve zikretme vasitalaridir. ibadetlerin
esas1, Allah’1 zikirdir?:

"Allah’t zikrediniz!’ hitabi, Hakk’in ihsam oldu. Atesten bize nuru siginak ey-
ledi*

Mevland’ya gore Allah, ibadet edenlere sayisiz karsilikta bulunur:
Ibadetle mesgul ol. Ta son nefesine kadar bu yoldan ayrilima.

Zira sana Hakk’in ihsan ve keremi erisir de, son nefesin baska bir nefes
olur®

19 Mevlana, Mesnevi, 111, 2987-91. Ayrica bkz. Mevlana, Fihi Md Fih, s. 45.
20 Mevlana, Mesnevi, 1, 2625-28.
21 Mevlana, Fihi Md Fih, s. 131.

22 Nurettin Topgu, Isldm ve Insan (Mevldnd ve Tasavvuf), Dergih Yayinlari, Istanbul 1998, s.
151.

23 Mehmet Bayrakdar, Isldm Ibadet Fenomenolojisi, Ak¢ag Yayinlari, Ankara 1987, s. 9
24 Mevlana, Mesnevi, 11, 1715.
25 Mevlana, Mesnevi, 1, 1822-23.
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Kisaca diyebiliriz ki, biitiin unsurlariyla tiim ibadetler Allah’1 anma ve zikret-
meden, “T1ahf benligi” ve O’nun suurunu insanf benlige yerlestirmeden ve insani
benligi temizlemeden baska bir sey degildir. ibadette insan, benligini I14hi benlik-
ten ayri tutuyorsa, yaptig1 ibadet gercek zikir degildir.

Iste bu sekilde hakkiyla yapilan ibadet insani, gercek kulluga ve hakiki din-
darhiga gotiirtir. Mevlana’ya gore gercek dindarlik, insana, otokritik yapmasini
ogretir. Eksigi ve ayib1 bagkalarinda degil, once kendinde aratir:

Ne mutlu o kisiye ki kendi ayibini goriir; kim birinin ayibini soylese alinir, o
ayibt kendinde bulur.

Ciinkii onun yarisi, ayp diinyasidandir; obiir yarisi gayp diinyasindan.

Mademki basinda onlarca yara var; merhemi kendi bagina siirmen gerek.

Onun ilaci, kendini ayiplamaktir; insan, sinik bir hale geldi mi de artik ‘aci-
yin’ soziiniin yeri.

Sende o ayip yoksa bile emin olma, olabilir ya, o ayibt sen de igleyebilirsin,
senden de yayilir halka o ayip.®

Nihayet gercek kulluk da, insan1 sosyal ve ahlakf hoggériiye gotiirtir.

Hoggorii de, Mevlana nin insaniyetciligini olusturan en 6nemli bir diisiince ve
onun kazanilmasini saglayan en saglam yoldur. Hoggor, inaniglarin, diistince-
lerin ve uygulamalarin konusulmasinda, tartisilmasinda ikna etme yonteminden
ayrilmamak veya en azindan ayrilmamaya calismaktir.”” Hosgort, bagka inang ve
kanaatlere saygilt olmak ve farkli ifadelerden rahatsiz olmamak halidir.?®

Bagka inang ve kanaatlere saygili olmak ve onlara hak tanimak, kendi inang
ve kanaatine bagli olmamak demek olmadigi gibi, biitiin inan¢ ve kanaatler karsi-
sinda kayitsiz kalmak demek de degildir.”® Hosgort, ne fikri anlamda bir bagibos-
luk, ne de sahsiyetten fedakarliktir. Fakat o, cok ciddi ve titiz bir hakikat arayisi
hamlesiyle, bu arayiga biitiin bir insanlik evrenini ortak etme isteyis, yine ayni
hakikati egoist bir tavirla kendine saklamak degil, onu biitiin bir beseri diinya ile
paylagsmay1 arzulayistir.*® Aydinlanma Donemi diistintirlerinden olan John Locke

26 Mevlana, Mesnevi, 11, 3034-38.

27 Mehmet S. Aydin, “Hosgériiniin Dini Temelleri”, Mehmet S. Aydin ile I¢e Kritik Bakus (Din-
Felsefe-Laiklik), haz. Mehmet Giindem, fyi Adam Yayincilik, Istanbul 1999, s. 171.

28 Vahdettin Basc1, Taassup ve Hosgorii, Atatiirk Universitesi Tlahiyat Fakiiltesi Yayinlari,
Erzurum 1996, s. 11.

29 Necati Oner, Insan Hiirriyeti, Kiiltiir ve Turizm Bakanlig1 Yayinlari, Ankara 1987, s. 112;
Recep Kilig, Ayet ve Hadislerin Isiginda Insan ve Ahldk, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari,
Ankara 1995, s. 57 vd.

30 Kenan Giirsoy, “Felsefe ve Hosgorti”, Tiirk Felsefe Diinyast Dergisi, Ankara 1991, I/21.

31 Habib Sener, John Locke ve David Hume Din Felsefesi Uzerine Karsilastirmali Bir
Inceleme, Otiiken Nesriyat, Istanbul 2014, s. 138.
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da, hosgort hakkindaki goriisleriyle 6n plana ¢ikmaktadir. Ona gore, her insan
esit ve bagimsiz oldugu i¢in hi¢ kimse digerinin yagamina, sagligina, ozgiirliigiine
ya da mal varhigna zarar vermemelidir.’!

Bu diisiincelerden hareketle, Mevlan4 nin hosgdriisiinii su sekilde aciklayabi-
liriz: Mevlan4, insanlar1 dinf inanglarindan ve siyasi kanaatlerinden dolay1 ayr1 ve
farkli gormemektedir. Herkesi diniyle ve diistincesiyle hos gormektedir. Mevlana,
hosgoriiyli sadece bir dinin farkli mezhep ve gruplari icin diisiinmez, farkli din-
ler i¢in de diistiniir. Ciinkii onun evrensel dinf anlayig1 biitiin insanlara ulagmay1
hedefler. Ona atfedilen meshur dortliik, icerik acisindan evrensel bir dini anlayisi
ifade ederken, soziin kendisi de evrensel olmustur;

Gel, gel, her ne olursan ol, gel!
Inangsiz da, putperest de olsan, gel!
Burast umutsuzluk dergdhi degil,

Yiiz kere bozsan da tovbeni, yine gel!**

Bdoylece biitiin insanlik, dini, rengi, dili ne olursa olsun Mevland’nin ¢agirdig:
bu “dergdh”a davetlidir. Yasama sevinclerini kaybedenler, hayata kiisenler, tov-
besini bozanlar bu “dergdh”ta yeni timitlere ulagabilirler. Mevlana bu davetiyle,
insan Kkitlelerini parcalayan, insan goniillerinin 6ze ulagmasini engelleyen tiim
baglarin koparilmasini istemekte ve tiim insanlig1 en iyiye, en dogruya, yegine
gergege cagirmaktadir.® Mevlana’nin bu prensibini “iiniversalizm” olarak adlan-
dirabiliriz.

Mevlan4, “A yoksul! Higbir insani1 hor gérme™** diyerek biitiin insanlart ku-
caklamak istemektedir. Mevlana nin insanlar1 kucaklamak isterken ¢ikis noktasi,
hepsinin ayni Allah’in kulu olmalaridir. Mevlana bu hususta sdyle demektedir:
“Allah biitiin dlemi ‘ey kullarim’ diye cagir buyurdu.”* Bundan sonra Allah, sev-
gi nurunu biitiin dleme yaymistir.*® Mevland’ya gore biitiin insanlar, Allah’1 her

32 Kimilerine gére tasavvuf diisiincesinin zirvelestigi bir terenniimdiir bu. Islam’in evrensel
olusunun en giizel ifadesidir. Bunda sagilacak ve endiselenecek bir yan yoktur. Her misranin
kaynagini bir dyet yahut hadiste bulmak miimkiindiir.

Bazilari, bu siirin Mevlina’ya ait olmadigim soylemektedir. Oyle de olsa, siirin muhtevasina
yakindan bakildiginda, misralarin biitliin insanlara yoneltilmig bir davet oldugu goriiliir.
Islam’m 1k, dil, cografya ve soy ayrimina itibar etmedigi malimdur (Bkz. Ali Bulag,
Postmodern Kaosta Kible Arayigt, Inkilap Kitabevi, Istanbul 2012, s. 158)

33 Mehmet Aydin, 1984: “Hz. Mevlana ve Dinler”, 1, Milli Mevldnd Kongresi, Konya 1984,
s. 425.

34 Mevlana, Divdn-1 Kebir, cev. Abdiilbaki Golpinarli, Kiiltiir Bakanligi Yayinlari, Ankara
1992, 11/2262.

35 Mevlana, Mesnevi, 1, 2496.
36 Mevlana, Mesnevi, 1, 2634.
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seyin yaraticisi oldugu i¢in severler. Allah sevgisi her insanda vardir.’” Bu ag¢idan
da, Mevlana’ya gore, dinler arasinda fark yoktur.®

Mevlana ferdi, toplumu, bitki ve hayvanlari ile dlemi tek bir biitiin halinde
gormiistiir. Milletlerin kendi benliklerine ait farklart muhafaza ederken, biitiin
milletleri de biitiinlesmeye cagirir.

Mevland Miisliiman olmakla birlikte, Miisliiman olsun veya olmasin biitiin
insanlara kars1 merhamet ve nezaket hisleri iginde olmanin gerekliligine isaret
etmistir.*® O, diisiincesi ve inanci ne olursa olsun insana sevgiyle yaklasirken,
Bat1 hiimanizm kiiltiirtinlin insan tecriibesinin merkezine insan1 koyarak ilahf ola-
n1 reddettigini de belirtmek gerekir.*!

Bu agiklamalardan sonra sunu diyebiliriz: Mevlana ' nin diistincesindeki “insan
degeri” ve “insanlik” kavramlari, hem Tiirk insaniyetciliginin temelleridir, hem
de dil, din, irk ve mezhep boliintiilerine karsi ¢ikan evrensel bir nitelik tagimakta-
dir. Mevland’nin insaniyetci siirleri ve yazilar1 bir araya gelince, hem Tiirk kiiltiir
tarihinin en saglam basarilarindan biri, hem de ¢agimizdan sekiz yiiz y1l 6nce
yasamis bir diislinlirlimiiziin 6nce Ronesans hiimanizmasini, sonra da Bati’da
XVIIIL. yiizyildan beri gelisen modern hiimanizmay1 miijdeledigi goriiliir. Bu du-
rumu, Mevlana ile Bati’dan hiimanist ve felsefT fikirleriyle meshur birkag diistintir
arasinda yapacagimiz kisa kargilagtirmalarla belirtelim.

S6z gelimi, Pascal, kendisinin adlandirdig1 sekliyle “Muhammed’in dini”ni ve
inancini kétiilemeye calismistir. Mevlana hicbir dine ve higbir kimsenin inancina
yalan veya yanlis demezken; Pascal, Diisiinceler’inde, kendince Islamiyet ve Hz.
Muhammed’in sahteliginden bahsetmektedir.**

Ayni sekilde, Ernest Renan da, Islam dinini ve Peygamberini kotiilemekten
kendini alamamustir.* Hegel de, din felsefesiyle ilgili yazdigi 6nemli eserlerinde,
her tiirlii iptidaf dinden bile bahsettigi halde, Islam’dan bir kelime bile s6z etme-

37 Mevlana, Fihi Md Fih, s. 207.
38 Mevlana, Mesnevi, 1, 3504.

39 Amiran Kurtkan Bilgiseven, “Mevlana’nin Sosyallesme Terbiyesi Hakkindaki Fikirleri”, 3.
Milli Mevland Kongresi, Konya 1989, s. 182-183.

40 Bkz. Kamil Yaylali, Mevldnd’da inang Sistemi, Sebat Ofset Matbaa, Konya ts., s. 122-
125.

41 Tuncay Imamoglu, Modern Bati Diisiincesinin Felsefi Temelleri, 1z Yayincilik, Istanbul
2013, s. 66.

42 Blaise Pascal, Diigiinceler, gev. Metin Karabagoglu, Kakniis Yaynlari, 209 vd., Istanbul
2000, s. 209 vd.

43 Ernest Renan, Nutuklar ve Konferanslar, cev. Ziya Ishan, Milli Egitim Bakanlig1 Yayinlari,
185 vd., Ankara 1946, s. 185 vd.
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mesiyle, bu dine olan iyi niyetsizligini baska bir tarzda ifade etmistir.** Halbuki
Mevlana, siirlerinde ve yazilarinda, biitiin dinleri bagdastirmaktan bahsetmistir.
Diger taraftan, Mevlana, insanlar1 kardeslige cagirmayi, diislincesinin temeli ya-
parken ve insan insana dosttur derken, Thomas Hobbes, “Herkes herkese kars1
savas halindedir”® felsefesini isleyebilmistir.

Goriildiigii gibi, Batidaki hiimanizm ile Mevland'nin insan goriisii arasinda
uzaktan yakindan hicbir ilgi ve iligki yoktur. Mevlan4, insani, Allah’1n isimlerinin
bir aynasi olarak gérmektedir. Allah’tan kopuk bir insan tasavvuruna sahip degil-
dir. Dolayisiyla ondan Batili m&nada bir hiimanizm ortaya ¢ikmasi miimkiin de-
gildir. Mevlanad’nin temel goriisti, insan ve insan sevgisidir. Onun insan ve insan
sevgisi goriisii, bilgi ve ahlak goriisiiyle iliskilidir. Mevlana, kisaca “Ilim, malimu
bilmektir” diyor. MalGm, varlik 4leminde olan seylerdir; ilim, bunlar1 bilmeyi
gerektirir. Mevlana’ya gore, kuru bir bilgi veya kuru bir 6grenme, 6grenilen veya
elde edilen bilgiyi malumat kilar ve bu malumatin da insana faydas: yoktur. Bir
bakima bugiin enformatik yollarla elde edilen bilgiler, aslinda birer malumattir.*
Mevlana, yiizlerce sene 6ncesinden buna net bir sekilde deginmektedir:

Mevland’ya gore, ilim bizi tahalluk ve tahakkuk olmak tizere iki sonuca gotii-
riir. O tahallukun Allah’in ahlékiyla ahlaklanmak oldugunu, tahakkukun ise, bir
gayeyi-bir amaci gerceklestirmek degil, hakikatle irtibat kurmak, hakikatle tema-
sa gecmek, hakikatin sevgisini ve onun bize verdigi yeni bilgiyi sevmek oldugunu
ifade eder. Bunun da ancak bilgiyi malumat olmaktan ¢ikarip ahlaklanarak, haki-
katle bir akrabalik bag1 ve temas kurarak saglanabilecegini vurgulayan Mevlana,
bu bilginin de, ancak en yiiksek seviyedeki sevgi olan agkla elde edilebilecegini
sOylemektedir. Mevlana’ya gore, Allah’in insan1 sevmesi, insanin Allah’1 sevme-
siyle miimkiindiir. “Eger insan, Allah’1 severse, Allah da onu sever” diyen Mev-
lana, sevginin esasinin bu oldugunu ve bunun tizerinden de bilgi, ahlak ve haki-
katle temas saglanacagini sdyler. Mevlana’nin bu anlayigindan Bati diisiincesinde
var olan sekiiler bir hiimanizm ¢ikarmak miimkiin degildir. O halde Mevlana’nin
hiimanist oldugunu iddia etmek bu kavrami ona sadece yakistirmak olacaktir ki
bu da yanlistir.*’

44 Bkz. Mehmet Bayrakdar, Din Felsefesine Giris, Fecr Yayinevi, Ankara 1997, s. 45-46.

45 Thomas Hobbes, Leviathan, ¢ev. Semih Lim, Yapi Kredi Yayinlari, Istanbul 1993, s. 94;
Ayrica bkz. Mehmet Bayrakdar, Yunus Emre ve Ask Felsefesi, Tiirkiye Is Bankas1 Kiiltiir
Yayinlari, Ankara 1991, s. 97-98.

46 Bulag, Postmodern Kaosta Kible Arayisi, s. 118.
47 Bulag, Postmodern Kaosta Kible Arayust, s. 119.

11



Ruhattin YAZOGLU / Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi © 7 — 2017 + 1 - 13

Kaynakca

Aydm, M. S., “Hosgériiniin Dini Temelleri”, Mehmet S. Aydin ile Ice Kritik Bakis (Din-Felsefe-
Laiklik), haz. Mehmet Giindem, Iyi Adam Yayincilik, Istanbul 1999.

, Islam Felsefesi Yazilari (Makaleler 2), Ufuk Kitaplart, Istanbul 2000.
Aydin, Mehmet, “Hz. Mevlana ve Dinler”, 1. Milli Mevldnd Kongresi, Konya 1984.

Basci, Vahdettin, Taassup ve Hosgorii, Atatiirk Universitesi Tlahiyat Fakiiltesi Yayinlari, Erzu-
rum 1996.

Bayrakdar, Mehmet, Din Felsefesine Giris, Fecr Yayinevi, Ankara 1997.
, Isldm Ibadet Fenomenolojisi, Akgag Yayinlari, Ankara 1987.
, Yunus Emre ve Agk Felsefesi, Tiirkiye Is Bankas Kiiltiir Yayimlari, Ankara 1991.

Bilgiseven, Amiran Kurtkan, “Mevland’nin Sosyallesme Terbiyesi Hakkindaki Fikirleri”, 3.
Milli Mevldnd Kongresi, Konya 1989.

Bulag, Ali, Postmodern Kaosta Kible Arayusi, Inkilap Kitabevi, Istanbul 2012.
Diizgiin, Saban Ali, Sosyal Teoloji (Insamin Yeryiizii Seriiveni), Ak¢ag Yayinlari, Ankara 1999.

Emiroglu, Ibrahim, Yanls Diisiince ve Davramslar Karsisinda Mevldnd, Konyalilar Kiiltiir ve
Yardimlagma Vakfi Kiiltiir Yaynlar1, izmir 2000.

Eva de Vitray-Meyerovitch, Giinesin Sarkusi, gev. Cemal Aydin, Stle Yayinlari, [stanbul 2001.
Girsoy, Kenan, “Felsefe ve Hosgorii”, Tiirk Felsefe Diinyast Dergisi, 1, 21, Ankara 1991.
Hobbes, Thomas, Leviathan, ¢ev. Semih Lim, Yap1 Kredi Yayinlari, Istanbul 1993.

ikbal, Muhammed, Cavidnédme, ¢ev. Ahmet Metin Sahin, Irmak Yayinlar1, Bursa 1997.

, Islam’da Dini Diisiincenin Yeniden Dogusu, ¢ev. N. Ahmet Asrar, Bir Yaymcilik, Is-
tanbul 1984.

Imamoglu, Tuncay, Bir Tanr1 Kamitlamasi Olarak Berkeley Idealizmi, Yeni Zamanlar Yayinlari,
Istanbul 2004.

, “Mevlana Diistincesindeki Zitlarin Uyumunun Bati Diigtincesindeki Diyalektikle Kar-
silagtirlmas1”, Kafkas Universitesi lahiyat Fakiiltesi Dergisi, Kars 2014, cilt: I, 1/11-
24.

, Modern Bati Diisiincesinin Felsefi Temelleri, 1z Yayincilik, Istanbul 2013.

Keklik, Nihat, Sadreddin Konevi'nin Felsefesinde Allah, Kdinat ve Insan, Cigir Yayinlari, Is-
tanbul 1977.

Kilig, Recep, Ayer ve Hadislerin Isiginda Insan ve Ahldk, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yaymlari,
Ankara 1995.

Kocatiirk, Saadettin, Mevildnd Divan-1 Kebir Uzerine Incelemeler, Kiiltiir Bakanlig1 Yayinlari,
Ankara 2001.

Mevlana, Divdn-1 Kebir, ¢ev. Abdiilbaki Golpmarl, Kiiltlir Bakanlig1 Yayinlari, I-IX, Ankara
1992.

, Fihi Ma Fih, cev. Ahmed Avni Konuk, iz Yayncilik, Istanbul 1994.
, Mesnevi ve Serhi, serh. Abdiilbaki Golpiarli, Milli Egitim Basimevi, [stanbul 1985.
, Mesnevi, gev. Veled Izbudak, Millf Egitim Bakanlig1 Yayinlari, I-VI, Istanbul 1991.

12



Mevléana ve Bat: Diisiincesindeki Insanhk Sevgisinin Karsilastiriimast

______, Rubdiler, ¢ev. M. Nuri Gengosman, Milli Egitim Bakanlig1 Yayinlari, Istanbul 1994.
_______, Rubadiler, haz. Abdiilbaki Golpinarli, Istanbul 1964.

Nicholson, “Insan-1 Kamil”, Isldm Ansiklopedisi, 5/11., Milli Egitim Basimevi, Istanbul 1968.
Oner, Necati, Insan Hiirriyeti, Kiiltiir ve Turizm Bakanlig1 Yayinlari, Ankara, 1987.

Oztiirk, Yasar Nuri, Mevldnd ve Insan, Yeni Boyut Yayinlari, Istanbul,1992.

Pascal, Blaise, Diisiinceler, cev. Metin Karabasoglu, Kakniis Yayinlari, Istanbul 2000.

Renan, Ernest, Nutuklar ve Konferanslar, gev. Ziya Ishan, Milli Egitim Bakanlig1 Yayinlari,
Ankara 1946.

Sener, Habib, “Alvarli Muhammed Lutfi Efendi’nin Siirlerinde Allah Tasavvuru”, Atatiirk Uni-
versitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, say1: 43, Erzurum 2015, ss. 476-503.

, Habib, John Locke ve David Hume Din Felsefesi Uzerine Karsilastirmali Bir Incele-
me, Otiiken Nesriyat, Istanbul 2014.

Topgu, Nurettin, Isldm ve Insan (Mevldnd ve Tasavvuf), Dergah Yayinlari, Istanbul 1998.

Usta, Mustafa, Divan-1 Kebir’de Meviand’mn Egitim Goriigii, Marmara Universitesi [lahiyat
Fakiiltesi Vakfi Yayinlari, Istanbul 1995.

Yakat, Ismail, Ban Diigiincesi ve Mevldnd, Otiiken Yayinlari, Istanbul 1993.

Yaran, Cafer Sadik, Bilgelik Pesinde (Din Felsefesi Yazilart), Arastirma Yayinlari, Ankara
2002.

Yaylali, Kamil, Mevldnd’da inang Sistemi, Sebat Ofset Matbaa, Konya.

Yeniterzi, Emine, “Mevlana’nin Tefekkiir Diinyasi ve Insan, (http://akademik.semazen.net/aut-
hor_article_detail.php?id=779).

, Mevldnd Celdleddin Riimi, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yaylari, Ankara, 1997.

13



