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Ozet: Cevre etigi, insanm fiziki cevresi ile olan irtibatinin mahiyetini ortaya
koyan bir disiplin olarak son donemlerde 6nemi artan bir alandir. Tarihi
Gelis Tarihi: stirecte insanin ¢evre ile miinasebeti baglaminda “insan merkezli”, “canli
merkezli” gibi farkli gevre etigi anlayislari ortaya ¢ikmistir. Cevre etiginde,
2 Aralik 2022 dinlerin genel itibariyle insan merkezli bir anlayisa sahip oldugu kabul
edilmektedir. Buna gore cevre, insan i¢in yaratilmig ve insanin hizmetine
- sunulan bir varlik alanidir. Bu anlayisa gore insan ile gevre birbirinden
Kabul Tarihi: bagimsiz ve kopuktur. Geleneksel Islami anlayisa baktigimizda ya da dini
28 Aralik 2022 naslara zahiri yoniiyle yaklagtigimizda Islam cevre anlayisinin da insan
merkezli oldugunu sdylemek miimkiindiir. Farkli bir ontolojik anlayis
gelistiren tasavvuf ise gevreye dair geleneksel Islami anlayisin disinda bir
yaklagim sergilemistir. Buna gore her sey Allah tarafindan yaratilmis oldugu
.. ve O’ndan geldigi i¢in evrendeki organik veya inorganik her varligm bir
©2022 AGIID kutsiyeti mevcuttur. Ayni sekilde her varligin bu diinyada bir gorevi ve
Tiim Haklar1 Saklidir.  sorumlulugu oldugu gibi Allah katinda bir ehemmiyeti vardir. Bu yaklagim
canli cansiz biitiin varliklar1 birbirine yaklagtiran ve her birine bir islev
yikleyen batlncll bir anlayis sunmaktadir. Tasavvufun yaratici eksenli
ortaya koydugu bu anlayisin Islami bir ¢evre etiginin insasinda énemli bir
islev gorecegi muhakkaktir. Bu c¢alismamizda tasavvuf kaynaklarmdaki
cevre ve insan disindaki varliklara yonelik yaklasimdan hareketle islami ve
bitiinctil bir ¢evre etiginin nasil olusturulmasi gerektigi {izerinde
durulacaktir.
Anahtar Kelimeler: Islam, Insan. Tasavwuf, Cevre, Etik,

Abstract: Environmental ethics, as a discipline that reveals the nature of
human's relationship with his physical environment, is a field that has
increased importance in recently. In the historical process, different theories
of environmental ethics such as "human-centered” and “animal-centered"
have emerged in the context of human's relationship with the environment.
In environmental ethics, it is generally accepted that religions have a human-
centered understanding. According to this, the environment is an area of

* Bu caligma VI. Uluslararast Ahmed-i Hani Sempozyumun da teblig olarak sunulmus olup daha sonra
muhtevasi genisletilerek makale haline dontistiiriilmiistiir.
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existence that was created for human and offered to the service of humans.
According to this theory, man and the environment are independent and
disconnected from each other. When we look at the traditional Islamic
understanding or approach the religious texts from the apparent aspect, it is
possible to say that the Islamic environmental understanding is also human-
centered. Sufism, which developed a different ontological understanding,
showed an approach to the environment other than the traditional Islamic
understanding. Accordingly, since everything was created by Allah and
comes from Him, every organic or inorganic being in the universe has a
holiness. Likewise, every being has a duty and responsibility in this world,
and an importance in the sight of Allah. This approach offers a holistic
understanding that brings all living and non-living beings closer to each
other and assigns a function to each. This understanding that put forward by
Sufism by centered on the Creator, should play an important role in the
construction of an Islamic environmental ethic. In this study, we will focus
on how an Islamic and holistic environmental ethics should be constructed,
based on the approach to the environment and non-human beings in the
sources of Sufism.

Keywords: Islam, Human. Sufism, Environment, Ethics,

Giris

Akil ve buna bagh olarak iradeye sahip olan insan, bireyin ve toplumun eylemlerine
daima bir deger atfetmis ve bunun neticesinde hem birey hem de toplum i¢in ahlak denilen bir
olgu ortaya ¢ikmustir. Bu agidan ahlak, bir bireyin ya da toplumun yasamina girip onun
eylemlerine yon veren inang, deger, norm, emir ve yasaklar biitliinii olarak tanimlanabilir.
Ahlak denilen olguyu irdeleyip onu diisiince boyutuna tasidigimizda etik kavrami karsimiza
cikar. Bu sekilde etik, ahlaki teorige tasima ve onun felsefesini yapmaktir.! Bu agidan ahlak
kavrami dogrudan birey, toplum ve bunlarin pratik hayati ile ilgili olarak ortaya ¢ikan
degerler biitiinii iken etik ise bu degerler biitiinii alanlarma felsefi olarak yaklasip bunlarla
ilgili yaklasim ve teoriler ortaya koyar.

Ahlak denilen olgu dogrudan bireyde ve bir biitiin olarak da toplumda kendini gosterir;
ancak neticeleri ve etkileri itibariyle birey ve toplum disindaki bir¢cok varlik alanini
ilgilendirir. Bundan dolayidir ki zaman ve sartlar ile ortaya ¢ikan yeni problemlere bagh
olarak, insanin i¢inde bulundugu ve irtibath oldugu bir¢ok alanla ilgili bir ahlak/etik anlayis1
veya sorunlari ortaya ¢ikmistir.

Insanoglu diger biitiin canlilar gibi varhigmi bir fiziki ve dogal ¢evre igerisinde
stirdiiriir. Canli, cansiz biitiin varliklarin etkilesimde oldugu dis sartlarin tamami olarak
tamimlanabilen® cevre, insanin dogrudan irtibat i¢inde oldugu bir alan oldugundan insanin

cevreye yonelisindeki tutumun mahiyeti de ahlakin konusuna dihil olmaktadir. Insanmn,

! Bk. Dogan Ozlem, Etik-Ahlak Felsefesi (Istanbul: Say Yayinlari, 2010), 21-23.
2 Kemal Gormez, Cevre Sorunlar: (Ankara: Nobel Yayinlari, 2020), 3.
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hayvan, dag, tas, su, deniz, aga¢ gibi ¢evre unsurlarina yonelik tutum ve davraniginin niteligi
bir gevre ahlaki/etigini ortaya koymustur. Her ne kadar insanoglu varolusundan itibaren ¢evre
ile i¢ ige olsa da ¢evre etigi kavrami modern dénemde bilhassa da sanayilesme ile beraber
ortaya ¢ikmaya baslamistir. Zira sanayi devrimi sonrasinda insanin dogaya hakimiyeti ve onu
kendi ¢ikar1 ugruna acimasizca kullanmasi zaman igerisinde ¢evre problemlerini ortaya
¢ikarmis; bu durum da bir ¢evre ahlaki ihtiyacini dogurmustur.

Insanm cevre ile olan irtibat1 neticesinde ortaya ¢ikan gevre etigi, insan ile doga yani
kendisi digsindaki diger tabii varlik alani ile iligkisinin mahiyetini sorgulayan uygulamali bir
etik alanidir. Bu baglamda “gevre etigi, insanin ¢evre ile iliskilerini cevreye zarar vermeyecek
sekilde diizenlemek i¢in uygun ahlaksal normlar1 arastiran bir etik teoriler alani”® olarak
karsimiza cikar.

Insanm cevreye yonelisindeki tutum ve degerini belirleyen odak noktasi baglaminda
“insan merkezli, canli merkezli, ac1 merkezli ve biitlinciil ¢cevre etigi” olmak iizere farkli
anlayis ve teoriler ortaya ¢ikmustir. Bu etik anlayislari igerisinde semavi dinlerin, bilhassa
Yahudilik ve Hiristiyanligin, bakis agismi da genel itibariyle insan merkezli oldugunu
soylemek mimkuindur.*

Bu calismamizda ilk dnce tarihi siire¢ igerisinde ortaya ¢ikan g¢evre etigi anlayislari
kisaca ortaya konulacaktir. Sonra Islam dininin geleneksel ¢evre anlayisi ele almacak; daha
sonra da bu anlayis baglaminda tasavvufun evren, tabiat, organik ve inorganik varliklara
yaklasimi ile Tanri-evren iliskisi baglammda yeni bir Islami ¢evre etigi insa etmek mimkiin

miidiir? sorusuna cevap aranacaktir.

1. Bashca Cevre Etigi Teorileri

1.1. insan Merkezli Cevre Etigi

Insan merkezli ¢evre etigi, insanin dogaya yaklasiminda ya da insan ile cevre
arasindaki iligkide odak noktasi olarak insani ve onun menfaatini kabul eden bir etik anlayis1
olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Bu anlayisa gore insan dogada dnemli ve 6zel bir konuma sahip
bir varliktir. insan disinda kalan diger canli veya cansiz varliklarin ise kayda deger bir dnemi
yoktur. Burada insan, akil sahibi bir varlik olarak doganin efendisi konumunda olup diger
canlilara hiikkmetme, onlar1 kendi menfaati i¢in kullanma hakkina sahip bir varlik olarak

tabiatin efendisi konumundadir.® Bu etik tiirii, ¢evre ile insan iliskisinde insam aktif, dogay1

3 Celal Ttirer (ed.), Cevre Etigi, Etik ve Etik Sorunlar, (Ankara: Nobel Yayinlari, 2019), 139.

4 Selim Kilig, Cevre Etigi (Ankara: Orion Yaymlari, 2008), 63-66; Ibrahim Ozdemir, Cevre, Insan ve
Sorumluluklarimiz (Istanbul: Akil Fikir Yaymlar1, 2020), 62-63.

5 Selim Kulig, Cevre Etigi, 40.
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pasif bir konumda goérmekte, insan disindaki organik veya inorganik varliklara herhangi bir
deger ve 6nem atfetmemekte hatta onlar1 insanin hizmetine verilmis varlik alani olarak telakki
etmektedir. Yani bu bakis agisinda “doga insan i¢in vardir” anlayisi kabul edilmektedir.

Insan merkezli gevre etiginin diisiinsel kaynagma baktigimizda “dini, felsefi ve
iktisad?” unsurlar karsimiza ¢ikmaktadir. Kutsal kitaplarda yer alan insanin mahiyeti ile ilgili
bazi ayetlerin insan merkezli ¢evre etiginin dini dayanagmi olusturdugu savunulmaktadir.
Eski Ahit ile Yeni Ahit’te “insanin Tanri’’nin suretinden ve ruhundan yaratildigi (Tekvin
1:26-27; Yuhanna 3:4-5)”, seklindeki anlayis insana bir kutsiyet atfedilmesine sebep
olmustur. Yine Yahudilikteki peygamberler nezdinde Tanri’nin Israilogullar1 ile miizakereye
girmesi (Misir’dan Cikis 34:10,17), onlar1 secilmis bir millet olarak sunmasi anlayis1 ile
Hristiyanlik inancindaki Tanri’nm Hz. Isa sahsinda miicessem hale gelmesi insanin evrende
dogal olarak da tabiatta kutsal bir varlik oldugu anlayigini yerlestirmistir. Bu anlayis, Yahudi-
Hristiyan geleneginin bilhassa ruh kavrami tizerinden insanin kutsiyetinin 6n plana ¢ikarilarak
insan merkezli bir ¢evre etigini meydana getirdigi seklinde yorumlannustir.®

Islam dinine baktigimizda Kur’an-Kerim’de “insanin yeryiiziiniin halifesi olarak
yaratilacag: (Bakara 2:30)”, “meleklere bile Hz. Adem’e secde etmelerinin emredilmesi
(Bakara 2:34)” gibi hususlar insanin esref-i mahlikat” yani biitiin yaratilmiglarin en sereflisi
olarak kabul edilmesine yol agmistir ki bu durum da insanin her seyiyle merkezde oldugu bir
cevre ve doga anlayisinin olugsmasima yol actig1 seklinde yorumlanabilmektedir.

Insan merkezli ¢evre etiginin diisiinsel altyapisini olusturan unsurlardan biri insani
{istiin tutan felsefi yaklasimlardir. Antik Yunan felsefesinde bilhassa Platon (MO 428/427-
348/347) ve Aristoteles (MO 384-322) felsefesinde akil ve diisiincenin adeta kutsanmasi, ruh
ve beden ayrimindan hareketle canlilarin kemal derecesine gore taksimi ve aklin ontolojik
olarak derecelendirme gibi hususlar insan merkezli bir anlayisin dogmasinda etkili olmustur.
Bu anlayis gerek Bati gerekse Islam diinyasindaki filozoflarin anlayisinda da kendini
gdstermeye devam etmistir.’

Yenicag felsefesinde bilhassa Kartezyen felsefede ruh-beden dualizmi ve buradan
hareketle biling sahibi olan insan ile bilince sahip olmayan canli ve cansiz varlik alanlari
arasinda kalin bir ¢izgi ¢izilmis ve ontolojik olarak bir kopus meydana getirilmistir. Bu
anlayis da insan merkezli bir tabiat ve ¢evre anlayisinin olusmasina sebep olan etkenlerden

biri olmustur.® Biitiin bunlarla beraber sanayi devrimi neticesinde insanin dogaya hakimiyeti,

6 Ozdemir, Cevre, Insan ve Sorumluluklarimiz, 62.
7 Genis bilgi igin bk. Selim Kilig, Cevre Etigi, 59-63.
8 Ozdemir, Cevre, Insan ve Sorumluluklarimiz, 64-67.
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insan1 adeta kutsallastiran hiimanizm akimi, bilim ve teknolojik gelismeler ile beraber insanin
istedigini yapabilecegi anlayisi, siirekli biiylime istah1 ile gelisen kapitalist ekonomi anlayis1
gibi bircok unsurun insan merkezli ¢evre etiginin olusmasinda rol oynadigi séylemek
mumkdndr.

Insan merkezli gevre etigi anlayisi ile zaman iginde gevre problemlerinin artmasi ve bu
durumun netice itibari ile insana dokunmasi ve onu etkilemesi insanin ¢evreye daha farkli bir

gbzle bakmasina ve yeni anlayislar gelistirmesine sebep olmustur.

1.2. Ac1 Merkezli Cevre Etigi

Sanayi ve teknolojideki gelismeler ile diinya niifusunun gittik¢e artmasi neticesinde
cevre ile ilgili problemlerin giin yliziine ¢ikmasi, ¢evre ile alakali bilimsel, siyasal ve felsefi
gelismeler ile bu gelismelere bagli olarak g¢evre bilincinin gittik¢e artmasi insan merkezli
cevre etigl anlayisindan aci merkezli ve canli merkezli etik anlayisina dogru bir yonelim
meydana gelmistir.

Ac1 merkezli g¢evre etigi, c¢evreye yonelimde veya cevreye karsi tutumda aciyi
hissetmeyi odak noktasmma koyan bir anlayisi temsil etmektedir. Bu anlayisa gore “aciy
hissetme yetenegine sahip biitiin yasam, herhangi bir yetenege bakilmaksizin ¢esitli haklara
sahip olmalidir. Ozellikle hayvanlarin insana benzer bir yasam siirdiikleri ve aci cektikleri
goriisiine dayanir.”® Insan merkezli gevre etiginde akil ve diisiince ile buna bagl olan
yetenekler g6z oniinde bulundurulurken burada ise esas olan ac1y1 hissedebilen bir canliliktir.
Bir canlilik, eger ac1 duyabiliyorsa ¢evre baglaminda bir degere ve buna binaen bazi haklara
sahip olmalidir.

Ac1 merkezli ¢evre etiginin ortaya ¢ikmasinda ilkgcagdan Aydinlanma dénemine kadar
aklin temel kistas olarak alinarak adeta kutsanmasma getirilen elestiriler ile aklin disinda
duygularin da 6neminin ortaya konulmasi dnemli bir etken oldugunu séylemek miimkiindiir.
Ornegin, “igerikli deger etigi” temsilcilerinden Max Scheler (1874-1928) ve Nicolai
Hartmann (1882-1950), kendi felsefi anlayisinda akli on plana koyan I.Kant’1 (1724-1804)
akli insan i¢cin merkeze koymas: ve formalist bir ahlak anlayisindan dolay: elestirirlerken
insan i¢in bilhassa da ahlak i¢in akildan ziyade seving, aci, tutkular gibi duygularin 6n planda
oldugunu iddia etmislerdir.’® Arthur Schopenhauer (1788-1860) da insan yasamina dair
kotiimser bir felsefi anlayis ortaya koyarken aci ve istirabi insan varolusunun merkezine

koymaya calisir. O, bu durumu su sekilde izah eder: “Istirap, hayatimizin ilk ve dogrudan

® Kulig, Cevre Etigi, 156.
10 Ozlem, Etik-Ahlak Felsefesi, 84-85.
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konusu olmadik¢a varolusumuz diinyadaki en degersiz uygunsuz sey olur. Diinyanin neresine
bakarsaniz hemen karsiniza ¢ikan ve nerede hayat varsa kaginilmaz olarak orada bulunan
ihtiyac ve zaruretlerden kaynaklanan bu sinirsiz acimin, bu muazzam istirabin hi¢bir amaca
hizmet etmedigini ve biitiiniiyle arizi, tesadiifi olabilecegini varsaymak sa¢gmadir.”'*

Insanm hayvanlarla belli bir ¢evreyi paylasmas1 ve modern donemde gittikce bazi evcil
hayvanlarin insanlarin yasamlarina girmesi ve bunlarin aci ve istirap duydugunun
gozlemlenmesi'? gibi hususlar da ac1 merkezli gevre etiginin olusmasinda etkili olmustur. Aci
denilen duygu nedir, acinin bir sinir1 ve Olglitli var mudir, canlilarda acimin niceligi nasil

Olciilecektir, canlilar arasindaki deger cekilen aciya gore mi belirlenecektir? gibi sorular aci

merkezli ¢evre etiginin ¢ikmazlari1 arasinda sayilabilen hususlardir.

1.3. Canh Merkezli Cevre Etigi

Cevre etigi ile ilgili ana kriterin “insan” veya “acr” olmasi hususu zaman igerinde
yetersiz olarak algilanmaya baslanmistir ve “canliligi” esas alan bir ¢evre etigi anlayisi ortaya
ctkmaya baslamistir. Canli merkezli ¢evre etigi, esas olarak dogadaki biitiin organik varliklar
merkeze alan ve bu agidan insan, hayvan, bitki ve diger biitiin canlilarin bir biitiin olarak
degerli oldugu anlayisina dayanmaktadir. Bu etik anlayis1 insanin dogadaki tistlinliigii ve
hakimiyetini kabul etmez. Buna gore igsel deger agisindan bazi hayvanlara iistiinliik atfedip
diger canlilara herhangi bir deger atfetmemek dogru bir anlayis degildir. Canli merkezli ¢cevre
etigine gore biitlin biyotik canlilar degerli olup, sadece canli olmalar1 hasebiyle de biitiin
canlilar ahlaki bir deger ve dneme sahiptir.:®

Canli merkezci gevre etigi, “yasama saygi” ile “dogaya saygi” yaklasimi olmak {izere
bazi canliligi 6n plana ¢ikaran anlayislar1 icerinde barmmdirmakta ve kendisine dayanak
olusturmaktadir.** Canli merkezciligin ilk yaklasimlarindan biri Albert Schwetitzer’in (1875-
1965) “yasama saygi” anlayisi olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Schwetitzer, insan bilincinin
temel unsurlarindan birinin yagama iradesi gosterme oldugunu vurgular. Ona gore insan, nasil
kendisi bir yasama iradesine sahip ise baskasinin da buna hakki oldugu diisiincesini
benimsemek zorundadir. Bu agidan bu bilince sahip olan insan hayati koruma, onu gelistirme

ve ona deger vermenin iyi; yasamu tahrip edip, ona zarar vermenin de kotii oldugu

11 Arthur Schopenhauer, “Hayatin Anlamui”, Arthur Schopenhauer Toplu Eserler 1, cev. Goksu Birol (Ankara:
Yason Yayinlari, 2016), 13.

2 Kilig, Cevre Etigi, 156.

13 Mehmet Akalin, Cevre Etigi (Ankara: iksad Yayinlari, 2022), 48.

14 Akalm, Cevre Etigi, 50.
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bilincindedir. Ona gore bu anlayis, etigin mutlak ve temel ilkesidir, ayn1 zamanda diisiincenin
de temel bir 6nermesidir.°

Canli merkezli c¢evre etiginin bir diger 6nemli dayanagi Paul Taylor’m gelistirmis
oldugu “dogaya saygi anlayisidir.” Bu konuda Taylor, insan ile diger canlilar arasindaki
ahlaki iligkinin mahiyetini ortaya koymaktadir. O, insan ile diger canlilar arasindaki iliskiyi
icsel bir degere dayandirmaktadir.’® Taylor, “amagsal yasam merkezi” kavrammi ortaya
koyarak dogadaki biitiin canli organizmalarin bir amaca yonelik oldugu anlayigini savunur.
Ona gore biitiin canli organizmalarin kendilerini korumaya ve iyiligini kendine 6zgu bir
sekilde gerceklestirmeye calisan amacsal bir merkez vardir. Ona gore aga¢ ve tek hiicreli
protozoa gibi organizmalarin bilingli bir yasam1 olmasa da onlarin kendi davraniglar1 etrafinda
orgiitlendigi, kendilerine dzgii bir iyilikleri vardir.'” Bu yaklasimiyla o, biitiin canlilarmn ahlaki
ehliyet ve degere sahip oldugu, insaninda igsel meziyet geregi olarak onlara kars1 gorev ve
sorumlulugunun oldugunu savunmaktadir. Bunlar 6zetle diger canlilara koétiiliikk yapmama,
onlarin yasamlarina karismama, onlara sadakat gosterme ve adaletli olmaktir.®

Ekosistem icerisinde gerek organik gerekse de inorganik olsun bir bltin olarak batin
varlilarin bir gorev ve sorumlulugunun olmasi, canli varliklar digindaki unsurlarin tahrip
edilmesinin zaman igerisinde biitiin canlilar1 da etkilemesi “biitiinciil bir g¢evre etigi”

anlayigina yol agmastir.

1.4. Biitiinciil (Cevre Merkezli) Cevre Etigi

Biitiinciil ¢evre etigi, organik veya inorganik olsun bir biitiin olarak tiim varliklarm bir
degere sahip oldugu anlayisindan yola ¢ikan bir teori olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Bu
anlayig, canli merkezli etik anlayisini daha da ileriye gotiirerek cansiz varliklar1 da etigin
konusu yapmistir. Buna gore, insan, hayvan, bitkiler ve ekosistemin diger iiyeleri bir biitiinliik
icerisinde yasam dongiisiiniin birer pargasidir ve bunlarin her birinin farkli islevleri ve
gorevleri olup esit haklar1 vardir. Buradan hareketle insan doganin bir efendisi konumunda
degil, diger varliklar gibi ekosistemin bir pargasidir.®

Biitiinciil cevre etigine gore akarsu, daglar, taglar gibi canli olmayan dogal nesne ve
ekosistemlere de ahlaki bir deger atfedilmeli ve ¢evresel deger biitiinciil olarak tiim varliklara

verilmelidir. Buna gore vahsi dogal alanlar ve buralardaki ekosistemler, tiirler, ormanlar,

15 Albert Schwetitzer, Out of My Life and Thought: An Autobiography, Ingilizceye cev. Antje Bultmann Lemke
(Maryland: The Johns Hopkins University Press, 1998), 157.

16 Joseps R. Des Jardins, Cevre Etigi, cev. Rusen Keles (Ankara: imge Kitabevi, 2006), 272.

17 Paol W. Taylor, Respect for Nature (Princeton: Princeton University Press, 2011), 121-122.

18 Joseps R. Des Jardins, Cevre Etigi,277-280.

19 Akalmn, Cevre Etigi, 68.
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akarsular, goller, meralar, daglar vb. hepsi kendi basma bir degere sahiptir ve ahlaki bir ilgiyi
hak etmektedirler. Ciinkii canli ve cansiz varliklar bir ekosistem igerisinde karsilikli etkilesim
icerisinde olup birbirine bagimli ve muhtagtirlar. Bu agidan ¢evredeki organik veya inorganik
unsurlar tek tek degil bir biitiin olarak bir degere ve isleve sahiptir.?

Ergiin ve Cobanoglu’na gore c¢evre merkezli etik anlayigmin bilimsel temelleri
“Malthus’un niifus teorisi”, Darwin’in evrim teorisi ile ekolojinin bilim olarak dogmasina”
dayanmaktadir.?!

“Gerek Malthus, gerek Darwin, gerekse ekoloji biliminin dogusunun

canlt merkezli etigin bilimsel temellerini olusturmasi, her iigiinde de artik

insamn diger canli veya cansizlardan iistiin oldugu iddialarini ortadan

kaldirmasindadir. Ciinkii Malthus, hi¢ sinirlamaya tabi olmayan insanoglunu
stmirlama konusu yapmis, Darwin, insanoglunun kékenlerini diger canlilarla

ayni  kokenlere indirgeyerek, insamn koken olarak iistiinliigii inancin

reddetmis, ekoloji bilimi de insani ekosistemin bir parcasi olarak gorerek,

ekosistemi olusturan diger varliklarla esitlenmigtir.”??

Biitiinciil ¢evre etigi, insan1 doganin efendisi veya hakimi degil diger biitiin unsurlarla
doganin bir pargasi olarak goriir. Bu anlayistan hareketle insan, dogaya kars1 daha saygili ve
korumaci olabilir; bdylece insan dogdugu ve hazir buldugu ¢evreyi korumak ve onu gelecek
nesillere daha saglikl bir sekilde emanet etmek bilincini elde edebilir.??

Biitiinciil ¢evre etigi kendi igerisinde birgok farkli anlayis1 yansitmaktadir. Bunlar
genel olarak Aldo Leopold’un /1887-1948) “yeryiizii etigi”, “derin ekoloji anlayis1”,
“toplumsal ekoloji”, “biyobdlgecilik”, ve ‘“ekofeminizm” gibi yaklasimlardir. Leopold’un
“yerylizii etigi”, topragi etigin temel konularindan bir yapip biitiin cansiz varliklara bir deger
atfetmeye dayanirken?®, derin ekoloji, diger cevre etik anlayislarmi s18 olarak nitelendirerek,
cevre anlayisinda iligskisel ve toptanci bir anlayisi daha biitiinciil ve doga merkezli olarak
ortaya koymaktadir. Bu anlayisa gore giliniimiizde bir ¢evre bunalimi vardir ve bunun derin
felsefi nedenleri vardir. Bu bunalim da g¢evreye dair felsefi diinya anlayisindaki kokli bir

degisikle ancak giderilebilir.?

20 Joseps R. Des Jardins, Cevre Etigi, 298-299.

21 Turan Ergiin vd., “Siirdiiriilebilir Kalkinma ve Cevre Etigi”, Ankara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitisi
Dergisi, 3/1, (2012), 114.

22 Erglin vd., “Siirdiiriilebilir Kalkinma ve Cevre Etigi”, 115.

23 Akalm, Cevre Etigi, 70-71.

2 Kalig, Cevre Etigi, 194.

% Joseps R. Des Jardins, Cevre Etigi, 401-402.
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Toplumsal ekoloji, ¢evre sorunlarnin temelinin toplumsal diizendeki hiyerarsi
oldugunu savunan, dogal olarak da her seyden 6nce toplumsal diizenin radikal bir doniigiime
ugramasi gerektigini iddia eden bir anlayis1 savunurken?® biyob6lgecilik de ulus devletlerin
yikilarak yeryiiziiniin pargalarinin somut ekolojik bdlgeler olarak tasarlanip siirdiiriilebilir
yasam ilkeleri baglaminda biitiinciil bir yasam alan1 olusturmay1 hedefleyen bir yaklasimdir.?’
Ekofeminizm ise ¢evre sorunlari ile cinsiyet ayrimciligi arasinda dogrudan bir iliski oldugunu
savunur. Buna gore diger alanlarda oldugu gibi ¢evre sorunlari da erkegin doga ve kadinlar
iizerinde kurdugu egemenlikten kaynaklanmaktadir. Bunun i¢in yapilmasi gereken, cinsiyet
esitsizliginin  giderilmesi ve hem kadmin hem de doganin erkek tahakkiimiinden
kurtariimasidir.?

Sonug olarak biitiinciil ¢cevre etigi ¢evreye yoneliminde bir tek unsurun degerini veya
egemenligini reddetmekte, doganin bir biitliin olarak bir degere ve ahlaki ilgiye sahip
oldugunu iddia etmektedir. Giiniimiizdeki ¢evre sorunlar1 ve bunalimin ancak bu yaklasim ile
¢oziilebilecegi anlayisina sahip olan bu yaklasim bir¢ok farkli teoriyi de kendi blnyesinde

barmndirmistir.

2. Islami Bir Cevre Etigi insasinda Tasavvuf

2.1. Genel Itibariyle Islam’in Cevreye Yaklasinm

Islam’a gore kainatta var olan her sey Allah tarafindan yaratilmistir.?® Kainat biitiin
cesitliligi ve ihtisamiyla Allah’mn bir eseri olarak karsimiza c¢ikmaktadir.®® Allah’in basta
insanlar olmak tizere yaratmis oldugu biitiin bu varliklarin her birinin bir yaratilis gayesi
bulunmaktadir.3! Kur’an’a gére dogada ve kainatta var olan her sey belli bir diizen dahilinde
olup Allah’1 isaret eden birer delil niteligindedir. Ayette de buyuruldugu iizere: “Goklerin ve
yeryiiziintin yaratilisinda, gece ile giindiiziin birbiri ardinca gelisinde, insanlara fayda vermek
lizere denizde yiiriiyiip giden gemide, Allah'in, gokten yagmur yagdirarak yeryiiziinii,
6liminden sonra diriltmesinde, sonra da yerylziine yiiriiven hayvanlar: yaymasinda, yelleri
diledigi gibi estirip degistirmesinde, gokle yer arasinda emrine miinkad olan bulutta, siiphe
yok ki akli erenler icin varhigina, birligine deliller var. " Bu baglamda Islam diisiincesinde

cevrede var olan diizen ve tertip Allah’in varliginm ispatidir. Bu kainat kitab1 olarak da

26 Bk. Joel Kovel, Dogamn Diisman, ¢ev. Giirol Koca (Istanbul: Metis Yaynlar1, 2005), 229; Kili¢, Cevre Etigi,
195.

27 Joel Kovel, Doganin Diismani, 224-225.

28 Kilig, Cevre Etigi, 196.

2 el-A'raf 7/54.

30 Ozdemir, Cevre, Insan ve Sorumluluklarimiz, 81.

31 el-Kiyamet 78/36.

32 el-Bakara 2/164.

73



degerlendirebilecegimiz ¢evre Allah’in glizide bir eseri olmasi hasebiyle ihtimam gosterilmesi
gereken bir durumdur.

Tabiatta var olan her sey kendi lisani haliyle Allah’1 tesbih etmektedir. Bu husus
Kur’an-1 Kerim’de su sekilde karsimiza c¢ikmaktadir: “Yedi gok, yer ve bunlarin iginde
bulunanlar Allah’t tespih ederler. Her sey O’nu hamd ile tespih eder. Ancak, siz onlarin
tespihlerini  anlamazsiniz. O, halim’dir (hemen cezalandirmaz, miihlet verir), ¢ok
bagislayandir.”®® Her bir varligm kendine 6zgii bir gorevi bulunmakta olup bu gorevini icra
ederken kendisini var eden yaraticisina vazifesi olan tesbihi de ifa etmektedir.

Islam inancma gore insan, su ve toprak olmak (zere tabiatta var olan iki unsurdan
meydana gelmistir.®* Bu hususa su ayet isaret etmektedir: “/nsan: ateste pismis gibi kupkuru
bir camurdan yarattr®®.” Bu durum da sunu gdstermektedir ki insan ile doga arasinda bir
kopukluktan ziyade ayrilmaz bir biitlinliik bulunmaktadir. Onlar arasindaki bu iligki insanin,
aslinda doganin bir pargas1 oldugunu gostermektedir. Insanin dogaya zarar vermesi veya
dogaya kars1 yabancilagsmasi aslinda onun bir pargasi oldugu kendi nefsine zarar vermesi ve
kendine kars1 yabancilasmasi manasina gelmektedir.

Kur’an-1 Kerim’de kainatta ve dogada var olan her seyin belli bir diizen dahilinde
tertip lizere insa edildigi ifade edilmektedir: “Siiphesiz biz her seyi bir olgiiye gore
yaratmisizdir.”®® Allah yeryiiziinii insanm yasamin siirdiirmesi i¢in insana miinhasir kilmis
ancak yagamini siirdiirmesi i¢in yeryiiziinii insa ve imar ederken bozmamasi gerektigini ayeti
kerimelerle uyarmustir.®” Bu baglamda insan dogaya karsi nazik olmali ve zarar vermeden
kullanmalidir. Bagka bir ayet-i kerim’de Allah soyle buyurmaktadir: “Goklerdeki ve yerdeki
her seyi kendi katindan (bir nimet olarak) sizin hizmetinize verendir. Elbette bunda diistinen
bir toplum icin deliller vardir.”® Bu ayet-i kerime insanin yeryiiziinde bir halife ve malik
olduguna isaret etmektedir. Zira tabiat, insanin hizmetine sunulmustur. Ancak bu insanin
dogaya ve diger varliklara istedigi gibi muamele edecegi, istifade edecegi veya zarar
verebilecegi anlamia gelmemektedir.

Insan sosyal bir varhk olmasi hasebiyle her daim cevresiyle irtibat halinde olmak

mecburiyetindedir. Insanin ¢evresi ise diger insanlar, tabiat ve hayvanlardan ibarettir.3

33 el-Isra 17/44.

34 Hayreddin Karaman, vd. Kur'an Yolu Tefsiri, (Ankara: Diyanet isleri Bagkanlig1 Yayinlari, 2020), Cilt: 5, 202-
203.

% er-Rahman 55/14.

% el-Kamer 15/49.

87 [hsan Giinaydin (ed.), “Islam’da Cevre Bilinci Egitimi”, Uluslararas: Katilimli Cevre Sempozyumu Bildiriler
Kitabt, 161.

38 el-Casiye 45/13.

% Yusuf Tazegiin, “Kur’an’da Sosyal insanin Ozellikleri ”, Misbah Dergisi, 112, (2012), 70.
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Kur’an-1 Kerim’de de ifade edildigi iizere: “Insan, kendisinin basibos birakilacagini mi
zanneder.”*® Zira insan1 yaratan Allah hayatinm ikamesi icin insana gerekli olan esaslar1 da
ona uygun bir sekilde diizenlemis, ¢cevreyi onun emrine miinhasir kilmig ve insanin hayatini
ikame edebilmesi i¢in glinesi, ay1, yildizlari, glindiiz ve geceyi, nehirleri, denizleri ve benzeri
nice seyleri yaratmustir.*! Biitiin bunlar1 insan igin yaratan ve onun emrine veren Allah,
insandan dogaya karsi nazik davranmasint ve zarar vermeden istifade etmesini emir
buyurmustur.

Kur’an-1 Kerim’de cevre ile ilgili birgok ayeti kerime bulunmaktadir.*? islam dini
oncelikle temiz olmay1 emretmekte ve temizligi imandan saymaktadir. Bu hususta Allah (c.c)
sOyle emretmekte “(Resuliim)! Kalk ve insanlart uyar. Sadece rabbini biiyiik tani. Elbiselerini
tertemiz tut”*® Peygamber Efendimiz ise soyle buyurmaktadir: “Temizlik imanin yarisidir.”*
Islam dini bireylerden hem maddi anlamda hem de manevi anlamda temiz olmalarmni
istemektedir. Zira maddi ve manevi temizlik birbirlerini tamamlayan bir bdtin olarak
degerlendirilmektedir. Dinin diregi olarak kabul edilen namaz, temizlik ile baslamakta ve
fikih kitaplarinin tamamai taharet bahsi ile ibtida etmektedir.

Islam dininin uygulayicis1 ve rehberi olan Hz. Muhammed (s.a.v) ¢evre hususunda
dikkat edilmesi gereken hususlar1 birer birer agiklamis ve bunlar1 uygulamali bir sekilde
gostermistir.*® Hz. Muhammed (s.a.v)’in pek ¢ok uygulamasinda dogaya karsi titizlikle
davrandig1 goriilmektedir. Ashabina ¢evreye karsi nasil hareket etmeleri gerektigi hususunda
orneklik teskil etmis ve Onciiliik etmistir. Onun bu davramiglarma binaen ilk dénemlerden
itibaren Miisliimanlar tabiata kars1 hassas olmus, yesillendirme ve var olan yesilligi koruma
cabasi igerisinde olagelmislerdir.*® Hz. Peygamber’in agaclandirmaya ehemmiyet vermesi ve
buna binaen Medine ve Taif sehirleriyle ilgili hadisi bu duruma 6rnek teskil etmektedir. “Kim
buradan bir aga¢ keserse onun karsili bir aga¢ diksin.”*’" Hatta Medine sehrinin bazi
bolgelerinde yesil alanlarin korunmasina yonelik bir takim yasaklar getirerek orada var olan

agaclarin kesilmesini ve hayvanlarmm o&ldirdlmesini yasaklamistir. Bu hususta orada

40 el-Kiyamet 75/ 36.

41 Taha 20/53.

42 Bk: el-En’am 14/38, el-Bakara 2/21/22, et-Tekasiir 102/8, el-Isra 17/44, el-Milk 67/3/4, en-Nahl 16/12/13,
Kaf 50/6/10.

3 Muiddesir 74/1-5.

44 Muslim, “Taharet”, 1.

45 Emine Giimiis Boke, “Islam Hukukunda Cevre Bilinci Algis1 Uzerine”, Giimiishane Universitesi Illahiyat
Fakultesi Dergisi, 8/16, (2019), 229-251.

46 Recep Ertugay, “Hz. Peygamber’in (s.a.v) Siinnetinde Cevreye Sefkat”, Kafkas Universitesi [lahiyat Fakiiltesi
Dergisi, 6/12, (2019), 53-63.

47 Ebu Davut: 162.
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bulunanlarla bir antlasma yapmis bu bolgenin yesil alanlarinin korunmasi, ¢evre diizenine
zarar verilmemesi bunlarin aksini yapanlarm ise cezalandirilmas: hususunda emir vermistir.*®

Yesillendirme ile ilgili olarak Hz. Peygamber (s.a.v), “Elinizde bir agag fidani varsa,
kiyamet kopmaya baslasa bile eger onu dikecek kadar vaktiniz varsa mutlaka dikin.”*® diye
buyurarak konunun ehemmiyetine vurgu yapmaktadir. Yine ¢evrenin ve agaglarin korunmasi
hususunda peygamberimiz Ozellikle yolculuk yapan hacilarin, ticaret kervanlarinin ve
hayvanlarin altinda gdlgelenmek ve dinlenmek i¢in durdugu yesilliklerin ve agaglk
alanlarmm tahrip edilmesini yasaklamis®® ve buna benzer bir konuda da sdyle buyurmustur:
“Her kim yerine yenisini dikmeden bir sidre agacim kesecek olursa, Allah ona cehennemde
bir ev yapar.”®! Bu durumda Hz. Peygamber (s.a.v)’in ¢evreye verdigi dnemin ehemmiyetine
dikkat c¢ektigini hatta bu duruma O6zen goOstermeyenlerin cehennemle kars1 karsiya
kalacaklarm telkin ettigi goriilmektedir.>?

Hz. Peygamber gevre konusunda dikkat edilmesi gereken hususlara 6nem vermeyen
bireylerin karisilacaklar1 durumlar1 izah etmekle beraber ¢evreye karsi duyarli olan kimselere
de su miijdeyi vermektedir: “Miisliiman bir kimse agag¢ diker ve dikmis oldugu o agacin
meyvesini kim yerse sadakadir.”>® Yine bu hususta Hz. Peygamber (s.a.v) “Bir kimse bir aga¢
diktiginde yiice Allah mutlaka bu agacin meyvesi oldugu siirece o kimseye sevap yazar.”*
diye buyurarak konunun ehemmiyetine dikkat cekmektedir.

Cevreyle alakali diger bir 6nemli husus ise hayatimizin ayrilmaz bir parcasi olan
hayvanlar ve onlarm korunmasi mevzusudur. Islam, Allah’m sessiz/dilsiz kullar1®® olarak
ifade edilen hayvanlara kars1 merhametli olmay1 onlara sefkat ile yaklasmay1 emretmektedir. %
Peygamber efendimiz (s.a.v) s0yle buyurmaktadir: “Kim bos yere bir ser¢e kusunu éldiiriirse,

kus kiyyamet giinii onu Allah’a sikdyet edecek ve soyle diyecektir: ‘Ya Rabbi! Su adam beni

48 Saffet Sancakli, “Hz. Peygamberin Cevrecilik Anlayis1”, Islami Arastirmalar Dergisi, 14 (3-4), (2001), 405-
421.

49 Buhari: 168.

0 Eb( David, “Edeb”, 159; Beyhaki, es-Siinenii’l-Klbra, VI, 141. Bahsi gecen yasak, Ebli Daviid'dan aktarilan
hadisten de anlagilacag: iizere, agaca herhangi bir kutsiyet atfedilmemektedir, Bu yasak agacin insanlarin istifade
etmesi durumunun neticesinden ibarettir. Yasagmn kesinlik tasimadigt duruma ve sartlara gore degismesi
mimkiin oldugu anlagilmaktadir. Bk. Ebl Davad, “Edeb”, 159 (Hadis no. 5241. Zira benzer durum da olan diger
baz1 seylerde de sartlara gore degisiklik yapilabilirligine isaret etmektedir ki Hz. Peygamber'in, yerine bir
yenisinin dikilmesi sartiyla sidre agacinin kesilebilecegini agiklamasi bu hususa kiyas sayilmaktadir.. Bk.
Ma‘mer b. Résid, el-Cami¢ (Nsr. Habibiirrahman el-A‘zami, Abdiirrezzak’m el-Musannef’inin X ve XI. cildi
olarak), Beyrut 1403, X1, 11 (Hadis no. 19758); Beyhaki, es-Stnenu'l-Kubra, VI, 140.

51 Ebu Davud: 158-1509.

52 Yunus Macit, “Siinnet Verileri Isiginda Cevre Egitiminin Esaslar1”, Hadis Tetkikleri Dergisi, 3/2, (2005), 116.
%3 Mislim: 7-10.

54 [bn Hanbel: 416.

% Ebti Davud, Siileyman b. Es’as b. Ishak el-Ezdf es-Sicistani, Siinenii Ebi Davud, 1-1V, 2.

% Adnan Komus, Islam Hukukunda Hayvan Haklari, (Ankara: DIB Yayinlari, 2019), 45-58.
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(vemek gibi) bir menfaat icin degil, (sirf eSlence olsun diye) bos yere éldiirdii”®" diyecektir.
Bu baglamda dogadaki canlilara zarar verilmemesi ve onlarin haksiz yere oldiiriilmemesi
emredilmistir. Bunun aksini yapanlarin ise Allah’a hesap verecekleri ifade edilmistir.>®

Allah, tabiati insanin emrine vermekle beraber insani, ¢evreyi dogru kullanimi
hakkinda uyarmustir.®® Allah, insana cevreden istifade ederken bilingli olmaya, israftan
kag¢inmaya, savurgan davranmamaya ve ¢evreye zarar vermeden kendisine yetecek kadartyla
yetinmeyi emretmistir. %

Hz. Peygamber tabiat i¢in dikkat edilmesi gereken hususlar1 birer birer agiklamakla
beraber o tabiatta yasayan diger canlilara karsi sefkat ve merhametle muamele edilmesini
emretmistir. Bu hususlara dikkat etmeyen fertleri uyarmis, diger canlilara zarar veren bireyleri
lanetlemistir.?? Bu durum umumi bir kaide olmakla beraber her tiirlii canli igin gecerli
degildir.5?

Hz. Peygamberin c¢evre ve tabiat hususunda bu kadar hadisinin bulunmasi konuya ne
derece 6nem verdigini agikca ortaya koymaktadir. Hz. Peygamber canli cansiz ayrimina
gitmeden biitiin varliklara karsi sorumlu oldugumuzu bizlere teblig etmistir. Bizlerin bu
hususta nasil davranmamiz gerektigini agik¢a beyan etmis olup yaptiklarimiz neticesinde ecir

olarak karsimiza ¢ikacak olan durumlar1 da ifade etmistir.®3

2.2. Tasavvufta Varhk Anlayisi

Tasavvufta varlik anlayisi genel itibari ile varhigin birligi esasma dayanan vahdet-i
viictid diisiincesidir. Bu anlayis, farkli isimlerle karsimiza ¢iksa da bu diislince tasavvufta
temel ilkelerden kabul edilmektedir. Zira Islam’m Allah’in birligi olarak sundugu “tevhid”
telakkisi, tasavvufta “tevhid ve birlik” telakkisinin insan yasaminin her alanmna yayilma
sonucu ile neticelenmistir. Varligim “Bir” olan Allah’in yaratmis olmasi sonucu, gerek
Kur’an-1 Kerim ayetlerinin ve gerekse kainatta var olan delillerin her daim “Bir’e isaret

etmesi “varlikta birlik” diisiincesini temellendirmistir.®* Buradan hareketle Islam’m icinde bir

5" Nesai, Dahaya 42; Kenzu’l-Ummal, H. No: 39971.

% Hasan Ellek, “La Darara Ve LA Dirara Kiilli Kaidesi Cercevesinde Islam’da Cevre Hukuku”, Ekev Akademi
Dergisi 20/66 (Bahar 2016), 339-341.

5 Saffet Sancakli, “Hz. Peygamber’in Cevrecilik Anlayis1”, Islami Arastirmalar Dergisi, 3-4,/ XIV, (2001),
409.

8 Ellek, Ld Darara Ve L Dirdra” Kiilli Kdidesi Cercevesinde Islam’da Cevre Hukuku. 338.

61 Mehmet Bayraktar, Islam ve Ekoloji, (Ankara, DIB Yayinlari, 1992), 59.

62 Bk: “Bes tane hayvan 'fasik'dir ki, Mekke'nin harem bdlgesinde de oldiiriilebilir. Bunlar; fare, akrep, karga,
gaylak ve yirtict kopektir” (Buhari, Bedu'l-halk, 16; Mislim, Hac, 9: 66-72). Bu hadisi seriften kasit ise duruma
gore hareket edilmesi gerektigine isarettir. Zira insanlara zarar veren yirtici hayvanlar veya azgmn kopegin
oldiiriilmesinde herhangi bir sakinca yoktur. (Sahih’u-l Miislim bi Serhil imam Muhyiddin en-Nevevi)

83 Sancakli, Hz. Peygamberin cevrecilik anlayist, 417.

64 H, Kamil Yilmaz, Ana Hatlariyla Tasavvuf ve Tarikatlar, (Istanbul: Ensar Yayinlari, 2020), 283.
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yaklagim ve akim olan tasavvufun birligi esas alan varlik anlayis1 dikkatleri tizerine ¢ekmistir.
Ozellikle kokeni Hallac- Mansr (6. 309/922) gibi ilk sufilere kadar uzanan vahdet-i viicid
anlayis1 bir biitiin olarak varligi Allah’in zatinda bir olarak gérmektedir. Buna gore varlik
birdir o da sadece Allah’in zatidir. O’nun disinda kalan mevcudat yani canli cansiz, akil veya
gayr-i akil fark etmeksizin gevrede var olan her bir unsur, Allah’in isim ve sifatlarmin
yansimasindan ibarettir Oyle ki mevcudat, Allah’m zatmin birer delili ve aynasi
mesabesindedir.®® Bu anlayisa gore ger¢ek varhik sadece Allah’mn viicududur. Evren ve
evrende yer alanlar ise ger¢cek varlik olan Allah’in fani ve golge olan tecellilerinden
ibarettir.%

Ik sufilerden olan Bayezid-i Bistimi (8. 234/848 [?]) de varlik konusunda Hallac-1
Mansur ile benzer gorisleri ifade etmektedir. O varligi soyle agiklamaktadir: Sadece “Bir”
olan Allah vardwr, kainat ise Bir’den yani Allah’tan gelmektedir.” Bistami’ye gore Bir’in
olmamasi tefekkiir bile edilemez; zira sonug itibariyle var olan her sey Bir’ e yani Allah’a
isnad edilmektedir.®’

Ik sufilerde varligm birligi anlayis1 benlikten soyutlanarak ulasilan bir idrak olarak
kabul edilirken Ibnii’l-Arabi (6. 638/1240) ile sistematik bir hal almistir.%® Tbnii’1 Arabi, varlik
diisiincesini “varlik bir tek gergeklikten meydana gelmektedir” seklinde agiklamistir.®® Ona
gore dis alemde sahit oldugumuz ¢okluk ve zenginlik duyu organlarimizin olusturdugu zahiri
bir olusumdan ibarettir.”® Ibnii’l Arabiye gére viicud birdir. Bir olan bu varlik muhtevasinda
barindirmis oldugu esyalarin tezahiirii yoluyla birden ¢ok varlik haline doniismez. Onda
kesret ve ikilik bulunmaz. Ancak gegici olan bu varliklara kadinat ve yahut mevcudat gibi
isimler verilmistir. Bu gegici varliklar birer vehm, golge ve hayalden ibaret olup siirekli bir
degisim ve bozulma igerisindedirler. Bu gecici olan seylere varlik denilmesinin sebebi dis
diinyada zuhur etmelerinden dolay1 verilen mecazi bir isimlendirmeden bagka bir sey degildir.
Bunlar ancak Allah’in varligi neticesinde meydana gelen, cesitli goriiniim ve sekillere sahip
olup Allah’in sifatlarmin kdinattaki yansimalarindan ibarettirler. Zira bunlar ezelden beri
Allah’in ilminde bulunan seylerdir ki buna da ibnii’l Arabi diisiincesinde “4yan-1 sabite”

denilmektedir. Allah’in ayan-1 sabite de goriinmesi ile bu varliklar vuku bulmaktadirlar.

®smail Fenni Ertugrul, Vahdet-i Viicud ve Ibnu’l-Arabi (Hzr. Mustafa Kara), (istanbul: Insan Yaynlar:.
1991),10-15.

% Ertugrul, Vahdet-i Viicud ve Ibnu’I-Arabf, 9-11.

5”Muhammed b. Ali es-Sehlegt, en-Nir min Kelimdti Ebi’t-Tayf(r, Nsr. Abdurrahman Bedevi (Kuveyt:

Vekaletu’l-Matbii‘at, ty.), 90-91.

% Omer Yilmaz, Gegmisten Giiniimiize Tasavvuf ve Tarikatlar, (Ankara: Akgag Yaynlari, 2017), 123.

6 H. Hiiseyin, Tungbilek, "Muhyiddin ibn Arabi'de Vahdet-I Viictid Telakkisi", Harran Universitesi llahiyat

Fakiltesi Dergisi 19/19 (Haziran 2008), 14.

0 Kadir Ozkése, (ed.) Tasavvuf El Kitabi, (Ankara: Grafiker Yayinlari, 2020), 469.
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Allah’in  ayan-1 sabite de goriinmesiyle orada farkli maharetlere sahip olan varliklar
kendilerine has yetenek ve goriiniimle tesekkiil ederler.”

Tasavvuftaki diger bir varlik anlayis1 ise vahdet-i viicd anlayigma bir tepki olarak
ortaya konulan ve Imam-1 Rabbani (5. 1034/1240) tarafindan sistematize edilen “vahdet-i
suhiid” anlayisidir. Imam-1 Rabbani’ye gore dis dlemde tezahiir eden her sey O’ndandir. Bu
varliklar Allah’m isim ve sifatlarinin golgesinden ibarettir. Allah’in bizatihi tecellisi olmadan
diger varhiklarin goriinmesi miimkiin degildir.”? Imdm-1 Rabbani’ye gore esya Allah’in isim
ve sifatlarmin tecellisi olmaktan ibarettir.”

Bu baglamda tasavvufi anlayista yer alan “masiva” olarak ifade edilen, bizlerin ise
“cevre/doga/tabiat” seklinde adlandirdigimiz Allah’m haricindeki diger biitliin varliklar,
Allah’m fiil ve isimlerinden gegici olarak ortaya cikan birer golgeden ibarettir. Bu da
tasavvufta, organik veya inorganik cevreye dair biitiin unsurlarin bir biitiinliik arz ettigini

gostermektedir. Oyle ki biitiin varliklar Allah’tan gelmeleri dolayisiyla bir kutsiyete sahiptir.

2.3. Tasavvufi Anlayis Baglaminda islami Cevre Anlayisi

Islami ilimlerde &nemli bir yer teskil eden, bir kal ilmi olmaktan ziyade bir hal ilmi
olan, suretten ziyade sirete, zahirden ¢ok batina ihtimam gdsteren tasavvuf’ bir taraftan
ferdin manevi hayatini tanzim ve tasfiye ederken 6te yandan insanin zahiri ¢evresi ile olan
irtibatin1 diizenlemektedir. Tasavvufun dikkat ¢eken yonii ise insandan bagimsiz dis diinyada
yer alan tabiat ve diger canlilarin Allah’m isim ve sifatlarinin tecellisi olmalar1 hasebiyle
onlara bir kutsiyet atfetmesi ve énem gostermesidir.”

Tasavvufun varlik anlayisi genel itibariyle Allah’n zatinda birlige dayandigi i¢in bir
bltunluk arz eder. Bundan dolayi sifilere gore evrende var olan her sey Allah’1 takdis, tesbih
ve tenzih eder. Kinatta yer alan her bir varligin Allah’in azametine ve kudretine isaret ettigini
ifade ederler.”® Bu miinasebetle onlar Allah’1, kdinatla bir baglantis1 olmayan ve bu alem de
yer almayan bir ilah olarak gérmezler.”” Bu anlayislarmy; “Suayb da, “Ey kavmim! Size gére

benim kabilem Allah’tan daha mi hatirli ki O’nu arkaniza atip unuttunuz. Siiphesiz ki rabbim

" Tbnii’l Arabi, Fitdhat, 11, 604, 111, 186; Ali Hassln, ZehairuI-Akval fi Mevlana Celal, (Dimesk: Daru‘r-
Ru‘ye, 2003/1424), 395.

2 Yilmaz, Ge¢misten Giiniimiize Tasavvuf ve Tarikatlar, 133.

8 Yilmaz, Ana Hatlariyla Tasavvuf ve Tarikatlar, 299.

" Y1lmaz, Ana Hatlariyla Tasavwuf ve Tarikatlar, 45.

5 Necmettin Ergil, “Tasavvufta ¢evre Algis1”, The Journal of Academic Social Science Studies 2015/34, 216.

76 Kadir Ozkose, “Tasavvuf Ve Ekoloji, Sifi Gelenegimiz ve Cevre Bilinci” Gevre Ve Ahlak Sempozyum Bildiri
Metinleri, (2014), 369.|

7 fbrahim Ozdemir, “Kur’an’a Gére Cevre”, http://www.cekud.org.tr/h_img/KuranveCevre.pdf, 04.08.2013.

79


http://www.cekud.org.tr/h_img/KuranveCevre.pdf

yaptiklarinizi  kusatmistir.”™ Iyi bilin ki, onlar Rablerine kavusma konusunda siiphe
icindedirler. Iyi bilin ki, O, her seyi kusatandir.”’"® ayetleriyle temellendirmektedirler.

Tasavvufi anlayisa gore kainat takdis, tesbih ve teslimiyetiyle Allah tarafindan belli bir
diizen ve amaca gore noksansiz bir sekilde yaratilmistir. Allah’in insanin hizmetine sundugu
bu alemin mikemmel dizen ve tertibi sUfileri her hususta tevekkil etmeye sevk etmistir.
Cunkii onlara gére alemde vuku bulan her sey hayrim bir neticesidir. Alem, rahman ve rahim®
olan Allah’in bir eseridir. insanm varligi, kdinatmn varligi, ¢evrede ki diizen ve hatta 6liim bile
bir rahmettir. Dolaysiyla var olan her sey Allah’a dayanmaktadir ki iizerine deruni bir
tefekkiir gerektirmektedir.8!

Tasavvufi anlayisa gore cevre insan icin bir liituf olup insanin hizmetine verilmis bir
nimettir. Onlar gevreden yararlanmay1 iki sarta baglamaktadirlar. Bu sartlardan ilki ¢evreyi
bozmamak ve kirletmemek, obiirii ise israf etmeden istifade etmektir. Zira i¢inde yagamimizi
ikame ettigimiz ¢evre maddi manevi varolusumuza vesile olmaktadir.8? Insanin serefli bir
varlik olarak yaratilmasi®® tabiatta yer alan diger mahliikattan derece bakimindan iistiin olmasi
onun mahlikati istedigi gibi kullanmas1 anlamina gelmemektedir. Aksine Insanin bu hususta
belli bir mesuliyet ahlakiyle ve israfa kagmadan istifade etmesini gerektirmektedir.8* Allah’n

85 ayeti diisiiniildiigiinde insanmn gevreye karsi sorumlu

“her seyi bir olciiye gore yarattig
oldugu, onu bozmadan istifade etmesi gerektigi anlagilmaktadir.

Tasavvufi anlayista insan g¢evresi ile bir etkilesim icerisindedir. Bundan dolay1 ¢evre
insanda insan da ¢evreden bazi unsurlari azda olsa kendi icerisinde barindirmaktadir.®® Zira
evrende var olan biitiin elementlerin insan viicudunda var oldugu benimsenmektedir. Hatta

bazi sifiler insan bedenini yeryiiziine, i¢ boslugunu denizlere, bagirsaklar1 nehirlere,

damarlarmi derelere, kemikleri daglara ve benzeri benzetmelerde bulunmuslardir.®” Bundan

8 el-Had 11/ 92.

9 en-Nisa 4/92, Fussilet 41/54.

8 el-Fatiha 1/3.

8 frfan Baskurt, “Dengeli Bir Diinya I¢cin Evreni Dogru Okumak: Insan ve Evren Uzerine islami Bir Bakis”,
Uluslararast Cevre ve Din Sempozyumu 15-16 Mayis 2008 Bildiriler, (2008), c. 11, 13.

82 Cafer Sadik Yaran, “Islam Cevre Etiginin 4 Kurami ve 8 Ilkesi: Hiyerarsik Bir Smniflandirma Denemesi”,
Uluslararast Cevre ve Din Sempozyumu 15-16 Mayis 2008 Bildiriler, (2008), c. 1, 127-128.

8 gl-Isra 17/70.

84 Ozkaose, Tasavvuf Ve Ekoloji, 372.

8 el-Kamer 54/49.

8 Esma Sayin, “Tasavvufi Kavramlar Agisindan Tasavvuf Kiltiriinde Cevre Bilinci”, International Periodical
for the Languages, Literature and History of Turkish or Turkic 12/21, 467.

8 Yilmaz, Ana Hatlariyla Tasavvuf ve Tarikatlar, 302.
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dolayr mutasavviflar insam1 “dlem-i sagir” evreni de “insan-1 kebir” seklinde tarif
etmektedirler.®® Yani insani1 kiiclik bir diinya; diinyay: biiyiik bir insan olarak gérmektedirler.

Mutasavviflara gore evrende var olan her sey Allah’in giicli ve kudretine isaret eden
birer “ayna” ve “ayettir”. Sufiler hiiccet manasina gelen “ayet” yerine daha ziyade “ayna”
ornegini kullanmay1 tercih etmektedirler.®® Evrende yer alan varlik ve mahlikatm tamami
Allah’in varhigma delil sayilmakta ve kendilerinde barmdirdiklar1 diizen ve tertip ile onun
varligina igaret etmektedirler. Bu agidan ekolojik sistem igerisinde yer alan her varlik unsuru
Allah’1 gdsteren birer ayna mesabesindedir.*

Mutasavviflara gore Allah’a giden iki tarik vardir. Bunlar avam tariki ve havas
tarikidirler. Avam c¢evre ve diizeni miisahede ederek eserin sahibine; havas ise ¢evre ve
diizeni degil de bundan hareketle o diizeni tertip eden yaraticty1 gdrmektedir.®! Bu baglamda
cevrenin varligi ve var olan diizenin korunmas1 Allah’a gétiiren bir vesile olmas1 hasebiyle de
son derece Onem arz etmektedir. Bundan o6tiirli mutasavviflar ¢evreye son derece Onem
vermektedirler. Zira tasavvufta havasin tariki olan kulun gevre ve tabiatta Allah’tan baska bir
sey gormemesi “fena fi’llah” kavrami ile ifade edilmekte olup, kulun Allah’ta yok olmas1
O’nun haricinde higbir sey gormemesi manasima gelmektedir.%?

Tasavvufi anlayista ¢evre bir Kitap olarak kabul edilmektedir. Ancak bu kitap
sahifelere naks edilmis yazidan ibaret bir kitap olmayip somut olarak kendini gostermis
miicessem bir eserdir. Nasil ki Kur’an-1 Kerim ve Hadis-i Serifler okunmasi1 ve iizerine
tefekkir edilmesi gereken birer eser iseler ¢evre de ayni sekilde okunmasi ve iizerine tefekkiir
edilmesi gereken ve ibret alinmasi icap eden bir eserdir.®® Zira bu duruma isaret eden su ayeti
kerime: “Bu insanlar, devenin nasil yaratildigina, gogiin nasul yiikseltildigine, daglarin nasil
dikildigine, yerin nasil yaratildigina bir bakmazlar mi ?"°* Allah’in yaratmis oldugu esere
acikga isaret etmektedir. Allah’m bu emri geregince sifiler ortaya ¢iktiklar: ilk giinden bu
zamana dek her an yeni bir is iizere olan Allah’in®*® yaratmis oldugu bu eseri her daim
koruyup miisahede ve miitalaa etmislerdir.

Tasavvufi diisiincede tabiattaki her varlik Allah’a dayanmasi ve O’ndan gelmesi

dolayisiyla bir deger ve idrake sahiptir. Tabiatta ki her varlik ister canli ister cansiz olsun

8 Ahmed Avni Konuk, Fusiisu’l-Hikem Terceme ve Serhi (Hzr: Mustafa Tahrali- Selguk Eraydin), (istanbul:
Marmara Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Vakfi Yayinlar1, 1994), Cilt:2, 325-326.

8 Ergll, Tasavvufia ¢evre Algisi, 210.

% er-Rum 30/20-24, Yunus 10/5-6, ez-Zariyat 51/20.

91 Ali b. Osman el-Cullabi Hiicviri, Kesfit'I-Mahcb: Hakikat Bilgisi (Trc. Siileyman Uludag). (Istanbul: Dergah
Yayinlari. 1996), 524.

92 Abdurrezzak, Kasani, Istildahdtu’s-s(fiyye (Thk. Abdulal Sahin), (Kahire: Daru’lmenér, 1992), 365.

9 Ergl, Tasavvufia cevre Algisi, 209.

% el-Gasiye 88/17-20.

% er-Rahman 55/29.
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kendi lisan1 haliyle Allah’1 tesbih etmektedir.®® Zira bu konuda su ayeti kerime bu hususa
dikkat cekmektedir: “Yedi gék, yer ve bunlarin icinde bulunanlar Allah’1 tespih ederler. Her
sey O’nu hamd ile tespih eder. Ancak, siz onlarin tespihlerini anlamazsimiz. O, halim dir
(hemen cezalandirmaz, miihlet verir), ¢ok bagislayandir.”®" Bu bilingte olan tasavvuf ehli
kisilerde ¢evreye hassasiyetle yaklasmis olup, zarar vermeden, tahrip etmeden ve ihtiyaglari
kadar tabiattan istifade etmislerdir.

Sufilere gore her varligin Allah’1 tesbih ve takdisi ayni 6lgiide olmayip varligin
bulundugu makam ve mertebeye gore azalma, artma veya daha zayif ve muhkem olma
seklinde gerceklesmektedir.?® Diger bir ifadeyle her canli Allah’1 kendi giicii ve maharetleri
nispetinde takdis ve tesbih etmektedir. Bu da onlarin Allah katinda bir degere sahip oldugunu
gostermektedir. Bu baglamda biitiinciil ¢evre etigiyle tasavvufi anlayisin ¢evreye olan bakis
acist benzerlik gostermektedir. Ancak biitiinciil ¢cevre etigi insanin dogaya ihtiya¢ duymasina
ve doga ile insan arsinda karsilikli olarak birbirlerinden istifade etmesine dayanmakta olup
bundan 6tiirii dogadaki canli cansiz fark etmeksizin her varligin bir degere sahip oldugunu
ifade etmektedir.®® Ancak tasavvufi anlayista bu durum o esya ve varliklar Allah’m isim ve
sifatlarmin tecellisi olmalar1 hasebiyle ve Allah’in varhigina isaret eden birer hiiccet
olmalarindan dolay bir deger ve kutsiyete sahiptir.

Tasavvufta, her varligin Allah’1 yansitmasi sebebiyle ¢evreye karsi her daim bir
muhabbet besleme anlayisi1 bulunmaktadir. Bu anlayis Yunus Emre’nin de ifade ettigi tizere
“Yaratilanmi severim Yaratan'dan otiirii” s6ziiyle 6zetlemek miimkiindiir. Zira Allah’a karsi
muhabbet besleyen kimseler, ilahi muhabbete malik olmus ve miisahede etmis bireylerdir.
[lahi muhabbete malik olmus kimseler hem Allah’a muhabbet besler hem de Allah’in
yaratmis oldugu cevre ve tabiata karsi muhabbet beslemektedirler. Bu bireyler butin
varliklara “sevgi” nazariyla bakmakta ve ona gore muamele etmektedirler. Bunun en giizel
orneklerinden birini 6ncu slfilerden biri olan Bisr-i Hafi’de gérmekteyiz. Yalin ayakla
dolasmasi1 hasebiyle kendisine “hafi” lakab1 verilen Bisr-i Hafi’ye yalin ayak dolagmasinin
sebebi soruldugunda, kendisinin vermis oldugu “Arz O’nun sevgisi ile kusatilmistir.
»101

Ayakkabiyr bir ara¢ olarak gordiigiimden, arz’a arag ile basilmasint uygun bulmuyorum

cevabt onun yeryiiziine herhangi bir ara¢ vesilesi ile degil de dogrudan ayaklar1 ile

% Kasand, Isuldhdm’s-stfiyye, 151.

7 el-Isra 17/44.

9 Toshihiko, Izutsu, Ibn Arabi’nin Fusiis ‘undaki Anahtar Kavramlar, (Cev. Ahmed Yiiksel Ozemre), (Istanbul:
Kakniis Yaynlari, 1998), 327.

9 Joseps R. Des Jardins, Cevre Etigi, 298-299.

100 Ali Tenik vd., “Tasavvuf Bilgisi: Allah’1 Allah’la Bilmek Ilmine Giris ”, Keldm Arastirmalar: Dergisi, 14/1,
(2016), 182.

101 Hieviri, Kegfi'I-Mahclb, Hakikat Bilgisi (Trc. Siileyman Uludag), 203.
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bulusmasinda ve dolaysiyla dogrudan Allah’in sevgi ile yarattigi ¢evre ile bulugma isteginden
kaynaklanmaktadir.

Biitiin bunlarin yani sira tasavvuf giizel ahlak sahibi olmaktir. Giizel ahlak sahibi
olmak ise canli cansiz fark etmeksizin evrende var olan biitiin varliklara merhamet ve sefkat
ile davranilmasi gerektigini ifade etmektedir.%?

Tasavvufi anlayista c¢evreye zarar vermek, ihtiyactan fazlasmma meyletmek caiz
gOrilmemektedir. Zira ihtiyagtan fazlasmna meyletmek, kisa zamanda zenginlige ulagmaya
tamah etmek ciddi anlamda hem sosyal hayata hem de tabiat hayatina zarar vermektedir.
Bundan dolay1 tasavvufta asil olan maddi anlamda zenginlik olmayip “fakr” diye tarif
ettigimiz Allah’tan baska hicbir seye ihtiya¢c duymamak,’®® masiva’ya meyletmemek ve
sadece Allah’a yonelmek'® seklinde ifade edilmektedir. Bu bilince sahip olan kimseler,

diinya malina tamah etmez ve gevresine zarar vermezler.

Sonug

Cevre etigi ile ilgili yaklasimlarin bir alan olarak ortaya ¢ikmasi sanayilesme
donemine denk gelmektedir. Sanayilesme donemi ile beraber g¢evre problemleri kendini
gostermeye baglamis bdylece bu problemlerin sebepleri altinda yatan unsurlar irdelenmeye
baslanmistir. Bunun neticesinde farkli ¢evre etikleri ortaya ¢ikmustir. Cevre etigi Uzerine
yapilan degerlendirmeler ¢evre problemlerinin kdkeninin insan merkezli ¢evre ettigine
dayandirilmislardir. Insan merkezli cevre etiginin de altinda yatan felsefi ve diisiinsel unsurlar
mevcuttur.

Modern dénem de g¢evre problemlerinin insanlig1 tehdit edecek bir boyuta varmasiyla
beraber cevre etigi ile ilgili olarak ontolojik ve epistemolojik bir paradigma degisikligini
gerektirmig ve bu baglamda biitiinciil bir ¢evre etigi anlayis1 6n plana ¢ikmistir. Bu anlayis
cevreye dair biitin unsurlara bir deger affetmekte olup ancak bu yaklasimla g¢evre
problemlerinin ¢6ziilebilecegini ifade etmistir.

Bu acidan semavi dinlerin genel olarak insan merkezli bir bakis agisina sahip oldugu
ongorilmektedir. Clnka ilahi dinler de insan, tanr1 ile muhatap olan iistiin bir varlik olarak
kabul edilmistir ve dolayisiyla onun ¢evreye dair her tiirlii tasarrufa sahip oldugu anlayisi

ortaya ¢ikmustr. Bu baglamda Islam dinine baktigimizda Islam'da insan, Gstiin bir varhk

102 Hiieviri, Kesfi'I-Mahclb, Hakikat Bilgisi (Trc. Siileyman Uludag), 122.

103 Siileyman Uludag, Dogus Devrinde Tasavvuf Kelabazi (Adh eser’in sonunda Tasavvuf Istilahlart). (istanbul:
Dergéah Yayinlari, 1992), 282.

104 Selguk Eraydin, Tasavvuf ve Tarikatlar, (Istanbul: Marmara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Vakfi Yayinlari,
1994), 182.
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olarak kabul edilmekle beraber Islam’in birgok agidan cevreye 6nem verdigi ayet ve
hadislerle acik¢a ortaya konulmustur.

Gunlimuzde 6nemli problemlerden biri olan gcevre meselesi ontolojik ve epistemolojik
olarak biitiinciil bir sekilde ele alnmay1 gerektirmektedir. Bu agidan baktigimizda Islami
diisiince icerisinde tasavvufi anlayisin bizlere 6nemli bir bakis agis1 sundugu goriilmektedir.
Ozellikle de tasavvufun, varligi Allah'm zatinda “Bir” olarak gormesi hem varliksal olarak
hem ahlaki olarak Islami anlays icerisinde biitiinciil bir gevre anlayisini bize sunmaktadir. Bu
baglamda tasavvufun varlik ve deger anlayisi bizlere kilavuzluk etmektedir.

Varliksal olarak baktigimizda tasavvuf biitiin varliklar1 netice itibariyle Allah'a
dayandirdig1 i¢in her varlik ahlaki olarak bir degere hatta kutsiyete sahiptir. Butuncul ¢evre
etiginde her varlik ekosistemdeki islevinden dolay1 degerliyken tasavvufun biitiinciil varlik
anlayisinda ise her varlik Allah'm isim ve sifatlarindan bir tecellisi olmas1 hasebiyle ahlaki bir
degere sahip oldugu anlasilmaktadir.

Bu agidan insan her ne kadar degerli bir varlik olarak goriilse de insan digindaki biitiin
canli cansiz unsurlar Vahdet-i viicud anlayis1 ¢er¢evesinde Allah'a dayandigi igin insanlarin
onlar1 somiirmesi veya kendi menfaati i¢in bilingsiz bir sekilde kullanmasi hakki
bulunmamaktadir. Cilinkii tasavvufi anlayista her varligin bir islevi, bir gorevi ve ilahi bir
gayesi bulunmaktadir. Yani hicbir varlik bosuna yaratilmamistir. Tasavvufi anlayis
cercevesinde ¢evreye yoneldigimizde giliniimiizde ortaya ¢ikan bir¢cok ¢evre problemi ¢oziime
kavusacaktir.

Netice itibartyla modern ¢aga hitap edebilecek Islami bir cevre etiginin insasinda su
hususlara dikkat edilmesi gerekmektedir;

1. Cevreye yonelimde biitiinciil bir yaklagimin benimsenmesi i¢in tasavvufun Allah'm

zatindaki varlhigin birligi anlayisi ile yonelmek gerekmektedir.

2. Tasavvufi anlayisa gore evren ve tabiat okunmasi ve iizerine deruni bir sekilde
diigtiniilmesi gereken bir eser, ayn1 zamanda her haliyle kudret-i ilahiyenin izlerini
tastyan birer hiiccet kabul edilmektedir. Bu baglamda her varligin Allah'm bir tecellisi
oldugu diisiincesiyle onun bir degeri ve ehemmiyete sahip oldugu go6z Oniinde
bulundurulmalidir. Bu diisiince ile gevreye yonelen insan, onu istedigi sekilde kendi
menfaati i¢in kullanma hakkina sahip degildir.

3. Tasavvufi anlayigta her varligin bir gayesi bulunmaktadir ve alemdeki butin
unsurlar Allah'in yaratmis oldugu diizeni temsil etmektedir. Bu agidan ¢evre diizeninin

bozulmasi1 Allah'in yaratmis oldugu diizeni bozma, ona karsi gelme ve onu tahrip etme
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anlayisini yansitmaktadir Ki bu agidan ¢evreye yonelen insanin buna dikkat etmesi son
derece 6nem arz etmektedir.

4. Tasavvufi anlayista kainat, insanin menfaati i¢in somiiriilmesi gereken bir alan degil
Allah'm varhigmin biyiikliigiinii ve kudretinin idrak edilecegi, bilinebilecegi bir kitap
mesabesindedir. Cevreye yonelen bir insanin, g¢evrenin Allah'm bir eseri oldugu
diisiincesiyle hareket etmesi gerekmektedir.

Netice itibariyle Islami diisiince igerisinde ortaya ¢ikmis olan tasavvuf ortaya koydugu

varlik anlayis1 ve deger anlayisi ile aslinda biitiinciil bir ¢evre anlayigini ortaya koymaktadir.
Bu biitiinciil ¢evre anlayisinda evrendeki canli cansiz biitin unsurlar Allah'tan gelmesi

itibariyle ahlaki bir degeri hak etmektedir.
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