oL \1 Bursa Uludag Universitesi Fen-Edebiyat Fakiiltesi Felsefe Dergisi
I< YQ Bursa Uludag University Faculty of Arts and Sciences Journal of Philosophy

Arastirma Makalesi | Research Article
Kaygi, 22 (2), 562-592.

Makale Gelis | Received: 20.12.2022
Makale Kabul | Accepted: 18.09.2023
Yayin Tarihi | Publication Date: 30.09.2023
DOI: 10.20981 /kaygi.1221892

Sever ISIK

Dog. Dr. | Assoc. Prof. Dr.

Gaziantep Universitesi, Fen-Edebiyat Fakiiltesi Felsefe Boliimii, Gaziantep, TR.

Gaziantep University, Faculty of Art and Science, Department of Philosophy, Gaziantep, TR.
ORCID: 0000-0002-8401-2353

severquista@gmail.com

Filozof, Sezar ve isa: Nietzsche’de Egemen Olarak Gelecegin
Filozofu

Oz: Nietzsche'nin olgunluk dénemi eserlerinde gelecegin filozoflari kavrami énemli bir yere
sahiptir. Ustiin insan tipinin en yetkin formu olan gelecegin filozofu onun politik diisiincesiyle yakin
iliski icindedir. Nietzsche'ye gore gelecegin filozofu gelecegin politikasi olan biiyiik politikay: icra
edecek olan soylu ve segkin insandir. Avrupa’nin ihtiya¢ duydugu bu politika gelecegin filozofunun
yaratici ve saglikli gii¢ istencine tabi olacaktir. Bu filozof insanligin simdiye kadar tanidig bir gesit
felsefe iscisi olan filozoftan farkli olarak egemen/hiikiimran bir kisi olacaktir. Tanri’nin 6limi
sonrasl onun yerini alacak olan bu egemen tiim degerleri yeniden degerlendirecek ve politik yasami
saglikli bir temelde yeniden kuracaktir. Boylelikle/boylece Tanrinin éliimiin sebep oldugu politik
nihilizm krizinin agilmasim saglayacaktir. Insanlarin kendisine yénelecegi, pesinden kosacagl
amaglarn belirleyen bu filozof en biiyiik yasa yapicisi ve ayni zamanda en biiyiik biiyiik deger
yaraticisidir. Hakikat onun gii¢ istencinin yansimasindan ibarettir. Bu buyurucu egemen filozof,
diinyevi ve dinsel giicii kendisinde birlestiren bir kisiliktir. Nietzsche, Sezar ile Isa’nin giiciinii
kendinde birlestiren/toplayan bu egemen filozof tipini “isa Ruhlu Sezar” olarak adlandirir. Sanatgci
olan bu filozof, Platon’un filozof-krali gibi hakikati kesfeden degil, yaratan bir egemendir. Toplum
ve bliyiik politika ise onun en biiyiik sanat eseridir. Politikay1 ve estetigi birlestiren bu sanatgi-
filozof Nietzsche icin siyasal yasamin temel ilkesidir.
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The Philosopher, Caesar and Jesus: Philosopher of the Future

as Sovereign in Nietzsche

Abstract: The concept of the philosopher of the future has an important role in Nietzsche’s
maturity period works. The philosopher of the future which is the most competent form of the
iibermensch type is closely related to his political view. According to Nietzsche, the philosopher of
the future is the noble and distinguished person who will perform the grand politics which is the
policy of the future. This policy which Europe needs will be liable to the creative and healthy will to
power of the future philosopher. Unlike, the philosopher who is a kind of philosophy worker that
humanity has ever known, this philosopher will be a sovereign person. After the Death of God, this
sovereign who will replace him will reconsider of all values and re-establish political life on a
healthy basis. Thus, it will help to overcome the political nihilism crisis caused by the Death of God.
The philosopher who spesify the aims that people will turn to themselves and chase after, is the
greatest legislator and at the same time the greatest creator of values. The truth reflects his will to
power. This authoritarian sovereign philosopher has a chracter that combines secular and religious
power in himself. Nietzsche calls this dominant type of philosopher who collects the power of
Ceasar and Jesus as a “Ceaser with Christ’s soul”. The philosopher who is an artist, is a sovereign
who creates the truth, he does not discover the truth like Plato’s philosopher king. Society and
grand politics are his greatest art works. This artist philosopher who integrates politics and
aesthetichs is the fundamental principle of political life for Nietzsche.

Keywords: The Philosopher of The Future, Sovereign, Will to Power, Legislator, Grand Politics.

Giris

Nietzsche, 19. ylzyilin 6zellikle son ¢eyreginde Bati diisliince gelenegine
yoOnelttigi radikal elestirilerle derin bir etki yaratmis, miiteakip ylizyilin felsefi
glizergahi tizerinde belirleyici bir rol oynamis, ufkunda kalic1 bir iz birakmis ve
nihilizm olarak teshis ettigi cagin krizinin tlstesinden gelmek icin biteviye
miicadele icinde olmustur. Tanri’'nin/hakikatin oliimiiyle var olusun anlamini
yitirdigi ve anlamsizlik ¢oliniin biiytidiigli bir vasatta nihilist ¢cagin tiim dekadan
degerlerini yeniden degerlendirmeye girismistir. Bu cercevede oncelikle nihilizmin
yukselisinin mensei ve mebdei olan metafizik diisiince geleneginin ilistesinden
gelmeye calisir. Nihilizmi Bati diisiincesinin kendisine ickin bir durum olarak
goren filozofa gore kendi ¢aginin deneyimledigi ve taniklik ettigi sey nihilizmin en
yetkin halidir. Tanri’'nin 6liimiiniin ilan1 ise bu kemale ermis nihilizmin zirvesi ve
en yetkin ifadesidir. Caginin daha 6nce esi ve benzeri gorilmemis bir tarihsel
doénemecte bulundugunu diistinen Nietzsche’ye gore bu biiytik son tehlikeli oldugu

kadar biiyiik bir baslangi¢c yapma firsatini da icermektedir. Zira simdiye dek
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yeryiziiniin anlami olan Tanrr’'nin 6liimiiyle yasam (var olus) anlamini yitirirken
yeryizi ¢ollesmekte ve ¢ol giderek biiylimektedir. Artik yapilmasi gereken hakikat
sonrasl bir ¢aga hazirlanmak, Tanr’'nin katlinin kefaretini 6demek yani bu 6liimiin
listesinden gelmek suretiyle krizi firsata doniistiirmek, yeryiiziine donmek, yasami
onaylamak ve yeniden yaratmaktir. Bunun i¢in behemehal yapilmasi gereken
yazgili 6dev her yerde dekadanlik olarak deneyimlenen diisiince ve degerleri gii¢
istemi temelinde yeniden degerlendirerek tistesinden gelmektir. Bunu basaracak
olan Ust(lin) insan Tanrr’'nin mekanina konarak insanin 6liimiini de i¢kin olan
Tanrr’'nin 6liimiine denk bir karsilik (kefaret) vermis, nihilizmi ve onun alametleri
olan kiilttirel, toplumsal ve politik dekadansi asmis ve alt etmis olacaktir. Bu biliylik
eylem ayni zamanda nihilizmin yerini gelecegin felsefesine birakmasi olacaktir.
Gelecegin felsefesinin hiiklimran kilinmasi nihilizmin koékeni olan nesnellik,
rasyonalite ve evrensellik iddiasi tasiyan Bati metafiziginin yani geleneksel

felsefenin ve vasatlastirici Hristiyani etigin asilmasi olacaktir.

Tilim etik ve politik degerlerin yeniden degerlendirmesi projesi kapsaminda
felsefe ile filozofu da yeniden degerlendirmeye tabi tutan Nietzsche, ¢cagin icbar
ettigi bir gorev olarak felsefeyi ve filozofu gili¢ istemi temelinde yeniden
degerlendirmeye tabi tutarak temelliik eder ve kendi felsefesi igerisinde
konumlandirir. Nietzsche icin yeni felsefe ve yeni filozof eski tiirden felsefe ve eski
tirden filozofla karsitlik icerisinde yasami yeniden onaylayacak tim yasami,
konumuz baglaminda politik yasami gii¢ istencine tabi kilarak gii¢ istemini azaltan
mevcut esitlikci modern politikalar1 imha ve ilga edecek, ruhun siradiizenine
istinat eden yeni bir aristokratik diizen insa edecektir. Erken donemden itibaren
cogunlukla felsefeyi trajik kiiltiir karsiti dekadan bir diisiinme tarzi, filozofu ise
trajik bilgeligin karsit figirii olarak ele alirken o6zellikle olgunluk doénemi
eserlerinde ortaya c¢ikan ve burada ele alacagimiz “gelecegin filozofu” ise
sanatg1/sair, nebi ve hiikiimdar kimligini ve kisiligini de kendinde birlestiren tstiin
insan formu olarak ortaya c¢ikar. Hakikati kesfeden degil, yaratan en yetkin-iist(iin)

insan tipi olarak dinsel, sanatsal ve diisiinsel olani kendinde birlestirir. Gili¢ istenci
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dogrultusunda hareket edecek olan gelecegin filozofu toplumu iradesi
dogrultusunda insa edecektir. Bu miirebbi filozof, insan1 yetistirip ylikselterek
daha oncekilerin muhayyilesinin erisemedigi bir kisilik ve kimlikte yeniden
yaratacaktir. Bu “yeni insan” Tanri’'nin 6liimiiyle birlikte sahneyi terk eden “son
insan”dan farkl bir insan olacaktir. Tanri'nin yerini ikame eden bu insan Tanr1’nin
oliminin en yetkin ifadesi oldugu ¢agin krizinin tistesinden gelmek ve yasamin
anlamin1 yeniden yaratmak zorundadir. Bu gelecegin filozofunu bekleyen en
ylksek ve en yiice gorevdir. O, kendisinin nihilizme karsi umut olmasini saglayan
bu gorevini ifa ederken daha 6nceki insanlarin hi¢birinin tahminlerinin ulasmadig:
yukseklikte, yticelikte ve sertlikte bir icra-i siyaset eyleyecektir. Gelecegin
filozofunun icra edecegi gelecegin politikasin1 Nietzsche, “kii¢iik politika” olarak
adlandirdig1 gii¢ istencinden yoksun modern politikaya nispetle “biiytik politika”
olarak adlandirir. Gelecegin filozoflarinin icra edecegi biiyiik politika otoritenin
batisin1 ifade eden politik nihilizmin de iistesinden gelerek yasami yeniden
yaratmayl amacglamaktadir. Ciinkii ona gore tiim mevcut diizenler, dinler ve
ideolojiler yozlasmislardir. Adeta bir fizyolog olarak hareket edecek olan gelecegin
filozoflar1 tim bu c¢lrimiis uzuvlan fizyolog titizligi ve acimasizhigiyla kesip
atacaklardir. Nietzsche’ye gore bu yeni filozoflar ¢agin tanig1 ve magduru oldugu
demokratik hareketin yiikselisinin neticesi olan yozlasmaya ve insanin
vasatlasmasina karsin “umut ve zorunlulukla” kendisine yonelinecek Kkisiler
olacaklardir (Nietzsche 2019: 119-120). Boylelikle Nietzsche ¢cogunlukla dekadan
bir figiir olarak gordiigi filozofu yeniden degerlendirmeye tabi tutarak onu kendi
diisiincesi icerisinde yeni degerler yaratan, cesur, dnder, caga aykir1 bir tst(iin)

insan formuna sokar.

Bu makalede amacimiz felsefeyi ve filozofu yeniden degerlendirerek
temelliik etmesi c¢ercevesinde gelecegin filozofunu éncelikle Iyinin ve Kétiiniin
Otesinde’ de dile getirdigi deger yaratan ve yasallastiran bir yasa yapic egemen
olarak konumlandirmak, yine ayni eserde dile getirdigi “dinsel varlik” olarak

adlandirdig kisilik olarak degerlendirmek ve akabinde de Gii¢ Istenci’nde Isa Ruhlu
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Sezar olarak belirecek olan figiirle birlikte okuyarak gelecegin filozofunun siyasi ve
ruhani/dinsel bir varlik oldugunu gostermeye calismak olacaktir. Bunu yaparken
s6z konusu figiirtin gelisim seyrini kavramak icin 6zellikle trajik insan, deha, tistiin
insan ve Ozglr insan kavramlari ¢ercevesinde zaman zaman erken tarihli
gorislerine de deginecek nihayetinde gelinen noktada Nietzsche’'nin agik¢a 6zgiir
tinlilerden ayirdig1 egemen filozofunun egemenliginin formu ve sinirlari itibariyla
sekiiler egemeni ve egemenligi astigini iddia edecegiz. Seckin insani ve onun
yaratici degerlerini inkar eden esitlik¢i (kole-siirii) degerleri egemen kilan modern
demokratik egemenlik anlayisini yeniden degerlendirmeye tabi tutan ve hakiki
“politik”lik yani karar vericilik ve yasayicilik vasfindan mahrum goren Nietzsche,
giic isteminden yoksun dekadan bir figiir olan modern, sekiiler demokratik
egemene karsi bunu asmis olan, diinyevi ve dinsel olani kendisinde birlestiren
kendi yiice ve yaratici trajik egemenini “Isa Ruhlu Sezar” adlandirmaktadir
(Nietzsche 2002: 469). O, Sezar olarak yeryiizii devletinin, Isa olarak ise ruhani
diinyanin hiikiimranidir. Bu yaklasimla Nietzsche, en temelde dini ve diinyevi
olan/alan ayrimiyla temellenen modern sekiiler egemenlik anlayisini asar; yasayi
da egemenin iradesine indirgeyerek hukuki (legalistik) egemenlik anlayisinin

disinda durur.

lyinin ve Kétiiniin Otesinde’nin ligiincii boliimiinde dinsel olanla ilgilenen
filozof, Hristiyanlk sonrasi dinin, dini olanin nasil olmasi gerektigini ortaya
koymaya calisir. Hristiyanlig1 asmak isteyen filozofun alternatifi hele ki kitleler s6z
konusu oldugunda ateizm degildir. Dinsel bir gaddarlik merdiveninden bahseden
filozof gelinen asamada tanrisalligin hiclige kurban edildigini dile getirir ve bunu
gaddarligin en ylksek asamasi olarak degerlendirip olumsuzlar. Yasami
kisirlagtirdigini distundiigi Hristiyanliga ve onun cileci idealine karsi antik Yunan
dininde oldugu gibi yeryiiziinii olumlayan ve yasam bollugu bagislayan bir din(i
kiltiir) salik verir. Gergekte Nietzsche, gelecegin filozofuna dair yeni idealini ancak
dinsel bir baglamda dile getirecek ve ifa edecektir. insanligin genel gelisimini ve

1slahin1 amaclayan gelecegin filozofu bu gorev icin dinlerden faydalanacaktir
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(Nietzsche 1997a: 61-62).1 Dinsellik olmaksizin toplumu ortak bir ethos etrafinda
birlestirmek miimkiin olamayacaktir. Zaten modern toplumdaki pargalanmishgin
ve ¢iriimenin en buyiik nedeni de bu ortak amag¢ kaybidir. Toplumsalligin temini
ancak ortak din/mitos aracihgiyla miimkiin olacaktir. Onemli olani bunun

Dionysoscu bir karaktere sahip olmasidir.
1. Deger Yaratici, Yasa Koyucu ve Onder Olarak Egemen Filozof

Nietzsche, yasami boyunca diisiincelerini ifade etmek icin figiiratif bir dil ile
birlikte farkli yasam bicimlerini somutlastiran figiirleri kullanir. “Itirafc1 Strauss”
ve “Egitimci Schopenhauer’da oldugu gibi edebi ve tarihi sahsiyetler, Napolyon,
Sezar, Thukydides gibi biiyiik kahramanlar, Apollon ve Dionysos, Zerdiist gibi
mitsel kisilikler, “yilan ve kartal”, “ejderha” ve “deve” gibi mitsel hayvanlar, “son
insan” ve “libermensch” gibi siirsel ve alegorik figiirlerle birlikte figiiratif dilin
yaygin kullanimi onun felsefi ve edebi karayerindeki bir dénemle sinirli degildir.
Gercekten bu kadar siirsel ve edebi figiiriin kapsaml ve sistematik kullanimina
baska bir filozofta rastlamak pek miimkiin degildir. Felsefenin, edebiyatin ve
retorigin “arayiiziinde” yer alan Nietzsche’nin figiirleri onun felsefi goriislerinin
hem entelektiiel hem de duygusal olarak yoniinii ve gelisimini dogru bir sekilde
anlamak, aydinlatmak ve degerlendirmek icin son derece o6nemlidirler.
Nietzsche’'nin tim bu figiirleri, performatif bir sekilde cileci idealin tartismasiz
kiiltiirel egemenligini ifsa etmek icin tasarlanmistir (Hicks 2003: 18). Nietzsche,
cileci olmayan alternatif bir idealin formiile edilmesi isini Iyi ve Kétiiniin
Otesinde’de gelisini miijdeledigi “yeni filozof tiirlerine, yani “gelecegin

filozoflarina” birakir (Nietzsche 1997a: 11; 116-117: Hicks 2003: 18). Ona gére bu

1 Hakikati trkiitiicii olan filozoflar kendi iyilerini Tanri’'min buyrugu olarak ifa etmeye cesaret
ederler. Onlar ya Platon’da oldugu gibi kendi buyruklar: olan emirlerin akil ile kesfedilen ya da
ilham ile alinan “kendinde iyi” (ler) “ebedi degerler” oldugunu diisiintirler ya da din kurucularinda
gorildigii gibi kendi buyruklarini Tanrr’'nin emri olarak ifa etmeye cesaret ederler. Onlarin “sen
mecbursun”u “ben istiyorum” gibi kulaklarina ¢alinmaz. Boylece “sadece “ilham” olarak degerlerin
yasa yapimy, altinda vicdanlarinin ezilmedigi tasinabilir bir yilik olur” (Nietzsche 2002: 466). Ancak
Platon ve Muhammed’te goriildiigii gibi artik hicbir diisiniir bu iki “ebedi deger” ve “tanr1”
varsayimi ile vicdanini rahatlatamadigindan “yeni degerlerin yasa yapicisimin hak iddiasi yeni ve
daha erisilmemis olan bir korkungluga yiikselebilir” (Nietzsche 2002: 466).
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cok Ozgiir ruhlar insani simdiye kadar felsefeye egemen olmus cileci idealden
(hakikat inancindan) ve bunun yaratigi nihilizmden kurtaracaklardir (Nietzsche
1998: 140,142). Aslinda hepsi gilecilik karsiti bir ideali somutlastiran
Nietzsche’'nin bu zamansiz figiirleri 6ncelikle yikici bir bilgeligi temsil eden zamana
aykir1 secgkin tiplerdir. Onlar yasami tesvik icin mevcut yozlasmis yasama karsi

yasami onaylayan, gelistiren ve giiclendiren yeni idealler ortaya koyacaklardir.

Yasami boyunca kalbi se¢kin insanlar icin atan ve onlar icin yazan Nietzsche,
biiylik/ytlice/ideal tipleri dusiinsel gelisim seyri icerisinde “dahi”, “6zgir ruh”,
“trajik sanat¢1”, “libermensch” ve “gelecegin filozofu” gibi adlarla adlandirir. Bu
yuksek tip(ler)in en 6nemli 6zelligi yaratici, saglikli ve cesur bireyler olmalaridir.
Zerdist, (Nietzsche) haber verdigi ust(iin) insani, insanlik icin kendisine
yonelinecek amag ve ulasilacak hedef olarak koyutlar. Mevcut insan ise “son insan”
olup alt edilmesi ve asilmasi gerekendir (Nietzsche 1999: 25). Zaten o, kendisiyle
birlikte kaim ve daim oldugu 6len tanr ile birlikte sahneyi terk edecektir. Ustiin
insan ise ciirime sebebiyle 6liip giden tanriy1 ve insani ikame eden “insan-
sonras1”’dir (posthuman). Ust(iin) insan, hayvan ile iistiin insan arasinda asilmasi
gereken bir kopri olan “son insan”1 alt etmis “yeni insan”dir (Nietzsche 1999: 27,
28, 203-204). Tanrr'y1 ikame eden bu “yeni insan” ayni1 zamanda insanin yeniden
degerlendirilmesi ve Tanri'y1 katleden insanin bu katle karsiik 6deyecegi
kefarettir. Tanr’’y1 ikame eden bu yiice-soylu insan Nietzsche’'nin ifadesiyle

“yeryuiziiniin anlami1” (Nietzsche 1999: 25) olacaktir. Zira Tanrr’'nin yani askinligin

Olimiiyle birlikte insanin tiim arayislar1 zorunlu olarak ickin hale gelecektir.

Nietzsche’'nin felsefeyi ve filozofu degerlendirmesine donersek, felsefeyi
yeniden degerlendiren Nietzsche'ye gore yeni felsefe tehlikeli bir bicimde yerlesik,
alisilmis deger duygularina karsi c¢ikan, mevcut iyi ve kotinin o6tesinde
konumlandiran ve “hakikat olmayan1” yasam kosulu olarak taniyan bir felsefe
olacaktir (Nietzsche 1997a: 12). Bu felsefe her seyden 6nce Avrupa’yr savasgi

degerlerden mahrum birakan “hastalikli” modern demokratik degerleri degil,
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savasl ve miicadeleyi 6n plana cikaracaktir. Ancak bu zorlu ve tehlikeli bir
gorevdir. Ciinkii “glic istenci”ne karsi derin bir nefret duyan demokratik ¢cagin tiim
psikolojisi onu kiicimsemeye ve karalamaya yonelikmis gibi goriinmektedir
(Nietzsche 2002: 367). Zira segkin insana/ziimreye inanci temsil eden
aristokrasiye = karsin demokrasi biliyiik se¢kin insana ve ziimreye
imansizligi/inang¢sizigl temsil etmektedir (Nietzsche 2002: 369). Ona gore
demokrasi, gelecegin yeni aristokrasisini insa edecek bir platform veya zemin
olarak goriilmek yerine, iistiin varlik bigimlerinin var olmasini ve gelismesini fiilen
imkansiz kilmanin bir yolu olarak gelistirilmektedir (Ansell-Pearson 2009a: 152).
Bu nedenle demokrasi ve onun esitlik¢i idealini énceleyen tim modern politik
diizenler politik nihilizmin tasiyicisi olup dekadanhigin farkli formlarindan baska
bir sey degildirler; ciinkii ona gore insanin ayricaliklarindan, hiikiimranhk
talebinden vazge¢mesi yasamin yozlagmasinin ta kendisidir (Nietzsche 1997a:
167). Egemenligi dislamasi, farkli ve soylu olana degil, kitleye/siiriliye, benzer ve
ortak olana/yarara odaklanmasi nedeniyle modern demokrasiyi “devletin ¢okiis
bicimi” (Nietzsche 2010: 88) olarak niteleyen Nietzsche’nin nazarinda esitlik
idealini 6nceleyen modern politik ideolojilerin hi¢biri gergekte politik bir karakteri
haiz degildir ve politik olan1 kavrayamazlar ¢iinkii egemen(lig)i dislamaktadirlar.
Ozellikle modern demokratik politik teori devleti gayr-i iradi bir varlik olarak,

biirokrasinin islettigi bir sirket ya da makine olarak tasavvur etmektedir.

Filozofa tehlikeli bir gorev bicen, felsefenin ¢agi rahatsiz etmesi gerektigini
diistinen Nietzsche, Zamansiz Diisiinceler’de kendi ¢aginda felsefenin tliniversitede
akademik bir disipline dontismesiyle “giicsiiz bir hayalet” kiligina biirtintip giiliing
duruma diiserek sayginligini yitirdigini ifade eder. Ona gore artik universite
kiirsileriyle sinirh felsefenin ve filozofun tehlike arzetmesi s6z konusu degildir.
Zira dustinceler gelenegin topraginda huzur icinde yesermektedir. Oysaki boylesi
hi¢ kimseyi rahatsiz etmeyen bir felsefenin tehlikeli olmasi, altiist oluslara yol
acmasl, basar1 gostermesi miimkiin degildir. Ve bu durumda felsefenin onuru

ayaklar altina alinmistir. Nietzsche, Emerson ve Diogenes’in tanikligina bagvurarak
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gercek felsefenin ve filozofun ortaya ¢ikmasi durumunda felsefenin yaratacagi,
yaratmasi gereken altlist olusa dikkat ceker (Nietzsche 1997b: 194). Ancak
felsefenin Universiteye siginarak salt akademik bir etkinlige filozofunsa memura

doniismesi felsefenin sayginligina ve daha 6nemlisi hiikiimranligina mal olmustur.

Felsefenin hiikiimranligina mal olan diger bir neden ise bilimin ytikselisidir.
Nietzsche'ye gore teolojinin hizmetkarligindan kurtulan bilim, kiistah¢a ve
budalaca felsefe icin yasalar koymaya calismakta, efendi ve filozof olmaya
yeltenmektedir (Nietzsche 1997a: 106). Nietzsche’ye gore bilimin yiikselisiyle
birlikte felsefe epistemolojiye indirgenmistir. Felsefenin epistemolojiye
indirgenmesinin sonucu ise felsefenin “utangac¢ bir karar verememe” ve “itidal
Ogretisi"ne doniistirilmesi olmustur ki bu da aslinda ¢agin felsefenin efendilik
gorevine, hiikimdarlik hakkina olan inangsizligini ifade etmektedir (Nietzsche
2019: 123). Felsefenin epistemolojiye indirgenmesi gercekte felsefenin can
cekismesine ve hiikiimranlik/egemenlik hakkinin sorgulanmasina mal olmustur.
Zaten kotlrimlesmis ve bilimin onaylanmasina indirgenmis bir felsefenin
hiikiimran olmasi da miimkiin degildir. Zira boylesi bir felsefe sadece uyum
gosteren akademisyen ve uzmanlarin arasinda yasayan fakat hi¢cbir yasam belirtisi
gostermeyen bir felsefedir. Oysa Nietzsche’'nin gii¢ istemi temelinde yeniden
degerlendirip temelliik etmeye c¢alistig1 felsefe cagin dekadan degerlerini
onaylayan, uyumcu, uzlasmaci ve uzlastiric1 bir felsefe degil, egemen bir felsefe
olacaktir. Nietzsche, boylesi bir felsefenin yiikselisinin 6niinde kendi ¢agindan
miitevellit bir¢cok tehlikenin mevcut oldugunu diistiniir (Nietzsche 1997a: 106).
Adeta Hegelvari bir disiinceyle ¢agin ruhunun bdylesi bir felsefe icin hazir
olmadigindan dem vurur. Oysa ¢agin ihtiyaci olan sey tam da bdylesi bir felsefe ve
onu yasama hiikiimran kilacak yeni tiirden filozoflardir. Ancak bodylesi zamana
aykiri, tehlikeli filozoflar “cekicle sorular soracak” (Nietzsche 2017: 1) ¢agin

clrimis, putlasmis tiim degerlerini yikacak ve yerine yenisini koyabileceklerdir.
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Yeni savasc1 bir ¢aga girerken (Nietzsche 1997a: 113) stiphecilik afyonunun
ylikseliste oldugu momentte Nietzsche, Avrupa’'nin kendisi i¢in elzem olan ancak
kaybettigi erkeksi degerleri ona yeniden kazandiracak, hastalikl politik yapilar ve
degerleri imha ve ilga edecek, tim degerleri gii¢ istemi temelinde yeniden
yaratacak, biiytik politikay: kiiciik politikanin yerine ikame edecek yeni bir politik
figlir olarak gelecegin filozoflarin1 haber verir (Nietzsche 1997a: 45). Heniiz var
olmayan bir insan tiirii icin “yerylziiniin efendileri” icin yazdigin1 sdyleyen
(Nietzsche 2002: 461) Nietzsche, cagin Avrupas’nin mahkim edildigi kii¢iik
politikanin tistesinden gelecek, tiim yasami ve degerleri yeniden degerlendirecek
ve yasa koyacak yeni egemen tipi gelecegin filozofu seklinde adlandirmak suretiyle
onu modern fikirlerin tasiyiciigini  ve savunuculugunu yapan “6zgiir
dislintir’lerden de ayirmaya calisir.2 Gelecegin filozoflar1 sadece ozgiir tinli
olmayacak  “daha yiiksek, daha biiyilk ve temelden farkli, goérmezden
gelinemeyecek ve baskalariyla karistirilamayacak bir sey olacaklar’dir (Nietzsche
2019: 50). Ozgiir ruhlar ise ancak onlarin habercisi, miijdecisi ve &nciisii
olacaklardir. Ozgiir ruhlardan ayr1 olarak gelecegin filozoflar1 kendilerinden
oncekilere karsit olan egilim ve begeniler gelistirmis, bir¢ok perspektifi
sentezleyebilen, aktif toplumsal organizatorler, degerler yaratan ve yasa koyan
gliclii ve saglikh kisiliklerdir (Nietzsche 1997a: 11 ;116-117; Mulin 2000: 401,
384). “Saf bilgi”, mutlak tinsellik, “kendi basina bilgi” gibi celiskili kavramlarin
tuzagina diismeyen gelecegin filozoflart “degisik bakis acilarin1 ve duygusal

yorumlar1 bilginin hizmetinde kullanmasini bilecek” kisilerdir (Nietzsche 1998:

2 Ecce Homo’da hicbir seyin kendisine Avrupa ve Amerikali “libres penseurs”lardan (6zgiir diisiiniir)
daha uzak, daha yabanci olmadigini ifade eden Nietzsche, sdyle devam der: “O “cagdas iilkiiler’e
inanan, uslanmaz kusbeyinlilerle, soytarilarla aramdaki ugurum, diismanlariyla aramda olandan
¢ok daha derindir. Onlar da bir yol tutturmus, insanlig1 kendilerine gore “diizeltmek” isterler; benim
kim oldugumu, ne istedigimi bir bilseler, amansiz bir savas agarlardi bana karsi, -topu da “tlkiiler”
inanir daha... i1k téresizci’yim ben..” (Nietzsche 1996: 83). Ozgiir diisiiniirlerin en biiyiik hatasinin
yasami gelistirecek ve insani giiclendirecek olan seyin ne oldugunu gérememeleri ve anlamakta
basarisiz olmalar1 (Ansell-Pearson 2009b: 120) oldugunu diisiinen Nietzsche’ye gore ozgiir
disiiniir, insan siiriisiiniin bir ¢obana ihtiya¢ duymadan gelisebilecegini savunur; dzgiir ruh, birine
olan ihtiyac1 destekler (Nietzsche 2002: 157-158). Insan1 yiikseltecek olan sey ona gore siiriiniin
arzulanir buldugu seyin tam tersidir (Nietzsche 2002: 459-460).
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114). Ozgiir ruhlarin bilgiyi yalnizca edindikleri yerde gelecegin filozoflar1 bu
bilgiyi biitlinlestirir ve kullanirlar (Fulkerson-Smith 2010: 192) yani bilgiyi bir
amag icin pratize eder. Bilgi onlar icin kendinde amag¢ degil (ki yoktur) yasama

hizmet eden bir aragtir.

Nietzsche’'nin gelecek felsefesi, tamamen yeni ve canavarca olan bireysel
yasam bicimlerinin (kendisinin “egzotik bitkiler ve meyveler” dedigi) yaratilmasini
ve dogusunu mijdelemektedir (Ansell-Pearson 2009a: 146). Gelecegin filozofu
oncelikle eski felsefesiyle hesaplasmis onu asmis bir filozof olarak yeni bir degerler
sistemini ve diizenini temsil etmektedir. Ve her seyden once o, yaraticisi ve tasiyici
oldugu bu degerlerin bir uygulayicisidir. Avrupa’nin yasadig1 dekadansin en biiytik
nedeni olan eski filozoflara mukabil gelecege dogru uzanan bu filozoflar, “ebedi
degerleri” yeniden degerlendirerek tim degerleri kendi istemleri dogrultusunda
yeniden yaratacak, gelecege dogru yoneltecek ve tarihin “en son bi¢imi olan” en
biiyiik say1 sacmaligina” son vereceklerdir (Nietzsche 1997a: 102). Oncelikli 6devi
yeni degerler koymak ve yasallastirmak olan bu yeni filozoflar “korkuncg”,
iyiliksever ruhlarin solgun ve clicelesmis goriindiigii bir cagda “emredici”’ler olarak
ortaya cikacaklardir (Nietzsche 1997a: 102). Nihilizmin, stipheciligin ve esitlik¢i
politikalarin politik egemeni yok ettigi yerde yeni filozof bir buyurucu olarak kendi
yargisini ve iradesini tinin ifadesi olarak yasa formunda ortaya koyacaktir. Bagka
bir ifadeyle yasa egemenin iradesi politika da bu kararin icrasi olacaktir. Boylelikle
egemen ortak ethosu belirleyip, toplumun yoniini tayin ederek toplumsal
parcalanmanin 6niine gececektir. Diger taraftan “mesafe patosu”’nu olumlayan bu
yasa koyucu komutan filozof(lar) toplumu sira diizenine gore yeniden

orgutleyecek, insanin yozlasmasina son verecektir.

Yukarida belirttigimiz gibi Nietzsche’ye gore kendi ¢aginin tini bu filozofun
yetismesi i¢in ¢cok uygun degildir. Zira onlarin dncelikli vasfi ¢caga aykir1 olmaktir.
Nesterlerini “cagin erdemlerinin gégsi”’ne vurduklarinda kendi gizlerini ortaya

koyan, tiim insanligin “olaganiistii ileri goriisleri olan bu filozoflar her seyden 6nce
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kendi ¢aginin vicdani olmuslardir. Ciinkii onlar “insanin yeni biytikligiiniin
kendisini biiylitmesine a¢ilan bir gidilmemis yolu bilmek icin” gidilmesi ve ikame
edilmesi gereken yeri gosterirler; ancak yukarida da belirttigimiz gibi irade
zay1fligl ve karar yoksunlugu ile malul olan modern ¢agin begenisi insanligin
simdiye kadar tanik olmadig1 boylesi biiytkligi simgeleyen filozofun yetismesine
pek imkan tanimamakta hatta onunla alay etmektedir. Ciinkii modern ¢agin
begenisi gii¢ istencini zayiflatmis ve goézden dusiirmiistir. “Yorgun icgori
insanlar1”’nin ve “haklarin esitliginin egemen oldugu” bu “Sokratik ¢ag”da biiytikliik
soylu ve farklh olmayi, kendi basina ve bagimsiz yasamay1 gerektirmektedir
(Nietzsche 1997a: 119). Nietzsche’'ye gore demokratik ylzyillin himbil ve
kadinimsi begenilerinin otesine gecen, kesin deger o6lciilerine ve yontem birligine,
acik yureklilikle yalniz basina kalabilme ve yargilama cesaretine sahip olan, evet ve
hayir diyebilen ve seyleri birbirinden ayiran “belli bir temkinli zalimlikle ytirek
kanadig1 zaman bile inceden inceye kendinden emin bir bicimde” ne alacagini bilen
insandir. Hakikatle isleri ¢ok az olan bu filozoflar (Nietzsche 1997a: 115)
uzlasmaci ya da uzlastirmac kisiler degildir. Onlarin toplumdan talebi ciddiyet ve
disiplin olacaktir (Nietzsche 1997a: 116). Nietzsche’ye gore deneyimin insanlari
olan bu filozoflarin bilgisi saf teorik/felsefi bilgi degil, yasam bilgisidir. Zira “felsefe
o0grenmek zordur; ¢linki 6gretilemez” (Nietzsche 1997a: 119). Ona gore mevcut
felsefenin geldigi yer ve ulastig1 sonuclar felsefe icin yliz karasi mahiyetindedir
(Nietzsche 1997a: 116). Zira felsefe, yasa yapma faaliyeti olmaktan ¢ikmis yani
yasa koyma iktidarini1 kaybetmistir.

Gelecegin filozofunun Nietzsche’'nin felsefesinde daima baskdseyi isgal eden,
onun temel kaygisi olan, kalbinin kendisi i¢cin attig1 istisnai tipinin en tstiin formu
oldugu sdylemek miimkiindiir. Nietzsche, tiim istisnai tiplerin yetilerini kendinde
toplayan ender gozlere sahip olup insanin soysuzlasmasinin yaratacagi toplu
tehlikeyi goren, Avrupa’nin ahlaki diisiincesi ve karakterindeki felaketi kestiren
(Nietzsche 1997a: 102) bu yeni filozofun “geckin bir kiz kurusu” olan

akademisyenden farkin1 6zenle vurgular. Nietzsche’ye gore mebzul miktarda
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bulunan akademisyene yani felsefe iscisine mukabil ¢aginin Avrupa’si bu tiirden

filozoflardan yoksundur.3

Bugiine dek aziz ya da bilim adamiyla karistirilmis olan bu filozof hep yanls
anlasilmistir. Zira bugiine dek filozof olmak bilgece yasamak, ussal ve miinzevi bir
yasam sirmek olarak yani bir ¢esit yasamdan kacis olarak anlasilmistir. Oysa
Nietzsche'ye gore yukarida da belirttigimiz gibi gelecegin filozoflar1 bu anlamda hig
de bilge olmayan bir bicimde yasarlar ve siirekli tehlikeli bir oyun oynayarak
kendilerini riske atarlar (Nietzsche 1997a: 107; 2019: 125). Dolayisiyla bu
filozoflar sanildiginin aksine toplumdan yahtilmis kisiler degil, toplumun iginde
yasayan, risk alan, karar veren ve eylemde bulunan kisiler olmak

durumundadirlar.

Nietzsche, felsefe iscisi olarak gordigi kadim filozof tipinden 06zenle
ayirdigi bu filozoflara onlarin iizerinde daha ytice bir konum tahsis eder. Ona gore
felsefe iscilerinin soylu ornekleri olan Hegel ve Kant gibi filozoflar mantik, etik,
estetik ve politik alanda simdiye kadar ortaya konulmus olan ve bir zamanlar
hakikat olarak adlandirilan miiktesebati degerlendirerek acik, anlasilir ve
kullanilabilir kilmak suretiyle gecmis seyleri gelecegin yararina kullanma 6devine
hizmet etmislerdir. Nietzsche’ye gore bu “en ince gururlari ve en direngen iradeleri
tatmin edecek muhtesem bir gorev” olsa da gergek filozoflarin gérevi bu degildir.
Onlarin gorevi onderlik gorevlerinin gerektirdigi degerleri yaratmak ve yasa
koymaktir. Onlar emrediciler olarak daima “6yle olmali!” derler. Nietzsche bu

emredici filozof icin fiihrer (6nder/rehber) sozcigiini kullanir. Felsefe iscisi olan

3 Bu yanilsamalar1 asmis olan yeni filozoflar “gelecek icin yasalar buyuran, gelecek ugruna
kendilerine ve su anki tiim seylere karsi sert ve acimasiz olan bir diislince tarzi”yla mesguldiirler”.
“Onlar kolelige ve itaatin birgok derecelerine o daha yiiksek kiiltiirtin sartina inanan filozoflardir ki
orada diinyaya dinginligin mutlulugunu, biitiin habis ruhlarin toplandig tatil giintini hedef olarak
vazetmez ve hatta barista yeni savaslarin aracini goriir ve ona saygl duyar; gelecege yasalar koyan
diistince tarzi ki gelecegin ugruna kendi kendinin ve biitiin simdiki zamani sert ve zorbaca ele alir;
insanin iyi ve koti niteliklerini aymi oOlgliide biiyilitmek icin yetistirmek isteyen sakincadan
cekinmeyen "gayri ahlaki disiiniis tarzi”, ¢linkii her ikisini dogru yerlerine koymak giiciinii
kendinde bulur orada her ikisi de birbirine ihtiya¢ gosterir. Ama kim bugiin aradigini1 bulma sansi
olan filozoflar1 arar? En iyi Diogenes feneriyle arayarak gece giindiiz biitiin giin oraya buraya
bosuna kosmasi olasi degil midir?” (Nietzsche 2002: 245).
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filozoflarinki dahil kendilerinden 6nceki tiim bilginin kendileri i¢cin sadece bir
yaratma vasitast oldugu bu filozoflar ender dogan kisiler olup insanlarin hangi
amacla nereye bakmasini gerektigini belirlerler. insanin yararinin ne olduguna
karar vererek insanligin istikametini gizerler. Yaratici elleri gelecegi kavrayan bu
filozoflarin bilmeleri yaratma yaratmalar1 ise bir yasa koymadir. Hakikat ise
gercekte onlarin gii¢ istemidir (Nietzsche 1997a: 117; 2002: 466). “Benim yargim
benim yargimdir’ diyen kendi hakikatlerine sahip (Nietzsche 1997a: 45) caga
aykir1 olan gelecegin filozofunun yazgili oldugu goérev simdiye dek séylenenleri
derleyip diizenlemek ya da onaylayip tasnif etmek degil, imha ve ilga etmektir,
dinamitlemektir. Oncelikli amag ge¢misle basa ¢ikmak degil, gelecegi yaratmaktir.
Gelecegin filozofunu bekleyen ¢aga aykir1 gorev yeni ve hiikiimran bir felsefenin
yaratilmasidir.  Bu hiikiimran filozof, uyumcu bir Kkisilik ya da miinzevi,
akademisyen ve elestirmen degil, eylemi tesvik eden ve ¢ogu eylemleriyle yeni bir

yasami somutlastiran kisidir.
2. Buyiik Miirebbi ve Dionysosc¢u Trajik Bilge Olarak Egemen Filozof

Gercekten Platon’un filozofu ile biiyiik bir benzerlik géstermekle birlikte
Nietzsche’nin filozofunun bir portresini ¢izmek Platon’un filozofuna nispetle ¢ok
daha zordur. Nietzsche’'nin filozofunun yaratmakla yazgili oldugu politik diizen
mubhalifi ve muarizi1 oldugu Platon’'un devleti ile biiyiik bir benzerlik gosterir.
Felsefi sahnede diisman olan iki filozof politik alanda biiyiik 6l¢iide uzlasirlar. Hem
Nietzsche hem de Platon hiyerarsik olarak orgiitlenmis bir toplumsal diizen arayisi
icindedirler. Ancak hemen belirtmek gerekir ki Nietzsche’nin filozofu Platon’un
filozofundan daha {tstiin bir konumu isgal eder. Platon’'un yetkinligini ve politik
mesruiyetini idealarin bilgisine sahip olustan alan bilge-filozofundan farkli olarak
Nietzsche'nin filozofu daima sanat¢1 bir filozoftur. Platon’'un hakikati kesfeden
filozofu hakikatle mukayyet iken Nietzsche’'nin sanatgi filozofu hakikati yaratan bir
filozoftur. Onun icin Nietzsche’de egemenligin kaynagl ickin hale gelir.

Egemenin/efendinin mesgruiyetinin kaynagi yine kendi soylu gii¢ istencidir.
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Platon’un filozofundan farkli olarak o, politik olani logos degil, mitos temelinde
orgiitler. Boylelikle o, toplumu simdiye dek kendisinden mahrum kaldigi
Dionysoscu ilkeyle birlestirir. Boylece Nietzsche kendi politik diizenini estetik
yoluyla mesrulastirir. Baska bir ifadeyle onun politik tasavvurun gerisinde bir
cesit politik estetik yer almaktadir. Toplumun farkli unsurlar1 arasinda uyumu
yaratan, ama¢ ve anlam bagislayarak toplumu biitiinlikli bir sanat eserine
dontistiren sanatgi-filozof olacaktir. Egemen sanatci-filozof toplumsalligin ve
siyasalligin ilkesi olarak ortaya c¢ikar. Filozof tarafindan estetize edilen politikaya
Dionysoscu perspektifin hakim olmasiyla birlikte politika, daima sinirlar1 asma,
yayllma, boyun egme ve egemen olma istemi olacaktir. Bdylece Nietzsche’ye gore
kiiciik politikalar alt edilip kiiltiirel saglik ve yeryiiziinin egemenligi temin
edilecektir. Nietzsche’nin yeni filozoflarin yazgili 6devi olarak belirledigi yeni
kiltir ve saglikli toplum ise ona gore felsefenin dogusunun 6liime sebep oldugu
Sokrates oncesi trajik Yunan kiiltirii ve toplum diizenidir. insanhgin biiyiik
yetistiricileri olan yeni filozoflar yeni degerlerin ve diizenin yasa-koyuculari
olduklar1 kadar “kiltliriin hekimi” de olacak hastalikli alacali (parc¢ali) modern
kiltiire karsi saglikli bir kiiltir yaratacaklardir.

Nietzsche, Yunan politik yasaminin temelindeki agonistik karakterden
sitayisle bahseder. Aristokratik bir diizen ve diinya 6zlemi duyan Nietzsche, kendi
politik diizenini gercekte Yunan agonu temelinde kurar. Ciinkii ona gore gorkemli
olan “biiytik insan ve biiyiik politika daima gli¢ i¢in miicadelenin en uzun strdigi
yerde ortaya cikar (Nietzsche 2002: 461). Bu filozofun bilgeligi, yasami sertligi ve
zalimligi icerisinde onaylayan ve miicadeleye odaklanan antik Yunan’'in trajik
bilgeligidir. Seckin aristokratik bir toplumda toplumun var olus gayesi kendisi
degil, daha yiiksek gorevlere ve var olusa uzanan seckin-insanin iizerinde
yukselebilecegi bir zemin olusturmaktir (Nietzsche 2019: 258;1997a: 167). Antik
Yunan toplum idealinin hayrani olan Nietzsche'ye gore “insan’ tipinin her
yukselisi, simdiye dek aristokratik toplumun isi olmus -her zaman da 6yle olacak:

Uzun bir siralanma diizeni merdivenine, insanlar arasindaki deger ayrimlarina, su
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ya da bu anlamda koéleligin gerekliligine inanan bir toplum” (Nietzsche 1997a:
166). Saglikli bir toplum ve politika ancak iistiin insanlarin iradeleriyle varlik
kazanabilir. Kitlesel 6zgiirliige muhalif olan ve hatta zararli géren Nietzsche, apagik
bir sekilde koleligi herhangi bir ytlksek Kkiiltiiriin varolus kosulu olarak gortr.
Filozof sdylediklerinin ¢agdaslarinin kulagina hos gelmeyeceginin bilincindedir.
Ama geri c¢ekilmeye ve 6diin vermeye niyeti yoktur; onun i¢in se¢kin insan ve
toplumun ortaya c¢ikisini miimkiin kilan sert kosullara iliskin olarak soyle der:
“Insancil yanilsamalara kapilmamali: Hakikat katidir” (Nietzsche 1997a: 166).

Liberal demokratik kiiltirden muzdarip olan Nietzsche'nin de arzuladig:
politik diizende tipki Platon’da oldugu gibi herkes kendi dogasina uygun olan bir
kastin icerisinde konumlanir. Yasami boyunca kalbi daima se¢kin insanlar i¢in atan
Nietzsche’'nin esas amaci secgkin insanin yaratilmasi ve yasatilmasidir. Polis s6z
konusu oldugunda Platon i¢in esas olan filozofun degil, polisin saadeti ve selameti
iken Nietzsche icin asil olan sec¢kin insanin yaratilmasi ve yasatilmasidir. Bu
nedenle Nietzsche icin politik iyi Platon da oldugu gibi herkesin yararina olanin
temin edilmesi degildir. Platon, filozofun saadetini toplumun mutluluguna feda
ederken Nietzsche, egemeni yonetim isinden ve siyasi sorundan kurtarmak icin
yonetim isini bekgilere, savasc¢ilara birakarak azinhiktaki felsefi yonetici
aristokrasisinin mutlulugunu korumay:1 amaglar. Platon, adalete uygun bir politika
ve polis insa ederken Nietzsche saglikli siyasal diizeni insan miikemmeliyetinin
gereklerine gore diizenler (Berkowitz 2003: 177). Onun icin asil olan kitle degil,
daima segkin bir kastin yaratilmasi ve yasatilmasidir.

Nietzsche’nin filozofu da Platon’un hiikiimrani gibi her seyden 6nce biiyiik
bir yetistirici, murebbidir (Nietzsche, 2002: 469). Onun yiice kilan en soylu goérevi
insan1 yetistirmek ve yeni insan1 yaratmaktir. O, bu egitme isini yeni degerler
yaratarak, amaglar ortaya koyarak, yeni ve yiice olan1 kendinde somutlastirarak
gerceklestirecektir. Bu acidan bakildiginda Nietzsche oncelikle politik bir
disinirdir. En kapsaml niyeti, yeni bir insanlik tiirti yetistirmek icin insan

varhiginin kolektif kosullarin1 déntiistiirmektir. En radikal ve genis anlamiyla o, bir
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nebi ve yasa koyucudur (Rosen 2004: 56). Nietzsche’ye gore icinde yasanilan
nihilizm ¢aginda filozofun tlstesinden gelmesi gereken en 6nemli sorun, amansizca
yaklagsmakta olan “kader gibi korkun¢” biiylik 6dev yeryiiziiniin bir biitiin olarak
nasil idare edilecegi ve “insanin bir biitiin olarak nasil ve hangi amacla terbiye
edilecegi ve yetistirilecegi meselesidir (Nietzsche 2002: 459). Boylesi gorkemli bir
o0dev ancak yeni degerler koyacak olan istiin insan ile miimkiin olacaktir. Zira
diinya yeni giiriltiller bulanlarin degil, yeni degerleri bulanlarin etrafinda déner
(Nietzsche 1999: 141). “Deger bigmenin yasa yapicisi”(Nietzche 2002: 466) olan
yeni filozoflar1 bekleyen en biiylik goérev deger yaratmak ve yasallastirmaktir
(Nietzche 2019: 137). Yeni degerler yaratacak ve yasallastiracak olan gelecegin
filozofu insan icin yeni hedefler koyacak boylelikle degerler krizini ifade eden
nihilizmi de asacaktir.

Platon’'un piramidal devlet anlayisindan esinlenen Nietzsche’ye gore “en

» o«

kutsal diizen” kitlenin “dehanin asasi altinda” “sadakat i¢glidiisii” ile hizmet ettigi
diizendir. Ona gore “ruhun aristokratik dogasiyla”, “dogal riitbe siralamasiyla”
uyumlu olan en dogru toplum diizeni, “biiyiik bireylerin hakimiyeti” elinde tuttugu
“kitlelerin ise dahinin asasi altinda hizmet” ettigi diizendir. Erken déneminden
itibaren dahinin topluma ruhani liderlik, manevi liderlik yapmas1 gerektigi
diislincesi yasaminin sonuna dek varligini devam ettirir (Nietzsche 2010: 51, 37;
Young 216, 218). Gelecegin filozoflarinin liderligi siyasali icermekle birlikte onu

asacak olan bir cesit ruhani- manevi liderliktir. Nietzsche bu lideri/liderligi Gti¢

Istenci'nde Isa Ruhlu Sezar olarak yeniden tanimlanr.

3. Isa Ruhlu Sezar: “Ruhun Tiran”1 ve “Dinsel Varlik” Olarak Egemen

Filozof

Gelecegin politikas: olup kac¢inilmaz bir zorlukla gelecek olan ve ancak
seckin bir kast tarafindan yiirtitiilecek olan biiyiik politika bir ¢esit ruhani bir savas
oldugundan Nietzsche kendi politik filozofunu da cari siyasetin {izerine

konumlandirarak bir ¢esit ruhani egemene dontstirtr. Ciinkii ona gore biiytik
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politika dinlerin ve diisiincelerin savasi olacaktir (Nietzsche 1996: 142). Bu
durumda bu savasi icra edecek olan egemenin de bir politik ruhani olmasi
kaciilmazdir. Bu nedenle “benimle alakasi olanlar1” ariyorum diyen ve “6zgir
ruhlar kolonisi” tuyeligine en uygun aday profilini anlatmak i¢in epey ¢aba sarf
etmis olan (Young 2017: 634,499) Nietzsche, simdiye dek tanig1 olunan
egemenlerle karsilastirildiginda kendi egemenini nihai anlamda “Isa Ruhlu Sezar”
olarak tanimlar (Nietzsche 2002: 469). Dolayisiyla bu yeni egemen sadece diinyevi
degil, ayn1 zamanda ruhani bir egemen olacaktir. Bu sekilde Nietzsche nihai
asamada dini ve diinyevi otorite ayrimina son verir. Yeni egemenlik total bir
egemenlik, filozof ise hakikati gdsteren degil, ayn1 zamanda onu yaratan bir kisilik
olacaktir. Boylece Nietzsche, nihai anlamda en yiice insan olarak egemen filozofu
katlettigi Tanri’dan bosalan mekadna koyarak insanin isledigi cinayete karsilik
vermis, kefaretini 6demis olur. Sadece kendisiyle mukayyet olup tiim politik, askeri
ve iktisadi baglardan azade ancak her seyin ve herkesin amacinin araci oldugu bu
en ylice insan (Nietzsche 2002: 473) yani gelecegin filozofu Tanr1'y1 ikame eden bir

“oliumli tanr1”dir.

En yiice tip olan felsefi egemen ile daha 6nce de defaten begenisini dile
getirdigi Sezar, Napolyon, Borgia gibi ylice insanlarla (Nietzsche 2002: 275)
ozgiir/soylu ruhlar arasina ayrim koyan Nietzsche’'nin begenisine mazhar olan
tipler daima ktltiirel ya da siyasal diinyada egemen olan tiplerdir. Ancak onlar
daima diinyevi egemenler olarak egemenlik arzusuyla siyaset yapmislardir. Oysa
gelecegin hiikiimran filozofu yani “Isa ruhlu Romal Sezar” egemen olma arzusunu
da alt etmis kisidir. Onun icin Nietzsche, kendi titopyasinda gelecegin filozofunu,
siyasetin tizerindeki seckin bolgede yetisen, orda ikamet eden Isa ve Buda gibi
seckin kimselerin, “ylice insanlar”in, “ylice varlik”larin ait oldugu bir diinyaya
yerlestirir (Berkowitz 2003: 178). Din kurucular gibi ender olarak dogan bu tiir
emredici filozoflar “deger bigmenin yasa yapicisi”dirlar (Nietzsche 2002: 466,468).
Onlar modern diinyanin sundugu siyasal se¢enek ile doganin siyasal talepleri

arasindaki devasa ugurumu gosterir. Ona gore en yuiksek siyasal diizende dahi en
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yuksek insan siyasalin cazibesine kapilmadig1 gibi yonetmekle de sinirhl degildir
(Berkowitz 2003: 178). Diger taraftan onun tasavvur ettigi siyasal diizende Borgia
ile Isa, Buda gibi siyaset karsiti yasamlar arasindaki uzaklik, bu savasan ve ydneten
en yiice yonetici kast ile saghkl siyasi diizende en istlin kasti olusturanlar
arasindaki uzakliga isaret eder (Nietzsche 1995: 89-90; Berkowitz 2003: 179).
Deccal’de buyiik bireyler yaratma amacina doniik bir hiyerarsik toplum diizeni
yarattiklar: icin binlerce yil 6ncesine giden kast kanunlarini iceren Hint kékenli
Manu kanunlarindan sitayisle bahseden Nietzsche’'ye gore saglikli aristokratik bir
diizende yeni filozoflar da Brahmanlar yani dinsel varliklar gibi krallik tistii bir
konumda ancak onlar1 atama yetkisine dahi sahip olup gilindelik siyasetin
uzerinde/otesinde durarak ancak krallar1 dahi amaclarinin araglar1 kilarak
yoneteceklerdir (Nietzsche 1997a: 61-62). “Gelecegin yasa koyucusu” olan akttiel
politikanin istiindeki “en yiice/yliksek insan”in (Nietzsche 2002: 465) ellerini
ginliik politikayla kirletmesi egemenliginin yiiceligine yakismayacagindan bu
isleri altlar olan diizenin hukuki ve askeri bekgilerine tevdi eder. Bir ¢esit politik
ruhani olarak felsefi egemen, irade beyani yoluyla politik olani belirler, norm
koyar, gidilecek yeri, bakilacak yoni gosterir. Baska bir ifadeyle tiim politik
yasamin vizyonunu ve ufkunu tayin edip gidisatina nezaret eder. O, politik
olanin/alanin kurucu ilkesi olarak politik diizenin disinda olup politik diizenin
yasalarina tabi degildir. Siyasal aygit onun icin amacg degil, ara¢ olarak islevseldir.

Amacg ise insanligin yetistirilmesidir.

Tim yasami boyunca hem kiiltiirel hem politik yasamda Nietzsche’'nin
amac1 bir biitiin olarak insanin yetistirilmesi, par¢alanmishgin asilmasi, birligin
tesis edilmesi olagelmistir. Antik diinyanin birlikli diinyas: felsefenin ortaya ¢ikisi
ve zaferiyle akamete ugratilmistir. Nietzsche daima bu “yitirilmis baslangi¢”in
ozlemiyle yazar. Bu cerceveden bakildiginda yeni Isa Ruhlu Sezar imgesi, yasami
boyunca birlik icinde bir yliksek kiltiir yaratma arzusu tasiyan Nietzsche’nin
Tragedyanin Dogusu'nun sonunda kiiltiirel pargalanma ve ciiriimeye karsi ¢6zim

umudunu ifade eden “miizik yapan Sokrates” (Nietzsche 2018: 95) imgesinin
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tiretken yasaminin sonuna dogru politik baglamda yeniden ifadesidir. Ona gore
Sokrates’in zaferiyle birlikte Yunan’in sanat temelinde yaratilmis ayrimlagsmamuis,
bitinlikli ve sagliklh trajik kiltiru akli ve akli olmayan seklinde pargalanmis;
yasam aklin tiranlhigina tabi kilinarak felce ugratilmistir. Nietzsche, trajik Yunan
kiltir yasaminin saghigini ve yticeligini temin eden Dionysos-Apollon yani sanat ve
felsefe birlikteliginin yeniden olabilirligine dair umudunu “miizik yapan Sokrates”
imgesiyle ifade eder (Nietzsche 2018: 95). Simdi ayn1 umut politik baglamda Isa
Sezar olarak ifade edilmektedir. Zira Bati siyasal yasamina egemen olan dekadans,
devasa bir siyasal parcalanmislik olarak zuhur etmistir. Milliyetcilik basta olmak
uzere Kkiiciik politikalar Avrupa’yr pargalamis ve gilicten disirmiustir. Bilyuk
politikanin en biiyiik amaglarindan biri olan Avrupa'nin birligi ve yeryuzi
egemenligine duyulan ihtiyac Isa-Sezar imgesiyle dile getirilmektedir. Zira kaosun
kendilerini harekete gecirdigi, halk tizerinde gii¢ sahibi olan bu biyiik insanlar
daima diizensiz olana tek bir bicim vermek isterler (Nietzsche 2002: 463). Ancak
biiylik politika yoluyla temin edilecek olan bu siyasal zafer daima ruhani bir
karakteri barindiracaktir. Ciinkii gelecegin politikas1 bir cesit “diislinceler/ruhlar
savasl” icinde ¢ozililecektir (Nietzsche 1996: 141-142). Politik ve felsefi olanin ig¢
ice gectigi bu ruhlar savasinin yoneticisi olan gelecegin filozofu, salt savasan ve
yoneten hukuk bekgilerinin iizerinde bir konuma ve ylce bir kisilige sahip
olacaktir. Acikca Nietzsche’'nin ilk dénemlerinde daha c¢ok Kkiiltiirel birlige ve
yucelige duydugu arzu giderek siyasal birlik ve yiiceligi de icerecek sekilde
genislemistir. Buna bagh olarak dehaya duyulan arzu zamanla kendini alt etmeyi
ve siyasal egemenligi de iceren istliin insana, 6zgiir ruhlara ve nihayetinde
tinsel/dinsel ve diisiinsel olanm1 kendinde somutlastiran yeni filozofa duyulan

arzuya dontisecektir.

“Ruhun oligarklar1” (Nietzsche 2000: 179) olan bu yeni filozoflar aym
zamanda en yiice ve onaylayici “dini varlik”lardir (Nietzsche 2019: 55). Nietzsche,
gecirimsiz bir hikimranhk icin dinsel olan tUzerinde belirleyiciligi onlarin

hiikkimranhgina dahil eder. Nietzsche, daha ilk kitab1 olan Tragedyanin
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Dogusu’'ndan itibaren dinin toplum kurucu vasfina gonderme yapar. Bu onun
diisltincesinin cogu kez gozden Kkacirilan yanidir. Zahidane ateizmine karsin
Nietzsche, yasam1 boyunca dinsel olan1 toplumsalligin temeli olarak gérmiistiir.
Ancak Nietzsche'nin bahsettigi din Yunan dinidir. Antikler toplumu biitiinlestiren
ethosu din/mitos araciligiyla temin etmekteydiler. Gelecegin politik yasami da bu
mitos araciliglyla saglanacaktir. Gergekte Nietzsche yasami boyunca kiiltiirel birligi
temin edecek olan ethosun ve onu tesis eden sanatci-filozofun 6zlemini duymustur.
Cinkii ona gore isteme kotirimligiine/hastaligina yakalanmis olan giliniin
Avrupa’si bastan asag1 afyon etkisi yaratan kuskuculuga saplanmistir (Nietzsche
1997a: 112). Yeni filozof ise her seyden 6nce ¢agin hastalig1 olan kuskuculugu
yadsiyan biri kisiliktir (Nietzsche 1997a: 110-111). Din, gelenek, mistik imgeleme
ve hukuk halkin kiiltlir ile en 6nemli temas noktasidir (Nietzsche 2010: 51-52).
“Blitlin hayati ve felsefesi her seyden 6nce “kiiltiirii” yeniden kuracak yeni bir dini
bakis acis1 bulma c¢abasi” olan (Young 2017: 270) Nietzsche’ ye gore “din
konusunda bir tiikenme”nin goriindigli ¢aginda “insan nihayet eski onemli
simgelerden yorulmustur.. yeni bir seyin” -yeni bir dinin- “bulunma vakti
gelmistir” (Young 2017: 269). Bu din Yunan tarzi1 gayr-i metafizik bir din
olacaktir/olmalidir. Onun i¢in onun tragedyanin doéniisii arzusu aslinda Yunani
tarz bir dini kiiltiire doniis arzusudur. Clinkt onun da vurguladig: gibi Yunanhlarin
biiylik ve sanatsal kiiltlirti ayni zamanda dini bir kiiltiirdiir. Bu nedenle onun icin
sanatsal kiltiiriin dontiisii ayni zamanda dini kiiltiirtin de donitisii olacaktir (Young

2017: 269).

Diinyevi ve ruhani olani kendinde birlestiren bu filozof tipinin soy kutiigiini
Nietzsche’'nin erken donem eserlerine dek izlemek miimkiindiir. Ger¢gekten yeni
filozof onun ilk donemlerinden itibaren deha, saf tip, tistlin insan, 6zgiir ruh olarak
adlandirdigy, disiinsel gelisiminin her asamasinda 6nemli yer tutan istisnai birey
tipinin en TUstiin formunu olusturur. Nietzsche, bu yiice karakterleri daima
egemenlikle birlikte diisiintir. Biiyiik insan “daima gii¢ icin miicadelenin en uzun

)«

stirdiigli yerde” ortaya ¢iktigindan (Nietzsche 2002: 461) “yeni filozof” “en yliksek
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manevilestirilisi olarak sadece bir egemen sinif ile baglanti icinde tegekkiil
edebilir” (Nietzsche 2002: 468). Yukarida belirttigimiz gibi gercekte o, bu en tstiin
insan tipinin toplum i¢in degil, bilakis toplumun onun i¢in var oldugunu distintr.
Daha ilk donem eseri olan Tragedyanin Dogusu'nun bir bélimii olarak yazdigi
Yunan Devleti denemesinde antik Yunan polisi 6rneginden hareketle “hakiki sanat
ihtiyac1 demek olan kultir”iin zorunlu sarti ve “korkung¢ temel”i olarak koleligi
onaylayan (Nietzsche 2015: 21) filozof, dehanin sanatsal liretiminin devami icin
glicbela yasayan insanlarin yasamak zorunda olduklar: sefaleti onaylar (Nietzsche
2015: 22). Cemaatin gorevi dehaya hizmet etmektir. Piramit seklindeki toplum
kole icin somiiri ve sefaletten baska bir anlama gelmese de bunun 6nemi yoktur;
clinkii sadece dahinin hayati degerlidir, doga bile ancak dahi sayesinde en yiice
hedefine ulasir (Young 2017: 241). Burada s6z konusu olan salt devlete ya da giiclii

» o«

bireylere baghlik degil, en yiice bireye baghlktir. “Insanlig1 gelistiren” “en saf
tipler” olan bu en ytiksek tipler genis anlamda bu insanlara faydal olan insanlardir.
Burada faydaya yapilan vurgu, bir biitiin olarak cemaatin gercekten de dahiye
tanidig1 ayricalikli var olustan kendi refahina bir nevi katki ¢ikardigini ima eder
(Young 2017: 267). Zira “kader olan insanlar, kendilerini tasimak suretiyle kaderi
tasirlar” (Nietzsche 2002: 465). Nietzsche, erken donemden itibaren dehaya
manevi bir onderlik payesi tanir. Ona gore toplumun manevi lideri olan dahinin
yani sanat¢cinin gorevi “cemaati cemaat yapan temel ethosu biiyiik sanat eseri
yoluyla dile getirmek”tir (Young 2017: 268). Boylece aslinda o, toplumsallig1 temin
eder. Halkin dogurdugu dehanin gorevi “halkin en yilice kaderini” bir bireyin
sembolik varliginda bir sanat eserinde ortaya koymak ve bdylece toplumu toplum
yapan “sonsuz-ebedi” degerlere baglayarak degisken olandan (modern, yozlastirici
ve barbar olan) kurtarmaktir (Nietzsche 2010: 52). Halkin egitimi de esas olarak
zorunlu devlet egitimiyle degil, halkin dogurdugu dehanin eseri sayesinde
miimkin olacaktir. Zira dehanin yaptig1 sey, metafizik/manevi yurdu ve kokii olan
halkin bilin¢ disindan ¢ikan yiiksek ve asil kiltliri dile getirmektir (Nietzsche
2010: 52).

582



Isik, S. Filozof, Sezar ve isa: Nietzsche’de Egemen Olarak Gelecegin Filozofu.
Kaygi, 22 (2), 2023, 562-592.

Nietzsche, insanin nereye kadar yiikselebilecegini, giicliniin ne kadar uzaga
eristigini gostermek icin asir1 ¢aba gosteren insan olan ve bir yerde insanin
“ufku”’nu olusturan (Nietzsche 2002: 467) yeni filozoflarin kitle tstiindeki
hakimiyetini bir ¢esit insanligin yetistirilmesi faaliyeti yani miirebbilik vazifesinin
ifas1 olarak da gerekcgelendirir. Yeni filozoflar iyinin ve koétiiniin o6tesindeki
egitimciler olup egitimcinin tekin olmayan-esrarengiz ayricaliklarina da
sahiptirler. Terbiye etmenin tiim aracglarina sahip olan filozof baz1 mizaglar1 alayin
kamg¢1 darbeleriyle, bazilarini (tembelleri, korkaklari, karasizlan Kkibirlileri) ise
abartili 6vgiiyle ileriye tasir (Nietzsche 2002: 468-469). Bu miirebbi hiikiimranin
ruh ytceligi ve tinsel buytikliigi zorunlu olarak bagimsizlig: igerir. Buna mukabil
bu tinsel yilcelikten yoksun olanlarin yani kitlenin bagimsizligina izin
verilmemelidir. Zira iyilik yapma, adaleti dagitma arzular1 dahi zarar verici olan
kiiciik ruhlar itaat etmek zorundadirlar ve bu ylzden de biyuklige sahip
olamazlar (Nietzsche 2002: 469). Nietzsche'nin yiice ruhlu filozofu, miirebbi
hiikkimran1 simdiye dek var olan diger hiikiimdarlar ile mukayese edildiginde
istisnai durumu ve kudretli pozisyonuyla gercekte “Isa Ruhlu Bir Romali Sezar”dir
(Nietzsche 2002: 469). Onlarin birbirinden ayrilamayacak olan ruh biytkligi ve
tinsel biytikliikleri bagimsizlig1 igerir. Butiin baglardan kopmus olan bu en yiice
insanlar egemenin dahi 6tesinde yasarlar, egemen olanlar onlarin araglardirlar
(Nietzsche 2002: 473). Istedigi icin degil, esi benzeri olamadigindan soguk,
tereddiitsiiz, yoneten, sert, korkusuz, yalniz, ketum, siirti erdemlerine kayitsiz olan
bu filozoflar insanlarla iliskisinde onlardan bir seyi olusturmay1 amaclar. Kendini
dogrudan bilen, ancak kendisiyle konusmadig1 zamanlarda maske takan “tabiatin
onu biiytik tislupla insa ettigi ve icat ettigi biri” olan yiice filozof “6vgli ve yerginin
erismeyecegi bir yalmzlik” (Nietzsche 2002: 461-462,470) icindedir. Hiyerarsiye
inancini1 kaybeden ve yalmzlig1 onurlandirmay: bilemeyen cagda bu ytice insanin
“cagin insan1 asagiya c¢eken tehlikeli caglayanin ortasinda” kendisini yukarida
tutmasi ve varligl devam ettirmesi icin hile ve tebdili kiyafet gereklidir’. Ender

olarak diinyaya gelen bu “insanin en gii¢c ve en yliksek simas1” (Nietzsche 2002:
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470) Nietzsche’ye gore nadiren basarili olur, onun i¢in en ylice ve bilge kisinin
tarihi, felsefe tarihi korkunc bir tarihtir. Ciinkii ne zaman onlarin bir etkisi goriilse
ayaktakimi (“kusurlu” ve “yarn1 kusurlu”lar) sahneye cikar, onlar1 tanimayan
basarilarla” yenilgiye ugratirlar. Bu “kiiciik” ve ruhtan yoksun olanlarin soze
karismalar “insanligin kaderinin en yiiksek tipinin iyi yaratilisina bagh oldugunu
bilen bir kimse i¢in bu korkunc¢ bir kulak iskencesi olur” (Nietzsche 2002: 471).
Bununla birlikte bilge kisinin var olus kosullar1 tizerinde duran Nietzsche, simdi
Avrupa’da bunun tekrar mimkiin olduguna dair umudunu dile getirir. Zira
“yozlasma c¢agl, elmalarin agactan diisme zamanidir. Bireyler demek istiyorum,
onlar gelecegin tohumlarini tasir, tinsel kolonizasyonunun gergek sahipleri, yeni
devletlerin, topluluklarin yepyeni olusumlaridir. Yozlasma, olsa olsa bir halkin

sonbaharina bir sovgu sozudiir” (Nietzsche 2003a: 61).
Sonug¢

Bati diinyasinin krizini nihilizm olarak teshis eden Nietzsche, krizden ¢ikisin
caresi olarak umudunu daima sec¢kin insana baglar. Diislincesinin degisimine ve
gelisimine paralel olarak bu tstiin insan figiirinde de degisimler gorulir.
Nietzsche'nin o6zellikle Wagner’in etkisiyle romantizmin etkisinde kaldigi ilk
doénem calismalarinda istisnai tip daha ¢ok “deha” olarak ortaya ¢ikar. O, dehayi
cogunlukla politika karsiti bir figiir olarak daima yiiksek bir kiiltiir diinyasi
cercevesinde dustiniir. Devlet disinda hatta cogu kez karsisinda duran deha, politik
diinyadan daha tistlin bir diinya olan kiiltiir diinyasinin hiikiimrani olarak goriiliir.
Daha sonra Nietzsche'nin liigatine yogunca dahil olan tstiin insan ve 6zgiir ruhlar
ise sadece kiiltiir diinyasina degil, ayn1 zamanda politik diinyaya egemen olan
tiplerdir. Gelecegin yasa yapan filozofu ise hem kultiir yani tin diinyasinin hem de
politik diinyanin egemenligini kendinde birlestirir. Fakat o, bu egemenlik arzusunu
da alt ederek kemale erer; bir yerde tanrilasir. Zaten Nietzsche'yi dikkatli bir
okuma aslinda onun istisnai tip(ler)in daima Hristiyanlik karsiti fakat Yunan dini

tarzinda bir dinsel misyona ve vizyona sahip oldugunu acik¢a gésterir. Ustiin
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insan1 haber veren, fakat herkesten once lstiin insani kendinde somutlastiran
kisinin varligini iyi ve koétii karsithg temelinde agiklayan Irani peygamber Zerdiist
olmas tesadif degildir. Dionysoscu trajik bilgeligi temsil eden Zerdiist, iyi ve koti
olani, bunlarin garantéri olan Tanrr’yi/hakikati ve buna inanarak yasam siiren
dekadan “son insan1” asarak iyi ve kotiiniin 6tesinde birlige varir. Ilging ve ironik
olarak Hegelyen tasavvura benzer bir sekilde Nietzsche de gelecekte Sokrates’in
dolayisiyla akil ve felsefenin mense ve mebdeinde oldugu dialisttik anlam
diinyasinin asilarak baslangictaki birlige déniilecegi umudunu tasir. Bunun bir
yerde felsefenin asilmasi olacagi aciktir. Bu asma eylemi kéle-efendi miicadelesiyle
karakterize olunan tarihte# en ylice insan kasti olan gelecegin sanatci-filozofunun
yaratic iradesinin egemen olusuyla mimkiin olacaktir. Nietzsche'nin tarihsel ve
sosyopolitik vizyonuna dahil olan tinselligi yukarida bahsettigimiz biiytik politika
kavrami iizerinden de takip etmek miimkiindiir. Onceleri kiiltiiriin yaratimina
odaklanan biiyiik politika, daha sonra Avrupa’nin birligine ve yerytziinin fethine
yonelir. Son asamada ise politika esi benzeri goriilmemis bir tinler savasi olarak
yeniden igeriklendirilir. Nietzscheci biiyiik politika ve en yiiksek politik diizen
insanlarin dinsel selametini disarida birakmak anlaminda laik degildir. Politik olan
daima dinsel olani igerecektir. Dahasi dinsellik olmaksizin politik olandan

bahsedilemez.

Klasik anlamiyla felsefe ve filozofu bir ¢okiis semptomu olarak goren
Nietzsche, zamanla felsefe ve filozof kavramini yeniden degerlendirerek temelliik
eder. Gl istemi temelinde yeniden degerlendirmenin neticesi olan yeni felsefe ve
filozof anlayis1 cercevesinde felsefe bir yasama faaliyetine filozof ise egemene
dontstr. Boylece filozof, deha ve “ruhun tiran”1 oldugu kadar politik diinyanin da
egemeni ve oOnderi olarak sahneye geri doner. Nietzsche, ruhani ve diinyevi

egemenligi kendinde birlestiren yeni ust(iin) insan figiirini 6nce gelecegin

4 Tim felsefesini “gli¢ istemi’ni esas alan bir kole-efendi ¢catismasi iizerine insa eden Nietzsche, bu
yaklasim c¢ercevesinde tiim tarihi de “Roma’ya karsi Yahudi, Yahudi'ye karsi Roma” seklinde
formiile edilebilecek “iki karsit deger” arasindaki miicadelede neticesinde olusan bir siire¢ olarak
yorumlar (Cameron & Dombowsky 2008: 27).
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filozofu daha sonra ise Isa Ruhlu Sezar olarak adlandirir. Béylece bu yeni egemen
filozof diisiincesiyle modern sekiiler egemenlik fikrini ve ona igkin olan politik
nihilizmi asmay1 dener. Karar verme kudretini haiz, dini-diinyevi ayrimini asan
Nietzsche'nin buyruk sahibi filozofu, Platon’un kral-filozofu gibi hakikat ile
mukayyet de degildir. Zira o, hakikati kesfeden degil, yaratan bir kisidir; hakikat
onun iradesinin ifadesidir. Bu nedenle de Nietzsche’nin yeni filozofu modern
politik diinyanin normlarin1 ve “normalini” ve ona odaklanan demokratik
esitligi/vasathigl yikim potansiyeli tasiyan hatta bunu 6dev olarak bilen “tehlikeli”

ve “yikim getirici” bir figiirdir.
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Introduction

Nietzsche had a profound impact with his radical criticisms of the Western thought
tradition and played a decisive role in the philosophical path of the next century.
Nietzsche identified the crisis of his age as nihilism and expressed it with the
metaphor of God's Death. Nietzsche has constantly struggled to overcome the tradition
of metaphysical thought, which he sees as the cause of the crisis of the age. According
to him, this crisis is dangerous as well as an opportunity to make a great start. What
man must do after God's death is to atone for that death and recreate the meaning of
life. The person who will achieve this task is a superior person. The overman
(ibermensch) will be a new being who will create the meaning of life and transcend
nihilism, almost by substituting God. The overman will be a different person from the
"last man" who leaves the scene with the deceased God.

Nietzsche also re-evaluates philosophy and the philosopher within the scope of the
project of “re-evaluation of all values”. It informs the philosophers of the future as a
superior human type who will create the future. The “philosopher of the future”, on
the other hand, emerges as a superior human form that combines the identity and
personality of the artist, prophet and ruler. These philosophers combine the religious,
artistic and intellectual as the supreme human type who creates, not discovers the
truth. These new dominant philosophers will act in line with the will to power and will
build the society in line with their own will. The policy of the philosophers of the
future will be “great politics”. The philosophers of the future are people who create
values, are brave, leaders, and are against the times.

It manifests itself as a kind of “Religious Character” that Nietzsche first mentioned in
Beyond Good and Evil. Nietzsche calls these philosophers, who unite material/earthly
and spiritual/religious power, as Caesar with the soul of Christ in the Will to Power.
According to him, the philosopher of the future will be a sovereign personality, and his
philosophy will be a sovereign philosophy. Therefore, within the limited framework of
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this article, we will argue that Nietzsche's new understanding of sovereignty and
sovereignty surpassed the secular modern understanding of sovereignty and
sovereignty. According to him, the philosopher of the future will benefit from religions
for the general development of humanity. It is not possible to unite society around a
common goal/ethos without religiousness. In fact, the biggest reason for the
fragmentation and decay in modern society is the loss of this common purpose.

The Sovereign Philosopher as Value Creator, Legislator and Leader

In Beyond Good and Evil, Nietzsche leaves the task of formulating an alternative moral
ideal that is not ascetic to the new type of philosopher whose arrival he heralds,
namely "philosophers of the future". The future philosopher is a different and superior
character than the "genius", "free spirit" ideal types he mentioned earlier. Nietzsche,
who assigns a dangerous task to the philosopher, thinks that philosophy should
disturb the age. According to him, in his own age, philosophy turned into an academic
discipline at the university and lost its prestige. It is no longer a question of the danger
of philosophy and the philosopher limited to university chairs. The transformation of
philosophy into an academic activity at the university and the philosopher into a civil
servant resulted in philosophy losing its sovereignty. Another reason why philosophy
lost its dominance is the rise of science and its attempts to make laws for philosophy.
With the rise of science, philosophy was reduced to epistemology and transformed
into a "doctrine of moderation". This development expresses the disbelief of the age of
philosophy on the duty of lordship and the right to rule.

However, according to Nietzsche, the new philosophy will be a dominant philosophy,
not a harmonious and conciliatory philosophy that approves the values of the age.
However, according to him, there are many obstacles to the rise of such a philosophy
stemming from his age. The spirit of the age is not ready for such a philosophy.
However, what the age needs are dangerous philosophers who will "ask questions
with a hammer" against time. These philosophers will destroy all the rotten and
idolized values of the age and replace them with new ones. Nietzsche says he wrote for
the "masters of the earth”, a human species that did not yet exist. The philosopher of
the future primarily represents a new value system and order as a philosopher who
has come to terms with his old philosophy and surpassed it. They are also the
enforcers of values they created. These new philosophers, whose primary task is to
establish and legalize new values, will emerge as "commanding" people. They will put
an end to skepticism and egalitarian policies, which are indicative of nihilistic politics.
They will carry the society to the goal they have determined by using all means. In line
with the will to power, the new master morality, noble and warrior virtues will
dominate the age. These philosophers, who will act in accordance with the will to
power, will not have much to do with the truth.

Nietzsche carefully distinguishes these philosophers from the old type of philosopher,
whom he sees as philosophical workers, and places them in a higher and higher
position above them. Their task is not to evaluate and explain the accumulation of
knowledge like the ancient philosophers. Their task is to create the values required by
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the leadership task and to legislate. Nietzsche uses the word fiihrer for the
philosopher. They grasp the future, they determine what is useful for man. Truth is
really just their will to power. The timeless task awaiting the philosopher of the future
is the creation of a reigning philosophy and the training of new people.

The Sovereign Philosopher as the Great Regimental and Dionysian Tragic Sage

Nietzsche's philosopher is a great educator like Plato's. However, he has a superior
and powerful position than Plato's philosopher. Nietzsche's philosopher does not
discover truth like Plato's, he creates it. For there is no truth to be discovered for him.
It cannot be confined to a transcendent or rational truth. For him, the source of
sovereignty becomes immanent. The source of the sovereign/master’s legitimacy is his
own will to power. Unlike Plato's philosopher, this philosopher organizes the political
on the basis of myth, not logos. It unites society with the Dionysian principle. Thus,
Nietzsche legitimizes his political order through aesthetics. There is a kind of political
aesthetic behind his political vision. Its sovereign is the Dionysian artist-philosopher.
With the Dionysian perspective dominating politics, politics will always be the act of
crossing borders, spreading, subjugating and dominating. Nietzsche, like Plato, desires
a political order in which everyone lives in a caste that suits his or her own nature.
Nietzsche always puts the elite people in the center and defends an aristocratic order.
For Nietzsche, political good is not the provision of what is for the benefit of all. The
real good is the creation and survival of the outstanding human being.

Nietzsche's philosopher, like Plato's ruler, is above all a great educator and tutor. His
noblest duty is to cultivate man and create the new man. In this age of nihilism, the
great task that the philosopher must overcome is how to manage the earth as a whole,
and how and for what purpose the human being will be disciplined and brought up.
Such a glorious task will only be possible with a superior man who will set new values.
The greatest task facing new philosophers is to create and legitimize value. In The Will
to Power, Nietzsche redefines the future philosopher who will create and legalize new
values as Caesar with the soul of Christ.

Caesar with the soul of Christ: The Sovereign Philosopher as “oligarchs of the
Spirit” and “Religious Character”

For Nietzsche, the politics of the future, the "great politics", is a kind of "spiritual war"
to be waged by an elite caste. For this reason, Nietzsche transforms his philosopher
who will carry out this policy into a kind of spiritual sovereign. Nietzsche defines this
new sovereign as Caesar with the soul of Christ. Therefore, this new sovereign will be
not only a worldly sovereign, but also a spiritual one. In this way, Nietzsche finally
puts an end to the separation of religious and secular authority. The new sovereignty
becomes total sovereignty. The philosopher of the future also becomes the absolute
spiritual ruler. Thus, Nietzsche, by placing the sovereign philosopher, whom he sees as
the supreme human being, in the space emptied from God, responded to the murder
committed by man and paid his atonement. This supreme human being, limited only to
himself and free from all limitations (political, military and economic), but to whom
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everything and everyone is the means to their ends, that is, the philosopher of the
future, is a "mortal god" who substitutes God.

These new philosophers, the “oligarchs of the spirit” are also the supreme and
affirming “Religious Character”." The power of Caesarwith the soul of Christ
encompasses both the religious and the secular. Because a sovereignty that excludes
the sovereignty of spirits would be incomplete. According to Nietzsche, such
imperative philosophers, who are rarely born like the founders of religion, create
value and legislate. According to Nietzsche, in a healthy aristocratic order, these
philosophers also have a supra-kingdom position like Brahmans, that is, religious
beings. But they will rule by standing beyond everyday politics, making even kings the
instruments of their ends. These reigning philosophers, the “legislators of the future”,
reside in a neighborhood above current politics. They don't get their hands dirty with
the dirt of daily politics. Since it does not suit the greatness of his dominion, they leave
these tasks to their subordinates, the civil and military bureaucracy. They define the
vision and horizon of political life and oversee its course. They are the founding
principle of political order and life.

Conclusion

Nietzsche diagnoses the crisis of the Western world as nihilism; he always puts his
hopes on the distinguished person as a solution to the crisis. Throughout his
intellectual development different distinguished types like genius, free spirits, etc.
come to the fore. However, he thinks of "genius" more in terms of a high cultural world
as an anti-political figure. The "superior man" and "free spirit", which were then
heavily included in Nietzsche's lexicon, are the types that dominate not only the
cultural world, but also the political world. The law-making philosopher of the future,
on the other hand, combines the dominance of both the cultural world and the political
world. Nietzsche's superhuman types always have an anti-Christian but Greek
religious mission and vision. It is no coincidence that Zarathustra, who foretold the
superior man and represented the Dionysian tragic wisdom, was a prophet.

Nietzsche, who sees philosophy and philosopher in the classical sense as a symptom of
collapse, re-evaluates and appropriates the concept of philosophy and philosopher
over time. Thus, philosophy becomes a legislative activity, and the philosopher
becomes the sovereign. The philosopher returns to the stage as the ruler and leader of
the political world as well as genius and "tyrant of the soul." Nietzsche calls this
supreme human figure, who combines spiritual and earthly sovereignty, first the
philosopher of the future and then the Caesar with the Spirit of Jesus. With his thought,
this new sovereign philosopher tries to transcend the modern idea of secular
sovereignty and the political nihilism inherent in it. Nietzsche's commanding
philosopher, who transcends the religious-worldly distinction, is not limited to truth
like Plato's king-philosopher. Because he is a person who creates the truth, not a
discoverer; Truth is the expression of his will. For this reason, Nietzsche's new
philosopher is a "dangerous" and "destructive" figure, which focuses on the norms and
"normal” of the modern political world, has the potential to destroy democratic
politics, and even considers it a duty.
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