- IBNI SINA’DA FELSEFE KELAM MUNASEBETI

LE RELATION DU KALAM AVEC [A PHILOSOPHIE CHEZ IBN SINA

Prof.Dn. Senafeddin GOLCIK

Ré sumé

Le gnand philosophe musulman I1én Sina dans sa
philoaophie parke des problémes impontants du Kalam. 1€
s'agit ici d'Ablah el ses atirnibuts, de fLa paophetie et du

Journ Dennien,

D'aprnes Ibn  Sina, Ablah est d’une part
Vacibu’€-Viicud, 0'Etne Indispensable et d’autre part, Fail-i
fluhtan, fe Libre Createun. flais pountant il préféne qu'Allah
est €'Etne Indispensable.

Quant a La prophetie, Ién Sina {'admet comme une
institution islamique, autrement dit, il ne fa considérne pas
comme son prédécesseun Farnabi.

&n ce qui concenne fa Vie Futune, Ifn Sina n'est pas
assez clain a ce propos. I est, d’une part, Partisant d’une
Vie maténielle, d'autre part, partisant d’'une Vie
Spinituelle dans £'Au-dela.....

Felsefesi;messdilik, isrdkilik yeni eflétunculuk ve
tasavvuf gibi temAyiillerle oriilii bulunan Ibni Sind'nin keldm
konusunda beyan etmesi gereken goriislerinin olmasi kaginil-
mazdir. O'nun donemine kadar Miisebbihe, Miicessime, Mu'tezi-
le, Miircie, S%a, Es'ariyye ve Matiiridiyye gibi kel&m eKolle-
ri olusmus, keldmin ana problemleri biitiinliyle vazedilmisti.

Ibni Sina Felsefesinin Keldmla Miinasebetini i{i¢ ana
konuda ele almakta yarar vardir. Bunlar; Allah, Peygamberlik



ve Ahirettir.
1-Al1lah :

Hilmi Ziya Ulken'in ifadesiyle, Ibni Sind'nin Alem
telédkkisi, esas itibariyle monisttir (1).0, yaradilisi (hal-
ki) kabul eder. Yaratici, yaratma, yaratik (H&lik, mahlik,-
halk) kelimelerini kullanir. Fakat bu kelimelerle birlikte
icad etme, meydana getirme (Ibda', 1ihdAs) kelimelerini de
kullanir.;Allah yaratici, icad edici, meydana getirici (HA-
lik, mubdi', muhdis)dir. Alem ise yaradilmis, icad edilmis,
meydana getirilmis (mahlik, muhdes ve mubda') dir. Bu keli-
meleri kullanan Ibni Sina'nin hareket noktasi siirekli olarak
birden coga gecis; feyz ve sudlir nazariyesidir. Ona gore Al-
lah ilk sebep ve zorunlu varliktir.Bu noktada onda, KelAm'
in Allah hakkindaki Fail-i Muhtar, hiir yaratici anlayisi goé-
riilmez. Kelam'a gore Allah hig¢bir zarurete bagli olmaksizin
yaratir. O'na ne iceriden, ne disaridan hicbir miidahale s6z
konusu degildir. O diledigi anda, diledigi tarzda yokluktan
varliga, varliktan yokluga ¢ikarma kudretine sahiptir.

Tbni Sin4, Kelam'ln‘Fail—i Muhtar Allah anlayisini
benimsemeg. Ona gére Allah ilk, evvel'dir, Bir, Vahid'dir.
I1k akil ise ilk mubda'dir, T1k meydana getirilendir.

Yokluktan varliga gecis, ibda', bir seyin varligini
ilk sebebe bor¢lu olmasidir. Ilk varliktan esyanin ¢ikmasi
feyzdir, sudlirdur. Alemin yoktan var olmasina lbda' kelimesi
aciklik kazandiriyor. Ibni Sina Keldmin Tekvin'ini  de kul-
lanmistir. O bununla miimkiinlerin meydana gelisini kasdetmis-
tir. ) .

' Louis Gardet, La Pensee Religieuse d'Avicenne'de(2)"
Ibni Sina'nin yaratilisla ilgili kullandigr kelimeleri su
tarzda agikliyor : : ‘

ihdas: Mimkiin varliklarin meydana getirilmesi.
Ibda': Zeval bulunmayan varliklarin vasitasiz olarak
meydana ¢ikmasi. _
~ Halk : Vasitali ve vasitasiz cismani varliklarin
meydana gelmesi.
Tekvin: Fani varliklarin vasitali olarak meydana
gelmesi.

Halk ve ibda', feyz ve sudfir eseridir, onun tez&hii-
riidiir. Zaruri varlik, herseyin kendisinden g¢iktigr varlik
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olmasi bakimindan, her seyl ihdas eder ve bu bir feyzdir.
Bitin varlik Allah'dan. c¢ikar ama O'na benzemez.

Ibni Sin& Allah'in sifatlarini kabul eder. Ona gore
-Allah zati sifatlari itibariyle soyle tanimlanir :

‘Allah sabittir, hareketli degildir.
" Sirf fiildir, O'nda kuvve ve imk&n yoktur.
Ezeli ve ebedi'dir, Sonlu degildir.
Degismez, cismi yoktur.
Bir'dir, ortagi yoktur.
Basittir, ciizleri yoktur.
Z1dd1 yoktur, zidlari kendinde toplar (CAmi u'l-
Ezdad'dir).
Sirf iyiliktir ve kemildir, eksikligi yoktur (3). -

I1kdir, Bvveldir. O'ndan once yoktur.

Ibni Sina, KelAmin benimsedigi Allah'in miisbet s1-
fatlarini da kabul eder.

Allah diridir, hayat sahibidir. Hayat, fiil ve id-
rakle tamam olur. Allah daim? fiil ve idrak halindedir.

Allah irade eden (miirid) dir. O'nun iradesiyle insa-
nin iradesi farklidir. Insanda irade, noksanligin isareti-
dir. Cinkii insan mikemmellesmek icin ister. Allah ig¢in boyle
bir durum s6z konusu degildir. O'nun kendini tamamlamasindan
bahsedilemez. Ancak Allah insanin hiir iradelerini kullanma-
lar1 suretiyle iyilikten ve kotiiliikten birini tercih etmele-
rine imkan verir ve onlarin iyiye doru gitmeleri ig¢in 1utf
ve magfiretini esirgemez (4). '

- Allah Kadirdir. Buna delil; Allah'tan ilim ve irade-
sine gore fiillerin ¢ikmasidir. Ibni Sind'ya gore .kudret
ilimdir. Diger sifatlar icin de ayni seyi sbyler. Ona' gore’
kudret ve ilim sifatlari arasinda bir catisma yoktur.

Allah isitici ve goriiciidiir. 0, isitilen her seyi
isitir, goriilen her seyi goriir. Onun gormesi ve isgitmesi
dletsizdir, vasitasizdir.

Allah alimdir. O'nun ilmi, sifatlarinin en kiilli
olanidir. "Allah kiillileri bilir, ciiz'ileri bilmez" s&ziiniin
Farabi'ye ait oldugunu sbyleyen Hilmi Ziya Ulken, Gazzali'-
nin Ibni Sfnd'ya haksiz yere hiicum ettigini belirtir. Ibni
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Sina, Allah'in ciiz'ileri bilebilecegini kabul eder, fakat
bunu kendi sistemine gdre te'vil eder. Allah ciiz'ileri,
kiilll ile aldkalar:i nisbetinde bilir. I1k varlik Allah, her
seyi zéti bakimindan bilir. Allah'da ciiz'iler hakkinda vasi-
tala bilgi vardir. O kiilli sebeplik vasitasiyla bilir, dola-
yisiyla hi¢bir ciiz'i varlik Allah'in bilgisi disinda degil-
dir.

Ibni SinA, Allah'in zAt? sifatlar: konusunda Kur'an
1n verdigi mallimata dayanmakta, bundan dolayi genel olarak
Kelam ¢izgisinde kalmaktadir.0, sifatlar konusunda Vacibu'l-
Viicud ve Fail-i Muhtar kavramlari arasinda bir telif vyapma
gayreti icerisinde goriilmektedir.

2-Peygamber1lik :

ibni Sind'da peygamberlik anlayisi 6zel bir mahiyet
tasir. Onda Fardbil'nin filozofu peygamberden iistiin gdren an-
layisi olmadigi gibi, diger filozoflarin peygamberlik anla-
yislarindan da farkli bir mana goriiliir.

Ibni Sina, Peygamberi Arifler ve Siddiklar'dan kabul
eder. Peygamberde iistiin bir kabiliyet, kutsal bir sezgi giicii
vardir. (el-Kuvvetii'l-Kudsiyye). Bu giic Alimlerde bulunmaz.
Peygamber sozii edilen glic sayesinde faal akilla temasa gecer
ve baskalarinin kavrayamadiklari gercekleri kudsi kuvvetle
kavrar. Peygamberin aldigi vahiy, sozkonusu kutsal giiciin on-
lara verilmesinden, feyzden ibarettir.

Melek, feyezan halindeki kudrettir. Peygamber onun
araciligiyla hakikatlerle temasa gelir. Peygambere haber ge-
tiren melektir. '

Ibni SinA, el-IsArAt ve't-TenbihAt'in MakamAtu'l-A=
rifin boliimlinde ariflerin hallerinden s6z eder.(6)

0, Tis'a Resdil'in altincisini niibiivvetin isbatina
tahsis etmistir.(7)

Ibni Sina "Kutsal Ruh" tabirini Kur'an'dan alir. Ona
gore Kutsal akil sahibi peygamber normal ilim seviyesinden
marifet derecesine yiikselir. En iistiin derecede ilim, Arif-
lerde ve Peygamberlerde bulunur. Ariflerin halleri, Isirat
in son sayfalarinda vukufla islenir. Peygamberin mucizeleri,
velilerin kerametleri vardir. Ibni Sina, Necdt'in son fasli-
n1 niibiivvet ve mu'cizelere tahsis etmis, ayrica vahy, - kera-
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met, sihir, melek konularina dair risaleler kaleme almistar.

ibni Sina, Peygamberin biitin faal akillarla temasta
oldugu goriigiindedir. Eger peygamber dogrudan faal akilla te—
mas halindeyse alici durumda, sayet gok nefsleri araciligiy-
la temasa ge¢misse bu takdirde hayal giicii etkindir. Bu ikin—
ci nevi temizlenme tarzindan arifler ve veliler de vyararla-
nir. Onlarin bu nitelige kavusmalari kendi gayretleri ' ile
olurken Peygamberler bu vasfa dogustan sahiptir. Zaten vahy
ile ilham arasindaki fark burdan ileri gelmektedir.

Peygambere olan ihtiyaci Ibni Sina'nin izahi ilgi
¢ekicidir: Ona gore insan tek basina degil, toplum halinde
yasar. Bunun neticesi insan medeniyet kurmus ve bir sosyal
hayata sahip olmustur. Bu medeniyet ve hayatin devami ancak
adaletle miimkiindiir. Ancak, adalet ve zuliim konusunda insan-
lar arasinda anlasmazlik vardir. Birinin adalet dedigine di-
geri pekala zuliim diyebilir. O halde insanlar arasinda dalet
ve zulmin ne oldugunu belirtecek bir miiesseseye, bir haber—
ciye ihtiya¢ vardir. Bu habercinin, herkes tarafindan kabule
sayan bir otoritesinin olmasi gerekir. Bu otorite ise ancak
Peygamberlik miiessesesidir, Peygaberdir. O'nun itibarini
saglayan da mucizeleridir.

~ Ibni Sina, Peygamberde ii¢ vasfin bulunmasi gerekti—
gine inanmaktadir:

1. Fitrat denen zekénin agikligl ve giicii.

2. Hayal giiciiniin en iist diizeyde olmasi.

!

3. Tabiate hiikmedebilme giicii.

Fltrat Bahs1, arastirica aklldan istiindiir. O, haki-
kati dogrudan kavrayan hadsi kuvvetin elde edebilecegi en
onemli niteliktir. Peygamber, bu iistiin zeka glicii, fatrata
sayesinde faal akilla temasa gelip, kiilll aklin feyezanini
almaya miisait hale gelir.

Peygamber, ikinci vasfi olan hayal giicii vasitasiyla
ilhami, vahy olarak alir. O, meleklerle, iistiin akillar—

la(. _/....-Jl o ofic ), semavi  nefislerle ( .\,ﬂ..,)),_j)v )

manevi~alemle, ruhlar dlemiyle bu vasfiyla temas halindedir.
Ibni Sina, Hz. Peygamber (S)'in Cebrail'i gordiigiinii

ve sesini isittigini kabul eder. (9)
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Peygamberin tabiat kuvvetlerine hitkkmetmesi tarzinda
ifade edilen iiciincii vasfi, peygamberligin esasindan degil-
dir. Ancak halk {izerinde etkili olup kendini kabul ettire-
bilmesi icin Peygamberden bir takim iistiin harika .0laylarin
ortaya ¢ikmasi gerekir.

Tsarat'ta Ibni Sin4, Peygamber ve velilerin birtakim
delillerinin oldugundan s6z eder. Bunlarin bazilari akil ve
hayal giiciiniin tistiinliigiinden ileri gelir. Insan riyazetle,
ibadetle ruhlar Alemine niifuz ederek, bedene, maddeye hikme-
decek hale gelebilir. Bu hale gelen insan kalp sirlarinr ve
gelecek olaylari kesfedip bilebilir. Esasinda biitiin olaylar
Levh'i Mahfuz'da kaydedilmistir. Peygamber ve veli bunlari
degistiremez ama bunlar hakkinda bilgi sahibi olmalari mim—
kiindiir. Ruhun bedene olan hakimiyeti, ona istedigini yaptir-
mas1, aklin son derece islek olusunun ve telkin giliciiniin so-

. nucudur.

Ibni Sin&'nin bu tiir goriisleri, daha sonraki tasav-
vuf cereyanlari, ozellikle fsrakilik iizerinde fazlaca etkili
olmustur. : ’

Peygamberin asil Onemli vasfi, onun risaletidir, me-
sajidir. Insanligin hayatin her subesindeki ihtiyaglari pey-
ganber gonderilmesini zorunlu kalar. Yeryiiziini adaletle dol-
durmak icin peygambere ihtiya¢ vardir. Peygamberler, gerek
bu diinyada gerekse ahirette, insanlari mutlu bir hayata da-
vet ederler. Onlar insanlari en dogru yola, saadet yoluna
¢agirirlar. Mutlu bir sonun ancak Peygamberi mesaja kulak
vermekle elde edilecegini her peygamber tekrar edip durmus-
tur. Ibni SinA, Hz. Muhammed (S)'in diger peygamberlere {s- |
tinligiini, 6zellikle getirdigi mesajin muhtevasinda ve in-
sanliga cagrisinda goriyor.

“Peygamber aldigr risfleti insanliga eksizsiz ulasti-.
rir, onlari itaate alistirir ve risdletini yerylizline yarar.
O risAletini yayarken insanlarin anlayacagi bir dille konu-
sur ve onlara akillari Glgiisiinde hitabeder.(10)

Ibni Sind, Peygamberlikle ilgili goriislerinde pey-

" gamberligin 6nemi, insanligin bu miiesseseye olan ihtiyaci ve

niibiivvetin sart ve vasiflari iizerinde bilhassa durmaktadir.
0, Islém akidesinin &nemli bir temel umdesi olan Peygamber—
1igi bir kenara atmayarak veya onu bagka bazi diisiinirler gi-
bi hafife almayarak kendine 6zgii felsefi diinyasinda deger-
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lendirerek bir yandan felsefe-kel&m miinasebetine yeni ufuk-
lar agmis, diger yandan kendisinden sonrakiler iizerinde de—
rin tesirler icra etmistir. '

3- Ahiret :

Ahiret Hayati, dinlerin israrla iizerinde durduklari-
bir husustur. Isl&miyette akidenin Allah'a imandan sonra en
onemli unsurunu olusturur.

Ahiret'e'"Maad"da denir. Geri donmek anlamindadir.
Filozoflarla KelAmcilar arasinda ahiret . konusunun degi§ik
yon ve safhalari iizerinde anlasmazliklar vardir. Imam
Gazz41l1l Filozoflara ve Ibni Sina'ya tehafiitiinde agir tenkid-
lerde bulunurken, Onun cesedlerin hasri konusunda dine ayki~-
r1 inan¢ta bulundugunu sdyler.

Ibni Sind'da ruh Gnemli bir yer isgal eder. O, ruhun
varligini kabul eder.Sudfir'la ayrildigs ilk varliga, ruh
6limden sonra rucu' eder, doner. Ruh, ona gore manevi bir
cevnerdir. Basittir, yok edilemez. Kendisi pek ¢ok melekenin
kaynagidir. Ruhun bedenle miinasebeti, oncelik, sonralik ve
zamandaslik miinasebeti asla degildir. O, bedenden ayri miis-
takil bir varlik olarak mevcuttur. Bedenin yok olmasiyla ruh

yok olmaz. Bedenin dagilmasindan sonra varligi devam eder.

Insana sahsiyetini, insanligini veren ruhtur. Insan’
nefs ve ruh sahibi oldugu ig¢in insandir. Ruh bedenin olgun—
lasmasidir, kemilidir.

Ruh, kendi basina maddeden ayri kendine has bir ya-
pidadir, ancak zAtini miikemmel hale getirmek icin bedene
muhta¢dir. Beden ruhun Aletidir.

Ibni Sina, ruh hakkindaki sdzii edilen goriigsleriyle
sohradakilere, 6zellikle Fahreddin Razi'ye tesir etmi@tir(

Ibni SinA Ruhun bekadsini kabul eder. °

Ahiret konusu ruh meselesine baglidir.Ruhun varligi-
n1 ve Olimsilizliigiini kabul eden Ibni S1ni eserlerinin pek co-
gunda ahiretten bahseder. Fakat Ibni Sind'da kapali nokta
cismani_hasrdir, ruhun bedenle birlesmesidir. O,Hayy b.Yak-
zan ve Isdrit'in Ariflerin Makamlari bahsinde cisman? ‘hasr—
den bahsetmiyor. Bununla birlikte tenasuhu reddediyor.
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Tbpi SinA'nin halk icin yazdigil eserlerinde cismanl
hasri kabul ettigi goriilir. Bu tir eserlerinde delillerini
Kur'an'dan alir. Hatta ahiretteki hayat konusunda "dinin
bildirdigini kabulden baska care yoktur, akil bu mevzuda ye-
tersizdir, onun isbatina ser'l yoldan baska yol yoktur' de-
mektedir.

ibni Sind, Peygamberlige dair yazdig: risalede ise
"ahirette bedenin hazlarina nail olacagini seriat agikga
sbylemekte, akil da bunlari teyid etmektedir" demektedir.

ibni Sin4'nin ahiretteki hayatin cismani mi yoksa
ruhani mi oldupu konusunda acik kanaatini elde etmek oldukga
gligtiir. O baz1 eserlerinde ruhani hayattan s6z ederken, ba-
z1larinda cismani hayattan bahsetmistir. O halde kesin kana-
ati hangisidir ? Vaktiyle imam Gazzalf'nin agir hiicumlarina
hedef olan onun ruhani hayat anlayisi, bugiin de tam olarak
aydinliga kavusmuyor.

Tbni StnA, ruh&ni hayati kabul ve izah ederken tama-
men Yeni Eflatuncu vAdide kaliyor, cismani hayat derken de
Kur'an atmosferinde Keldm ilminin en fazla Onem verdigi um-
delerinden birini tasdik ediyor.

ibni SinA, Keldm'in temel konulari olan Allah, Ni-
biivvet ve Ahiret bahislerinde bir yandan felsefeye bagli ka-
lirken, diger yandan Kur'ani bilgilere daha fazla deger ver-
mektedir. Kelam acisindan onun goriislerinin bir degerlendir-
mesi yapilirken anlasilmasi zor nokta, Tbni Sind'nin varli-
gin yaratilisini izah tarziyla ahiretteki hayat konulari-

dir.0, felsefi bir yaklasimla Allah'a ve yaraticiligina bak- -
tlglndan,erlém'ln Allah anlayisina ters bir goriisin sahibi

gibi goriinmektedir. Esasinda o, Kur'an'in tarif ve tavsif
ettigi Allah'a inanip O'nun yaraticilgini kabul etmektedir.

Ahiret hayatinin ruhdniligi veya cisméniligi konu-
sunda da. Ibni SinA'da kapalilik gdze carpmaktadir. Peygambe-
rin -haberiyle sabit olan ahiretin varlifina inanan ibni
Sind, genis bilgisi ve engin dehasiyla bu konuda da kendine
has izahlarla karsimiza cikmaktadir. O, herhalde Kelédm'1in
sbziinii ettigimiz ii¢ ana problemi konusunda Kur'ani bilgileri
tamamen benimsemekte ancak bunlarin te'vil, tefsir ve iza-
hinda felsefeden genis bir sekilde istifade etmektedir.
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