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Oz: Bu makalede, Kur'an’da insanin ilk yaratilisina isaret edilerek, “Sizi bir tek
nefisten yaratan ve génliintin huzura kavusacagt esini de ondan var eden
Allah’tir” buyurulan ilahi hitaptan (A’raf, 7/189) hareketle, ayette gecen “nefs-i
vahide/bir tek nefis” ve “zevc/es” kavramlariyla kimlerin kastedildigi
incelenmistir. Zira s6z konusu ayette gecen “nefs-i vdhide” ve “zevc”
kavramlariyla, ilk insan Adem ile onun esi Havva kastedildigi takdirde, bir
sonraki 190. ayette gecen, “Fakat (Allah) onlara kusursuz bir ¢ocuk verince,
kendilerine verdigi bu ¢ocuk hakkinda sirke diistiiler” sozlyle bu ciftlerin ayni
zamanda sirke dustikleri sOylenmis olmaktadir. Kimilerine gére bu durum
Adem ve esi icin uzak bir ihtimal iken; kimilerine gére de hadislerden yola
cikilarak Adem ile Havva’nin sirke duistikleri iddialarina sebep olmaktadir.
Bizler de, bu ayetlere yonelik rivayet edilen hadisleri, s6z konusu ayetlerde
gecen kavramlari, inis sebebi ile ilgili rivayetleri ve degisik alanlardaki tefsirlerde
bu ayetlerle ilgili yorumlari dikkate alarak, murad-1 ilahiyi glicimiliz nispetinde
ortaya cikarmaya calistik.

Anahtar kelimeler: A’raf 189-190, Ayet, Sirk, Adem ve Havva.

The First Sin Committed on Earth by Adam and Eve: Shirk
(In the context of the verses of Surah Al-Araf 189-190)

Abstract: In this article, it was examined that who are meant by the concept of
a “single soul” and “mate” in this Qur'anic verse that pointing to the first
creation of man: “He it is who did create you from a single soul, and therefrom
did make his mate that he might take rest in her” (A’raf, 7/189). If the meaning
of “single soul” and “mate” had been Adam and his mate Eve it would have also
said that these couples fall into shirk. Because the next verse is as follows: “But
when He gave unto them aright, they ascribed unto Him partners in respect of
that which He had given them” (A’raf, 7/190). According to some, this is a
remote possibility for Adam and Eve, but the others may argue based on the
hadiths that Adam and Eve fall into shirk.

We try to uncover as hard as we can go what Allah want to say in this verses
taking into account hadiths on these verses, the concepts in these verses,
revelation of the Qur’an about these verses and comments on this verses in the
commentary in various fields.

Keywords: A’raf 189-190, chapter, Shirk, Adam and Eve.
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Giris

Kutsal kitaplarda ilk siray: alan ve Kur’anin tizerinde énemle
durdugu hususlardan bir tanesi de, Allah’in varligina ve birligine
en buyuk delil teskil eden “yaratma” konusudur. Bu durumu,
Hira magarasinda inen vahyin ilk ayetlerinde de gormekteyiz.!
Bu ayetlerde genelde kainatin; 6zelde insanin yaratilisina dikkat
cekilmektedir. Zira yaratma fiili, ilah olmanin en 6nemli vasfi ve
insanin en ¢ok aciz kaldig1 eylemlerden biri oldugu gibi kulluk
edilmeye layik olmanin da yegane gostergesidir.? Bu sebepledir
ki Kur’an, yaratici olmayanin tanri da olamayacagini acikca
belirtmekte; cogu yerde de bu eylem tUzerinden tevhide vurgu
yapip bu 0Ol¢tiyti kagiran musriklerle her alanda ve her zeminde
mucadele etmektedir.3 Bdylece Yuice Allah, insanin ruhi ve
bedeni bagimsizlik slrecine vurulmus olan bu seytani
prangadan insanoglunu kurtarmak ve katisiksiz bir tevhidi
inanca ulastirip sahil-i selamete cikarmak icin, ktcuk-buytlk,
acik-gizli her turlt sirki ona yasaklamis olmaktadir. Bunun

1 Alak, 96/1-2.

2 Nisa, 4/1; A’raf, 7/59; Had, 11/50, 61, 84; Mu’'mintn, 23/23, 32; Yasin,
36/22; Talak, 65/73, 85.

3 A’raf, 7/191; Yanus, 10/34; Ra’d, 13/16; Nahl, 16/17, 20, 21; Hacc,
22/73; Furkan, 25/3; Neml, 27/64; Sebe, 34/22; Fatir, 35/40; Ahkaf,
46/4; Tar, 52/36.
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icindir ki Mekke doéneminde sirk, tim boyutlariyla; 6zellikle de
inang¢ boyutuyla veciz bir sekilde islenmekte; Medine déneminde
de akide yonu ihmal edilmeden, daha ziyade hukuk ve muamele
boyutlariyla ele alinip temelden kaldirilmaktadir.4

Iste, insanhigin var edilisinden itibaren sirkin her cesidinin
pazarliksiz olarak reddedildigine gerekce olarak gosterilen ve de
goklerin ve yerin yaratilisiyla basladigi bildirilen yaratma
kudreti, yalnizca Allah’a ait olup varlik aleminde cesitli sekillerde
tezahlir etmistir. Buna goére, gOrtinen her turli canli ve
cansizdan, gérinmeyen en kiiciik atomlara kadar her sey, essiz
bir dizen icerisinde Allahin emri ve kontroliinde yaratilmis,
rububiyet sifati geregince de varlik ve hayatin bulundugu alemin
her noktasinda tekamitle ugrayarak devam etmistir. Yerytzine
tahsis edilmis canlilar icin gerekli olan btitiin sartlar hazir hale
geldiginde ise, hiuicre seviyesinde degisik ttrde bitki, agac ve
hayvanlar yaratilmistir. Kainat agacinin muhtesem meyvesi olan
ilk insan ve ilk peygamber Adem (a.s.)’in yaratilmasina gelince;
melek ve cinler de dahil tim canli ve cansiz turlerin
yaratilmasindan ve insanin yasami icin gerekli her sey yaratilip
yasamina uygun ortam hazirlandiktan sonra, kendine has
sartlar cercevesinde topraktan var edilmis, sonrasinda da esi
yaratilmistir.5

Kur’an’a gore; olusumun tabiatinda insan tek bir nefisten var
edilmekle birlikte, erkekli ve kadinli bu farkli yaratilis ve
sonrasinda onlarin bir araya gelip bulusmalari, gecici bir zevk ve
temelsiz génll eglencesi icin degildir. Aksine, kar1 ile kocanin
birbirleriyle huzura kavusmalar: ve de stikGnet, giiven, yakinlik

4 Ayrintili bilgi icin bkz: Ramazan Sahan, “Medeni Strelerde Sirk Anlayisinin
Ele Alirus Bigimi”’; Kur'an Nuzalinin Medine Dénemi Sempozyumu, (X.
Tefsir Akademisyenler Bulusmasi), 17-18-19 May1s 2013,
Kahramanmaras: Kahramanmaras Belediyesi, 2014, s. 285-322.

5 Sakip Yildiz, Kur'an Isiginda Yaratiis Konulari, Ankara: Diyanet Isleri
Baskanligi Yayinlari, 1992, s. 10-29.
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ve istikrarin hakim olmasi icindir.6 Zira yuva, giiven ve huzur
ortami olmalidir ki, insanin minik yavrulari orada geligsin ve
insanlik medeniyetinin mirasini tasiyabilecek degerli Utrtnler
orada Ureyebilsin. Bu hassasiyet; tatli, ince ve temiz dil, erkek ile
kadin arasindaki iligkinin tasvir edildigi ayetlerde gértilmektedir.
Nitekim calismamiza konu olan ayette gecen, “Esini kucaklayip
sarinca” deyimi, bu huzur ortami ile yaklasma sekli arasinda
bir ahenk oldugunu ve yapilan isin icinde bir hassasiyetin
bulundugunu ortaya koymaktadir. Oyle ki bu ayet, iki bedenin
bulustugunu degil de iki parcanin nezih bir sekilde kaynastigini
diustndiurmektedir. Ayrica insana, insanca iliskiye ge¢menin
seklini asilamakta, kaba ve hayvani seklinden ayrilmasi
gerektigini telkin etmektedir.8

Daha sonra, esiyle bir araya gelmesi suretiyle ireme dlizeyine
gelmis olan insanoglunun bu birlesmesinden insanlar cogalmaya
baslamistir. Kur’an’da s6z konusu bu asamalara, “Sizi bir tek
nefisten yaratan ve génliiniin huzura kavusacagi esini de ondan
var eden Allah’tir”,9 “Sizi bir tek nefisten yaratmis, sonra ondan
esini var etmistir”,10 “Ey insanlar! Sizi bir tek nefisten yaratan ve
ondan da esini yaratan ve ikisinden bir¢cok erkekler ve kadinlar
tiretip yayan Rabbinizden sakwtun.”!!  ayetleriyle isaret
edilmektedir.12

6 A’raf, 7/189; Ram, 30/21.

7 A’raf, 7/189.

8 Seyyid b. Kutub b. Ibrahim Seyyid Kutub, Fi Zilalil-Kur'dn, Beyrut:
Daru’s-Surak, 1992, 111, 1411-1412.

9 A’raf, 7/189.

10 A’raf, 7/189.

11 Nisa, 4/1.

12 Benzer ayetler icin bkz: Al-i Imran, 3/59; En’am, 6/98; A’raf, 7/11; Hicr,
15/26; Kehf, 18/37; Hacc, 22/5; Mu’minun, 23/12-14; Furkan, 25/54;
Rum, 30/20; Fatir, 35/11; Ztmer, 39/6; Mu’'min, 40/67; Rahman,
55/14; Insan, 76/2; Murselat, 77/20; Alak, 96/2.
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Mufessirlerin cogunluguna goére, bu ve benzeri ayetlerde
gecen “nefs-i vahide/ bir tek nefis” kavrami ile Hz. Adem,
“zevc/es” kelimesi ile de Hz. Havva kastedilmektedir. Buna goére
Adem’in esi (Havva), o “nefsi vdhide” den yani Adem’in
nefsinden yaratilmis olmaktadir. Bunun sonucunda, ilk insan
Adem babamiz ve esi Havva annemiz yaratilip, bu ikisinden tiim
insanlik erkekli disili meydana getirilmistir.13 Nitekim Allah
Teala bu gercege séyle isaret etmektedir: “Ey Insanlar! Dogrusu
biz sizi bir erkekle bir disiden yarattik”!4 “Ey Insanlar! Sizi bir tek
nefisten yaratan, ondan esini var eden ve ikisinden pek c¢ok erkek
ve kadin meydana getiren Rabb'inize karst gelmekten sakin.”15

Kur’an’da ilk nefsin tek haldeyken erkek ve disi olarak cift
hale nasil geldigi ya da kuru topragin insan sekline nasil
donitstigl konularinda bilgi verilmemektedir. Genel anlamda
insanin, Allah tarafindan yaratildigi ve yaratma eyleminde
topragin arag¢ olarak kullanildigina isaret edilmektedir. Topragin
ne kadar stUre icerisinde s6z konusu asamalardan gectigine ise
temas edilmemekte; ayrica, “Ben onlart ne géklerin ve yerin
yaratiisina, ne de bizzat kendilerinin yaratiisina sahit tuttum”16
ayetiyle de, s6z konusu eylemin kudretinin bir tezahura
olduguna dikkat cekilmektedir.1?

13 Veli Ulutirk, Kur’dan-i Kerim’de Yaratma Kavrami, Istanbul: Insan
Yayinlari, 1995, s. 132-137.

14 Ram, 30/21; Hucurat, 49/13.

15 Nisa, 4/1; Ayrica bkz: A’raf, 7/189.

16 Kehf, 18/51.

17 Bu konuya yénelik, Havva’nin Adem’in kaburga kemiklerinden birisinden
yaratilmis olduguna dair Tevrat kaynakli bir rivayet bulunmaktadir
(Tekvin, 2/18-25). Ashinda baz Islam alimleri de, Kutiib-i Sitte’de yer
alan Hz. Peygamber’in, “Kadwnlara iyi davranmanizt tavsiye ediyorum;
vasiyetimi tutunuz. Zira kadin kismu kaburga kemiginden yaratiumustir.
Kaburga kemiginin en egri yeri tst tarafidwr. Egri kemigi dogrultmaya
kalkarsaniz kirarsiniz. Kendi hdline birakirsaniz, yine egri kalir. Oyleyse
kadinlar hakkindaki tavsiyemi tutunuz.” (Buhari, “Enbiya” 1, “Nikah” 80;
Mduslim, Rada’ 60; Tirmizi, “Rada” 11, “Tefiru stre” (9) 2; Ibn Mace,
“Nikah” 3), “Kadin kaburga kemigi gibidir. Onu dogrultmaya kalkarsan,

—
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Kimi mtfessirlere goére de bu ayetlerde gecen “nefs-i
vdhide’den Adem (a.s) degil de, tiim insanlarin yaratilmis
oldugu cevher/kok htlicre kastedilmistir. Bunlara gore, 6zellikle
de A’raf, 7/189. ayetinde gecen “nefs-i vahide” den Adem (a.s.),
“zevc” kelimesiyle de esi Havva kastedilmis ise, bu takdirde
190. ayette onlarin cocuklar1 dogduktan sonra Allah’a ortak
kosmus olduklar: yani sirke dustikleri bildirilmektedir ki; ne
Kur’an’da ne hadislerde ne de diger islami kaynaklarda Adem

kirarsin.  Ondan yararlanmak istersen, egri oldugu halde de
yararlanabilirsin” (Buhari, “Nikah” 79; Muslim, Rada’ 65; Tirmizi,
“Talak”12) seklindeki iki farkli versiyonla gelen sozleriyle bu ayeti
yorumlamislardir. Bu hadisin maksadina ve sihhatine yo6nelik yapilmis
olan calismalar, “kaburga kemiginden yaratilmustir’/“kadin, kaburga
kemigi gibidir” ifadelerinin gercek ya da mecazi olduguna yonelik
tartismalar c¢ok uzun oldugundan ve bu hususta daha evvel
derinlemesine ve doyurucu calismalar yapilmis olmasindan dolay: burada
teferruatina girmeyecegiz(Ayrintili bilgi icin bkz: Mustafa Erdem, Hazreti
Adem (flkk Insan), Ankara: Turkiye Diyanet Vakfi yaymlari, 2011, 113-168;
Cemal Agirman, Kadiun Yaratilisu: Ilgili Rivayetler Baglaminda Yeni Bir
Yaklasim, Istanbul: Ragbet Yayimlan, 2001, 87-127; Yasar Kandemir ve
digerleri, Imam Nevevi: Riyazii’s-Sdlihin, Istanbul: Erkam Yayinlari, 2013,
II, 404-407; Resid Riza, Tefsirul-Kur’ani’l-Hakim = Tefsiru’l-Menar,
Beyrut: Daru’l-fikr, h. 1342, IX, 517-518; Stileyman Hayri Bolay, “Adem”,
Ankara: DIA, 1988, I, 360; Omer Faruk Harman, “Havva”, Ankara: DIA,
1997, XVI, 543).

Fakat su hususu belirtmekte fayda vardir: S6z konusu hadisleri kendi
iclerinde lafzi olarak tasnif ettigimizde; kadinin nezaketine atif yapan
"Kadin kaburga kemigi gibidir” ifadesiyle gelen rivayet ve kadinin
yaratilisini kaburga kemigi ile iliskilendiren "Kadin kaburga kemiginden
yaratumistir” ifadesiyle gelen rivayet olmak tizere temel olarak iki gruba
ayrildigini musahede etmekteyiz. Rivayetlerin iki ayri versiyonundan
birincisi olan "Kadin kaburga kemigi gibidir" ifadesinin, hadisin
devamindan da anlasilacag: lizere tesbih icerdigi aciktir. Ikinci rivayet
olan "Kadin kaburga kemiginden yaratiimistir” ifadesi ise, gerek tefsir
kaynaklarinda gerek ilmi eserlerde ve gerekse halk arasinda lafzi
anlamiyla yayginlik kazanmistir. Ancak bu rivayeti inceledigimizde, Hz.
Peygamber'in bu s6zl, kadininin yaratilisina dair bilgi verme gayesi ile
degil, erkek-kadin iligkilerine dair tavsiyelerde bulunurken, komsuluk
hakkindan bahsetmesinin ardindan ve onlara iyi muamele edilmesini
ifade ederken, kadinin rthi yapisini ve huyunu kastetmek kastiyla
sOyledigi ortaya cikmaktadir (Salih Kesgin, “Ayetleri Anlamada Hadis
Algisimin Etkisi -Nisa stiresi 1. ayet Ekseninde Bir Tahlil Denemesi-“
Tarihten GUnumuize Kuran ilimleri ve Tefsir Usald, Istanbul: llimYayma
Vakfi — Kur’an ve Tefsir Akademisi, 2009, s. 485-486).
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ve esinin sirke dustiklerine dair bir bilgi bulunmaktadair.
Aksine onlarin yasaklanan meyveyi yemelerinin ardindan,
Islami literattirde zelle diye adlandirilan bu hatalarindan éttirt
bile agir bir Gizintt ve pismanlik duyup hemen tévbe ettikleri
Kur’an’da ifade edilmektedir.18 Ancak kimi mufessirler, 6zellikle
de “Iblis, onlart (Adem ile Havva’yiy, biri cennette; digeri
yeryiiziinde olmak tizere iki kez kandiurdi”® seklindeki bazi
hadis rivayetlerini sahih kabul ederek, bu s6zden hareketle,
Araf, 7/189. ayetinden Adem (a.s.) ile esi Havva’nin
kastedildigini ve uzak bir ihtimal de olsa, onlarin sirke dismus
olduklarini iddia etmektedirler.

Simdi, s6z konusu ayetlerin anlamiyla tefsir ve tahliline
gecebiliriz:

,,,,,,

oSG o G5 KT AN G (0 W5 i 1505 S8 B & “Sizi bir tek nefisten
yaratan ve goénliiniin huzura kavusacagt esini de ondan var eden
Allah’tir. Oyle ki, o (erkek) esini kucaklayip sarinca (esiyle
birlesince), esi hafif bir yiik ytiklendi (hamile kaldy ve bu halde
onu (cocugunu) bir miiddet tasidi. Hamileligi agirlasinca da, kart-
koca, Rableri Allah’a: ‘Bize salih?0 (kusursuz ve yaratiist diizgiin)
bir cocuk verirsen, mutlaka sana stikredenlerden oluruz’ diye

18 Taha, 20/121-122.

19 Ebt Cafer Muhammed b. Cerir et-Taberi, Camiii’l-beyan an te’vili ayi’l-
Kur’an, Umman: Daru’l-a’lam — Beyrut: Daru Ibni Hazm, 2002, c. 6, clz.
9, s. 184.

20 Ayette gecen “Salih”(#l=) kavramina, ayetin sibakiyla baglantili olarak
tefsirlerin genelinde, “kusursuz ve eli ayag:, yaratilist diizgtin® anlami
verilmektedir. Bizler de calismada, ayetin icerigine ve s6z konusu
hadislerin isaret ettigine binaen bu anlami tercih ettik. Fakat “Salih”
kavramina, “dini anlamda salih yani imanl bir kisi” anlami vermenin de
caiz oldugunu séyleyen de olmustur. Buna gore anlam, “Esi hamile kalip
agirlasinca kart ile koca Allah’tan kendilerine dindar bir evlat vermesini
isteyip, O’na stikredeceklerini séylediler; fakat Allah kendilerine bdyle bir
evlat verdikten sonra, o evlat sirke diismek suretiyle kafir oldu” seklinde
olmaktadir (Ali b. Huseyin Serif el-Murtaza, Emali’l-murteza: Gureru’l-
fevdid ve diireru’l-kaldid, thk. Muhammed Ebu’l-Fazl Ibrahim, Kahire:
Daru ihyai’l-ktitibi’l-Arabiyye, 1954, II, 233)
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yalvardilar. 2!

O e ) A8 GG L d&5 A Sea W Wil Wb “Fakat (Allah)
onlara iyi ve saglikli (salih) bir cocuk verince de, Allah’in
kendilerine verdigi cocuk konusunda O’na ortaklar kostular. Oysa

Allah, onlanin ortak kostuklann seylerden c¢ok yiice ve
miinezzehtir.” 22

1) Ayetteki “nefs-i vahide” ile ilk insan Hz. Adem; “zevc”
ile de onun esi Hz. Havva kastedilmistir.

Bu gortis sahiplerine gore; 189. ayette cocuklari icin Allah’a
dua ettikleri bildirilen c¢iftler, Adem ile Havva’dir. Ancak
devamindaki 190. ayette, “Fakat (Allah) onlara salih bir ¢ocuk
verince; kendilerine verdigi bu cocuk hakkinda Allah’a ortaklar
kostular” ifadesiyle, cocuklar1 hakkinda sirke diisenlerin Adem
ile Havva olup olmadigt hususunda iki farklh goras
bulunmaktadair:

a) Ibn Abbas’a isnad edilen riviyetten hareketle bazi
miifessirler, “Fakat (Allah) onlara salih bir cocuk verince;
kendilerine verdigi bu cocuk hakkinda Allah’a ortaklar
kostular” soziiyle kastedilenlerin, 189. ayette oldugu gibi
Adem ile Havva oldugunu séylemislerdir.

aa) S6z konusu rivayete gore ilk insan Hz. Adem, esi Hz.
Havva'’y1r kucaklayinca, hanimi ilk énce hafif bir yuk yuklenir
(gebe kalir) ve bir mtiddet onu karninda tasir. Sonra (kadinin)
gebeligi agirlasinca Iblis, bir adam suretine girip Havva’nin
yanina gelir ve ona, “Ey Havva! Bu karnindaki nedir? Ben, bunun
bir képek ya da herhangi bir hayvan olmasindan korkuyorum.
Hem sen onun, viicudunun neresinden c¢itkacagint biliyor musun?
Sutindan mu ¢ikip seni éldiirecek, yoksa karnini mi yaryp disart
ctkacak?” der. Bunun Uzerine, 6ncesinde iki cocugu dogmus ve

21 A’raf, 7/189.
22 A’raf, 7/190.
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ikisi de 6lmiis olan Havva endiselenir ve bu olay1 kocasi1 Adem’e
anlatir. Bu durum sonrasinda Adem ile Havva, hep bunun
endise ve hliznlini tasirlar. Sonrasinda Iblis, tekrardan
Havva'ya yaklasarak ona: “Eger Allah’tan, cocugunun senin gibi
kusursuz ve yaratilist diizgtin bir kimse olmast ve karnindan
ctkmaswu istiyorsan, ona Abdu’l-Haris ismini vermelisin” der.
Boylece Seytan, onlara kendi ismini verdirmek ister. Cunku
melekler arasinda, Iblisin adi el-Haris olarak biliniyordu.
Sonucta onlar da dogan cocuklarina el-Haris ismini vererek,
“Fakat (Allah) onlara sadlih bir ¢cocuk verince; kendilerine verdigi
bu cocuk hakkinda Allah’a ortaklar kostular™3 ayetinde ifade
edilen sirk durumuna dtismuslerdir.

Bu gortiste olan mufessirlere gére buradaki durum; yani
cocuga Iblis’in kulu anlamina gelen Abdu’l-Haris isminin
verilmesi nedeniyle distlen sirk, ibadet yani kulluk anlaminda
sirk olmayip; Seytan’in ismini cocuklarina vermek suretiyle
duistilen itaat anlaminda bir sirktir. Ayrica, ayet bu sekilde
yorumlandiginda, bu ayette cogul olarak gecen &1 “Allah’a
ortaklar kostular’?* kelimesi ile de, Haris (iblis) kastedilmis
olmaktadir. Cunku Iblis’e itaat eden, ayni zamanda biitiin
seytanlara itaat etmis olmaktadir.25

23 A’raf, 7/190.

24 Ayettekl “185%” kelimesini Ibn Kesir, ibn Amir, Ebt Amr, Hamza, Kisai ve
Asim'in ravisi Hafs, cogul sigasiyia (%33); Nafi ve Asim’in (diger) ravisi
Ebu Bekr ise, “sin” harfinin kesresi ve “kef” harfinin tenvini ile ($)%) oku-
muslardir. Bu ifade de, “d53 550 ki 4 3%a” takdirinde olup, yine cogul ola-
rak "§erikler/ ortaklar" manasina gelmektedir. Yahut da bunun (&)%) an-
laminin, “onlar ¢ocuk hususunda Allah'a sirk kosma yolunu icat ettiler”
seklinde oldugu da soylenebilir. Bu kelimeyi, ¢ogul olarak (¢%5%) okuyan-
larin delili, #85% & 123 & “Yoksa Allah’a, O’nun yarattigr gibi yaratan ortak-
lar mu buldular” (Ra’d, 13/16) ayetidir (Muhammed b. Omer ez-
Zemahseri, el-Kessdf, Beyrut: Daru’l-kitabil-Arabi, 2012, II, 139-140;
Razi, Tefsir, V, 427).

25 Ebu Bekr Ahmed er-Razi el-Cessas, Ahkamu’l-Kur’an, Beyrut: Daru’l-fikr,
ty., III, 37; Ebul-Leys Semerkandi, Tefsiru’l-Kur’an, Sadelestiren:
Mehmet Karadeniz, Istanbul: Sezgin Yaymevi, 1995, II, 471-472;

—
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ab) Kimi mufessirler de, bu baglamda ayeti sebeb-i ntizulle
tefsir etmislerdir. Buna gore s6z konusu ayetlerin ntizald ile ilgili
olarak Ibn Abbas’a isnat edilen rivayet su sekildedir: Adem ve
Havva’dan cocuklar diinyaya geliyordu. Adem, onlar1 Allah’a
itaat ettiriyor ve kendilerine Abdullah, Ubeydullah gibi isimler
veriyordu. Fakat ilahi takdir geregi, cocuklar1 bir turla
yasamiyordu. Derken bir giin yine Havva’nin gebeligi agirlasinca
Iblis, Havva’nin yanina gelir ve ona, “Cocuklarniniza su ana kadar
vermis oldugunuz isimlerden baska bir isim verirseniz onlar
yasarlar” der. Bir zaman sonra da bir erkek cocuklar1 diinyaya
gelir ve onlar da cocuklarina Abdu’l-Haris ismini verirler. Iste
Yiice Allah, Adem ile Havva’nin bu durumunu insanlara
aktarmak ve onlarin bu eylemleriyle sirke dusttikleri bildirmek
icin s6z konusu ayetleri indirmistir.26

ac) ilk dénem miifessirler arasinda kabul edilen Mukatil b.
Stleyman’in (6. 150/767) aktarmis oldugu benzer bir rivayet
daha vardir. Buna goére Iblis, suretini degistirip Havva'’ya gelir ve
ona karnindakinin bir hayvan olabilecegini belirtir. Havva ise
karnindakinin ne oldugunu bilmedigini séyledikten sonra Seytan
uzaklasip gider. Ikinci defa Seytan Havva’nin yanina geldiginde
ise Havva’nin dogumunun yaklasmasi Uizerine endisesinin de
bluytdigint hisseder ve tekrardan oradan uzaklasir. Daha
sonra Seytan, Havva’nin endisesini firsat bilerek tctnct kez
gelip Allah’a dua etmesini ona telkin eder ve ayrica da kendi
ismini cocuguna vermesini teklif eder. Saglam ve saglikli bir

Zemahseri, el-Kessdf, II, 139-140; Ebu Ali el-Fazl b. el-Hasan et-Tabersi,
Mecmeu’l-beyan fi tefsiri’l-Kur’an, Beyrut: Mektebetu’l-hayat, t.y., c. III,
cliiz. 19, s. 83-84; Fahreddin er-Razi, et-Tefsiru’l-Kebir: Mefatihu’l-Gayb,
Beyrut: Daru Thyai't-Turasi'l-Arabi, 1999, V, 427; Muhsin Muhammed b.
Murtaza b. Mahmud el-Feyz el-Kasani, Tefsiru’s-safi, Beyrut:
Mtuessesetti’l-a’lemi li’l-matbuat, 2008, II, 62-63.

26 Taberi, Tefsir, c. 6, cuz. 9, s. 181-182; Ebu't-Tahir Mecdtddin
Muhammed b. Yakub b. Muhammed Firuzabadi, Tenviru'l-mikbas min
tefsiri Ibn Abbds, Lubnan: Daru’l-kiitubil-ilmiye, 1992, s. 186; Razi,
Tefsir, V, 427.
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cocuk diinyaya geldikten sonra ise Iblis’in israr tlizerine Havva
cocuguna Abdu’l-Haris adinmi verir. Adem de bu ismi begenir;
ancak daha sonra bu cocuklari da 6lir. Bu rivayette de, cocuga
Seytanin kulu anlamina gelen Abdu’l-Haris isminin
verilmesinin, ayette isaret edildigi tizere Allah’a ortak kosma
anlamina geldigi; ancak buradaki sirkin de ayni sekilde, ibadette
degil de, itaatte bir sirki yani Allah disinda her hangi bir varligin
mesru olmayan emirlerine uymay: ifade ettigi belirtilmektedir.27

Fakat bu rivayetten yola cikilarak, cocuga ismi verenin Havva
olmasindan dolayi, sirke Adem’in degil de Havva’nin diistigi, bu
nedenle Adem’in asla sirke diismedigi de kimi mifessirlerce
ifade edilmistir. Bu durumda, ayetteki ifadenin tesniye sigasiyla
Max  olarak gelmesinin durumu degistirmeyecegi; Arap dilinde
orneklerinin bulunmasindan hareketle bir kisinin fiilinin iki
kisiye veya cogula isnat edilebilecegi soylenmistir. Ancak bu
gortise, lafza zahirine gbére mana verilmesinin gerekli oldugu
gerekcesiyle itiraz edilmistir.28

ad) Konuyla ilgili dikkati ceken bir diger yoruma gore de,
kissada basindan sonuna kadar kastedilenler Adem ile
Havva’dir. Buna gére Adem ile Havva, Haris diye adlandirilan
sahsin duasi sayesinde cocuklarinin beldlardan, hastaliklardan
ve musibetlerden uzak olacagina inandiklarn igin, cocuklarina
Abdu’l-Haris ismini vermislerdir. Nitekim bazen, kendisine
Iatufta bulunulan kimse, lttufta bulunan kimsenin kulu, kolesi
diye adlandirilabilmektedir. Ornegin, “Ben, kendisinden bir harf
égrendigim kimsenin kuluyum” denilir. Bazi kitaplarin basina
“Bu, falancanin kendisini sevdigi bir kuldur” diye yazilir. Bir
siirde de soyle bir ifade gecmektedir: “Muhakkak ki ben, benimle

27 Mukatil b. Stileyman, Tefsir-i Kebir, trc. M. Besir Eryarsoy, Istanbul:
Isaret Yayinlari, 2006, II, 77-79; Taberi, Tefsir, c. 6, ciiz. 9, s. 183.

28 Siddik Hasan Han el-Kannevci, Fethii'l-beyan fi makasidi'l-Kur'an, Beyrut:
el-Mektebetu’l-asriyye, 1992, V, 103; Yavuz Koktas, Kur’an’a Aykin
Gériilen Hadisler, Istanbul: Insan Yayinlari, 2014, s. 59.



76 Muhammet Yilmaz

oldugu stirece, misafirin kulu kélesiyim” Buna gore; Adem ile
Havva, cocuklarinin ancak o sahsin duasinin bereketi sebebiyle
afetlerden ve beldlardan kurtulmus olduguna dikkat cekmek
icin, onu Abdu’l-Haris diye adlandirmislardir. Dolayisiyla onlar,
cocuklarina verdikleri Abdu’l-Haris ismini bu dustnceyle
vermislerdir. Yoksa hakiki sirk olarak Iblis’e yaratma vasfini
verme ya da ona kullukta bulunacaklarini taahhiit etme gibi
anlamda bir kasitlar1 bulunmamaktadir. 29

ae) Bu rivayet kapsaminda soyle bir takdirin de mumkin
oldugu ifade edilmistir: Ayetteki “(O ikisi) Allah’in kendilerine
verdigi cocuk konusunda O’na ortaklar kostular” ifadesinde yer
alan da “(o ikisi) yaptilar” ifadesindeki tesniye zamiri, Hz. Adem
ile Havva'ya racidir. Fakat burada soyle denilmis olmaktadir:
Allah o ikisine yaratilis1 diizglin bir cocuk verince, onlar bu
cocugu kayitsiz sartsiz Allahin hizmetine ve O’na kulluga
adamaya karar vermislerdi. Sonra akillarina baska bir distince
geldi ve bu cocugu bazen dunya isleri ve menfaatlerinde
kullandilar; bazen de onu Allah’a itaat ve kulluga yonlendirdiler.
Bu is, her ne kadar bize gore Allah’a bir yakinlik ise de, iyi
kullarin (ebrarin) hasenati, mukarreb (Allah’a ¢ok yakin) kullarin
seyyiati (k6tiiltigli) mesabesindedir. Iste bundan dolay1 Yiice
Allah, “ Onlarnn ortak kostuklart seylerden Allah miinezzehtir’
buyurarak Adem ile Havva’nin bu davranislarinin sirk sayildigini
bildirmistir. Nitekim bu yorumu, Hz. Peygamber’den nakledilen
su kudsi hadisin destekledigi belirtilmistir: “Ben, sirkten en uzak
olanim. Asla ortak kabul etmeyen zdtim. O halde, kim bir amel
yapar ve o amelde baskasint bana ortak kosarsa, ben onu, sirki
ile basbasa birakirim™0 Dolayisiyla bize gére normal bir durum
olan ve problem meydana getirmeyen diinya isleriyle mesgul

29 Razi, Tefsir, V, 427-428; Alauddin Ali b. Muhammed el-Bagdadi el-Hazin,
Tefsiru’l-Hazin = Liibabu't-te'vil fi meani't-tenzil, Beyrut: Daru’l-fikr, t.y., II,
155-157.

30 Razi, Tefsir, V, 429.
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olma, séz konusu ilk insan ve ilk peygamber Adem ve esi Havva
olunca, konumlari itibariyle, cocuklar: tizerindeki bu tasarruflar
itaat anlaminda sirk sayilabilmektedir. Iste ayette Adem ile
Havva, bu nedenle boyle bir nitelemeye tabi tutulmuslardir.

af) Bayraktar Bayrakl ise, Allah’a yalvarip dua ettikten sonra
O’na sirk kostuklar: bildirilen eslerin Adem ile Havva olduguna
yonelik Kur’an’da buna benzer, cocuklari ve nesilleri icin dua
eden peygamber oOrneklerinin bulundugunu3! séyleyerek bu
gériistine, “Insanlardan bazilar, Allah’tan baskasini Allah’a denk
tanrlar edinirler de, onlart Allah’t sever gibi severler.”32 ayetini
delil getirmistir. Ona gére, tipki bu ayette oldugu gibi Hz. Adem
ve esi, cocuk sevgisini Allah’in sevgisine tercih etmisler ve
cocuklarini sevme konusunda asiriya kacarak — sirke
dismauslerdir. Nitekim sevgi denen duygu, yoneldigi varliga veya
objeye gore, kimi zaman yuceltici, kimi zaman da sirke varacak
dereceye ulasabilmektedir. Zira neyi ne kadar seveceklerini
bilemeyenler zaman zaman bu hataya dismuslerdir. Onun
icindir ki Tevbe stresinin 24. ayetinde33 hangi varligin ve hangi
objenin ne kadar sevileceginin egitimi verilmektedir. Casiye
stresinin 23. ayetinde de3* hevesin tanri edinilebilecegine dikkat
cekilmektedir. Dolayisiyla bu ayetlerden hareketle Ytice Allah,
Hz. Adem ile esinin diistigi bu hatayr bize hatirlatmak
suretiyle, cocuklar1 sevmede asir1 giderek onlar1 tanrilastirmanin

31 Bakara 2/40; Ibrahim 14/40; Furkan 25/74; Ahkaf 46/15.

32 Bakara, 2/165.

33 “[Ey Peygamber) De ki: Eger babalariniz, cocuklariniz, kardesleriniz,
esleriniz, kabileniz, kazandiguuz mallar, az kar getireceginden
korktugunuz ticaret ve hosunuza giden meskenler sizlere Allah'tan, O'nun
resuliinden ve O'nun yolunda cihad etmekten daha sevimli ise, artik
Allah'in (azap) emri gelinceye kadar bekleyin. Stiphe yok ki Allah, giinaha
batmus bir toplulugu asla dogru yola erdirmez.” (Tevbe, 9/24)

34 “Heva ve hevesini tann edinen, bilgisi oldugu halde (yaptiklarn ytiziinden)
Allahn sasuttigi, kulagimi ve kalbini miihtirledigi, géziinii perdeledigi
kimseyi gérdiin mii? Onu Allah'tan baska kim dogru yola eristirebilir? O
halde(ey insanlar), hala diistinmeyecek misiniz?” (Casiye, 45/23; Ayrica
bkz: Furkan, 25/43)
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yanlis olacag bilgisini insanogluna vermektedir.

Ona goére, zamanla Hz. Adem ve esi tévbe ederek bundan
vazgecmis olabilirler; ama bu ayeti olmayacak boyutlara cekip de
Adem ile Havva'ya sirk isnat etmenin imkansiz ve akildisi
oldugunu soéylemek dogru degildir. Cliinkdi cocuk sevgisi, btitiin
insanlhigin meselesidir ve anne babanin génliinde zaten bu sevgi
vardir. Ancak, severken; es, cocuk, insan sevgisi ile Allah ve
peygamber sevgisine ayrilacak paylarin bilinmesi gerekir ve bu
sevgi bilinc¢li bir sekilde paylastirilarak hataya dustlmemelidir.
Cunku sevgi konusunda insanin ayaginin kaymasi, tékezlemesi,
str¢cmesi, dengesini bozup sirke diismesi ihtimali her zaman
mumkiindiir. Adem bunu yasamistir ve Yiice Allah da, bu hatay:
bize bildirerek, insanoglunun bu ttr hatalara bir daha
dismemesini bildirmis olmaktadir. 35

Buraya kadar aktarilan goriislerin degerlendirmesine
gelince; bu konuda rivayet edilen s6z konusu hadislerin
tahricini ele alarak dyete yorum getiren ibn Kesir ile ayeti
dilsel ve ©baglamsal olarak degerlendiren Razi’nin
aciklamalari 6nemli ve dikkat cekicidir. Buna gore;

Muhaddis ve tarihci ibn Kesir (6. 774/1373), Tirmizi’nin
Muhammed b. Miisenna ve Abdussamed senet zinciriyle; Ahmed
b. Hanbel’in de Abdussamed, Omer b. Ibrahim, Katade, Hasan-1
Basri ve Semtre b. Clindeb senet zincirleriyle rivayet ettigi
hadise yer vermektedir. S6z konusu hadise goére Hz. Peygamber
s6yle buyurmustur: “Havva’nin dogan cocuklart yasamiyordu.
Yine bir defasinda Havva cocugunu diinyaya getirince Iblis onun
etrafinda dolastt ve ona, ‘Cocugunun adwni Abdu’l-Hdris koy, bak
o zaman c¢ocugun yasayacak’ dedi. Bunun tizerine Havva
cocugunun ismini Abdu’l-Hdris koydu ve o ¢ocuk yasadi. Bu olay,
Seytan’in vermis oldugu bir ilham neticesinde meydana

35 Bayraktar Bayrakli, Yeni Bir Anlayisin Isiginda Kur’an Tefsiri, Istanbul:
Bayraktar Yayinlari, 2003, VII, 430-433
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gelmisti.”36

Tirmizi, bu hadisin hasen37 ve garip38 6zellikler tasidigini, zira
bu séziin sadece Omer b. Ibrahim’den gelen rivayet oldugunu
soylemektedir. Tirmizi'ye gore, Hakim en-Nisaburi (6. 405/1014)
Mitistedrek’inde bu hadisi merfi™9 olarak Abdussamed’den
rivayet etmistir. Ancak Hakim, daha sonra “Bu séz, isnadi sahih
bir hadistir;, ancak Buhari ve Mislim bu hadisi tahric
etmemiglerdir” demistir. Benzer isnat ve degerlendirmeler
neticesinde Ibn Kesir, baska hicbir tefsirde géremedigimiz
muazzam bir senet tahrici yapmakta ve hadisin tic yénden illetli
yani senedinde veya metninde sahihligine engel bir kusur
bulunan hadis oldugunu gerekceleriyle birlikte aciklamaktadir.40

36 Tirmizi, Tefsiru’l-Kur’an, “A’raf Stresi”, Hadis no: 3092.

37 Hasen: Ravisi dogruluk ve emanetle meshur olmakla birlikte (adalet);
titizlikleri ve hafizalarinin saglamhg (zabt) vasfindaki hafif kusurundan
dolay1 sahih derecesine ulasamayan hadislerdir (ibnu’s-Salah,
Mukaddimetu Ibni’s-Salah, thk. Aise Abdurrahman, Kahire: Daru’l-mearif,
t.s., s. 174-177).

38 Garip: Tek kisi tarafindan rivayet olunan veya senedin herhangi bir yerinde
ravisi tek kalan hadislere denir (ibnu’s-Salah, Mukaddime, s. 257).

39 Merf: Sahabe, tabiin veya daha sonraki nesillerin, senedi muttasil
olsun veya olmasin, acikca veya dolayli bir sekilde Hz. Peygamber'e izafe
ederek rivayet ettikleri hadise denir (Ibnu’s-Salah, Mukaddime, s. 193).

40 Bu illetler sunlardir: 1) Hadisin ravisi olan Omer b. Ibrahim Basralidir.
Ibn Main ise, bu ravinin glivenilir oldugunu séylemistir. Fakat Ebt Hatim
er-Razi, bunun huccet olmadigini belirtmistir. ibn Merdaye ise, bu hadisi
Mu’temir kanaliyla, onun babasindan, onun Hasan-1 Basri’den, onun da
Semture’den merfa olarak rivayet etmistir. 2) Bu s6z, merfa olarak Hz.
Peygamber’den degil de; Semturenin s6zUi olarak rivayet edilmistir.
Nitekim Imam Taberi bu rivayetle ilgili olarak, “Bize ibn Ebi Ala... Eba
Ala b. es-Sihhir’den, o da Semtre’den, ‘Adem, ogluna Abdu’l-Haris adint
vermistir’ s6zUnu nakletmistir. 3) Hasan-1 Basri'nin bizzat kendisi bu
ayeti farkl sekilde tefsir etmistir. Eger Semtire’den nakledilen s6z konusu
hadis merfa olsaydi, bu takdirde Hasan-1 Basri bu ayeti farkli sekilde
tefsir etmezdi. Ayni zamanda Imam Taberi, Hasan-1 Basri’den bu
ayetlerin tefsirine yonelik Amr kanaliyla bizlere gelen “Bu kimseler, Adem
ile Havva degil; baska kimselerdir” sozu ile Said kanaliyla Katade’nin
naklettigi “Onlar, Yahudiler ve Hiristiyanlardir’seklindeki kavlinin, sahih
olarak bizlere ulagtigimi bizlere aktarmaktadir (Ebii'l-Fida Imadiaddin
Ismail b. Omer ibn Kesir, Tefsiru’l-Kur’dni’l-azim, Beyrut: Miiessesetii’r-
reyyan, 1998, II, 364-365).
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Ayrica bu ve benzeri hadislerin, bazi ulemaya gbére hasen ve
sahih4! oldugunu; bazilarina goére de bu tir rivayetlerin garip ve
hatta zayif*2 rivayetler olarak Islami literatiire sokulmus Israili
haberler oldugunu belirtmektedir. Dolayisiyla bu rivayetlere asla
itibar edilmemelidir. Ctinkil onlara gére bu tiir haberlerde Adem
ve Havva’ya acikca dil uzatilmakta ve sirk isnadi yapilmaktadir.

Ibn Kesir, bu tahric ve degerlendirmelerinin sonucunda,
ayette sirke dustiikleri bildirilenlerin Adem ile Havva degil de,
onlarin soyundan gelen musrikler oldugunu, bunun da
cumlenin akisindan anlasildigini sdylemektedir. Ayrica ona gore
Imam Taberi, Amr kanaliyla Hasan-1 Basri'den bu ayetlerin
tefsirine yonelik, “Bu kimseler, Adem ile Havva degil; baska
kimselerdir” s6zl ile Said kanaliyla Katade’nin naklettigi “Onlar,
Yahudiler ve Huistiyanlardir” seklindeki kavlini sahih olarak
bizlere ulastirmaktadir. Dolayisiyla, Hasan-1 Basrinin bizzat
kendisi bu ayeti boyle anladigina goére, Semitire’den gelen sbz
konusu hadise itibar etmemiz dogru degildir. Zira eger
Semture’den nakledilen bu hadis merfd olsaydi, bu takdirde
Hasan-1 Basri bu ayeti farkli sekilde tefsir etmezdi,
degerlendirmesinde bulunmustur.+3

Soz konusu ayetlerin tefsirinde uzunca izahlar yapan Razi (6.
606/1209) ise, Adem ile Havva’nin sirke duistiiklerine dair
serdedilen s6z konusu rivayetlerin bircok acidan yanls ve
gecersiz oldugunu gerekceleriyle su sekilde aciklamaktadir:

41 Sahih: Saz ve muallel olmayarak isnadinin basindan sonuna kadar
adalet ve zabt sahibi kimselerin yine kendileri gibi adalet ve zabt sahibi
kimselerden muttasil (kopuksuz) senetlerle rivayet ettikleri hadistir
(fbnu’s-Salah, Mukaddime, s. 151).

42 Zayif: Sahih veya hasen hadisin tasidigi sartlarin birini veya birkacini
tasimamakla beraber, uydurma (mevzu) oldugu da séylenemeyen hadistir
(fbnu’s-Salah, Mukaddime, s. 188-189).

43 Tbn Kesir, Tefsir, II, 36-366; Ayrica bkz: Eba Abdillah Muhammed b. El-
Ensari el-Kurtubi, el-Camiu li ahkami’l-Kur’dn, Kahire: Daru’l-kitubi’l-
Misriyye, 1960, VII, 237-238; Huseyin en-Nisaburi, Vadahii'l-Burhan,
Dimesk: Daru’l-kalem- Beyrut: Daru’s-samiyye, 1990, I, 374.
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(i) Ayette, “Allah, onlarin ortak kostuklar seylerden yiice ve
miinezzehtir’ buyurulmaktadir. Bu ifadede, &£,% (ortak
kostuklary) kelimesi cogul olarak gelmistir; dolayisiyla ayette sirk
kosanlarin, iki kisiden fazla olduguna isaret edilmektedir. Oysa
Adem ile Havva iki kisidir.

(ii) Ayetin devaminda, “Kendileri yaratildigt halde, hicbir seyi
yaratamayan varliklar: (Allah’a) ortak mi kosuyorlar?”4 deniliyor.
Bu ifadeden kastedilenler, putlar1 Allah’a ortak kosan
kimselerdir ve bu s6z onlara kars: bir reddiyedir. Ayrica -az énce
aktarilan- rivayetlerde nakledildigi gibi bu ayette, lanetlenmis
Iblis ile ilgili hicbir ifade de gecmemektedir.

(iii) Sayet, bu ayetten Iblis kastedilseydi o takdirde, akilsiz
varliklar icin kullanilan & yerine, akilli varliklara isaret eden {4
edat1 kullanilirdi.

(iv) Hz. Adem, Iblis’i herkesten daha iyi taniyordu ve tiim
isimleri Allah’in kendisine 6gretmesiyle (Bakara, 2/32) biliyordu.
Bu nedenle Hz. Adem, Iblis’in adinin el-Haris oldugunun
farkindaydi. Dolayisiyla Hz. Adem, Iblis ile olan amansiz
mucadelesini ve onun isminin el-Haris oldugunu bilmesine
ragmen, nasil olur da baska bir isim bulamamiscasina Iblis’in
ad: olan Abdu’l-Haris ismini ¢ocuguna vermistir? Bu, kabul
edilebilir bir durum degildir.

(v) Bizlerden birisinin ¢cocugu dogdugunda, o cocuk icin hayir
ve glzellikler dileriz. Bu esnada, biri bize gelerek, cocugun bu
cesit isimlerle adlandirilmasini isterse, o kimseyi geri geviririz ve
bdyle bir seyi kesinlikle kabul etmeyiz. Oysa Hz. Adem,
peygamberligine, Allah’in kendisine 6grettigi isimler basta olmak
lizere sahip kilindig1 genis bilgisine ve Iblis’in vesvesesi nedeniyle
islemis oldugu =zelleden dolayr kazanmis oldugu o buytuk
tecribesine ragmen, nasil olur da bu kadar 6nemli bir seyi

44 Araf, 7/191



82 Muhammet Yilmaz

dikkatinden kacirir ve bunun, sakinilmasi gerekli olan kéta
fiillerden  biri oldugunu Dbilemez? Bu da hakikatle
bagdasmayacak bir husustur.

(vi) Hz. Adem’in, cocuguna Abdu’l-Haris ismini verdigini kabul
etmemiz durumunda ise, bu hususta iki seyden birisi
duistintlebilir: Ya Adem (a.s.), o lafz1 cocuguna 6zel isim olarak
vermistir ki, bu durumda cocugunu bu adla isimlendirmesi,
onun musrik olmasini gerektirmez. Zira 6zel isimler, isim olarak
konulduklar seylerde bir mana ifade etmezler. Ya da Hz. Adem
bu lafz1 cocuguna sifat olarak vermis ve boylece cocugunun
Haris (yani Iblis) tarafindan yaratilip onun kulu oldugunu kabul
etmistir. Bu durumda da, Adem’in, yaratmada ve yoktan var
etmede Allah’in bir ortagi olduguna inandigi sdylenmis olur ki,
bu husus Hz. Adem’e kesinlikle kiifiir isnat etme anlamina
gelmektedir. Halbuki akli basinda olan hi¢ kimsenin bdéyle bir
iddiada bulunmas1 mimkutn degildir.

Bu aciklamalar sonucunda Razi, Adem ile Havva’nin sirke
dusttklerine dair aktarilan rivayetlerin gecersiz oldugunu ve
Musliman kisinin bu tar soézlere itibar etmemesi gerektigini
sOylemektedir.+5

b) Kimi miifessirler de, 189. ayette gecen “nefs-i vahide”
ve “zevc” ifadelerinden Hz. Adem ile Havva’ya isaret
edildigini; ancak 190. ayette cocuklar1 dogduktan sonra
Allah’a ortak kostuklar: bildirilen kimselerin Adem ile Havva
olarak anlasilmasinin dogru olmadigini s6ylemislerdir.

Bu gortste olan mtufessirler, gerek rivayetlerle ilgili olarak,
gerekse ayetlerin tefsirine yonelik bazi izah ve tevillerde
bulunmuslar ve iddialarinin dogrulugunu ispat etmeye
calismislardir.

ba) Bir rivayete gore Hz. Peygamber doéneminde Mekke

45 Razi, Tefsir, V, 427.



Adem ile Havva’nin Yerytziinde Isledikleri Iddia Edilen ilk Giinah: Sirk 83

musrikleri, “Adem de putlara tapwor, giizelliklere ulasmak ve
kétiiltiklerden uzak olmak icin onlara yalvaryp onlardan medet
umuyordu” seklinde bir iddiada bulunuyorlardi. Musriklerin bu
iftiralar1 Utzerine Allah (c.c.), onlarin c¢irkin iddialarinda
yanildiklarin1 ispat edercesine, Adem ile Havva kissasini
aktararak onlarin, “Bize kusursuz ve yaratilist diizgtin bir ¢ocuk
verirsen, mutlaka sana stikredenlerden olacagiz” so6zleriyle
Allah’a dua ettiklerini haber vermektedir.4¢ Ayni zamanda sz
konusu bu dua, Adem ve Havva tarafindan, kiyamete kadar
nesillerinden gelecek olan tUm insanlar icin de yapilmis
olmaktadir. CuUnkl onlar tim insanhigin anne ve babasi
durumundadirlar.4” Daha sonra ise ayette, “Fakat Allah onlara
iyi ve saglikli bir cocuk verince de, Allah’in kendilerine verdigi
cocuk konusunda O’na ortaklar kostular” buyurulmaktadir ki;
buradaki “Allahin kendilerine verdigi cocuk konusunda O’na
ortaklar kostular” ifadesi, Adem ile Havva'ya yénelik bir hitap
degil; hos karsilamama ve uzak gérme anlaminda bir istifham
ifadesidir. Buna gore ayetin anlami, muisriklerin bu iddialarina
cevap olarak, “Allah onlara yaratilist tam ve diizgtin bir ¢ocuk
verince, onlar, Allah’in kendilerine vermis oldugu ¢ocuk hakkinda
O’na serikler, ortaklar mi kostular? (Hayir! bu olacak is degil)”
seklinde olmaktadir. Nitekim bir sonraki ayette yer alan, “Oysa
Allah, onlarnin ortak kostuklar seylerden ¢ok ytice ve miinezzehtir’
ifadesi de, sirk inancinda olan ve bu inanclarini Hz. Adem’e isnat
edip yamamaya calisan bu musriklerin sirkinden, Allah’in ylce
ve munezzeh oldugunu haber vermektedir. Bu durumu séyle bir
ornekle aciklamak muUmkuUndur: Birisi, bir baskasina cokca
iyilikte bulunsa ve sonra da iyilik yapan bu kisiye bir baskasi,
“Senin iyilik yaptigin o adam, seni kiuyor ve sana kétiiliik
yapmaya calisiyor” dese, iyilikte bulunmus olan o kimse buna

46 Razi, Tefsir, V, 427.

47 Ebu Mansur Muhammed b. Muhammed b. Mahmud el-Maturidi,
Tefsirti’l-Kur’ani’l-azim = Te'vilatu Ehli’s-stinne, Beyrut : Muesseseti’r-
Risale, 2004, II, 317-318.
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ihtimal vermeyerek “Ben ona bunca iyilik yapayum, bunca
ikramda bulunayim, o da kalksin bana kétiiliikte bulunup karst
gelsin, olacak sey midir?” demez mi? Tabi ki der.48 Iste burada
da boéyle bir durum s6z konusudur. Yani bu ayetlerde, Allah
tarafindan salih bir evlat ile 6dtllendirilmis olan Adem icin,
onun putlara taptigini, putlardan medet umdugunu sdéyleyip ileri
geri konusan, ona iftira atan Mekke misriklerine cevap
verilmekte ve Allah (c.c)’a sirk kosmak gibi bir seyi Adem’in
yapmasinin s6z konusu olamayacag bildirilmektedir.

bb) ibn Kesir de tefsirinde, séz konusu rivayetlerin tahric ve
degerlendirmesini yaptiktan sonra, 190. ayette sirke dusttkleri
bildirilenlerin Adem ile Havva degil de, onlarin soyundan gelen
musrikler oldugunu, bunun da ciimlenin akisindan anlasildigini
sdylemektedir. Bir énceki 189. ayette Adem ile Havva'ya neden
isaret edildigi, onlarin neden giindeme getirildigi seklindeki bir
soruyu ise su sekilde izah etmektedir: Yice Allah, 189. ayette
Adem ve Havva’nin yaratilisina isaret etmektedir. Bu ayetin
baslangicinda Adem ve Havva'dan bahsetmesinin sebebi,
onlardan sonra zurriyetlerinden gelecek olan anne babalara bir
giris yapmak icindir. Bir anlamda ayette “Istitrad”#® yapilmak
suretiyle bir sahsin zikrinden onun iginde bulundugu cinse/tlre
gecis yapilmaktadir. Bu durumun bir benzerini, “Andolsun ki
biz, yerytiziine en yakin gégi kandillerle stisledik. Bunlar,
seytanlara atilan ates taneleri yaptik ve onlara alevli bir ates
azabint hazwrladik™? ayetinde gormekteyiz. Nitekim bu ayette

48 Razi, Tefsir, V, 427.

49 stitrad: Bedi‘ ilmine ait bir terim olan istitrad, sozliikte “kovmak,
uzaklastirmak, stirmek” anlamindaki tard koéktinden tUremistir. Terim
olarak ise, “Konu degistirmek, asil konudan uzaklasmak, bir diisinceden
baska bir dustinceye gecmek” anlamlarina gelen bu sanatta, asil konu
devam ederken beklenmedik bir zamanda ve 6nceden tasarlanmadan, bir
munasebet dismesiyle konu disina c¢ikilmakta ve sonra tekrar eski
konuya doénutlmektedir. Buna bir baska tanimla, ara cltmle de
denmektedir (Ismail Durmus, “Istitrat”, Ankara: DIA,2001, XXIII, 401).

50 Mulk, 67/5.
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gokylizinl sUsleyen yildizlardan biri olarak zikredilen zulias
(kandiller), yani g6gin suslendigi ve donatildigi yildizlar,
gercekte kastedilen seytanlara atilan ates taneleri degildir. Zira
burada ”Istitrad” sanatiyla, mesdbihin zimninda, lambalarin
ardindan ara bir climle olarak onun cinsine/tlriine yani ates
tanelerine bir gecis yapilmaktadir. Iste bu ayetlerde de Allah
(c.c), énce insan neslinin yaratiisina dikkat cekip Adem ile
Havva'ya isaret etmekte, sonrasinda ise onlarin nesillerinden
gelip sirke dismuts olanlarin durumlarina isaret edip onlara
uyarilarda bulunmaktadir.5!

bc) Bu baglamda ifade edilen bir diger goriis de su sekildedir:
S6z konusu ayetlerde Adem ile Havva’nin yaratilisi ve onlarin
Allah’tan nesil talepleri dile getirilmektedir. Anlatilan bu
kissadaki, “Allah onlara iyi ve saglikli bir cocuk verince de,
Allah’in  kendilerine verdigi cocuk konusunda O’na ortaklar
kostular” ifadesi harig, lafizlarin hi¢birinde muiskil;52 anlasilmasi
zor, problemli ve kapali bir durum bulunmamaktadir.
Dolayisiyla bu muskil lafzin izahi ile ayetteki problem de ortadan
kalkmis olacaktir. Bu durumda muskil olarak gorilen bu
ifadenin izahi ve takdiri su sekildedir: Ayetteki “Allah onlara
diizgtin bir ¢cocuk verince O’na esler tutmaya basladilar” cimlesi,
takdiren {855 A LAY Jaa “o ikisinin evlatlan Allah’a sirk kosmaya
basladilar” anlamindadir. Séyle ki; muzaf durumunda olan N
(cocuklar) kelimesi hazfedilmis, muzafun ileyh olan W (o ikisi)
ifadesi de da> fiilinin mefalii olarak, muzafin yerine gec¢mistir.
Bu takdir, Ll “kendilerine verdiginde” ifadesinde de boyledir.

51 Nisaburi, Vadahii'l-Burhan, 1, 374. Ibn Kesir, Tefsir, II, 365-366; Celal
Yildirim, fimin Isiginda Asrin Kur’an Tefsiri, izmir: Anadolu Yayinlari, t.y.,
V, 2301-2302.

52 Sozlukte “zihni karisikliga yol acmak, karisik olmak” gibi anlamlara gelen
muskil kelimesi, terim olarak “Kur’an’in bazt ayetleri arasinda, ihtilaf ve
tezat oldugu zannedilen; fakat tizerinde biraz distiniildiigiinde gercekte
herhangi bir celiskinin bulunmadigt anlasitlan hususlardwr” diye
tanimlanmaktadir (Adem Yerinde, “Muskilii’l-Kur'an”, Ankara: DIA,
2006, XXXII, 164)
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Buna gore burada da Ll anlam, “Allah’in o ikisinin evlatlarina
verdigi (seylerde)” seklinde olmaktadir. Bunun benzeri bir ifade
de, L gl “Kéye sor’ (Yusuf, 12/82) tamlamasinda vardir.
Burada, “kéye sor’ derken, “O kéyiin ahalisine sor” denilmek
istenmektedir. Eger, “Bu aciklamaya gére Sax fiilindeki
tesniyenin yani iki'yi ifade eden fiilin kullanilma sebebi nedir?”
diye sorulursa, buna da sdyle cevap verilir: “Hz. Adem’in
cocuklart Havva’min karninda erkek ve disi olarak iki cinsiyette
var ediliyordu. Bu nedenle buradaki tesniyeden maksad, erkek ve
disi cocuklar olup, bunlar iki swf ve iki ¢esit olduklart igin,
bunlardan, bir keresinde ‘tesniye’ zamiri ile bahsedilmis, bir
baska keresinde de c¢ogul lafizia, UJSJ*:“ ‘Onlar neyi es
tutuyorlarsa’ buyurulmustur.53 Ayrica, ayetin sonundaki fiilin
cemi’ yani c¢ogul sigasiyla &X,% “Onlar neyi Allah’a ortak
kosuyorlarsa” olarak gelmesi de, bu ortak kosanlarin Adem ile
Havva olmadigini gostermektedir; zira eger onlar olsaydi, bu
takdirde fiil ¢S,% “o ikisi neyi Allah’a ortak kosuyorlarsa”
seklinde gelmesi gerekirdi, denilmistir.54

Kisacasi, ayette énce Adem ile Havva’nin yaratilmasi, onlarin
kari koca olmalar1 ve Allah’tan kendilerine salih bir evlat vermesi
icin dua ve niyazda bulunmalar1 aktarilmaktadir. Sonrasinda
ise, bu dualar1 neticesinde Allah’'in kendilerine bahsettigi
kusursuz ve yaratilist diizgiin erkek ve kadin nesillerden kimi

53 Tabersi, Mecmeu’l-beyan, c. III, cuz. 19, s. 82; Razi, Tefsir, V, 428;
Ebli's-Sena Sehabeddin Mahmuid b. Abdullah b. Mahmud Alasi, Ruhii'l-
meani fi tefsiril-Kur'ani'l-azim ve's-seb’il-mesani, Beyrut: Daru'l-Fikr, V,
139.

54 Ali b. Huseyin Serif el-Murtaza, Emali’l-murteza: Gureru’l-fevaid ve
diireru’l-kaldid, thk. Muhammed Ebu’l-Fazl Ibrahim, Kahire: Daru ihyai’l-
ktitiibil-Arabiyye, 1954, II, 233; Abdulkerim el-Kuseyri, Letdifu’l-Isdrat,
trc. Mehmet Yalar, istanbul: Celik Yaymevi, 2012, 11, 273-274; Zemahseri,
el-Kessaf, 11, 139; Razi, Tefsir, V, 428; Ismail Hakki Bursevi, Rahu’l-
Beyan, Beyrut: Ihyau’t-Turasil-Arabi, 1985, III, 295; Kasani, Tefsiru’s-
safi, 1, 63; Elmalii Muhammed Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’an Dili,
Istanbul: Azim Dagitim, t.y., IV, 190-191; Vehbe Zuhayli, et-Tefsiru’l-
Veciz, trc. Haci Inan, Istanbul: Dua Yayincilik, 2012, II, 90-91.
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evlatlarinin, Allahin kendilerine ikram ettigi sayisiz nimetlere
karsilik putlara tapmalariyla dismus olduklari sirk durumu
anlatilmaktadir. Bir diger ifadeyle, hitap Adem ve Havva ile
baslayip, sonrasinda onlarin nesillerine gecilerek devam
etmektedir. Yani ayette muhataplar degismektedir. Nitekim
bunun benzerini, “(Ey Peygamber!) Gercek su ki, biz seni bir
sahit, bir miijdeleyici ve bir uyarict olarak génderdik. (Ey
insanlar!) Allah’a ve Peygamberine inanasmiz, ona yardim
edesiniz, ona saygi gésteresiniz ve (Allah’t) sabah aksam tespih
edesiniz diye (Peygamber’i génderdik.)”5 mealindeki ayette
gormekteyiz. Bu ayette, “Gercek su ki, biz seni bir sahit, bir
miijdeleyici ve bir uyarict olarak génderdik” denilerek Hz.
Peygamber’e hitap edilmekte, sonrasinda, “Allah’a ve
Peygamberine inanastz’ ifadesiyle muhatap kitlesi
Peygamber’in génderilmis oldugu kitle (tim insanlik/mut’'minler)
olmaktadir. Daha sonra tekrardan, “ona yardim edesiniz, ona
saygr gobsteresiniz” sozlUyle muhatap kitle Peygambere’e
yoneltilmekte, en sonunda da hitap, “sabah aksam tespih
edesiniz” ibaresiyle tekrardan  degiserek  tesbihin/sani
ylUceltmenin Peygamber’i elci olarak goénderen Allah’a olmasi
gerektigine isaret edilmektedir.56

Vahyin indigi dénem igin bu ayetler distntldtginde ise,
musrik putperestler, kiz cocuklarin1 diri diri topraga
gomerlerken; erkek cocuklarini ayricalikli sayip taptiklar
putlara nispet ediyorlardi. Bu da yetmezmis gibi, ¢cocuklarini
yaratan Allah iken, “Abdu’l-Uzza/Uzzanin kulu”, “Abdu’s-
Sems/Gunes’in kulu” gibi adlar erkek cocuklarina veriyorlardi
ve onlarin saghg icin putlara kurban kesip dua ediyorlar,
onlardan sifa diliyorlardi. Bu ise Allahin hakk: olan bir seyi
baska nesnelere vermeyi ifade etmekte yani sirk olmaktadir. Bu

55 Fetih, 48/8-9.
56 Serif el-Murtaza, Gureru’l-fevaid, 11, 233-234.
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ayette de onlarin bu durumuna dikkat cekilmektedir.5?

2) Ayetteki “nefs-i vdhide” ile insan cinsi yani tiim
insanlarin yaratilmis oldugu kok hiicre kastedilmistir.

Bu konudaki degerlendirmeler birbirini tamamlar niteliktedir.
Soyle ki; Mufessirlerden bazisi, gerek 189. ayetinde gecen “nefs-i
vahide” ve “zevc” ifadelerinden ve gerekse 190. ayette, cocuklar
dogduktan sonra Allah’a ortak kostuklar: bildirilen eslerden Adem
ile Havva’nin anlasilmasimi dogru bulmamaislardir. Onlara gére bu
ayetlerde anlatilanlar, Adem ile Havva degil; genel anlamda insan
cinsidir. Zira "nesf-i vahide" nekre bir tamlamadir. Her ne kadar
oncelikli olarak insan tiirtintin baslangici olan Adem'in sahsina
isaret ediyor olsa da, sonugc itibariyle bu kavram zlrriyet babasi
olan herkes icin gecerlidir. Yani, bu ifade yalnizca gecmis
zamandaki Adem'i degil, simdiki zamandaki olaylar1 da tek tek
icine almaktadir.58 Cliinkl tim insanlar; erkekler ve kadinlar, bir
tek nefisten, asildan yani bir babanin tohumundan
yaratimislardir. Soyle ki, gerek erkek gerekse kadin tohumlar,
babanin belinden gelmektedir. Dolayisiyla Allah, erkegi de kadini
da bir tek nefisten yani babanin belinden yaratmistir. Buna gore,
babadaki spermler arasindan erkek karakteri tasiyan sperm
yumurtayr asilarsa c¢ocuk erkek; kadin karakteri tasiyan sperm
asilarsa cocugun cinsiyeti kiz olmaktadir. Nitekim bu hususa
“Rahime atilan nutfeden (spermden) erkek ve disi ciftini yaratan
O’dur™® ayetiyle de isaret edilmektedir. Ayetteki “zevce/es”
ifadesine gelince, bu terim, canlh varliklarla ilgili olarak bir ciftin
veya bir ikilinin hem erkek hem de disi tarafi icin kullanildigindan,
insanlarla ilgili olarak da hem kadinin esini (kocasini), hem de
kocanin esini (karisini) ifade etmektedir.

57 Alusi, Ruhii'l-medni, V, 139; Maturidi, Tefsir, II, 317; Muhammed Ali es-
Sabuani, Sefvetu’t-tefasir, Ezher: Daru’l-Beyani’l-Arabi, ty., I, 486-487.

58 Elmalili, Tefsir, IV, 188-189.

59 Necm, 53/45-46; Ayrica Hucurat, 49/13.
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Ayrica, her ne kadar zahiri anlamda bu ayette gecen “nefs-i
vdhide” den Adem, “zevc” kelimesiyle de esi Havva kastedilmistir
denilse de, 190. ayette onlarin sirke dusttikleri bildirilmektedir
ki; Kur’an’a gore, “en buyuk zulim”®0 olan sirk eylemi, ilk insan
ve ilk peygamber olan Adem icin uzak bir ihtimal ve yanls bir
nitelemedir. Clnkl peygamberler ismeté! sifatina sahip olup
glinah islemekten uzaktirlar. Hem Aayette Adem sézii de
gecmemektedir. Dolayisiyla bu ayetler oOncelikle insanligin
baslangicina dikkat cekmektedir. Ayrica, Adem ve Havva,
mU’'min ve muvahhid idiler. Bir kisim hatalari olmakla birlikte,
Allah’a yalvarmisglar, tevbe etmisler ve de affedilmislerdir.
Onlarin, herhangi bir sekilde Allah’a sirk kostuklarina dair sahih
kaynaklarda da en kticik bir bilgi yer almamaktadir. Ancak,
onlarla birlikte tevhid inanci bir muiddet devam etmis; fakat
cocuklar1 ve torunlar1 arasinda sirk emareleri yliiz gdstermeye
baslamistir ki, s6z konusu ayette bu duruma isaret edilmektedir.

Dolayisiyla, ayette gercekten vuku bulmus bir olaydan degil,
bir “darb-1 mesel/temsil”den s6z edilmekte ve bununla da insan

60 Lokman, 31/13.

61 ismet: Sozllikte “menetmek, korumak, sigmmmak, tutunmak” gibi anlam-
lar1 ifade eden bu kelime (Ibn Manztr, Lisanu’l-Arab, Beyrut: Daru’s-sadr,
tsz. , XII, 403), Kur’an da, “korumak ve kurtarmak” anlaminda bes farkh
surede (Maide, 5/67; Yanus, 10/27; Had, 11/43; Ahzab, 33/33; Mli’'min,
40/33) gecmektedir. Istilahta ise, “Guclu yetmekle beraber gtinah isle-
mekten uzak olma”(Ali b. Muhammed b. Ali el-Clrcani, et-Ta’rifat, Bey-
rut: Daru'l-ktittibil-ilmiyye, 1983, s. 150), “Peygamberlerin gizli, acik her
tirlt glinahtan ve halkin géztinden kendi degerlerini duistirecek seyler-
den korunmus olmas1” diye tanimlanmaktadir (Omer Nasuhi Bilmen,
Muvazzah Ilmi Kelam, Istanbul: Engin Kitabevi, 1959, s. 140). Ismetin
nasil bir sifat oldugu ve peygamberlerin gtinahlardan nasil uzak kaldikla-
r1 hususunda ise ihtilaf edilmistir (Ayrintili bilgi icin bkz: Bekir Topaloglu
ve digerleri, Islam’da Inan¢ Esaslari, Istanbul: Camlica Yayinlari, 2013, s.
169-170; Zeki Yildirim, “Kur’an’da Peygamberlerin Ismeti”, Erzurum: Ata-
tiirk Universitesi flahiyat Fakiiltesi Dergisi, Yil: 2003, Say1:19, s. 87-118).

Islami literatiirde, peygamberlerin ismet sahibi olduklar1 hususunda ittifak
vardir. Fakat son dénemde, Hz. Ibrahim’in “Ahiret giiniinde giinahlarim:
bagislayacagint umdugum yine O'dur” (Suara, 26/82) seklindeki duasin-
dan hareketle peygamberlerin ismet sifatinin olamayacagini 6éne stiren de
vardir (Bayrakl, Tefsir, XIV, 73).
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cinsi Uzerinden Kureys musriklerinin cahilliklerine ve sirk
iddialarina dikkat cekilmektedir.2 Bu durumda ayetin anlami
su sekilde olmaktadir: O ytce Allah, sizin her birinizi bir candan
yaratmis; erkegi yaratip, esini de yine ayni cinsten; o6zden,
kendisi gibi insan olarak var etmistir. Yani erkek bir asildan;
kadin da baska bir asildan yaratilmis degildir. Cunkt farkl
asillardan yaratilmis olsalard: bu takdirde aralarinda kaynasma
ve 1sinma s6z konusu olamazdi. Sonrasinda erkek, esiyle birlesip
kadin hamile kalinca, Rablerine, ‘bize kusursuz bir cocuk
verirsen kesinlikle sana stikredenlerden olacagiz’ diyerek dua
ettiler. Zira Kur’ani bir hakikat olarak, darda ve zorda kalan
insanin hemen acziyetini fark edip Allah’a yalvarmaya,
yonelmeye basladigi gibi®3 gebelik esnasinda da esler, Allah
Teala'nin Rabliginin eserini aciktan aciga hissederler ve bunun
sonunun iyi de, k6t de olabilecegini; bu agirligin bir nimet ya
da bir felaket olabilecegini sezerler ve buitlin tesirin Allah'tan
oldugunu fark ederek O’na yénelirler. Zira bu durum, Adem ile
Havva'da boyle oldugu gibi, izdivac ile bir araya gelmis tim esler
icin de gecerlidir. Yani ilahi fitrat geregi tim anne ve babalar

62 Muhammed Abid el-Cabiri, ayetteki séz konusu hitabin Kureys
musriklerine yonelik oldugunu belirttikten sonra, “nefs-i vahide” ile insan
6ztnun kastedildigini, bu 6ztin de insan menisi oldugunu séylemektedir.
Buna gore ayette, insan menisinin kadinla bulusmas: sonucu, insanin
yaratildigina isaret edilmektedir. Ona goére bu yaklasim, Aristo kaynakl
olup dénemin tabipleri arasinda da kabul gérmtis kadim ilim geleneginin
anlayisin1 yansitmaktadir. Buna gore nefis(suret) erkegin menisinden
gelmektedir ve kadin ise meniden beslenen bir formdur. Ornegin bir
mermer kendi basina sadece maddedir, herhangi bir sekli yoktur. Fakat
kendisinden bir kadin veya erkek heykeli insa edildiginde kadin yada
erkek heykeli haline gelmis olur. Iste kadinin menisi de, hentiz bir sey
insa edilmemis saf mermer gibidir. Ona erkekten gelen meni, erkek veya
kadin sureti vermekte ve bdylece cocuk erkek veya kiz olmaktadir.
(Muhammed Abid el-Cabiri, Fehmii’l-Kur’an, trc. Muhammed Coskun,
Istanbul: Mana Yayinlari, 2014, I, 284)

63 Kur’an’da, insan psikolojisinin ne denli degisken olduguna ve icinde
yasadigi sartlara gore nasil gecmisini, sahip oldugu imkanlari unutup da
eski cahil ve anlamsiz haline dontis yaptigina dair 6rnekler oldukca
fazladir: Yanus, 10/22-23; Isra, 17/67; Ankebuit, 29/65; Lokman, 31/32.
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dogumun yaklastign anlarda duyulan agirhk sirasinda aymi
seving, nese, telas ve endiseyi tasimaktadirlar.

Bu dua ve yakaris neticesinde Allah (c.c) ciftlere tam
istedikleri gibi saglam ve sihhatli bir cocuk verince, o cocuk
buyur, evlenir ve onun da cocuklar1 olur ve bunlardan da
analar, babalar yetisir ve cogalirlar. Fakat Allah onlara kusursuz
bir cocuk verince, o ilk ananin ve ilk babanin evlatlar1 veya
torunlar1 olarak onlarin yerini alan erkek ve disili ciftlerden
bazilari, bazen nattralistler/tabiatcilar gibi bu c¢ocugun
yaratilisini tabiat guliclerine, bazan muneccimler gibi yildizlara,
bazen de putperestler gibi putlara nispet etmek suretiyle Allah’a
ortaklar kosmaya kalkistilar. Bir diger ifadeyle, cocugu yaratan
Allah iken, onlar “Abdu’l-Uzza/Uzza'nin kulu”, “Abdu’l-
Lat/Latin kulu” gibi adlar1 ¢ocuklarina vermek suretiyle putlari,
yaratma fiilinde Allah’a ortak kostular. Ayrica o doénemde
Araplar, dogan c¢ocuga, puta kulluga cagri yapan isimler
verdikleri gibi cocugun sagligr icin putlara kurban kesip dua
ediyorlar ve onlardan sifa diliyorlardi. Bu ise Allah’in hakk: olan
bir seyi baska nesnelere izafe etmektir ki, bu durum sirk
sayilmaktadir. Boylece Ylice Allah, sonraki ayetlerde s6z konusu
edilecek olan sirk inancina ve putperestlerin yanlislarina bir
gecis olmak Ttlzere, 6zellikle musriklerin tutumlarini anlatarak
dolayl bir tislipla ve gaybi bir haber olarak insanogluna genel
bir uyarida bulunmus olmaktadir. Ayrica ayetin sonundaki fiilin
cemi’ yani cogul sigasiyla o£,% “Onlar neyi Allah’a ortak
kosuyorlarsa” olarak gelmesi de, bu ortak kosanlarin Adem ile
Havva olmadigini gostermektedir; zira eger onlar olsaydi, bu
takdirde fiil ¢S,% “o ikisi neyi Allah’a ortak kosuyorlarsa”
seklinde gelmesi gerekirdi.6*

64 Maturidi, Tefsir, II, 317-318; Mahmad Mahmud el-Gurab, Rahmetun
mine'r-rahman fi tefsiri ve isaratil-Kur'dn min kelam’s-seyhi’l-ekber
Muhyiddin Ibni’l-Arabi, Dimesk: Matbaatu Nadr, 1989, II, 205; Tantavi
Cevheri, el-Cevahir fi tefsiri'l-Kur'ani'l-Kerim, Beyrut: Daru'l-Fikr, II, 253;

—
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3) Ayetteki “nefs-i vahide” ve “zevc” kavramlarinin
Sebeb-i Niizil baglaminda degerlendirilmesi.

Mitfessirlerden bazilarina gore de, s6z konusu bu ayetlerin
sebeb-i nitizul baglaminda degerlendirilip ele alinmasi
gerekmektedir. Bu durumda hitap, genel olarak tim musriklere
olmakla birlikte; sebeb-i ntizule bagh olarak 6zel de Hz.
Peygamber déneminde yasamis olan Kusay b. Kilabin soyu
Kureysli musrikleredir. Onlara goére, ayetin devamindaki, “Hichir
sey yaratmayan, bildkis kendileri yaratimis olan, istediklerinde
onlara hi¢hir yardimda bulunamayan, hatta kendilerine dahi bir
faydast olmayan putlart mi Allah'a ortak kosuyorlar?” ayetleri bu
durumu desteklemektedir. Buna gére ayette gecen, “Sizi bir tek
nefisten/candan yaratan O’dur” buyrugundaki “nefis/can” dan
maksat, kar1 koca olduktan sonra Allah’tan kusursuz bir cocuk
isteyen Kusay b. Kilab’dir. &« “ondan” kelimseinden maksat ise,
Allah’in, tUnsiyet yani sevgide ve birlikte olmada alisikhik
saglamasi icin yarattigi, kendi cinsinden olan Kureysli esidir.
Allah, o kar1 kocaya istemis olduklari, dtizgiin yaratiligli ve
kusursuz bir cocuk nasib edince, onlar Allah’a olan c¢agri ve
yakarislarini unutarak doért ogullarini; Abdulmenaf (Menafin
kulu/oglu), Abduluzza, Abdulkusay ve Abdullat diye

Muhammed Huseyin et-Tabatabai, el-Mizan fi tefsiri-Kur'an, Beyrut:
Muessesetii’l-a’lemi li’l-matbuat, 1971, VIII, 374-375; Ebu’l-Abbas Ahmed
b. Muhammed Ibn Acibe, el-Bahru’l-medid fi tefsiri’l-Kur’dani’l-mecid,
Kahire, b.y.y., 1999, II, 293; Elmalili, Tefsir, IV, 189-90;, Muhammed
Esed, Kur’an Mesajt, Istanbul: Isaret Yayimlari, 1999, I, 132; Muhammed
Abduh - Muhammed Resid Riza, Tefsiru’l-Kur’ani’l-Hakim: Tefsiru’l-
Menar, Beyrut: Daru’l-fikr, 1342/1924, IV, 516-525; Muhammed Ebua
Zehre, Zehretu’t-Tefasir, Kahire: Daru’l-Fikril-Arabi, 2002, VI, 3031-3032;
Stileyman Ates, Yiice Kur’ann Cagdas Tefsiri, Istanbul: Yeni Ufuklar
Nesriyat, 1989, III, 429-430-430; Hayreddin Karaman ve digerleri, Kur’an
Yolu Tiirkce Meal ve Tefsir, Ankara: Diyanet Isleri Baskanlig Yayinlar,
2007, II, 644-645; Hakk: Yilmaz, Niizul Swrasina Gére Tebyinu’l-Kur’an
Iste Kur’an, Istanbul: Isaret Yayinlari, 2008, III, 110-115; Ebu Bekr Cabir
el-Cezairi, Eyseru't-tefasir li kelami'l-aliyye’l-kebir, Beyrut: el-Mektebetu’l-
Asriyye, 2010, II, 582; Omer Celik, Hakkin Ddveti Kur’an-i Kerim,
Istanbul: Erkam Yayinlari, 2013, II, 283.
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isimlendirmisler ve bdylece Allahin kendilerine vermis oldugu
cocuklar hususunda, Allah’a ortaklar kosmuslardir. Buna gore,
UJS)M“ “sirk kosuyorlar” ifadesindeki zamir, Kusay ile esine ve sirk
hususunda onlara uyup peslerinden giden tim zurriyetleredir.65
Bu dogrultuda Zemahseri (6. 538/1144), Ayette gecen, s “bize
verirsen” ve &5 “mutlaka olacagiz” fiillerindeki “biz” zamiri icin,
“kart koca ve onlardan tireyen ziirriyetleri yerine kullanilmistir.”
demektedir.66 Bu durumda her iki yaklasima gore ayet,
insanoglunun konumunu agiklamaktadir. Yani insanogluna bu
ve benzeri konularda gizli ve acik sirk ariz oldugunda, onun
hangi durumda olacagini beyan etmis olmaktadir.6”

Sonuc

Tefsir, dil ve usul icerikli eserlere bakildiginda, A’raf stresi
189 ve 190. ayetleriyle ilgili olarak farkli yorumlar yapildig: ve
rivayet agirlikli goéridslere bu ayetlerin tefsirinde yer verildigi
gorilmektedir. Ozellikle, Ibn Abbas’a isnat edilerek Hz.
Peygamber’den rivayet edildigi bildirilen “Iblis’in insan suretinde
Havva’ya gelip, dogacak cocuklarina Seytan’in kulu anlamina
gelen Abdu’l-Haris ismini vermesini teklif ettigi, Adem ile
Havva’min da bu teklifi kabul edip dogan cocuklarina bu adi
verdikleri” seklindeki benzer kissalar bircok tefsirde yer
almaktadir. Ornegin; ilk dénem tefsir ve hadis kaynaklarinda,
bu ve benzeri rivayetler Ibn Abbas kanaliyla, basta Miicahid,
Said b. Ciibeyr ve Ikrime olmak tizere birinci tabakadan bircok
topluluk tarafindan nakledilmistir. Ikinci tabakadan olan
Katade, Stiddi gibi seleften ve sonraki bircok miifessir tarafindan
da bu rivayetler aktarilmistir.

Arastirmamizda sonug olarak, s6z konusu ayetlerle ilgili su

65 Zemahseri, el-Kessdf, II, 139; Razi, Tefsir, V, 428; el-Cezairi, Eyseru’t-
tefasir, I, 582.

66 Zemahseri, el-Kessdf, II, 139.

67 Taberdi, Tgfsir, c. 6, cliz. 9, s. 185; Serif el-Murtaza, Gureru’l-fevaid, 11,
234-235; Ibn Kesir, Tefsir, II, 365.
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yorum ve degerlendirmelerin yapildigini gérmekteyiz:

1) Kimi mufessirler, bu ayetler baglaminda Adem ve esi Havva
ile Seytan arasinda gectigi rivayet edilen kissanin sihhatine
bakmadan bu kissaya tefsirlerinde yer vermis, 6zellikle de bu
baglamda Taberi’de gecen, “Iblis, onlart (Adem ile Havva’yi), biri
cennette; digeri yeryiiziinde olmak tizere iki kez kandirdl”
seklindeki hadis rivayetlerini sahih kabul ederek, A’raf stresinin
189. ayetinden Adem (a.s.) ile esi Havva’nin kastedildigini ve
uzak bir ihtimal de olsa, ayetin zahirinden hareketle Adem ile
Havva’nin, cocuklarina Seytan’in kulu anlamina gelen Abdu’l-
Haris ismini vermeleri nedeniyle kulluk anlaminda degil de, itaat
anlaminda sirke dustiklerini sOylemislerdir.

2) Kimi mufessirler, olaya daha farkli bir icerik yukleyerek,
Allah’in Adem ve Havva'ya yaratilisi diizgiin bir cocuk verdikten
sonra, onlarin bu cocugu kayitsiz sartsiz Allah’in hizmetine ve
O’na kulluga adamaya karar verdiklerini; sonra bu c¢ocugu
bazen dinya isleri ve menfaatlerinde, bazen de Allah’a itaat ve
kullukta  kullandiklarini, dolayisiyla da  onlarin  bu
davranislariyla sirke dismus olduklarini belirtmislerdir.

3) Bazi mufessirler, sirk halinin masum yani glnah
islemekten uzak olan Peygamber Hz. Adem’e isnat edilmesinin
dogru olmadigini1 belirtmislerdir. Ayrica, Peygamberler icin sirk
eylemi dusunulecek olsa, onlarin yalan sdylemeleri de
muhtemeldir ki; bu durumda onlarin sdéylediklerine de itibar
edilmeme durumu ortaya cikmaktadir. Bu ise c¢ok tehlikeli bir
sonucu dogurmaktadir. Dolayisiyla bu kimseler, hem
rivayetlerin zayif ve Israili kaynakli oldugunu éne stirmisler;
hem de sirke duistiikleri ifade edilen kisilerin Adem ve Havva
olamayacagini gerekceleriyle aciklamislardir.

4) Bazilar1 ise, bu ayeti sebeb-i nuzal baglaminda
degerlendirip ayette gecen, “Sizi bir tek nefisten/candan yaratan
O’dur” buyrugundaki “nefis/can” dan maksadin, kari koca
olduktan sonra Allah’tan kusursuz bir cocuk isteyen Kusay b.
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Kilab oldugunu; esinden maksadin ise, kendi cinsinden olan
Kureysli hanimi oldugunu, istemis olduklari dizgin yaratilish
bir cocuk kendilerine verilince onlarin, Allah’a olan cagri ve
yakarislarini unutarak doért ogullarini; Abdulmenaf, Abduluzza,
Abdulkusay ve Abdullat diye isimlendirdiklerini, dolayisiyla
Allahin kendilerine vermis oldugu cocuklar hususunda, kari
kocanin bdylece Allah’a ortaklar kosmus olduklarina isaret
edildigini ifade etmislerdir.

5) Mifessirlerin bir kismi1 da, durumu daha genel ve bilimsel
anlamda degerlendirmek suretiyle, gerek 189. ayetinde gecen
“nefs-i vahide” ve “zevc” ifadelerinden ve gerekse 190. ayette,
cocuklar1 dogduktan sonra Allah’a ortak kostuklar: bildirilen
eslerden Adem ile Havva’nin anlasilmasini dogru bulmamis ve
bu ifadelerle genel anlamda insan cinsinin kastedildigini ilmi
gerekcelerle aciklamislardir. Bu nedenle ayette gercekten vuku
bulmus bir olaydan degil, bir “temsil’den s6z edildigini ve
bununla da insan cinsi Gizerinden Kureys musriklerinin ve ayni
zihniyette olan sonraki nesillerin cahilliklerine ve sirk iddialarina
dikkat cekildigini s6ylemislerdir.

Sonu¢ olarak belirtmek isteriz ki, tim bu rivayetler
cercevesinde, Ibn Abbas’a isnat edilen hadislerin Ehl-i Kitap’tan
gelmis Israili rivayetler oldugu anlasilmaktadir. Zira rivayetler
ilmi acidan degerlendirildiginde, s6z konusu rivayetlerin merfa
olmayip yani Hz. Peygamber’e ulasmayip, en son sahabeye kadar
ulastign yani mevkuf oldugu ve de Israili rivayet olarak tefsir ve
hadis kulliyatina girdigi gortilmektedir. Dolayisiyla, Yahudi
mitolojisinden Israili rivayetler olarak bizlere ulasmis oldugu
acikca anlasilan bu konudaki rivayetleri delil olarak kullanmak;
hele de bu rivayetler tizerinden ilk insan ve Peygamber Adem ile
esi Havvaya sirk isnat etmek saghkli Islam diistincesine
tamamen aykiridir. Nitekim muhaddis ve tarihci ibn Kesir de,
Hz. Peygamber’den rivayet edildigi iddia edilen s6z konusu
hadislerin uzunca bir tahricini yapmis ve bu rivayetlerin Uc¢
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yonden illetli yani senedinde veya metninde sahihligine engel bir
kusur bulunan hadisler oldugunu gerekceleriyle birlikte
aciklamistir.

En dogruyu ve glizeli Ytice Allah’in bildigini ikrar ve itiraf
etmekle birlikte, bize gére 190. ayette sirke dustikleri belirtilen
kimselerden maksat, Adem ile Havva degildir. Asil kastedilen,
6zelde Mekke; genelde ise Adem ve Havva’nin ziirriyetinden gelen
tim musriklerdir. Bundan dolayidir ki, cogul sigasiyla, “Allah,
onlarnin ortak kostuklart seylerden ¢ok ytice ve miinezzehtir.”
buyurulmustur. Yani ayetlerde darb-1 mesel verilerek, bunun
musriklerin hali oldugu ifade edilmistir. Buna goére, “Sizi bir tek
nefisten yarattt” cimlesinden maksat, “Sizi bir tek cinsten,
6zden, asidan yarattt” demektir. “Ondan da esini yarattt” ifadesi
de, “baska cinsten degil; insan cinsinden ona benzer olarak esini
yarattt” manasindadir. Bu tespiti ayni surenin on birinci ayetiyle
desteklemek de muUmkuiUndlr. Zira o ayette, “sizi yarattik”
buyurularak insan cinsine yani tGm insanlarin yaratilmis
oldugu kok hticreye dikkat cekilmektedir.

Ayrica selef miufessirlerinin anladig1 sekliyle, 189. ayette
gecen “ O (Allah), sizi bir tek nefisten yaratti, ondan da esini
yarattt” ifadesinden, ilk insan Adem ile esi Havva’nin
kastedildigini sdylemek de mumkutndur. Zira netice itibariyle
Adem ve Havva, ayni zamanda insanlik neslinin baslangicini,
6zUnl ve hamurunu olusturmaktadirlar. Sonraki 190. ayette ise
bu ikisinin neslinden gelen, 6zelde Mekke; genelde ise Adem ve
Havva’nin zUrriyetinden gelen tim  musriklere dikkat
cekilmektedir. Bir énceki 189. ayette Adem ile Havva'ya neden
isaret edildiginin gerekcesini ise bizler de Ibn Kesir gibi, “Ytice
Allah, 189. ayette Adem ve Havva’min yaratilisina, onlardan
sonra zlirriyetlerinden gelecek olan anne babalara bir giris
yapmak icin isaret etmistir. Bir diger ifadeyle, dyette bir sahsin
zikrinden onun igcinde bulundugu cinse/tiire gecis yapilmistir”
seklinde cevaplandirmaktayiz.
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»

Netice itibariyle 189. ayette gecen “nefs-i vahide/bir tek nefis
kavrami ile Hz. Adem’in; “zevc/es” kelimesi ile de Hz. Havva’nin
kastedilmesi ya da bunlardan genel anlamda insan cinsinin
anlasilmas1 durumunda, her iki sekilde de mesaj degismemekte
yani séz, 190. ayette Adem’in cinsinden ya da insan cinsinden,
evlatlarin1 Allah’a ortak kosan o6zelde Mekke, genelde tuim
musriklere getirilmekte ve onlarin davranislari tizerinden tim
insanliga bu ayetler baglaminda tevhit dersi verilmektedir.
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