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EHL-i HADIS VE SELEFi DUSUNCEDE EZEL{ YAZGI,
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Oz: Guintmtiz Misltimanlarinin halihazir distince egilimlerini daha iyi kavra-
yabilmek icin, 6ncelikli olarak Ehl-i Stinnet diistince okulunu iyi tanimak
gerekmektedir kanaatindeyiz. Takiben Ehl-i Sinnet Dlistince Okulu’nun mer-
kezi inan¢ kodlarini da iyice kavrayabilmek icin, adi gecen dlistince okulunun
ortaya cikisindaki baslica fikri egilimlerden olan, Ehl-i Hadis ve Selef ekolleri-
nin zihinsel egilimlerin bilebilmek gerekmektedir. Bu calismamizda esas ola-
rak, bahsedilen ekollerin fikri yaklasimlar: tzerinden tevarltis edilmis olan
dinsel algilardan bahsedecegiz. Asil hedefimiz ise, Stinni dliislincenin baslhca
fikri yapilanmasinin temel paradigmalari hakkinda gértintr bir kanaate ula-
maktir. Bu amacladir ki distnsel plandaki kurbiyetler tizerinden hareket
etmek geregi hasil olmustur. Zira bu durum, konunun vuztha kavusmasi icin
elzem bir baslangic noktasini olusturmaktadir.

Anahtar Kelimeler: Ecel, Yazgi, Ehl-i Stinnet, Ehl-i Hadis, Selef, Stinni.

FATE AND DEATH INSIGHTS OF AHL HADITH AND SALAF
SCHOOLS OF THOUGHT

Abstract: We think that it has been needed to recognize Ahl al-Sunnah
thought school, to understand better present thought trends in today's Mus-
lims. Then, to can comprehend central belief codes of Ahl al-Sunnah thought
school, it has been needed to know the mental tendencies of Ahl-i Hadith and
Salaf schools which are some of main intellectual tendencies in the emergence
of mentioned school. In this study, we will mainly talk about religious percep-
tions which have been inherited through the intellectual approaches of men-
tioned schools. Our main goal is to reach a distinct opinion about the basic
paradigms of main intellectual structuring of Sunni thought. For this reason,
it has been felt the needed to move through the similarities in the intellectual
plan. Moreover this situation constitutes an essential starting point to clarify
the issue.

Keywords: Death, Fatal, Ahl al Sunnah, Ahl al Hadith, Salaf, Sunni
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GIRIS

Islam kultir cografyasinda Ashabu’l-Hadis ya da Ehl-i Hadis
olarak bilinen grup, genel olarak Ehl-i Stinnet ana distince blogu
icerisinde yer almakla beraber, itikatlarina temel aldiklar1 bazi
kabulleri yontinden de klasik Ehl-i Stinnet cizgisi ile pek cok fark-
liligi da bunyesinde barindirmaktadir. Goruldtgt kadariyla adi
gecen bu grubun Ehl-i Stinnet ekolt ile distinsel benzerligi oldugu
kadar, Ehl-i Rey ve Selefiyye diistince okullari ile de fikri planda
bir hayli benzerlikleri vardir." Ekoller aras: fikir alisverisleri, bazen
metot bazinda oldugu gibi, bazen de ele aldiklar1 konularin icerik-
leri hususundaki birliktelikler olarak tezahur etmektedir. Bu yak-
lasim birliginden mttevellit olmak tizere, ad1 gecen dustnce okul-
lari, tarihsel stirec icerisinde zaman zaman birbirlerini ¢agristiran
isimlerle de tesmiye edilmislerdir.

Islam duistince geleneginde Ehl-i Hadis, Ashabu’l- Hadis ve Sa-
hibu’l-Hadis gibi tabirlerle, hadis egitimi ve 6gretimi ile ugrasan,
ravilerin durumlarini bilen ve hadis ilmiyle ilgili btitin alanlarda
s6z sahibi olan kimseler kastedilmektedir.? Bu terim, zamanla an-
lam genislemesine de ugrayarak “hadise gére amel etmeye calisan
kimse” anlamini1 da kazanmistir. Nitekim Ehl-i Hadis’in 6nde gelen
alimlerinden kabul edilen buiytik muhaddis Ahmet b. Hanbel, Sa-

1 Abdulkahir Bagdadi, Mezhepler Arasindaki Farklar, Ankara 1991, ss. 245-

249.

Ashabu’l-Hadis teriminin ortaya ¢ikisi ve genel manada kullanilist H. II.
Asrin ortalarindan sonra olusmus bir durumdur. Bu zihniyet mensuplari
el-Muhaddis, Ehlu’l-llim, Ehlu’l-Hadis, Ehlu’s-Stinne ve Ashabu’l-Hadis, As-
habu’l-Asdr-Ehlu’l-Asar, Hadisi, Selef, Stinni olarak da bilinmekteydi. Temel
deger olarak, hadis ve asari tasnif etmekle ugrasmislarsa da, diger firkalar-
dan daha 6zel bir anlamda seriatin koruyucusu olmalari hasebiyle, nass-
lardan bagimsiz rey ve akli istidlalden kacinilmasi gerektigini de ileri stir-
mektedirler. Adi gecen bu grubun siyasetle olan iliskisinde ortak bir egilim
yoktur. Tavirlari bazen uyum, bazen de muhalif kalmak seklinde ifade edi-
lebilir. Bkz. Sonmez Kutlu, Islam Diistincesinde flk Gelenekciler-Hadis Ta-
raftarlarimin Iman Anlayis: Baglaminda Bir Zihniyet Analizi, Kitabiyat Yayin-
lari, Ankara 2000, ss. 57-61; Mehmet Hayri Kirbasoglu, Ehl-i Stinnet’in Ku-
rucu Atalar-Ashabu’l-Hadis’e Gore Allah’in Sifatlarnt Meselesi, Otto Yayinla-
r1, Ankara 2011, ss. 31-68.
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hibu’l-Hadis terimini; “hadisle amel eden kimse” seklinde tanimla-
mustir.® Hadis literattirti geleneginde yukarida bahsedilen isimlerle
anilarak hadis ricali konumunda olan grubun ortak yoénleri ise;
“hadisle amel etmek, bu konuda belli ustl ve kaidelere bagl kal-
mak, hadis rivayetlerini te’vil ve kwyyas islemlerine basvurmadan
lafiz olarak anlamak, dinsel meselelerde 6ncelikli olarak nakli ilim-
leri tercih etmek™ olarak bilinmektedir.

Dusunce tarihimiz icerisinde yapilacak olan kuictiik bir yolculuk,
Selef ya da Ehl-i Hadis duistince ekollerinin zihinsel kurbiyetleri
hakkinda bizlere yeterli ipuclar1 verecektir. Zira adi gecen inang
ekolleri, dinsel bilgi tiretme sUrecinin her asamasinda butintyle
benzer kaynaktan beslenmislerdir. Hatta denilebilir ki, adi gecen
gruplarin bilgiye ulasma stirecinde tercih etmis olduklari metodo-
lojik benzerlikler, yakin sonuclara ulasmalarini daha da kolaylasti-
ran bir secenek olarak goértilmelidir. Denilebilir ki her iki dtistinsel
grubun da usul anlaminda vahye bakislar ile rivayet algilari, bti-
yuk Olctide benzesen bir degerler klimesinden nes’et etmesinden
otard, adi gecen gruplarin pek cok konuda yaklasim benzerlikleri
icerisinde olmalar1 da dogal karsilanmalidir. Dogaldir ki yeni du-
slince olusturulmas: stirecine matuf girdiler, standart 6geler icer-
mesi hasebiyle, sonu¢ anlamindaki fikri ciktilarin da benzesmesi
olagan bir durumdur. Bu nedenledir ki yukarida adi gecen inanc
okullarinin, genel bir tanimlama ile geleneksel dini diigtincenin Ust
catist anlamindaki Stinni Diistince Okulu’nu ifade eden Ehl-i Stin-
net Ekolii icerisinde tesmiye edilmelerinde bir mahzur da yoktur.

®  Abdullah Aydinli, Ehl-i Hadis md., DIA, Istanbul 1988, X, 507.

Aydinli, age, X, 507; Montgomery Watt, Islam Diistincesinin Tesekkiil Dev-
ri, Ankara 1981, s. 337; Ignaz Goldziher, Ecel md., MEBIA, Istanbul ts., IV,
207; Sait Kizilirmak, Ecel Maddesi, Istanbul 1990, II, 59-61. Sayilar itiba-
riye az olsalar da gliniimtiizde baz Islam toplumlari icerisinde varligini de-
vam ettirmekte olan Vahhabiler de bu gruptan sayilmislardir. Bu gruba
dahil edilen sahislar genel olarak homojen bir yap1 arzetmemektedir. Gru-
bu tanimlayan kisilere gére Imam Safii Ehl-i Rey ve Ehl-i Hadis arasi,
Imam Azam, Ehl-i Rey’ den kabul edilmistir. Bagka bir tasnife gére de Ah-
met b. Hanbel, Malik b. Enes ve Imam Safii’nin ticti de Ehl-i Hadis olarak
belirtilmistir. Bkz. Ibn Nedim, Fihrist, Beyrut 1994, s. 277, 285; ibn Hal-
dun, Mukaddime, Istanbul 1985, I, 372; Kirbasoglu, age, Ankara 2011, ss.
21-31.
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Islam dustince geleneginde Ehl-i Stinnet ya da Siinnilik seklinde
isimlendirilen muazzam kulttr blogunun kader-kaza anlayislari-
nin benzerliginden hareketle denilebilir ki, bu gelenegin diistince
egilimini benimseyen pek cok kisi veya grup, ilgili egilimin ana
yonelimleri tizerinden kendisine bir inanc¢c alani da olusturmus
gibidir. Diger bir ifadeyle Musliman kulttr havzalarinda Ehl-i
Stnnet Okulu’nun fikri kaliplarini benimsemis olan her ekol, ge-
rek tasavvur (girdi) anlaminda, gerekse de davranis (c¢cikti) anla-
minda benzer zihni kabulleri de Uretmis olmaktadir. Bu sekliyle
kusaklar arasinda benzesen dini yaklasim geregi adi gecen egilim,
Mtusliman kultar tarihinde “orta yol” olarak da bilinmektedir. Hat-
ta zihin konforu acisindan da kitlelere btiytik bir gtivenlik hali sag-
lamis gdrtinen bu merkezi egilim, tarih boyunca Muslimanlarin
genelinin din-toplum algisina sirayet etmis olan baskin bir inanis
bicimi olarak da bilinmektedir.

Ekolun genel kanaatleri dikkate alindiginda, Stinni anlayisin
ezeli yazgi algisinin benzer yaklasimlar Uizerinde insa edildigi go6-
rulmektedir. Bahse deger olan Hadis Ashabi’nin fikri yapilanmasi
da bu genel alginin disinda ele alinamaz. Bu ytzdendir ki, Stinni
anlayis denildiginde, genel anlamda bu gibi ortak degerler tizerin-
den dtistince Ureten geleneksel dini gruplarn kastetmekteyiz. Bu
noktadan hareketle yapilacak olan bir calisma ise, bizleri benzesen
degerler kiimesine goéturecektir. Zira bu disunce geleneginde ka-
der, kaza, irade, ecel, rizik gibi pek cok kavram, “ezelil yazg:” bag-
laminda ele alinmakla kalmamis, ¢6zim olarak da bahse deger
olan klasik anlayisin anlam formlar icerisinde sonuclandirilmistir.
Halihazirdaki durum bundan ibarettir.

Gelinen bu noktada ise netice-i kelam babindan durum tespiti
mahiyetinde diyebiliriz ki, ad1 gecen diisiince okulunun ecel anla-
yis1, temel degerler itibariyle su ortak umdelerden olusmaktadir.

“Ecel birdir, Allah yaratilan her varliga bir ecel tayin etmistir. Ol-
diirtilenler kendileri icin takdir edilen stireye mutabik olarak can
vermektedirler. Oliim cebre miiteallik bir konu olmakla, kisisel ihti-
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yara taalluk eden bir konu degil, bilakis ilahi takdiri ilgilendiren bir
konudur. Maktul ise kendi eceliyle élmiistiir.” °

Kanaatimizce Ehl-i Hadis ve Selef diistince okullarinin ezeli yaz-
g1 konusunda sahip olmus olduklar: diistinceleri en yalin bicimde
takip edebilmek icin, ekoller icerisindeki gticlti kisiliklerden hare-
ket etmek gerekmektedir. Zira diistince ekolleri, onlar1 toplumsal
katmanlarda daha da gortintir hale getiren distince adamlarinin
cabalar1 disinda ele alinamazlar. Alimlerin bu cabalar1 sayesinde-
dir ki, potansiyel bilgi stirecleri icerisinde gizil bulunan her deger,
bilkuvve hayatiyet bularak, yasamsal dizgeler Uizerinden halkin
dimagina yerlesebilirler. Bunun basat aktért de, her ttrla bilginin
stirekli tasiyicisi olan ulemanin ta kendisidir. Ulema, tarihsel
manada bilginin tasiyicisi olmakla, objeyi daha iyi anlamamiza da
katkida bulunmaktadir. Bu nedenledir ki, bahis konusu olan du-
stince okulunun fikri egiliminin yénd, bu noktadan hareketle daha
dogru bir sekilde anlasilabilir. Zira fikri planda ekole hakim olmus
olan bazi distince adamlarinin tretmis oldugu fikirler tizerinden
yapilacak olan bir distnsel yolculuk, ekolti tanima anlaminda
bizlere btiytik kolayliklar da saglayacaktir.

Bahsi gecen duistince okullarinin ezeli yazgi ve ecel gorislerini
incelerken takip edilen metot, 6ncelikli olarak ekole y6én vermis
olan duistince adamlarinin fikri egilimlerini ortaya koyan yaklasim-
larin1 tespit etmek seklinde tezahtir edecektir. Kanaatimiz odur ki
bu metotla, 6ncelikli olarak ekoltin genel diistince panoramasi
ortaya konulabilecek, ardindan da o grubun duistince karakteristi-
ginin, genel Islami diistince icerisinde hangi bantta seyrettigi gos-
terilebilecektir. Tabiidir ki takip edilecek olan bu yontemle, ekoltin
genel egilimini yansitan alimlerin gorusleri tizerinden bir fikri te-
mellendirme ameliyesini de icerecektir.

Hasan Hanefi, Mine’l-Akide [la’s-Sevra, Kahire 1988, III, 343; Nureddin
SabUni, Akidetii’s-Selef ve Ashabu’l-Hadis, Riyad 1995, s. 137-138.
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I-EHL-I HADIS VE ECEL DUSUNCESI

Bugtin itibariyle ifade edilebilir ki Ehl-i Hadis distnce okulu-
nun genel fikri yapilanmasi, diger diistince okullarinin gelisim su-
reclerinde de oldugu gibi, ekol icerisindeki gticlt kisiliklerin zihin-
sel cabalar ile gérintr hale gelmistir. Onlarin bu degerli cabalar:
sayesindedir ki, adi gecen duistince ekolunun dinsel kanaatleri,
tarihin derin dehlizlerinde kaybolmamais, bilakis glintimuizde bile
efkar-t umimiye’nin genel kabulline sunulmustur. Kanaatimiz
odur ki, bahsi gecen diistince okulunun halkin arasinda bu denli
mazhariyete sahip olmus olmalarinin, sirf fikri kalitelerinden
nes’et eden bir durum olmadigidir. Bu meshtriyetin bir ayagi da,
ilgili okulun kurucu atalarinin devrin baskici siyasi otoritelerine
kars1 vermis olduklari basarili miicadeledir.® Onlarin bu saglam
durusu sayesindedir ki, halihazirda bilim insaninin siyasi otoriteye
kars: takinmasi gereken davranis modeli de 6rnek bir uygulama
olarak kucagimizda durmaktadir. Siyasi gli¢c karsisindaki bu egil-
mez bas sayesindedir ki, onlarin ilmi gelenegi, sonraki nesiller
nezdinde buiytik bir itibar da kazanmaistir.

Ehl-i Hadis Diistince Okulu denilince, ilk etapta akla gelen bas-
lica sahsiyetler Malik b. Enes, Ahmet b Hanbel ve ibn Hazm ol-
maktadir. Islam dtistince gelenegi icerisinde de agirlikli bir yer
isgal etmis olan bu zevat, ilgili fikri egilimin 6énde gelen sahsiyetleri
olarak bilinmekle beraber, Stinni diisincenin kurucu atalar:1 ola-
rak da taninmaktadir. Asagidaki béltimlerde bu kisilerin ezeli yazgi
konusundaki gérislerini ecel tartismasi baglaminda ele alacagiz.

a. Malik b. Enes (6. 795). islam kultiir geleneginde Ehl-i Hadis
olarak tanimlanan grubun en 6nemli temsilcisi Malik b. Enes’tir.
Buytik bir muhaddis ve miictehit olarak da kabul edilen imam
Malik, diistince tarihimizde ameli mezheplerden birisi olan Maliki
mezhebinin de kurucusu olarak bilinir. Imam Malik, Islam bilim
tarihi icerisindeki diistince Uretme sureclerinde, halihazir Muslt-
man algisina yalnizca teorik planda katki saglamamis, ameli mez-

6  Mahmut Ay, Mu'tezile ve Siyaset-Mu'tezilizmin fktidar Miicadelesi, Ankara
2002, s. 304, 341.



Kur’an Kissalar: Kaderci Anlayisa ... Kaynak Teskil Edebilir mi? 49

hep ad1 altinda duistinceyi aksiyona dénutstiiren bir yapilanmanin
da icerisinde olmustur. Bilginin aksiyona yani yasamsal degerlere
dontsmesi hali, ulemanin Uzerinde titizlikle durmus oldugu bir
davranis modeli olarak bilinmektedir. Bu nedenledir ki, Imam
Malik’in Muvatta isimli hadis koleksiyonu, hadis ve fikih sahasinda
tedvin edilen ilk eserlerden sayilmakla kalmamais, halkin din anla-
yisinin sekillenmesinde glclti bir ara¢ olarak da kullanilmak is-
tenmistir. Bilindigine gére, Imam Malik’in Muvatta isimli hadis
koleksiyonu, Abbasiler déoneminde yoneticiler -Mansur ile Harun
Resit- tarafindan buttin ulkeye uygulanacak baglayict bir ka-
nunname/hukuk kodu haline getirilmek istenmisse de Imam
Malik, kendisine onerilen bu teklife, farkli dtistincelerin ortaya
cikisini engelleyecegi -ictihat hirriyetini zedeleyecegi- gerekcesiyle
kars: durmustur.’

Imam Malik’in Muvatta isimli eseri, énemli bir hadis koleksiyo-
nu olmasinin yaninda, ayni zamanda Islam Hukuku’nun temel
kaynaklarindan birisi olarak da bilinmektedir. Bu yéntuyle eserin,
Muslimanlarin gtinltik problemlerini dikkate alip onlar tizerinde
¢cO6zUm Onerileri getiren pratik bir yonti de vardir. Bu nedenlere
bagh olarak imam Malik, Islam diistince ekolleri icerisinde merkezi
Hicaz’da olan Ehl-i Hadis Diistince Okulu’nun esas temsilcisi olarak
kabul edilmistir. Duistince egilimi olarak, rivayetleri merkeze alan
bir zihinsel yapilanma tarzi, basta mezhebin kurucusu Malik b.
Enes’te olmak tlizere, ekoliin geneline sirayet etmis olan bir “bilgi
tiretme modeli” olarak bilinir. Keza bu 6zelligine binaendir ki Maliki
mezhebi de, hadise seklen bagl olan Zahiriler ve Stinni dliisiinceye
yakinligiyla bilinen Safiiler gibi Ehl-i Hadis seklinde tesmiye edilen
ana grubun icerisinde anilmaktadir. Hatta Ehl-i Hadis Ekolii, yal-
nizca imam Malik’in fikri mirasini1 giintimtize tasimakla kalmamus,
ayni zamanda Stnni anlayisin dogusuna zemin hazirlayan 6énemli
bir rol de Ustlenmistir. Gelinen bu noktada ifade edilebilir ki, tipki
diger ekollerin gelisim evrelerinde oldugu gibi, adi gecen dustince
okulu da, Musliman duslncesinin okullagsmasinda kurucu ve
etkin bir zihniyet unsuru olarak kabul edilebilir.

Imam Malik b. Enes, Muvatta, istanbul 1994, 1, 44.
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Calisma suresince ilgilendigimiz esas mesele, Ehl-i Hadis Dii-
stincesi olarak bilinen kadim egilimin, daha sonraki dénemler iti-
bariyle kulttr tarihimizde 6nemli bir yeri olan “kisisel ézgtirliik”
stirecine yapmis oldugu olumlu ya da olumsuz katkilar1 belirleye-
bilmektir. Bu katkilarin tespiti babinda ise, ilgili diistince ekolu
icerisinde sayilan 6nemli kisiliklerin fikri egilimlerini de aciklikla
gormek gerekmektedir. Kanaatimizce Stnni dtistincenin olusu-
munda Imam Malik’in katkilarini tespit edebilmek énemli ise de,
bundan daha 6nemli olan sey, bu zihniyetin okullagsmasini sagla-
yan toplumsal zeminlerin ortaya cikarilmasidir. Ancak bu duru-
mun tespiti, tamamiyla sosyo-kultirel 6geler icerdiginde, baska
ilmi disiplinlerin yardimi olmadan vuztha kavusturulacak bir ko-
nu degildir. Zira bu calismamizda esas olarak bizi ilgilendiren yon
de bu degildir. Mamafih adi gecen distince okulunun daha sonra-
lar1 eklemlendigi Hanbeli Mezhebi’nin diistinsel kodlar1 tizerinden
fikir yuratttigti de bilinen bir gercektir. Ustelik de giiniimtize ka-
dar ulasmis oldugu haliyledir ki, akil yeteneginin dinsel bilgi Giret-
medeki roliine kars: takindig kat1 tavir dolayisiyla, akideye taalluk
eden konularda akli delillerin ve diyalektigin kullanilmasini dinsiz-
lik ve sapiklik sayan kati bir goras,® Ehl-i Hadis Iman Ekolti’ntin
ana govdesine sirayet etmis bulunmaktadir.

Imam Malik, Muvatta adli eserinde, ezelde takdir edilmis olan
kaderler baglaminda ele almis oldugu “ezeli yazg:” diistincesine
esas teskil eden rivayetleri siralarken, insanin iradeli eylemlerin-
deki 6zgtrligint unutmus gibidir. Aslinda bu durum yeni bir sey
de degildir. Zira sorumlu oldugu alanlar itibariyle kendi fiilinin
yaraticis1 olma fikri, bu gelenegin yabancisi oldugu bir yaklasim
olarak gérilmuistiir. Bu nedenledir ki Imam Malik’in Muvatta adl
eserinde nakletmis oldugu hadis rivayetlerinde de géruldugu sek-
liyle, kisisel 6zgurlik degeri olarak cebri anlayisa daha yakin dur-
dugu sdylenebilir. Diger bir deyisle Imam Malik, bireysel sorumlu-
lugun yeter sarti olan kendi: fiilini isleyebilme hakkini, kendi gele-
neginin pesi sira giderek kisisel 6zgurltigiin gerekliligi baglaminda

Aydinli, agm, X, 507; Hatib Bagdadi, Serefu Ashabi’l-Hadis, Ankara,1991,
s. XVIII; Kirbasoglu, age, ss. 27-32; ibn Nedim, age, s. 285.
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degil, ilahi kudret ve ezeli ilim baglaminda ele almistir denilebilir.
Ona gore insanin hangi fiili olursa olsun takdir edilmis olan bir
sahanin disinda diistintilemez. Yani insanoglu icin mukadder olan
bir saha vardir ki, bu sahanin olasi1 kapsami, insanin diinya haya-
tindaki btitiin yapip etmelerini de icerisine almaktadir. Bu sekilde
takdir edilmis olan dtistince egiliminden mitilhem bir tarzda Imam
Malik der ki : “Her sey kader iledir. Hatta acizlik ile zeka bile.”

Imam Malik, yukaridaki sekilde takdirli bir alana matuf olan
diistincesini ortaya koyarken, ezeldeki takdirin disinda kalan ve
insan icin bu takdirden farkli bir secenek olmadig kesin tespitin-
den hareket etmis oldugu gértilmektedir. Oyle ki bu diistinsel egi-
limin ana karakterine gore, evrende yaratilmis olan hicbir olgu,
ezeli takdir formatinin disinda ele alinamaz. Bu durum ilahi bilgide
kesin bir sekilde ifade edilmistir. imam Malik, kisisel diistincesini
ortaya koyarken, kanaatimizce her seyin Allah’in ezeldeki takdiriy-
le oldugunu ifade eden kaderci zihniyetin tarihsel ytklerinden kur-
tulmay1 pek basaramamaistir. Bu nedenledir ki onun insan iradesi-
ne taalluk eden konulardaki ¢éztim Onerileri, btitinutyle insanin
sorumlulugunu ortaya cikarir bir mahiyet arzetmemektedir.

Dahasi, onun buyuk bir gayretle dini diistince baglaminda ileri
stirmus oldugu kisisel fikirleri, ondan sonra gelenler tarafindan
Kur’anin sorumlu insan projesiyle celisir bir sekilde degismez ve
kesin bir kader tasavvuru haline de getirilmis gibidir. Bu iddiami-
zin kamil delili olarak ileri stirtilebilecek olan su pasaj, Imam
Malik’in distnce izleginin ortaya cikarilmasini daha da billurlasti-
racaktir diye diisinmekteyiz. Zira Imam Malik, Misliiman toplu-
mun halihazir “kaderci” diistince yapilanmasinin tarihsel énctle-
rinden sayilmasi gereken Muaviye b. Ebi Stfyan’in hutbeden halka
soyledigi su sozleri-elestir kayd: diismedigine gore- kendi zihinsel
insas1 icin de bir delil olarak kullanmakta gibidir: “Ey Insanlar!
Allah’in verdigine hicbir sey engel olamaz. Giiclii kimseye Allah’in

Imam Malik, Muvatta, Kitabu’l- Kader, 4.
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gticti karsisinda hi¢c kimsenin giicti fayda vermez. Allah, hakkinda

hayr diledigi kimseyi dinde derin anlayisl kilar. ™

Imam Malik’in ezeli yazgi anlayisina gore; kisisel kaderler, ecel-
ler, niziklar, hatta evlilikler bile kadim yazginin birer ntishasi ol-
maktan baska bir islev gormemektedir. Ona goére yerylzine gon-
derilmis olan her insanin, ezelde kendisi icin taksim edilmis olan
bir rizki yani bir pay1 vardir. Insanlar, kendileri icin ezelde taksim
edilmis olan bu paylariyla diinyaya gelirler. Herkes mutlak surette
kendisi icin taksim edilmis olan payini ttiketebilir. Keza her kisi
de, mutlak surette kendi payina diiseni elde edecektir. Oyle ki bu
nimet basamaklar: da ezeldeki takdire binaen ifa edildigi icin, ilgili
taksimler de rizik anlaminda dinya hayatimizdaki artma ve eksil-
me durumlarini da butinuyle kapsar bir sekilde tespit edilmistir.
Hic kimse bu takdirli durumun disinda bir rizka ulasamaz ya da
hicbir kimse takdir edilmis olan rizkindan baskasini tliketemez.
Bu meyanda Imam Malik der ki: “Hi¢ kimse rizkuu tamamlamadan
6lmez, o halde rizkiuzi helal yollardan arayin.”** Eger bu yaklasim
dogru ise, diinya tuzerindeki aclik, sémurt ve adaletsizliklerin
kaynaginin da yeniden sorgulanmasi gerekmektedir. Ctinkti insa-
nin acligini dogrudan yazgi Uzerinden tanimlanmis olmasi ilahi
adalete uygun bir yaklasim degildir. Herkes icin ezelde ttiketecegi
bir nzik yaratilmis ise, rizki olmayanlar ya da rizki az olanlarin bu
durumda ne yapmas: gerekmektedir. Dahasi, sémurd ve isgaller
sonucunda rniziklar1 ¢alinanlarin yasamlar1 da ezeldeki yazgiya
uygun bir sekilde cari oldugu duistinulirse, “rizik yaratma” ile “ri-
zik dagitma” olgularinin rivayetlerin baglami disinda yeniden ele
alinmasi ve kisisel ve toplumsal sorumluluk yaklasimi tizerinden
birbirinden buittintiyle ayristirilmas: gerektigi kanaatindeyiz.

Klasik kader algis1 da dedigimiz distince formuna gore, her sey,
ezeldeki ilmin mahiyetine gére takdir edilmistir. Insanin her turla
davranist da bu takdirin etki alani disinda dtistintdlemez. YUlce
Allahin kudret, ilim ve irade sifatlar1 bunun boéyle oldugunun mut-

¥ imam Malik, Muvatta, Kitabu’l- Kader, 8.

' imam Malik, Muvatta, Kitabu’l- Kader, 10.
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lak delilidir. imam Malik’in de icerisinde bulundugu ekoliin dii-
slince egilimi, bahse konu olan bu basat alginin merkezinde dur-
maktadir. O nedenledir ki Ehl-i Hadis’in ezeli yazgi anlayis1 da bu
egilimin paralelinde gelismistir. Denilebilir ki klasik kader dustn-
cesinin temel ilkesine gore varlik icin mukadder bir tespitin oldugu
yoéniinde kesin bir kanaat bulunmaktadir. Insanin sorumlulugunu
gerekli kilan iradeli eylemleri disindaki alanlar icin herhangi bir
takdirin olmasi problem teskil etmedigine goére, bize gére buradaki
asil sorun hurriyet alanlarinin tahdidiyle ilgili gézikmektedir. Zira
ezeli takdir anlayisi icerisine insanin sorumlulugunu muchir alan-
larin girmesi ise, adil bir hesabin olmasini tehlikeye dtistirecektir.
Hatta takdir edilmis fiil algis1 tizerine insa edilmis olan bu egilim,
insani baglayan mutlak bir yasa olarak da kabul edilmektedir.

Bu mukadder algiya gore, insanlarin htir secimlerinin konusu
olmasi gereken her sey, ezeldeki belirlenimin sinirlari icerisinde yer
almaktadir. Evlilikler bile bu strecin disinda ele alinamaz. Binae-
naleyh asagida anlamlar verilmis olan iki hadis rivayeti, bu kader-
ci dustncenin dayandigi zihinsel egilimi acikca gostermektedir:
“Her seyi gerektigi sekilde yaratan, hicbir sey, takdir edip tayin
ettigi vakti gecemeyen Allah’a hamdolsun...”™? Diger bir rivayette
ise:“ Bir kadin, kendisi evlenmek icin kiz kardesinin bosanmasint
istemesin. Ciinkii kendi icin takdir edilen ne ise o olur.”*® denilmek-
tedir.

Imam Malik, sahip oldugu duistince egiliminin fikri kodlarina
uygun bir sekilde, insanlarin kaderlerinin ezeldeki yaziyla beraber
tespit edildigini kabul etmektedir. Ona goére bu egilimin dayanmais
oldugu bircok delil, resullerin hayat 6yktulerinden cikarilabilir. Bu
minval lizere hareket etmis olan Imam Malik, kisisel goériistinii
desteklemek icin Hz. Adem ile Hz. Musa arasinda gectigi iddia edi-
len su diyalogu eserinde zikretmektedir: “ Adem ile Musa miinaza-
ra etti de Adem, Musa’ya tistiin geldi. Musa Adem’e: “Sen, insanlart
azdiran ve cennetten cikaran Adem misin? Dedi. Adem de ona:

12 imam Malik, Muvatta, Kitabu’l- Kader, 9.

B imam Malik, Muvatta, Kitabu’l- Kader, 7.
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“Sen, Allah’in her seyin ilmini kendisine verdigi ve risdletiyle insan-
lar iizerine sectigi Musa misin?” Dedi. Musa: “Evet”, deyince, Adem:
“Ben yaratilmadan énce bana takdir edilen sey dolayisiyla beni mi
aypliyorsun? dedi.”*Bu hikayenin mevsuk olusu bir yana,
hikayede anlatilan ve insanlarin zihinsel egilimlerinin yéntnt be-
lirleyen esas sey, beser davranisinin ezelde tayin ve tespit edildigi
inanisidir. Bu inanisa gore hic kimse kendi iradesiyle eylem yap-
mamakta, yaptigl eylemler de ezelde belirlenmis bulunmaktadir.
Peygamberlerin agzindan bdyle bir egilimin dile getirilmis olmasi,
halkin kader olgusuna bakisini da dogrudan etkileyecektir. O ylz-
dendir ki bu gibi rivayetler tizerinden tahkiye edilmis olan her de-
ger, mutlak surette kaderci bir diistince formunun yerlesmesine de
katki sunmaktadir.

Imam Malik, farkli baglamlarda bile olsa Kur’an-1 Kerim’de
acikca ifadesini bulmus olan ve insanlardan “misak alinma” stre-
cini ifade eden Kur’ani anlatiy1,® geleneksel diistince formuna uy-
gun bir sekilde yorumlayarak, ruhlar alemindeki teklifin imkanina
delil olarak ileri stirmektedir. Zira bu algiya gére insanlarin kaderi,
ruhlar alemindeki ezeli yazginin kesin olan icerigi tizerinde ytuk-
selmektedir. Yuce Allah, insanoglunun ruhlarini yarattigi zaman
onlardan kesin bir misak almis bulunmaktadir. Her kisi, Ylice Al-
lah’a ezelde ruhlar tizerinden vermis oldugu bu séze uygun hare-
ket etmek zorundadir. Insanlarin bedenlenmesinden cok &énceleri
olmus olan bu misaklasma stireci, ruhlarin bedenlerden 6nce ya-
ratildigr ve farkl bir varlhik degeri oldugu algisini da yerlestirmek-
tedir. Ruh-beden ayrimi Uizerinde temellendirilmis olan bu distn-
ce sekli, Islam kuiltiir geleneginin baslica kabullerinden birisi sa-
yilmaktadir. Bu anlayisa uygun olarak imam Malik, Hz. Omer’den
nakledilen ve A’raf Suresi'nin 172. ayetinin yorumunu igeren bir
rivayeti, sahip olmus oldugu ezeli yazgi anlayisina acik bir delil
olarak gostererek, insanlarin ezeldeki yaratiliglar itibariyle, diinya
hayatlarindaki iradi yapip etmelerinin bile ezelde kesinlesmis bu
hiukme gore tayin ve tespit edildigini soylece ifade etmektedir:

1% imam Malik, Muvatta, Kitabu’l- Kader, 1.

15 A’raf Suresi, 7/169-172.
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“ Omer Ibn Hattab’a A’raf Suresi 172. dyetinin anlami sorulunca,
o: “Restilullah™ isittim, bu dyetin manast sorulunca séyle buyurdu?,
dedi: “Stiphesiz ki Allah Tedla Adem’i yaratti. Sonra kudret eliyle
st swazlayyp ondan ziirriyetini ¢ikardt ve ‘Bunlar cennet igin
yarattim. Cennetliklerin amelini isleyecekler’ dedi. Sonra Adem’in
surtina yine dokunup ondan bir nesil daha c¢itkard: ve ‘Bunlart ce-
hennem icin yarattim. Cehennem ehlinin amelini isleyecekler’ dedi.
O zaman bir adam: “Ya Restlullah! O halde amelin ne yarart var?
deyince Restlullah séyle cevap verdi: “Allah bir kulu cennetlik yara-
tinca, ona dliinceye kadar cennet ehlinin amelini isletir. Bu amelleri
nedeniyle onu cennete sokar. Bir kisiyi de cehennem icin yarattigin-
da ona da dliinceye kadar cehennemliklerin amelini isletir. Bu ne-

dene dayali olarak da o kisiyi cehenneme sokar.”™®

Kanaatimize gore, uzun zamanlardan beri Muslimanlarin da-
slince gelenegine sirayet etmis olan ve rivayet kultlird tzerinden
tasinan tarihsel bildirimleri mutlak dogru kabul eden toptanc: bir
anlayis vardir. Bu anlayisin baskin karakterlerinden birisi, rivayet-
lerin sorgulanmadan kabul edilmesi oldugu kadar, diger bir yakla-
sim tarzi olarak da muhalif diistincelerin elestirisi tizerinden gide-
rek kendilerini konuslandirdiklar1 hakikat fikrine ulagsmis olmala-
ridir. Diger bir deyisle bu egilim, muarizlarin fikri yapilanmasinin
reddi tizerinden “sahihlik” anlayisinin devsirilmesi esasini da icer-
mektedir. Bir baska ifadeyle sOyleyecek olursak, bu fikri egilimin
dustnsel kodlarina goére, kendinizi tanimlamanin en iyi yolu, 6énce-
likli olarak muhalif distinceyi tanimlamaktir. Onlarin zihniyet
elestirisi, sizin durdugunuz yer hakkinda belirgin bir fikir verecek-
tir. Bu egilim, Imam Malik’te Mu'’tezile érnegi tizerinden islevsellik
kazanmistir denilebilir.

Zira Imam Malik de ezeldeki yazgiy1 éne cikartmak suretiyle, ge-
leneksel distince kaliplarinin zihni tirinlerine imkan acmis oldu-
gu kadar, Kaderiyye hakkindaki mevcut alginin devamina da bu-
yuk bir katkida bulunmus gibidir. Hatta Mu'’tezile diistince kalip-
lar1 hakkinda klasik Islam diistince gelenegindeki suclayici ifadeler

% imam Malik, Muvatta, Kitabu’l- Kader, 2.
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onun eserinde de gordlmektedir. Mutezili dlUstncenin elestirisi
babinda dile getirilmis olan ve esas olarak haksiz bir elestiri/iftira
kampanyasi1 kapsaminda ortaya cikmis olan suclamalarin zaman
zaman hadis formunda tedavtile stirtilmesinde imam Malik’in dog-
rudan katkisinin olmadigi séylenebilirse de, ilgili eserinde bu yak-
lasim1 benimsedigi acikca goruldtiginden, Mu’tezile ve kader hak-
kinda ayni distinceyi benimsedigi de rahatlikla sdylenebilir. Ma-
mafih bu degerlendirmemize dayanak teskil etmis olan rivayetler-
den birisi sudur: “Stiheyl Ibn Malik der ki, Omer b. Abdiilaziz ken-
disine: “Kaderiyye hakkindaki gértistin nedir?” dedi. Ben de:“Onlar
tévbeye davet edin” dedim. Tdévbe etmezlerse kilictan gecirin.” O da
bunun tizerine: “Benim de gériisiim budur” dedi. Imam Malik de
“Benim gortistim de boyledir” dedi.”"

Denilebilir ki klasik kaderci anlayisin gériintr izleri, Islam du-
stince geleneginde, tahmin edilenden daha derinlerde durmakta-
dir. Bu ylzden de ilgili alginin etkinlik derecesinin pek cok fikri
yapidan daha belirleyici oldugunu kabul etmeliyiz. Keza, neredeyse
bttin bir dtistinsel gelenek, bu alginin basat izlerini de tasimak-
tadir. Nitekim Imam Malik, distinsel muarizi konumunda olan
Mu’tezile’nin ileri sirmus oldugu temel argimanlari ¢ctirtitmek icin
nakledilmis olan bir rivayeti, bizce 6zensiz bir sekilde kendi fikri
yapisini teskil etmek icin kullanmaktadir. Hatta Imam Malik, ilgili
rivayeti yukarida nakledilmis olan gértislerinin paralelinde ele ala-
rak, ezeli yazgi anlayisini delillendirmek i¢in 6ne stirmus gibidir.
Neticede ise klasik kader algisinin etkinliginin 6nemli bir adimi,
kesin delil olarak kullanilmis olan bu rivayet tizerinden tahkim
edilmek istenmistir. Halbuki bu rivayet, klasik kader algisinin Hz.
Omer tarafindan elestirilmesi tizerine kurulmus bir fikri genisle-
meyi de icermektedir. Kanaatimizce adi gecen rivayette, Hz.
Omer’in durusu degil, Eba Ubeyde’nin durusu klasik alginin tah-
kim edilmesi icin bir delil olarak ileri stirtilebilir. Ustelik de Sam’da
ortaya cikan veba salgini dolayisiyla, Hz. Omer ve ordu komutan-
larindan Eba Ubeyde b. el-Cerrah arasinda gecen bir konusmayi
klasik kader anlayisini tahkim etmek icin nakletme egilimi, imam

7 imam Malik, Muvatta, Kitabu’l- Kader, 6.
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Malik’in kisisel 6zgurltikler konusunda takindigi tavir konusunda
bizlere yeterli ipuclari vermektedir.

Mamafih adi gecen olayin cereyan sekli, insan sorumluluguna
matuf alternatifli bir durumu én plana cikarmis iken, Imam
Malik’in ise bu olay1 kendi kaderci egilimiyle uyusur bir tarzda
nakletmis olmasi, beraberinde pek cok negatif alginin gelismesine
de kaynaklik etmistir. Imam Malik’in dénemsel olarak icerisinde
bulunmus oldugu etkin konumu itibariyle soyleyecek olursak,
onun kader ve insan hurriyeti baglamindaki bu egilimi, ilgili eserin
sahih kabul edildigi sonraki nesillerin Allah-insan iligkisini de dog-
rudan etkiledigi sdylenebilir. Mamafih imam Malik’in ilgili rivayeti
ele alis seklinden hareketle denilebilir ki o, kendi eserinin genelin-
de aktardigi hadislerle bu egilimin hangi tarafinda durdugunu
acikca deklere etmis gibidir. Bize gore ise onun bu durusu saye-
sinde 06zglr birey kavraminin temeldeki iradi deger, buttuntyle
kaybolmus gibidir. Dahas1 tipki geleneksel diistinceye pirim veren
her egilim gibi, Imam Malik de insanin adil bir hesabi icin gerekli
olan kisisel 6zgurliuk vasfini Ytice Allahin ilim ve kudret yaklasimi
tizerinden kacirmis gériinmektedir. Sonucta ise Imam Malik’in de
Oteden beri durdugu tarafla ilgili fikir beyan etmesi, her seyden
Once esyanin tabiatina uygun bir yaklasimdir. Sahih kriterlerine
uydugu icindir ki imam Malik’in de kendi eserinde aktarmis oldu-
gu bu rivayetin genel hatlariyla kisa bir anlatimi asagidaki sekil-
dedir:

“...Hz. Omer’i Sam’da Ebu Ubeyde, ordu komutanlaryla beraber
karsiladi. Hz. Omer veba salginini sordu. Onlardan bilgi alan Hz.
Omer, pek cok kisiyle yaptigt istisarede sonra Medine’ye geri déne-
cegini sbyledi... Bunun tizerine Ebu Ubeyde: “Allah’in kaderinden
mi kacwyorsun?” deyince, Hz. Omer: “Ey Ebu Ubeyde, keske bunu
senden baskast séyleseydi! Evet, Allah’in kaderinden yine Allah’in
kaderine kagwyyoruz. Bana séyle bakalim: Senin develerin olsa, iki
yamacl bir vadiye inseler. Bu yamaglardan biri otlu, digeri c¢orak,
otsuz olsa, sen develeri bol otlu yerde otlatsan, Allahin kaderiyle
otlatmus olmaz misin? Corak yerde de otlatsan yine Allah’in kade-
riyle otlatmis olmaz muisin?” ... Daha sonra Abdurrahman b. Avf
dedi ki: “Restilullah yikilmaya ytiz tutmus duvarin yamindan gecer-
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ken hizli gitmis, kendisine Ya Restlullah, Allahin kazasindan mi
kagwyorsun? Denilince: “Allah’in kazasindan Allah’in kaderine sigi-

niyorum” demistir...”®

Rivayetin tahlili babinda séylenebilir ki Hz. Omer, ezelde kesin-
lesmis olan bir cesit mutlak yazgidan degil, insanin iradeli fiilleri
baglaminda secenekli olan farkli yazgilardan bahsetmis olmakta-
dir. Ona gore veba salgini gibi fiili durumlar karsisinda insanlarin

8 Mezkur hadisin tam metni soyledir: “Abdullah b. Abbas (ra)’dan: Omer b.

Hattab Sam'a gitti. Serg'e varinca kendisini ordu komutanlar1 Ebt Ubeyde
b. Cerrah ve arkadaslar1 karsiladilar ve Sam bolgesinde veba salgininin bas
gosterdigini haber verdiler. Bunun tizerine Hz. Omer: “Bana ilk muhacirleri
cagir’ dedi. Ben de cagirdim. Hz. Omer, onlara veba hastaliginin meydana
geldigini haber vererek, istisarede bulundu. Aralarinda ihtilaf ¢cikti. Bun-
lardan bir kismi: “Sen bir gorev icin ¢iktin. Bundan geri dénmeni uygun
gdérmiiyoruz” dediler. Bir kismi da: “Insanlarin geri kalani ve Rasulullah
(sav)1n ashab1 seninle beraberdirler, onlari vebaya atmani dogru gérmuyo-
ruz” deyince, Hz. Omer: “Yamimdan uzaklasin” deyip, sonra da: “Bana En-
sar1 ¢agirin” buyurdu. Ben de onlari cagirdim. Hz. Omer, onlarla da istisa-
rede bulundu. Onlarda muhacirlerin dediklerini séyleyip ihtilaf ettiler. Hz.
Omer onlara da: “Benden uzaklasin” dedi, sonra: “Bana burada bulunan
Mekke fethi muhacirlerini, Kureys btiytklerini cagirin” dedi. Ben de onlari
cagirdim. Onlardan hig biri ihtilaf etmedi ve: “Adamlarla beraber geri don-
men ve onlar1 veba tehlikesine atmaman kanaatindeyiz” dediler. Bunun
Uzerine Hz. Omer, insanlara soyle seslendi: “Ben sabahleyin hayvanima bi-
nerek Medine'ye geri dénecegim. Siz de buna gore hazirlanin.” deyince, Ebt
Ubeyde: “Allah'in kaderinden mi kagiyorsun?” dedi. Hz. Omer sdyle cevap
verdi: “Ey Ebu Ubeyde, keske bunu senden baskas: sdyleseydi! Evet, Al-
lah'in kaderinden yine Allah'in kaderine kaciyoruz. Bana soyle bakalim,
senin develerin olsa, iki yamach bir vadiye inseler. Bu yamaclardan biri ot-
lu digeri corak, otsuz olsa, sen develeri bol otlu yerde otlatsan, Allah'in ka-
deriyle otlatmis olmaz misin? Corak yerde de otlatsan yine Allah'in kaderiy-
le otlatmis olmaz misin?” Bu sirada, daha 6nce bir isi i¢cin aralarindan ay-
rilmis olan Abdurrahman b. Avf gelip: “Bu hususta benim bilgim var. Ra-
sulullah (sav)'in s6yle buyurdugunu isittim: “Bir yerde veba hastaligini isi-
tirseniz oraya gitmeyiniz. Bir yerde de veba hastalig: cikar da siz orada bu-
lunursaniz vebadan kacarak oradan ¢ikmayiniz” Bunun tizerine Hz. Omer,
Allah’a hamdedip Medine'ye déndil.” (Bkz. Imam Malik, Muvatta, Kitabu’l-
Cam’i, 22.) Ayni1 yerde, veba hastaliginin Yahudilerden bir gruba veya
(Mtslimanlardan) daha 6nce yasayan bir immete génderilmis bir azap ol-
dugunu belirten bagka bir hadis rivayeti daha vardir. (Bkz. imam Malik,
Muvatta, Kitabu’l-Cam’i, 23). Ikinci rivayet, veba gibi salgin bir hastaligin
bazi kavimler icin azap olarak gonderilmis oldugu tezini isleyerek, bu gibi
hastaliklarin da ceza olarak diistintilebilecegine isaret etmektedir. Bunun
disinda denilebilir ki esasinda bu iki rivayette “karantina” kurallarina da
dikkat cekilmistir. Nitekim veba salgininin oldugu yere giris ve ¢ikisin ya-
saklanmis olmasi, genel olarak sagligin korunmasina yonelik bir uyar: ola-
rak kabul edilmelidir.
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alternatifli ve tercihli bir durumlari olmalidir. Kisiler, bu tercihleri-
ne gore kendi kaderlerini kendileri belirlemektedir. Zira kesin yaz-
g1, secimin sekline gére tahakkuk etmektedir. Eger kisi, kendi ira-
desini kullanarak korunmayi tercih ederse, bu durum onun kaderi
olmaktadir. Yok eger kisi, yine kendi iradesini kullanarak hastali-
gin salgina dontisttigt bir ortama girmeyi secerse de bu onun ter-
cih etmis oldugu kesin bir kaderi olmaktadir. Yani kisisel kaderler,
butinuyle anlik tercihler tizerinden islemektedir. Ona gére bu iki
davranis sekli de kaderin tercihli bir kurali icerisinde ele alinmali-
dir. Oyle ki Hz. Omer, bu yaklasimi sayesinde bahsedilen kader
anlayislarinin, kisisel tercihlere dayali olarak secim aninda takdir
edilecek olmasi gerektigi tizerinde durmak istemistir. Bu anlayisin
tesis etmek istedigi deger sistemine goére, baslariniza gelecek olan
seyler, sizin secimleriniz tizerinden kesinlikli bir hale gelebilmek-
tedir.

Ancak Imam Malik, rivayeti verme Uslibu olarak, sanki Hz.
Omer’in yaklagiminin yaninda degil de, digerlerinin yaklasimlarini
tercih ederek onlarin fikri egilimlerinin yaninda durmus gibidir.
Neticede Imam Malik, insanlarin zihinlerinde cesitli kuskularin yer
edinmesinde basat rol oynayan her turli degerlendirmenin disin-
da, hatta kelamcilarin tartismalarindan uzak bir halde, hadislerin
huzur verici ortamindan yurtyerek, Selef-i Salithin’e yakin olmay:
tercih etmekle,” Ehl-i Hadis’in bu anlayisini gontiilden benimsemis
gorunmektedir.

b. Ahmet b. Hanbel (6. 855). Ehl-i Hadis dustnce ekollintin
énemli bir temsilcisi olan bliylik muhaddis ibn Hanbel, etkili ha-
disciliginin yani sira, ameli mezhep okullarindan birisi olan Han-
beli mezhebinin kurucusu olarak da bilinmektedir. Ahmet b. Han-
belin hadis ilimleri konusundaki uzmanlhginin yam sira, ¢ ylz
binden fazla hadis ezberledigi de sdylenir. Onun buytk bir hadis
koleksiyonu olan muhalled eseri “el-Mtisned”de otuz bine yakin
hadis rivayeti bulunmaktadir. Ahmet b. Hanbel’in hadis kalttirtin-
de bilinen 6nemli bir yonu de, eserine almis oldugu hadisleri yal-

¥ Muhammed Ebu Zehra, fmam Malik, Ankara 1984, s. 183,187-188.



60 Namik Kemal Okumus

nizca toplayip tasnif etmek gibi bir metotla iktifa etmis olmasidir.
Zira onun bilinen hadis metodolojisine gore, senedi sahih olan
rivayetlerle, baska hicbir sart aramadan haber-i vahit bile olsa
amel etmek gerekmektedir.

Ehl-i Hadis diastnce okulunun en gtclti sahsiyetlerinden birisi
olan Ibn Hanbel, devrinin distince ekolleriyle de fikri miinakasala-
ra girmekten geri durmamistir. Onun miticadele ettigi diistince
okullarinin basinda, bir dénem siyasi magduriyetlerine de ugramais
oldugu Mu'tezile diistince okulu gelmektedir. Ibn Hanbel, inanc
konularinda aklin delil olarak kullanimini savunan Mu'tezile’ye
kars: siddetle muicadele etmistir. Onun dustncesine gore, inang
konularinda aklin ilke koymak gibi bir yetkisi olamaz. Zira bu
alanda tasarruf yetkisi yalnizca naslarla dlizenlenmis olan kesin-
likli ilkelerin uhdesine birakilmistir. Mu'’tezile okulu, din konu-
sunda merkezi bir noktada duran bu egilimi hice sayarak naslarin
egemenligine zarar vermistir. Bu ytzden de Mu'tezili bilginlerin
siklikla yaptiklari vechile, akil ve onun Uretimlerini din konusunda
kesin delil olarak ileri stirmek, selefin anlayisina uygun bir yakla-
sim tarzi olarak kabul edilmemistir.

Ehl-i Hadis’in 6zellikle de Ibn Hanbel dénemi, Abbasilerin siyasi
olgunluk dénemlerine rastlamistir. Bu itibarla Ehl-i Hadis dtstn-
cesi mensuplari, zaman zaman siyasi iktidarin uzlasilmaz olan
tutumlariyla da miticadele etmek zorunda kalmislardir. Onlarin
mucadele etmis olduklar: diistince ekolleri arasinda basta Mu’tezili
anlayis olmak Ulizere, ddénem itibariyle gli¢lerini yitiren Hariciler ve
Siilerin yaninda, pek cok sapkin firkanin bulundugu goértlmekte-
dir. Zira onlara gore adi gecen bu ekollerin zararlh faaliyetleri, Mis-
liman kultard benimsemis olan toplumsal dokuda derin ve kalici
izler birakiyordu. Bu ytzden de bunlarla muicadele edip, 6zellikle
de iman konusunda sahih bir kanaate ulasmay: kendilerine siar
edinmislerdi. Oyle ki Mu'tezile firkasi, felsefe ve akli, sahih rivayet-
lerin 6ntine alarak buytk bir yanlis icerisinde bulunmaktaydi. Zira
kisileri sahih rivayetlerden alikoyan bu egilim, Islam inancini asil
degerlerinden uzaklastirarak bir anlamda tahrif edici bir metod
olarak da goértlmelidir.
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Mu’tezile Diistince Okulu’nun siyasi iktidarla eklemlendigi do-
nemlerdeki uygulamalarini géz éntine alacak olursak diyebiliriz ki,
bir distncenin kitlelere devlet kanaliyla aktarimi, basli basina
sorun Uretmektedir. Nitekim de Mu'’tezile Mezhebi adiyla tesmiye
edilmis olan bu o6zglr disltnce taraftarlari, iktidarda olduklari
donemleri itibariyle, muhalif distince mensuplarina yapmis olduk-
lar1 siyasi baskilar neticesinde bindigi dali keserek, bu dtistincenin
sUireg itibariyle gézden dliismesinin de bas musebbibi olmuslardir.
Oyle ki muhalif diistinceye nefes aldirmayan siyasi sorusturmalar,
sadece fikri planda kalmamis, siyasi gliciin golgesinde zaman za-
man iskence boyutuna da tasinarak, toplumsal hafizada klasik

9920

kaderci anlayisin izleri “mihne adiyla meshur olmus siyasi ko-

20 Resmi kovusturma, siyasi lin¢, resmi sorusturma, siyasi baski anlamlarina
gelen mihne kavrami, Islam siyasi geleneginde siklikla bagvurulan bir bas-
tirma yontemidir. Metodun uygulama anlaminda ilk sahipleri ise Emevi ha-
lifeleri olarak bilinmektedir. Onlarin dénemlerinde, 6zellikle de resmi ola-
rak dayatmis olduklar: kader dtistincelerini kabul etmeyip, bu diistincenin
aleyhine fikir serdeden kisiler ile Mu’tezili dtistincenin ilk mtntesipleri olan
sahsiyetler buyuk bir kovusturmaya tabi tutulmuslardir. Hatta bu kisilerin
pek cogu da ilgili sorusturmalar neticesinde katledilmistir. Mihne dénemi
olarak bilinen bu stire¢, Emevi Siyasi Otoritesinin belirgin vasfi olarak bi-
linmektedir. Bu stirecte Ma’bed el-Ctiheni, Gaylan ed-Dimeski (Halife Hi-
sam b. Abdulmelik zamaninda) 6ldtrtlmus, Said b. El-Museyyib (6.

94 /712) ise (Halife Abdulmelik b. Mervan zamaninda) hapsedilerek ceza-
landirilmistir. Ayrica Said b. Cubeyr (6. 94/712), Emevi iktidarina kars: ¢i-
kan isyancilara destek verdigi icin yillarca stirgin hayati yasamistir. Bu
dénemde Kur’an’in yaratilmisligini savunan Ca’d b. Dirhem ve 6grencisi
Cehm b. Safvan da Emevi yénetiminin gadrine ugrayarak katledilmislerdir.
Mihne hususunda Abbasi yoneticileri de selefleri olan Emevileri aratmadi-
lar. Halife Mansur déoneminde Abdullah b. Ali, yillarca stirgiin hayati ya-
samis, sonunda ise katledilmistir. Nefsuz-Zekiyye lakapli Muhammed b.
Abdillah b. Hasan da Halife Mansur zamaninda yonetime kars: ayaklandig:
icin katledilmistir. Mihne stirecini en iyi sekilde hafizalara kaziyan uygu-
lamalar ise Halife Mansur ve ardindan gelen Abbasi yoneticilerinin baskila-
ridir. Halife Mansur doneminde bliiytik muhaddis ve fakih Malik b. Enes (6.
795) muhaliflere fikri destek verdigi icin igkenceye tabi tutulmustur. Yine
Mansur déneminde buiytik tistad Imam Azam Ebu Hanife (6. 767) de kendi-
sine 6nerilen kadilik gbérevini kabul etmedigi icin énce hapsedilmis, sonra
da hapiste sehit edilmistir.
Abbasi halifelerinden Mehdi (6. 785) zamaninda ise mihne stireci sistemli
ve de planli bir sekilde iskence gelenegine déntismustir. Bu devirde énce-
likle Mtulhidler ve Zindiklar siyasi iskenceler vasitasiyla oldurtlmus, ardin-
dan kelameci dualist-senevi diistintir olan Salih b. Abdulkuddus (6. 783) 61-
durtlerek cesedi sehrin koprustine asilmistir. Halife Hadi (6. 786) de gnos-
tik egilimde olan akimlarla mticadele ederek, onlar tizerindeki siyasi baski-
N
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vusturmalar tarihi olarak da bilinmektedir. Bu haksiz baskilari
neticesindedir ki, kisisel 6zgurlik distincesine buittintiyle yabanci
duran Ehl-i Hadis Diistincesi, bliytikk bir magduriyet anlayis1 tize-
rinden, toplumsal katmanlarda gticlt bir karsilik da bulabilmistir.
Ehl- Hadis Anlayts Formu’nun distnsel bazda btytuk bir arka pla-
na sahip olmasinin yegane musebbibi ise, Mutezili dliistincenin
devlet kadrolar1 marifetiyle, yani baskici-otoriter bir anlayisla efkar-
1t umimiye’nin 6nline getirilmis olmasidir. Bu ytzdendir ki biraz da
haklilik paylar1 olmakla beraber, kendi dénemleri itibariyle ele

sin1 siddetlendirmistir. Harun Resit (6. 809) déneminde ise mihne sirasi, Ali
ogullari lehine siyasi egilim gosteren Kuife kokenli Mu’tezili kelamcilara
gelmistir. Bisr b. Mu’temir ve Stimame b. Esres bu dénemin iskence géren
sahsiyetlerindendir. Halife Me’mun (6. 842) déneminden itibaren ise mihne
politikas1 Mu’tezili bir karakter tasir hale gelmistir. Kur’an’in yaratilmishgi-
n1 reddeden kimseler bu dénemde iskencelere maruz kalmiglardir. Bu do6-
nemin bir ad1 da siyasi baski stirecini ifade eden Mu'’tezilizm olarak bilinir.
Halife Me’mun’un kardesi Mu’tasim déneminde ise Kur’an’in yaratilmishg
baglaminda en fazla baski ve siddete maruz kalan isim Ahmed b. Han-
beldir. Hapsedilerek igskence géren ibn Hanbel, Kur’anin ezeli olusu fik-
rinde sabit durunca, onun bu dik durusu neticesinde gérmus oldugu is-
kenceler zayiflatilmis, halk arasindaki karizmasindan c¢ekinildigi i¢cin de bir
muddet sonra serbest birakilmistir.

Halife Vasik (6. 846) donemi ise, halifenin fikri ydénlendiricisi olan Mu'’tezili
distnir Ahmed b. Ebu Duad yénetimindeki Kur’anin yaratilmishigina dair
ideolojik baski, iskence uygulamalarinin zirveye ciktigi dénem olarak bili-
nir. Bu dénemde Nuaym b. Hammad, Ali b. Medeni, Ebu Yakub el-Buvayti
(6. 231 H), Ahmed b. Nasr el-Huzai (6. 845) ve Ibn A’yan el-Misri gibi pek
cok alim sistematik olarak iskence gérmusttir. Bu donemde igkenceler kit-
lesel bir boyut da kazanmistir. Halife Vasik déneminde halkin tizerindeki
otoritesi bilinen Ibn Hanbel, iskenceye tabi tutulmamis, ancak Halife’nin
goztinden uzakta gizli bir hayat yasamak zorunda birakilmistir. Abbasiler
dénemindeki mihne stirecinin bitisi olarak yine Halife Vasik’in, Ahmed b.
Nasr el-Huzai’ye yaptig1 iskence sonucundaki pigsmanligi gésterilir. Muhalif
duistince sahibi olarak gérdiigi ibn Nasr bizzat 6ldiiren Halife, onun cese-
dini Bagdat’in dogu ve batisinda yillarca teshir etmistir. Bu sevimsiz olay
onun nedametini daha da artirmis ve yillar stiren bir iskence dénemi sona
ermistir.

Abbasi halifelerinden Mtitevekkil (6. 861), Halife Me’mun ile baslayan bu
baski politikasi terk edilmis, onun yerine hadiscilerin 6nctiltik ettigi bir
ideoloji iktidar nezdinde itibar gérmeye baslamistir. Tabir caiz ise bu do-
nemde artik muhalefet iktidara gecmistir. Ahmet b. Hanbel basta olmak
Uzere Hadisciler’e iade-i itibar saglanmis, bu dénem stinnetin zaferi, bi-
dat’in yani Mu'’tezile’nin ¢okitist olarak da nitelendirilmistir. Kontra bir
dini-siyasi egilim olarak Hadiscilerin gliclendigi bu déonemde, basta Ahmed
b. Ebi Duad’in oglu Ebu’l-Velid Muhammed olmak Uizere tasfiye edilen pek
cok Mu'tezili teorisyenin mallarina el konulmus ve de stirgin edilmislerdir.
Ay, age, ss. 341-347



Kur’an Kissalar: Kaderci Anlayisa ... Kaynak Teskil Edebilir mi? 63

alindig1 takdirde Ehl-i Hadis Iman Ekolii icin serdedilmis olan su
kanaatin yabana atilmamasi gerektigini distinmekteyiz:

“Hadis ve fikih alimleri, savunmact reflekslere dayalt olarak geli-
sen bir anlayisla, kitap ve stinnetin kendilerine kadar ulasmis olan
metinlerinin zdhiri anlamlarina mutlak uyumu benimsemekle, bu

akimlann zararlarindan korunmay: amaglamislardar. 21

Netice itibariyle denilebilir ki, kendi dénemine damgasini vur-
mus olan “asint metinci” ve dolayisiyla da “asint kaderci” olan bu
anlayisin, Islam diistince tarihinde son derece etkin olmasinin
baslica sebeplerini, yalnizca mihne adi verilmis olan bu slrecin
icerisinde aramak dogru bir yaklasim olmasa da, bu surecin ilgili
diistince modeline karsi glicl bir sempati olusturdugu da soyle-
nebilir. Magduriyetler tizerinden gelisen her diistince, mutlak ola-
rak buyuk kitlelerde makes bulabilmekte, hatta kendisine zulme-
den ideolojiye karsi gticli bir muhalif cephe de olusturmaktadir.
Insanlarin zulme karsi olan direncleri, tipki adi gecen diislince
okulunun gelismesinde oldugu vechile, her tarli baskinin mutlak
surette ters tepecegine dair gliclil bir isaret olarak da gorulebilir.
Bu ytzdendir ki Musltiiman gelenekte 6zgir diistincenin ilk sahip-
lerinin, 6zglr distinceye pranga atma girisimleri, kendi gelecekle-
rini karartmistir dersek, yanhs bir sey so6ylememis oluruz
herhalde.

Ibn Hanbel, klasik kader diistincesi icerisinde degerlendirmis
oldugu ecel algisiyla, ezeldeki mutlak tespitin insan hayatinin bti-
ttn vechelerini kapsamakta oldugunu kabul eder gérinmektedir.
Bu itibarladir ki onun ecel anlayisi, Islam diistince gelenegine ba-
sat rengini vermis olan klasik alginin ilk 6rneklerinden sayilmis-
tir.”? Bu anlayisin temel egilimine uygun olarak ibn Hanbel, ecel

2l Y. Sevki Yavuz, Islam Akaidinin Uc Sahsiyeti, Istanbul 1989, s. 13-14.

Ibn Hanbel gibi diistinen Ehl-i Stinnet’in tinli Hanbeli hukuk¢usu Ebu
Ya'la el-Ferra da ecel dustincesi hakkinda seleflerinin fikrini kabul ettigini
sOylemektedir. Ona gore :“Ecel birdir, maktul eceliyle éliir. Ecel birisi tara-
findan kesilemez. Oltim eceli, 6luim vakti, hayatin eceli Allah’in ilminde onun
yasayacaguun bilindigi vakittir.” Ebt Ya’la el-Ferra, Kitabu’l- Mu’temed Fi
Usuli’d-Din, Beyrut 1974, s. 148, 149. Rivayetler baglaminda meselelerin
bu tarzdaki anlayis ustlti Ehl-i Stinnet’in neredeyse klasiklesmis bir eles-
—

22
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ve kader anlayisini, ezeli yazgi algisinin merkez vurgusu olan Yuce
Allah’n ilim ve kudret sifatlariyla beraber ele almistir. Bu algiyla
paralel bir icerikle islerlik kazanmis olan her egilim, temelinde
ezeldeki kesin tespit izerinden fikir serdetmektedir. Bu nedenledir
ki Ibn Hanbel de ecel diistincesini mutlak manada “tespit edilmis

olan éliim vakti” %

olarak izah etmektedir. Ona gore bu vakit ezelde
belirlenmis ve degismez bir karakterde yaziya alinmis olan mutlak
bir zaman dilimini ifade etmektedir. Varlik, bu zaman dilimindeki
yazgiya bagl olarak yasar ve 6luir. Bu yazida degisme ve gecikme

s6z konusu degildir.

Ibn Hanbel, “ecel" kavraminin kelime anlamlari tizerinde de
durmustur. Ona gore “ecel” kelimesinin yukaridaki temel anlami-
nin disinda dinsel literattirde kullanilmis olan baskaca anlamlari
da vardir. Bunlar: “6liim zamant”, “nikdhta iddet”, “bekleme stire-
si”* gibi terimsel kullanimin disindaki ltigavi anlam &bekleridir.
Bu gibi kullanimlar, insanlar arasinda belirlenmis olan somut sU-
reclerle ilgili oldugundan, terimsel kullanimdaki ezeli yazg: anlayi-
sinin disinda ele alinmalidir.

Dini diistince tiretme metodu icerisinde 6ncelikli olarak akli de-
lilleri ve diyalektigi reddeden Hanbeli dluistince ekoldi, genel olarak
naslarin hakim oldugu ve metinci bir anlayis tizerinden fikir Uret-
me ameliyesini tercih etmistir. Bu yéntem, adi gecen okulun da
icerisinde bulundugu Ehl-i Hadis’in bilinen klasik metodu olarak
taninmistir. Bu ytzdendir ki, naslarin olduklar: gibi anlasilmasi-
nin gerektigi fikrinin yaninda duran bir gértis, esasinda Ashabu’l-
Hadis olarak bilinen ana diistiince blogunun bilgi tiretme sureci
olarak da tanimlanmistir. Zira bu distnce formuna goére ecel ve
O0mur konusunda ezeli belirlenime matuf olan buttin naslar, acgik

tiri metodudur. Bu metoda gore. Once kesin hiikiim verilir. Sonra muarzlar
elestirilir. En sonunda ise gériislerini destekleyen malzemeler verilir. Bu
noktada Ferra’nin diistincesine kaynaklik etmesi icin delil olarak kullandi-
g1 ayetler sunlardir: A’raf Suresi, 7/34, Munafiktin Suresi, 63/11, Nuh Su-
resi, 71/3-4. Ferra, bu izahtan sonra Mu'tezile’nin ecel ve 6mur anlayisini
elestirir, ardindan da kendi gértslerini desteklemek icin pek cok ayet ve
hadisleri delil olarak kullanir.

Ahmed b. Hanbel, Miisned, 11, 112, 124.

Ibn Hanbel, Mtisned, I, 390, 412, 433, 445-447.
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bir sekilde ezeldeki tayin ve tespitin mutlakligindan bahsetmekte-
dir. Ecel ve rnizik paylasimlar1 kaderdeki bu yazgiya uygun olarak
cereyan etmektedir. Kaderde yazili olan 6lim seklimiz, ezelde tak-
dir edilen 6lim seklidir ve asla degismez. Ne sekilde olursa olsun
oltim, yazilmis olan ecellere goére cereyan etmektedir. Bu hal, ezel-
de tespitli olan kesin bir durumdur ve insanin her turla fiiline 6n-
celigi vardir. Kisilerin diinyada yasamis oldugu 6mur mutiddetlerine
gore ezeli takdir degismez. Bu nedenledir ki ibn Hanbel'e gore:
“Insanlarin yasamlarinda émiir uzamast ve ecel miiddetinin artmast

diye bir sey s6z konusu olamaz.””

Ibn Hanbel, yukaridaki takdirli diistincesine ek olarak, kisilerin
diinya hayatinda yasayacak olduklar: ecellerinin ezelde yazildigini
da kabul etmekle beraber, bize goére mutlak yazgi diistincesiyle
celisik bir tarzda, bazi taat ve ibadetlerin de ecelleri artirdigini séy-
lemektedir. Ancak bu artis, ezelde yazilmis olan ve kesinlesmis
bulunan hutuktmlerde-Levh-i Mahfuz’daki yazida-degil, muallak
birakilmis olan hiktmlerde yani Meleklerin Levhi'inde olmaktadir.
Bu kabule uygun olarak ibn Hanbel’e gore sila-i rahim, rizki ve
eceli artirir. Ona gore hadislerde bahsedilmis olan ziyade ve nok-
sanligl, yani artma ve eksilme halini, sahih zlrriyet ve émurdeki
bereket olarak anlamak gerekmektedir. Bu dustincesine uygun
olarak Ibn Hanbel der ki: “Takdir edilen ecellerde takdim ve tehir
kabul edilemez. Kur’an-1 Kerim’de bu konuda deliller vardiwr. Ecelin
degisimi Allah yazmadan 6nce miimkiindiir. Yazilip isimlendirildik-
ten sonra degismesini iddia etmek kiiftirdiir. Ezelde kesinlesmis

olan bu yazi ne artar ne de eksilir.

ibn Hanbel, ecellerin kesinligi fikrinde kusku uyandiracak bir
sekilde, bazi hadis rivayetlerindeki ifadelerden hareketle, mutlak
yazginin kabult konusunda kanaatimizce birbiriyle tutarsiz fikirler
de ileri stirmektedir. Bu meyanda Ibn Hanbel, “tamamlanmis isler-

% Louis Gardet- M. M. Anawati, Islam Dini Ilimleri Icinde Kelam’in Yeri Uzeri-

ne Bazi Diisiinceler, AUIFD, Ankara 1981, C. XXIV, s. 613; Yavuz, age, s.
34; ibn Haldgn, Mukaddime, 11, 686; Abdullatif Harpuati, Tenkihu’l-Kelam Fi
Akaidi Ehli’l-Islam, Istanbul 1330, s. 264-265.

Ibn Hanbel, Mtisned, 11, 299, 370, 421; Ibn Hazm, Kitabu’l-Fasl Fi’l-Milel
ve’l-Ehva ve’n-Nihal, Misir 1902, III, 84.
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)

deki istegin anlamsizigi’ni®’ belirten bir anlayisin yaninda, dua
eyleminin dénustirict etkisini de kabul etmektedir. Nitekim o, bu
dustncesine delil olarak Hz. Peygamber’in eslerinden birisi olan
Ummu Habibe’nin duasini érnek vermektedir. Neticede Ibn Han-
bel, “Halbuki Ummii Habibe’den anlyoruz ki, bazt isler icin dua
etmek faydalidir.”® anlayisini kabul etmis gortinerek, bu konudaki
hakliligini ortaya koymaya calismistir. Buna mukabil ibn Hanbel,
muiminlerin annesi Ummi Habibe’nin yapmis oldugu duay: ezelde
kazanilmis olan ecellere mudahale olarak anlayanlari, Restlul-
lah’in elestirdigini de soéylemekle, ikircikli bir durum yaratmistir
denilebilir.

Netice-i kelam olarak denilebilir ki, dtistinsel tutarlilik ilkesi ge-
regi émriin uzamasi icin yapilan duayi kerih géren Ibn Hanbel,
Levh-i Mahfuz’daki yazilanlarin degismez bir karakterde oldugunu
iddia ederek, Peygamberimizin bile bu istegi olumsuzladigini soéy-
lemekle kendi duistincesini temellendirmek istemistir.”® Yukarida
belirtilmis oldugu vechile, ona goére émurler ile ecellerin artmasini
ifade eden her ctiimle ya da rivayet, degisebilir bir formda olan me-
leklerin sayfalarindaki yazida olusmakta, mutlak kesinlik arzeden
Levh-i Mahfuz’daki yazilar ise, meleklerin sayfalarindaki olasi bu
degisimi de icerisine alarak takdir edilmektedir. Bu meyanda ibn
Hanbel der ki: “Allah’in bilgisi uzun veya kisa émdiirlii olmayi takdir
etmistir. 100 veya 80 yil émiir stirmek orada kayithdir. Oliim ve
éldiirmenin cesitleri de orada kayitidir. Oliim icin bircok belirtiler-
den biri de katledilme-éldiirtilmedir.”®

Ahmet b. Hanbel’e gore kisiler icin ezelde tayin ve tespit edilerek
kesin bir htikém haline getirilmis olan eceller, 6lim eceli olan
“ecel-i miisemma”dir. Kisiler icin kabul edilen en iyi 6lim sekli de
ezeldeki bu yazgiyla paralel bir sekilde eceli gelerek zamaninda

2T Ali el-Kari, Serhu’l-Fikhi’l-Ekber, Beyrut 1984, s. 326; Ismail Hakk: Izmirli,

Yeni im-i Kelam, Ankara 1981, s. 344-345.

Ibn Hanbel, Miisned, 11, 299.

Ebu Ca’fer et-Tahavi, Akaidu’t-Tahdavi, Van 1995, s. 69; Ali el-Kari, age,
s.126, 220.

Ibn Hazm, Kitabu’l-Fasl, 111, 85.
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olusan éliimdiir. ibn Hanbel, klasik Ehl-i Stinnet’in neredeyse or-
tak bir kabull olan bir konuda, ana dtstlince egilimini destekleyen
hatta ana govdeyi sabitleyen aciklamalar da yapmistir. Bu sabit
algi, “eski nesillerin émurlerinin daha uzun oldugu’na dair bir
kabul tizerine insa edilmistir. Giintimtz biyolojik arastirmalarinin
kesin verileri bu kanaatin btitiintiyle dogru olmadigini ortaya koy-
sa da, tekrarlanan bir ezber olarak bu algi, uzun zamandan beri
Musliman kulttire damgasini vurmustur denilebilir. Bahse konu
edilmis olan bu yanlis alginin kaynaklik degeri olmasa da, edinil-
mis bir bilgi olarak halen tadaviilde bulunmaktadir. Ibn Hanbel de
bu egilimin tarihsel anlamda bir tasiyicisi olmaktan sarf-1 nazar
etmemistir. Nitekim o, bu anlamda gelisme gosterir bir sekilde
olusmus olan rivayetleri de eserinde kullanmistir. Onun bu du-
slince cizgisi asagidaki rivayette genel hatlar1 ile séylece beyan
edilmistir: “Insanin émrii ve eceli bu zaman icin kisa olmakla birlik-
te, gecmis nesillerin émiirleri daha uzun bir zaman dilimini kapsa-

maktaydi.”

Insan algisi olarak, kisisel 6zguirliik degerlerini ikinci plana at-
makla kalmayip, ezeli yazglt meselesinin ¢c6zmu icin, 6ncelikli ola-
rak rivayetleri baz alan Ibn Hanbel, insanin kendi fiillerindeki mut-
lak sorumlulugunu geleneksel alginin paralelinde aciklama yolunu
secmekle, klasik kaderci alginin daha da gelismesine yardimeci ol-
mustur kanaatindeyiz. Gecmis fikirler izerinde kutsallik atfeden
bu ezberci alginin, uzun yillardan beri Musliiman kultir tizerinde-
ki agirlikhi rolti devam etmektedir. Temel deger olarak ezeli yazgi-
nin varligina iman eden bu dustnce bicimi, insanin iradi secimle-
rini bile bu yazginin kullanim sahasinda telakki etmistir. Akil ve
irade gibi sorumluluk degeri ytkleyen her verinin bu klasik egi-
limde bir karsihigi yoktur. Bu nedenledir ki Ibn Hanbel’e gére akil,
mahdut ve mahkitm bir organdir. Kendisi norm belirleyemez. Bu
algiya dayanarak ibn Hanbel, katil-maktul konusunda kisisel so-
rumlulugu iptal eden su aciklamay: da yapmaktadir: “Katil, kade-
rinde takdirli olan éldiirme fiilini isledigi icin fiilinden sorumludur.

' ibn Hanbel, Mtisned, I, 83, 107, 1I, 112,124, III, 156, V, 204-207, 279, VI,

141.
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Akl bu konunun inceligini ¢6zemez. Zira akil ¢éziim icin yetersiz bir
32

bilgi kaynagidir™® demektedir. Netice itibariyle btittin bu nedenlere
dayal1 olarak, Ibn Hanbel’in ezeli yazgi konusunu aciklamak icin
Onceliginin rivayetler oldugunu sdyleyebiliriz. Ona goére ayet ve
hadislerin algilanma bicimleri, dini konular1 aciklamada o6ncelikli

bir sekilde gecis Uistinltigline sahiptir.

c. Ibn Hazm (6. 1064). Gercek adi, Ebu Muhammed Ali b. Ah-
med b. Said b. Hazm’dir. Endtlis’li muhaddis, hukukcu, edebi-
yatci, sair ve dilbilimci olan Ibn Hazm, ayni1 zamanda fikih ve hadis
ilimlerinde de otorite kabul edilmistir. Ibn Hazm, metodoloji olarak
stinnetten hiikiim ¢tkarma Gstlunu benimsemis bir fakih olarak da
bilinmektedir. Hadis ashabindan sayilan Zahiri ekoliintin kurucu
babasi olarak da bilinen Ibn Hazm’n, ezeli tespit konusundaki
gorusleri, genel distince kodlar: olarak icerisinde bulunmus oldu-
gu Ehl-i Stnnet’in fikirlerinden pek de farkli degildir. ibn Hazm,
hem adi gecen ekoltin kurucusu hem de rivayetlere-hadislere sek-
len baghiligi 6n plana cikarmis bir distnir olarak, Islam kultir
tarihinde essiz yerini almistir.

Ibn Hazm, ezeli algi konusunda Mu’tezile’nin gerek Basra eko-
line gerekse de Bagdat ekolline esastan elestiriler yaparak, ecel
yaklasimlar: itibariyle hata ettiklerini belirtmektedir. Muhalif da-
stinceyi elestirme hususunda burada durmayan ibn Hazm, ku-
rumsal elestiriler de yapmaktadir. Ona goére Mu'tezile diistince
okulu, homojen bir fikir toplulugu degildir. Kismen haklilik pay:
olmakla birlikte ibn Hazm devamla, Mu’tezilenin kendi aralarinda
birlikteliklerini saglayamadiklarindan, bu nedenle de distinceleri-
nin tutarsiz oldugundan bahsetmektedir. Ona goére Mu'tezile ekold,
kendi icerisinde bile dtistince birligi saglayamamis bir ekol olarak
bilinmektedir. Bu tespitini kendi distince egiliminin haklilig: i¢in
bir ara¢ olarak kullanmak isteyen Ibn Hazm, maktul konusunda
tartismanin anlamsizligint soéyle aciklamaktadir: “Onlarin iddia
ettikleri gibi: Maktul éldtirtilmeseydi 6liirdii veya yasardt yaklasim-
lart konusunda bile ortak bir fikir gelistirememislerdir. Halbuki bu

32 Yavuz, age, s. 34.
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konudaki ayetler ve o dyetleri destekleyen hadisler o kadar agiktir
ki, bu hususta tartismalart da anlamsizdir.”® Bu yaklasimiyla ibn
Hazm, ekol icerisindeki duistiince birlikteligine verdigi 6nemi de
ifade etmis olmaktadir.

Genel olarak ezeli yazgi anlayisini, 6zelde ise kader ve kaza an-
layisini, Yiice Allah’in ezeli olan ilim sifatiyla aciklama egilimi, ibn
Hazm distincesinde merkezi bir yaklasim modeli olarak gértilmek-
tedir. Ibn Hazm, Ytice Allah’in ezeli olan ilminin insan fiillerine
karst 6ncelikli olusunu kabul ettigi icin, kullarin fiillerinin de bu
bilgi geregi ezelde takdir edilmis olmasinin normal oldugunu kabul
etmektedir. O, hem kulun kendi fiilleri konusunda belli bir is-
titd’aya sahip oldugunu kabul etmekte, hem de bu fiillerin ezeldeki
bilgiye uygun bir sekilde Yiuce Allah tarafindan yaratildigini ileri
stirmektedir. Bu tenakuzu istita’a ve fiil arasina yerlestirmis oldu-
gu “kesb” gibi kavramla aciklama yoluna giden ibn Hazm, uzlas-
mac1 bir karakter iceren disltince formunu kaza ve kader inanci
icerisinde ele almaktadir. Bu meyanda o, insanin 6zgurltigia konu-
sunda iki farkli ucta kabul ettigi Mu’tezile ve Cebriyenin gorusle-
rini de siddetle elestirmistir. Ona gore kader, 6lci demek olup,
Ytce Allahin ezeli olan ilmine goére meydana gelmistir. Kaza da
yine ayni sekilde Ytice Allah’in ezeli olan bilgisinin dogal bir sonu-
cudur. Bu nedenledir ki ona gore “bir kimsenin baska birisi tara-
findan éldiirtilmesi ile asurt sicaktan kendi kendine 6lmesi arasinda
fark yoktur.” Zira her ikisi de ezeli ilmin kapsama alani icerisinde
dustntlmelidir.

Kanaatimizce Ibn Hazm, geleneksel olarak Ehl-i Stinnet Eko-
lt'ntn icerisine diismuis oldugu diisiince formunu géntilden benim-
semis gibidir. Nitekim o, gerek rivayetlerden, gerekse de gecmis
ulemadan miras olarak aldigi diistince formatina uygun olarak bir
taraftan ezeli yazgiy1 kabul ederken, diger taraftan da baz taat ve
ibadetin ecel ve 6mrii uzattigini da ileri stirmusttr. Bize gore bu-
tinuyle celisik bir tasavvur sekli tizerinden tevarts edilmis olan

% ibn Hazm, Kitabu’l-Fasl, 1II, 84.

% Ahmet Demirci, Ibn Hazm ve Zahirilik, Kayseri 1996, s. 236-237.
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bu alg, ilgili diistinsel egilimin basat bir yaklasimi olarak karsi-
mizda durmaktadir. Ona gore Restl’den gelen bazi rivayetler,
Mu'tezile’nin gortslerinin yanlishigini ortaya koyan ibarelerle dolu-
dur. Bu rivayetlerin acik anlamlarina dayanarak muarizlarinin
goruislerini clriitmeye calisan Ibn Hazm, kanaatimizce insan ey-
lemleri baglaminda dile getirilmis olan ve ezeldeki tayin ve tespitin
imkansizligini ifade eden bu rivayetleri, kendi diisiince gelenegine
uygun bir sekilde yorumlamay: tercih etmis gérinmektedir.

Ibn Hazm’in da acik bir sekilde yaptig gibi, rivayetleri ibarelerin
actk manalarina yabanci olacak bir sekilde yorumlama egilimi,
geleneksellesmis bir alg1 yonlendirmesi olarak da kabul edilebilir.
Nitekim bahsedilen metodoloji Uizerinden atilan her adimda ilgili
islem strecinde ortaya cikan UrlUnler, kendi kabullerini destekle-
mek icin glicli birer done olarak goértlmektedir. Bu yaklasim tarzi
giderek yayginlastig1 icindir ki, her grup ya da sahis icin kendi
lehine olan dustnceleri rivayet Uizerinden tahkim etme gelenegi
olusmustur denilebilir. Bu yapi, esasinda gelenegin kutsandig: bir
tasavvur sekli olarak sekilci bir algilamaya da beraberinde getir-
mistir. Asagida goérulecegi gibi, buglin itibariyle elimizde bulunan
ve ecelin/6mrin ezelde takdir edilmis oldugunu ifade eden rivayet
ile, sila-1 rahim’in eceli erteledigini ifade eden iki rivayet, temelinde
birbirlerini nakzeder durumdadair. Zira bu iki rivayet arasinda her-
hangi bir uyumdan s6z etmek de dogru degildir.

Halbuki bu rivayetler arasinda yalin anlamlarn itibariyle bir
uyumdan degil, temel bir celiskiden bahsedilebilir. Buittin bunla-
ra ek olarak denilebilir ki, ibn Hazm’a gbére her sey ezeli yazginin
kesinlesmis karari ile olmakta, hatta 6mur ve ecellerdeki degisim-
ler bile bu yazginin ezeldeki hiikmtine gore sekillenmis gerceklikler
olarak durmaktadir. Bu nedenle yazginin sonradan degisiminin
imkanini savunan Mu'tezile ekolti, bu distncesinde yanilmakta-
dir. Bu itibarla Ibn Hazm, kendi duistincesin destekleyen su acik-
lamay1 yapmistir: “Kim ecelini erteletmek isterse sia-i rahim yap-

sin 35
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Ibn Hazm, seleflerinin yolunu takip ederek ezeli yazgi konusun-
da Allah’in ilminin kusatici olusunu 6ne cikarmistir. Zira gelenek-
sel alginin temeli olan bu gerekcelendirmeye gore, kullarin fiilleri
Ylice Allah’in ezeli ilmi ve sonsuz kudreti icerisinde ele alinmasi
gereken bir konudur. Bu nedenle gerek Selef gerekse de Ehl-i Ha-
dis ulemas: ecel konusunda ezeli olan ilmi merkeze alarak sorun-
lar1 ¢c6zmeyi denemislerdir. Belki de sirf bu nedenle kader ve ezeli
yazgr konusu insanligin temel bir problemi olarak varligini hala
stirdiirmektedir. i{bn Hazm’a goére varliga bir ecel takdir etmek Al-
lah’in ilmine muteallik olan bir konudur. Ylce Allah kisilere ecel
tayin ederken o6lim sekillerini ve 6limlerinin zamaninin bUtin
detaylarini belirterek takdir eder. Yani sonradan olacak olan degi-
simlerin de degisecegi kitapta kayitl olarak®® ezelde belirtilmis bir
gercekliktir. Zira ilahi belirlenime gore, “Kime uzun émitir verilmisse
kitaptadir”®’ diisturu, temel bir ilke olarak éntimuizde durmaktadir.
Ona gore bu ibareler bile Mu’tezile’nin bu konudaki diistincesinin
yanlisligini ortaya koymaya yeter.

Ibn Hazm’a gére kisinin émriiniin artmasi dua ve ibadetle olur.
Ancak bu artis ve artisin dayandirildigi sartlar da birbirine baglh
olarak ezelde kayit altina alinmistir. Kisilerin ezelde yazilmis olan
bu muddete ulasmasinin sebepleri de, yine Yice Allahin ezeli il-
mine gore tayin ve tespitlidir. Oyle olmasaydi, Yahudilerin iddia
ettikleri gibi “beda”™® caiz olurdu. Ctinku Yiice Allah’in ezeli olan
bilgisinin sonradan gerceklesen olaylarla sekillendigini iddia et-
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mek, cahillik ve kiftirdir. Yaratilmislarin sonradan olan seylerle
bilgileri degisebilirse de Yaratan’in bilgisi degismez.*

Ibn Hazm, Ehl-i Hadis ekoliintin diistince seyrini aynen takip
ederek, ezelde yazilmis olan eceller konusunda yeni bir seyler soy-
lemek yerine, eski sbdylemi tekrar etmekle yetinmistir. Omur ve
ecellerdeki degisimin imkanini reddeden bu distince egilimi, insa-
nin sorumluluk ilkesini zedelediginden dolayr Kur’ani bir fikir ola-
rak da goritlemez. Bu noktada ezeldeki yazgiy1 kisisel tercihlerin
énline gecirmis olan Ibn Hazm, onun diistince seklini ortaya ko-
yan her turlt rivayeti, mutlak bir delil olarak kullanma egilimin-
dedir. Zira distintrimuztn fikriyatini besleyen her bildirim, énce-
likli olarak hadis rivayeti seklinde aktarildigi icin belirli bir bagla-
yicilik da tasimaktadir. Kisilerin her ttrla tercihini kesinkes y6n-
lendirmesi gereken bu ifadeler, Ytice Allah’in son Peygamberi’nden
dogrudan sadir olmus gibi distintildtgu icin, ilgili rivayet kalttrd,
sadece Ibn Hazm’in degil, onun gibi diistinen biittin Musliimanla-
rin bakisini da degistirmis gibidir. Ecel ve ezeli yazgi konusunda
geleneksel alginin paralelinde fikir serdetmis olan ibn Hazm, mut-
lak takdirin 6nceligini kabul ederek soyle demektedir:

“Eceller yazumustir. Allah’in katinda tayin ve tespit edilmis olarak
beklemektedir. Bunun delili olarak Enam Suresinin 2. ayetini érnek
olarak verebiliriz. Bu ayete gére ecellerdeki degisim, yazilmadan
6nce miimkiin olabilirse de, yazimin kesinliginden sonra asla miim-
kiin degildir. Takdir olayt oldu mu degisme olmaz. Ancak degisme
meleklerin sayfalarnda olabilir. ™

Ibn Hazm, Mu'tezile’nin “maktul” konusundaki tartismalarini
anlamsiz bulmaktadir. Onun bu elestirileri incelendiginde goértle-
cegi gibi Ibn Hazm, yeni olan hicbir sey séylememektedir. Ona gére
kadere iman etmek icma ile sabittir. Bu konuda fazla konusmayan
selefin yolu daha selametli ve daha hikmetlidir.* Geleneksel olarak
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Ehl-i Stinnet’in klasiklesmis olan gorUslerini savunmay: tercih
etmis gibi gériinen Ibn Hazm, Mu'’tezile’nin iddia etmis oldugu gibi
“maktul’un normal olarak ezelde kay:itli olan ecelinden 6nce 6lmedi-
gini” ileri sirmektedir. Bu ifadesiyle o, kendisinden beklenen delil-
lendirmeyi yapmaktan uzak durmus, hatta egilim olarak yaslandi-
g1 geleneksel Ehl-i Stinnet algisini desteklemekle yetinmistir. Ayni
sekilde Ibn Hazm, icerisinde bulundugu ekoliin delil materyallerini
aynen kullanarak,” bu konudaki kesin kanaatlerini bazi Kur’an
ayetleri® tizerinden temellendirmeye caligmistir.

Kanaatimizce Ibn Hazm, geleneksel algiy1 tahkim ederken g il-
ke tizerinden hareket etmistir. Ilk olarak o, diistince Utiretme anla-
minda kisisel sorumlulugu destekleyen ve de yeni olan hicbir sey
séylememistir. Ikinci olarak Ibn Hazm, insan 6zglrliigiinii temel
bir deger olarak savunan buttin ekolleri dalaletle itham etme ko-
layciligina dismustiir. Uclincti olarak ibn Hazm, selefleri gibi kon-
jonkttirel davranmakla kalmamis, muhalif dtistince olarak goérdti-
g0 Mu'’tezili alginin elestirisi tizerinden kendi dtistinsel yaklasimla-
rin1 temellendirmeye calismistir. Nitekim de Ibn Hazm, ezeli yazg:
konusundaki tartismalarin anlamsizligi babinda kendi dustincele-
rini séylece ifade etmektedir: “Katl/dldiiriilme olayt da bir 6liim
cesididir. Bu konudaki bir iddia ‘Bu kisi/6li, 6lmeseydi 6liir miiyddi,
6lmez miydi?’ seklinde sormak gibidir. Halbuki maktulun é6liim illeti
katledilmek olarak ezelde olusmus olan bir yazidir. 4

Goruluyor ki Ehl-i Hadis ve Zahirilerin énde gelen alimleri; bi-
tinuyle ezeli yazg: dlistincesi icerisinde ele almis olduklar: “kader”
ve “ecel” konusunu Yuce Allah’in ezeli olan ilmiyle baglantili olarak
ele almay1 “geleneksel bir metot” olarak benimsemislerdir. Onlara
goére bu sorunun dogru bir sekildeki ¢6ztimli, ancak bu tarzdaki
bir delillendirmeyle mimkuin olabilir. Ezeli ilim ve ilahi kudret
insanlarin isleyecekleri her seyi 6nceden tayin ve tespit etmistir.
Denilebilir ki onlarin ulasmis olduklar: bu ¢éztimlemeden, herkesi

2 ibn Hazm, fmi’l- Kelam dla Mezahib-i Ehli’s-Stinne ve’l-Cema’a, Kahire
1979, s. 80.
Al-i Imran Suresi, 3/145, 154, Yunus Suresi, 10/ 49.
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tatmin eden genel gecer bir ¢6ziim cikmamis, slire¢ icerisinde so-
runun daha karmasik hale gelmis olmasi gibi yeni bir durum orta-
ya cikmistir. Zira bu kaderci anlayisin bizatihi kendisi ¢6zimuin
bir parcasi olacagi yerde, sorunun bir parcasi olarak ytz yillardir
varligini stirdurmektedir. Kanaatimizce insan aklinin onaylayabile-
cegi ve kisisel sorumlulugun 6ne cikarildig bir ¢6ziim sekli, soru-
nun ¢ézimuinde anahtar rol oynayacaktir.

Yukarida ana eksenini vermis oldugumuz aciklamalar, gelenek-
sel dini egilimleri desteklemek suretiyle, kisisel 6zglrlik problemi-
ni daha da anlasilmaz bir hale getirmistir denilebilir. Zira bu izah
tarzi, Ylce Allah’in bazi sifatlarini da isin icine sokmakla, kadim
sorunu dogru bir sekilde ortaya koymak sodyle dursun, daha da
katmerlestirerek problemin ¢6zGmuUnt imkansiz bir sekle blrtn-
dirmustir. Netice olarak denilebilir ki, ezeli yazgi konusunda Ehl-
i Hadis ekolti basta olmak Uizere genel itibariyle Stinni dustince,
kisisel sorumluluga vurgu yapan makul bir ¢éziim Uretmekten
ziyade, Yuce Allah1 tenzih etme endisesinden hareket ettigi i¢in,
insanligin lehine olan bir ¢6zim uretememistir. Sonucta ise bu
mantik, bilinen ezberleri tekrardan kurtulamamis ve ibreyi insan
sorumlulugu aleyhine doéndtrmustir. Bu nedenledir ki onlarin
¢6zUm oOnerisi adi1 altinda ileri sirmuis olduklari her tarla gorus,
Kur’anin ifade etmis oldugu sorumlu insan anlayisiyla uyumlu bir
nitelikte degildir.

II- SELEFIYYE VE ECEL DUSUNCESI

Cagimiz Musliimaninin Islam algisinda énemli izler birakmis
olan bir egilim de selef distnce sistemidir. Bu dustince modeli,
bugtlin itibariyle de etkinligini stirdirmektedir. Zaman zaman sid-
detle i¢ ice anilir olsa da netice de bu fikri egilim, esas itibariyle
naslara yaklasim farklarindan ortaya ¢ikmis kadim bir dtstlince
modeli olarak bilinir.* Bu noktada adi gecen diistince egiliminin

4 Ignaz Goldziher, Hadis Tedkikleri, Ankara 1969, II, 18. Musliman gelenek

icerisinde etkin bir tasavvur sekli olarak nesviinema bulmus olan ve “Selef

diistince modeli” ad1 verilen bu egilimin, yalnizca olumlu algilarindan bah-

sedilemez. Bu duistincenin Musliman halk nezdinde negatif algilar1 da var-
-
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buttintiyle homojen bir yap: arzetmedigi, kendi icerisinde ¢cok farkli
egilimleri de barindirdigini séylemeliyiz. Islam kuiltiir cografyasinda
yapilacak olan kuictik bir zihni yolculuk, bu degerlendirmenin hak-
liligin1 da ortaya koyacaktir.

Selef diistincesinde mevcut olan ezeli yazgi anlayisini sahih bir
sekilde takip edebilmek icin, 6ncelikli olarak ekoltin dustnsel c¢iz-
gisini ortaya koymus olan buytk dtstntrlerinden hareket etmek
gerektigi kanaatindeyiz. Bu itibarla Selefiyye denilince akla ilk ge-
len sahislar olan Ebu Ca’fer et-Tahavi, Ibn Teymiyye ve Ibn Kayyim
el-Cevziyye'nin diistincelerini bilebilmek, ekollin ezeli yazg: konu-
sundaki fikri serencami hakkinda bizlere yeterli ipuclarini verecek-
tir. Zira dtistince okullari, onlar1 sosyal hayatta daha da goértintr
hale getiren ilim adamlarinin fikirleri tizerinden muntesiplerine
ulasirlar. Bu stireg, ayni zamanda fikri kabullerin benimsenmesini
de kolaylastirmaktadir. Hatta bu egilim sayesinde kisilerin sosyo-
kultdrel anlamda 6énemli bir mesruiyet sagladiklar: da séylenebilir.
Oyle ki ekol bazinda tercih edilen géruslerin, ekol icerisindeki et-
kin sahislar tizerinden temellendirilmesi igslemi, halkin din anlayi-
sinin tesekktliinde glicl bir dayanak noktasi olarak kabul edil-
mektedir.

Islam kuilttir tarihi icerisinde Selefiyye Ekolii denilince, genellik-
le akla ilk gelen sey: “Restlullah, sahabe ve tdbiun’un yollarini ve
mezheplerini benimseyip onlar gibi diistinmeye calisan ve onlarin
s6z ve uygulamalarimi akli kiyaslamalarin diginda tutarak, ge¢cmis-
teki tecrtibeleri esas kabul eden bir kisim islam bilginleri”*anla-

stlmaktadir. Bu noktada denilebilir ki, ekoltin ilkeleri ve zihni egi-

dir. Kanaatimizce bunlardan birisi ve de etkinlik olarak baslicasi, Hz. Pey-
gamber’den kendilerine ulagmis oldugunu ileri sirmus olduklan cgesitli ri-
vayetlerin kutsanmas: egilimi oldugu gibi, bir digeri de kutsallik atfettikleri
atalarinin fikri duruslarinin kérti kértine takliteisi konumunda kalmalari-
dir. Bu egilimin dogru bir yaklasim oldugu ileri stirtilemez. Ctinkti her ne-
sil, gecmis tizerinden boyle bir kabullenme icerisine girerse, degisim ve do-
nlistmuln gerekliliginden bahsedilemez. Eger onlarin ve hepimizin atalari
olan ilk Miisliimanlar, eger gecmisi kutsamis olsalardi, Islam asla ortaya
cikamazdi. Tipki bizim atalarimiz olan Turklerin Islam kabul edislerinde
kendi geleneklerini terk edebilme cesaretini gostermis olmalari gibi.

Nureddin SabUni, Mdaturidiyye Akaidi, Ankara 1991, s. 212; A. Sami en-
Nessar, Akaidu’s-Selef, Misir 1971, ss. 28-30.
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limleri tizerinden daha genis bir perspektifle farkli tanimlamalar
da yapilmistir. Nitekim ilgili temelleri dikkate alarak yeni bir agik-
lama yapacak olursak, inanc¢ tarihimizde etkin bir yerde duran
Selefiye Ekolti'nu s6ylece ifade edebiliriz: “Sifatiyye ve Eseriyye de
denilen Selefiyye, iman esaslariyla ilgili konularda ayet ve hadisler-
le bildirilenlerle yetinip, muitesabihler de dahil aynen kabul edip,
tesbih ve tecsime dismeyen, te’vil yolunu da tercih etmeyen Ehl-i
Stinnet toplulugudur.”’ Bugun itibariyle Islam diistince gelenegi-
nin klasiklesmis bir fikri egilimi olan bu okul, dini konulardaki
tasavvur sekli olarak buttnuyle kelam disiplini icerisinde ele alin-
maktadir. Clinkt adi gecen okulun temel diistince araglari, kelami
tartismalar Uzerinde tesekktl ettigi gortlmektedir. Bu yonuyle
selef akidesi, daha c¢cok muteahhirin alimler zamaninda sistem-
lesme imkanini bulabilmis bir ekoldtr. En 6nemli sahsiyetleri ise
Ebu Ca’fer et-Tahavi (6. 933), Takiyyuddin ibn Teymiye (6. 1328),
Ibn Kayyim el -Cevziyye (6. 1350), ibnul-Vezir (6. 1436) ve Sevkani
(6. 1834)’ dir.

a.Tahavi (6. 933). Asil adi, Ebu Ca’fer Ahmed b. Muhammed
olan Tahavi, itikadi anlamda Selef dtistincesi icerisinde yer almak-
la beraber, ameli olarak Hanefi Mezhebi’nin buiytik bir fikih alimi
olarak da bilinmektedir. Ebu Ca’fer et- Tahavi, dustince hayati
icerisinde farkli dinsel egilimlere sahip olmus bir kisilik olarak da
bilinir. Onun el-Akidetii’t-Tahdviyye adli akaid risalesi, hacim iti-
bariyle kuictik bir eser olmasina karsin, etkinlik olarak ebatlarinin
aksine buyuk bir s6hret kazanmaistir.

Tahavi, ameli mezhep olarak 6nceleri Safii Mezhebi’nin gortsle-
rine yakin durmakta iken, daha sonra Hanefi Mezhebi'nin goruisle-
rini kendisine daha yakin bulustur. Selef akidesini benimsemis
olan Tahavi, Ehl-i Stinnet inancinin tahkim edilmesi strecinde
bluytk bir goérev yapmis ve dusltinsel muarizlar: olan Mu'tezile ve
Mtucessime’ye kars: fikri anlamda mtuicadele icerisinde bulunmus-

" Gazali, flcamu’l-Avam an fimi’l-Kelam, izmir 1987, s. 34; Bagdadi, age, 285-

286; Taftazani, Serhu’l-Akaid, Istanbul 1304, s. 78; Bekir Topaloglu, Kelam
Iimi, Istanbul 1991, s. 28; Harputi, age, s. 264-265; Serafettin Gélcik-
Stileyman Toprak, Kelam, Konya 1991, s. 50-51.
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tur. Bulunmus oldugu dustince akiminin genel egilimiyle uyumlu
bir sekilde, mealen; “sahih kavil neredeyse kendisinin orada oldu-

248

gunu’® séyleyen Imam Tahavi, Selef diistincesinin yayginlasma-

sinda 6ncd rol oynamis 6nemli bir alim olarak da bilinmektedir.

"9 mesabesinde

Hadis ilimleri konusunda ise Ustad olarak “hafiz
olan Imam Tahavi, cagdasi olan dustnturlerden Matiridi ve
Es’ari’den farkli olarak, amelde Hanefi, itikadi konularda ise Selef
akidesini takip etmekle dtistinsel cizgideki farkliligini ortaya koy-

mustur.

Tahavi, ezeli yazg1 konusunda geleneksel mezhebi argimanlari
kullanarak, kendi dtistincesini seleflerinin dtistinceleriyle uyumlu
bir hale de getirmistir. Bu nedenle o, “ezelde tayin ve tespit edilmis
olan kader inanci’ni goéonilden benimsemis goérlinmektedir. Ayni
sekilde Tahavi, ezeli yazgi disltncesinin merkezinde yer almis
olan, “ecellerin ezelde takdir edilmis oldugu” anlayisini da cesitli
rivayetler baglaminda, geleneksel kader algis1 tizerinden islemek-
tedir. Buna ilaveten Tahavi, ait oldugu mezhebin distnce egilimi-
ne uygun olarak temerktiz etmis oldugu kisisel egilimini de, Ytce
Allahin “kudret” ve “ilim” sifatlarinin ezeldeki takdirlerine gore
yorumlamaktadir. Ona goére bu takdirli stirec, su iki ezeli asamaya
uygun olarak gerceklesmistir: “Yiice Allah kudretle takdir etti ve

kullarin ecellerini ilmine uygun olarak tespit etti.”

Tahavi, selef akidesiyle paralellik arzeder sekilde ezelde takdir
edilmis olan kader kavramiyla beraber ele aldig1 ecel kavramini da
yine ezeldeki tespite uygun olarak “degismezlik ilkesi” icerisinde

8 Tahavi, el-Akidetu’t-Tahdviyye, s. 6; Ali Nar, Akidet’it-Tahdviyye, Akaid

Risaleleri icinde, Istanbul, 1998, s. 85.

Hafiz: “Hadis ilmiyle mesgul olanlardan ytiz bin hadisi metin ve senedleriy-
le birlikte hifzetmis, senedlerde zikredilen sahislarin terciime-i hallerini,
kendilerine gtvenilip glivenilmeyecegini-cerh ve ta’dil-nokta-i nazarindan
halleriyle taniyan muhaddise hafiz denmektedir.” Bkz. M. Kemal Atik, Ali
Bardakoglu, Celal Kirca, Selahattin Polat, Ali Toksari, Islami Kavramlar,
Ankara 1997, s. 275.

Tahavi, el-Akidetti’t-Tahaviyye, s. 2; Muhammed el-Humeyyis, Tahavi Ak-
aid Serhi, Istanbul 1994, s. 34-35; Ibn Ebi’l-izz el-Hanefi, Serhu Akidetu’t-
Tahavi, Beyrut 1988, s. 142; Arif Aytekin, Tahavi Akidesi ve Selef Akide-
sindeki Yeri, Istanbul 1996, s. 217; W. Montgomery Watt, Hiir [rade ve Ka-
der, Istanbul 1996, s. 187.
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aciklama cihetine gitmistir. Bu anlayisa goére, ezelde kullar icin
takdir edilmis olan eceller, diinya hayatindaki fiillerle kesin kes
degismez bir yapida var edilmislerdir. O nedenledir ki Tahavi de,
artik geleneksel bir model haline gelmis olan bir yaklasimla, kisisel
goruslerinin dogrulugunu ispat icin bazi Kur’an ayetlerini de delil
olarak kullanmustir.®® Bu klasik metodun cesitli konularda goris
serdeden alimler icin guvenlik saglayan bir cati olusturdugu da
bilinen bir husustur. Baska bir deyisle bu metot, ulema icin bir
siginak mesabesinde de algilanmistir.

Selef akidesinin kurucu sahsiyeti ve énderlerinden sayilabilecek
olan Imam Tahavi’nin ecel distncesi, geleneksel yazg: anlayisinin
merkezinde yer almakta olan “ezeli takdir” olgusunun buttin de-
gerlerini icerisinde tasimaktadir denilebilir. Insan hayatini ilgilen-
diren her sey, ezeldeki ilmin kapsayiciliginin disinda ele alinamaz.
O ytzdendir ki insanin diinya tizerindeki kalisi olan émru de ezel-
deki kesin bilgiye uygun olarak islemektedir. Bu tespitten hareket-
le, gelinen bu asamada onun ecel distincesini bittin acgikligiyla
ortaya koyan su alintiy1 6rnek olarak verebiliriz: “Ecel, tayin olunan
zaman ve stire” demektir. Ecel bir sey icin konulmus olan ‘miid-
det’tir. Bu kesin bir emirdir. Insanin hayatimin eceli ise, insan hayatt
icin —ezelde- tayin edilmis belli bir stiredir. Bu stire ileri de alinamaz

geri de birakilamaz.”

Imam Tahavi, inan¢ konularini temellendirirken, genel olarak
mezhebin bilinen metodolojisinden hareket etmekle yetinmemis,
kisisel kabullerine kaynak teskil etmesi icin hadis rivayetlerinden
de yeterince yararlanmistir. Bu meyanda o, ezeldeki ilme goére tes-
pit edilmis olan ecellerin ertelenmesinin imkansizligini ispat etmek
icin, Restlullah ve esi Ummi Habibe arasinda gecen su konusma-
y1, sahip oldugu Selef diistincesinin tasdiki icin gtclti bir nakli
delil olarak sunmaktadir:

! Bakara Suresi, 2/143, En’am Suresi, 6/2, Yunus Suresi, 10/49, Nahl

Suresi,16/61, Fatir Suresi, 35/11.

52 Tahavi, Akaid, s. 4; Aytekin, age, s. 213.



Kur’an Kissalar: Kaderci Anlayisa ... Kaynak Teskil Edebilir mi? 79

“Ummii Habibe: ‘Ey Allah’im beni, esim Restilullah, babam Ebu
Stifyan ve kardesim Muaviye ile hosnut kil, iyi gecindir’ diye dua
edince, bunu duyan Restilullah, ‘Sen konulmus eceller, taksim edil-
mis rziklar, sayut giinler hakkinda Allah’tan bir sey mi istedin?
Hicbir sey ecelden 6nce olamaz, hichbir sey de ondan geri kalamaz.
Sen, kabir ve cehennem azabindan seni affetmesini isteseydin, bu

»53

daha iyi ve faydali olurdu’, buyurdu.

Yukaridaki hadis rivayetini genel anlamda Selefi diistince egili-
mi paralelinde degerlendiren Tahavi, ilgili hadis metninde gecen
Restl ifadesini, ezelde yazilmis olan kader inanci icin degismez bir
esas olarak kabul etmektedir. Bu nedenledir ki distintrimuz,
ilgili hadis metnindeki Resul beyanlarini, Stinni akaidini olustur-
makta temel bir deger olarak gérmekle kalmamis, hatta ezelde
yazilmis olan eceller konusunda kendi fikri geleneginin genel tes-
pitlerini sabitleme arzusunu da 6n plana ¢ikarmistir. Bu haliyle de
Tahavi, Selefiyye iman dustincesi icerisinde glicli bir yere otur-
maktadir. Netice itibariyle o, rivayetleri baz alarak olusturdugu
kisisel dustincesini sOyle aciklama yoluna gitmistir: “Bu hadise
gére her sey takdirli olmakla birlikte, ecel vakti icin takdim ve te’hir
imkansizdir. Insan ancak bu haberin bildirdigine uymak zorunda-
dur.”

Imam Tahavi, kisisel sorumlulukla dogrudan ilgili olan maktul
konusunu da selefleri gibi Yice Allah’in ezeli olan ilmi ile baglantili
olarak ele almistir. Tahavi, saniyen ezeli ilim dairesi igerisinde ele
almis oldugu bu meseleyi, kisisel sorumlulugu dislayici bir tarzda
aciklama cihetine yonelerek, insanin iradeli yapip etmelerini bile
ezeli yazgi distncesine uygun bir format igerisinde sunumunu
yapmistir. Ona gore: “Kisilerin 6liimti, éliim sebeplerini yaratan Yii-
ce Allah’in bildigi ve takdir ettigi nedenlere bagl olarak gerceklesir.
Bunun i¢in maktul, kendisi icin ezelde takdir edilen eceline gdre
slmistiir.”™ Tahavi, klasik kader algisinin buttin formlarini igeri-

53
54

ibn Hanbel, Miisned, 1, 390, 413, 432, 445, 446.
ibn Ebil-izz, age, s. 141-142.

> Ibn Ebil-izz, age, s. 142.
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sinde barindiran kisisel distincesini ifade ederken bu noktada
kalmamis, kaderci bir icerik tasiyan aciklamalarina soyle devam
etmistir: “Bu takdirde iki ecel fikri batil, ecelin kesilmesi fikri ise
imkanswizdwr. Ecelin kesildigini kabul etmek, Allah icin cehalet ve
O’nun ezeli ilminde olacak olan bir degismeye inanmak olur ki bunu
kabul edemeyiz. Onun icin Allah herkese ezelde bir ecel tayin etti ve
ne sekilde élecegini de bildirdi. Katilin cezalandirdmasindaki sebep

»¢ Kanaatimizce bu izah tarzi,

ise, o fiili tercih etmesinden dolayidir.
sorumlu insan algisina bir nebze olsun yarar saglamak soéyle dur-
sun, Ehl-i Stinnet’in klasik gértistintin tahkim edilmesine yardimeci

olmaktan 6te bir islev gdbrmemistir.

Ebu Ca’fer et-Tahavi, 6murlerin ziyade ve noksanligl konusun-
da da ait oldugu dtistince okulunun temel arglimanlarini kullan-
maktadir. Onun dustncesine gore, eceller konusunda ezeli takdir
belirleyici bir etmen ise, ayni kesinlikli hal, émtr konusunda da
belirleyici bir karakter tasimaktadir. Mamafih Tahavi, eceller ko-
nusundaki mutlak kesinligi esnetici fikirler de 6ne strmektedir.
Nitekim o, eceller hususunda ezeli takdirin esas oldugunu kabul
etmekle beraber, “dua” ve “sua-i rahim” gibi baz fiillerin é6mur arti-
ric1 etkisini de kabul etmektedir. Ilk bakista kisisel sorumluluk
degerlerini o6ne c¢ikarir bir déistince gibi goértilen bu durum,
Tahavi’nin olas1 bu artisin da ezelde “olacag: sekilde” takdir edildi-
gini soOylemesiyle yine takdirli bir sahaya indirgenmektedir. Bu
meyanda onun aciklamalarinin temel yargi ctimlesi sudur: “Uzun
omiir, ezelde tespit sebebidir. Allah Tedla der ki, kisi su sunu sunu
yapacak, émrii uzun olacak.”’

Netice-i kelam olarak denilebilir ki ona goére, Yice Allah uzun
Omur sebeplerini de ezelde tayin ve takdir etmistir. Sonradan olu-
san bu artiglar da kisiye ezelde kader olarak yazilmistir. Bu cika-
rimlara blitintiyle uygun olarak Imam Tahavi, uzun émuir dileme-
nin gereksiz oldugu hususunda s6yle bir mantik ytrtterek netice-
ye ulasmaktadir: “Peki bu konuda dua gerekli midir sorusunun ge-

% ibn Ebil-izz, age, s. 142-143.

" Ibn Ebil-izz, age, s. 143.
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cersiz oldugunu Peygamberimiz, Mii’'minlerin annesi Ummii Habi-
be’nin duasina verdigi cevapla ortaya koymustur. Zira ecel ve émiir
ezelde tespitli olan bir seydir. Diinya hayatinda kisilerin yasaya-
caklart é6miirler, ezell bilgiye dayali olarak tespit edilerek kayit alti-
na alinnmustir. Hz. Peygamber’in esi Ummii Habibe’ye miidahalesin-
den anliyoruz ki, ezelde tespit edilmis olan ecel ve émiirler karsisin-
da uzun émiir dilekleri-duast bos bir ugrastan Gte bir sey degildir.”®
Nitekim de Tahaviye gore kisilerin ezelde takdir edilmis olan 61im
zamanlan ile 6lim sekilleri, Levh-iMahfuz ve Ummii’l-Kitapta ya-
zilmis olan temel bir gercekliktir.” Bu nedenle dua, ancak ezelde
kayitli olan iki seyden birini tercih etmede kullanilabilir. Onun
diistincesine gore, meleklerin sayfalarindaki yazilarda artma ve
eksilme mumkiin oldugundan,” dua da ancak bu sayfalardaki
yazilar icin gercekci bir tercih olabilir.

Tahavi, yukarida detaylar: verildigi vechile, 6mrtn kesin tespitli
olmasini bildiren ayetlere karsin, bazi hadislerin 6muir artirict olan
bildirimlerini ise “miiskil” olarak géormektedir. Takiben de bu mus-
kilden kurtulmak icin, ilgili hadis rivayetlerini te'vil ederek, klasik
Stnni anlayisa uygun bir formatta ele almay:1 yeglemistir. Onun bu
zihni isleminden gectikten sonra ortaya cikmis olan ifadeler, su
sekildeki bir yorum icerigine dayanmaktadir: “Allah Tedla, bir in-
sant yaratirken su iyiligi yaparsa, émrii su kadar, yapmazsa bu
kadardir’ demektedir. Kisi, sadakayt vererek kendisine isabet ede-
cek olan belayt defetmistir, seklinde yazar. Oyleyse kulun iyilik et-
mesi veya duada bulunmast sebebiyle émriintin artmast veya bela-
nin def olmasi, bunlann sonradan olan degisimlerin aksine Levh-i
Mahfuz’da, ezelde tespit edilen hususlardandir. Bu tespitler degisik-
lige ugrayacak degildir.”*

Tahavi, klasik anlayisin temel umdelerini i¢csellestirdigi izahat
modeliyle, 6murlerdeki muhtemel artis ve eksilmenin de olacagi
sekilleriyle ezelde kayitli oldugunu ileri strmektedir. Ona goére
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ibn Ebil-izz, age, s. 143-144.
Fatir Suresi, 35/11, Ra’d Suresi, 13/38-39.
Tahavi, Miiskilu’l-Asar, IV, 170; Ibn Ebi’l-izz, age, ss. 143-145.

81 Tahavi, Miiskilu’l-Asar, IV, 169-170.
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ezeldeki takdir, diinyada sonradan olacak olan butin degisiklikleri
de kapsamaktadir. Goruldugt kadariyla Tahavi, kendi ifadesine
gore muskil kabul ettigi bir sorunu c¢cézmek icin ayetlere verdigi
anlamla, sorunu c¢cézmek soyle dursun, daha da muskil bir hale
sokmaktadir. Eger onun dtistince dizgesinde “kader, ecel ve éliim,
ezelde tespitli bir durumdur ve asla degismez” ise, bu konuda ziya-
de ve noksanin oldugunu savunan hadis rivayetlerinin oldugunu
iddia etmek, kelimenin tam anlamiyla hakikaten muskil bir du-
rumdur. Ctinklt mevcut hadis rivayetleri, Kur’an’in bildirmis oldu-
gu gercekliklerin basinda gelen sorumlulugun sahsiligi ilkesiyle
celisik bir durum arzetmektedir. Yasayan Kur’an olan bir Peygam-
ber, bu celiskinin kaynagi olamayacagina gore, eldeki verilerin
bireysel sorumluluk ilkesi geregi yeniden degerlendirmeye tabi
tutulmasi gerekmektedir.

Genelde Selef Ekolii, 6zelde ise Ebu Ca’fer et-Tahdavi icin soyle-
necek sey kanaatimizce sudur: Onlarnn bu izdh tarziyladwr ki Yiice
Allah, yorumcularnn kendinden menkul cehl ve degisimden korunma
hassasiyeti ugruna, hayatin normal akistrun biitiintiyle disansina
ctkardmakta ve hi¢ de adil olmayan bir sekilde tek tarafli olarak
insarmun gelecegini belirledigi ifade edilmektedir. Bu anlayisin temel
yaklastmina gére, beseri hayatin olast btittin béliimlerinden sorumlu
olusun temeli olan ‘kisisel irade degeri’ ise tamamen yok saylumak-
tadir. Onlann ileri stirmiis olduklart bu ¢éziim sekli, bireyin kendi
iradi eylemlerinden sorumlu olan bir varlik olmasini iptal etmekle
kalmaz, Yaraticisiyyla ezelde sorunlu bir varlik olusunu da iktiza
eder. Bu sonucun mecburen hdsiu oldugunu iddia etmek ise,
Kur’anin temel felsefesi olan sug¢-ceza dengesi ilkesiyle uyusmaz bir
karakter icermektedir.

b. Ibn Teymiyye (6. 1328). Harran dogumlu olan Takiyyuddin
Ahmed Ibn Teymiyye, gerek telifatiyla, gerekse de fikri celadetiyle,
gunimuiz Muslimanlarindan bir kisminin-6zellikle Vahhabilerin-
Islam algisinin sekillenmesinde biiytik rol oynamis etkin bir alim
olarak bilinmektedir. Selefiyye-Ehl-i Hadis anlayisinin en 6nemli
temsilcilerinden birisi olarak kabul edilen Ibn Teymiyyenin dii-
sUinsel etkisi, kulttir cografyamizda hala etkin bir anlayis olarak
varligini devam ettirmektedir. Buyuk bir fakih ve muhaddis olarak
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da bilinen ibn Teymiyye, ayn1 zamanda kendisinden sonra gelen
pek cok alim ve ilmi gelenegi de etkileyen 6nemli bir dustnce
adamudir.

Ibn Teymiyye, farkli alanlardaki vukufiyeti ve telif etmis oldugu
eserlerin cesitliligi acisindan dustnce dinyas: cok genis olan bir
ilim adami olarak da taninmistir. Bu itibarladir ki o, gerek Islam
kultar hayat: icerisinde, gerekse de 6zellikle boélgesel olarak Mus-
Iiman tasavvurun sekillenmesinde son derece etkili olan farkh
yorumlarda bulunmustur. Gintimuizde ilgili cografyada onun dini
yorumlarina dayali olarak kurulan bazi diistince okullar: ve siyasi

2 ozellikle de ibn Arabi duistincesini merkeze

olusumlarin varligi,®
alarak yaptig1 tasavvuf elestirileri, kendisinden sonraki ytz yillar-
da bile etkisini stirdirdiglintin bir isareti olarak kabul edilebilir.
Ibn Teymiyye aymi diistince metoduyla Es’ariligi de elestirmistir.
Bu nedenle Esg’ari olan idareciler tarafindan hapsedilmis ve de ce-
zalandirilmistir. Ibn Teymiyye, diistince hayat:1 stiresince yalnizca
ilim adami olarak kalmamis, ayni zamanda Muslimanlarin siyasi
olarak bilin¢lenmelerine de aksiyon bazinda katkilarda bulunmus-
tur. Bununla birlikte o, tlkesinin isgali sirasinda bir savasc¢i gibi

Mogol istilasina karsi muicadele de etmistir.

IImi metodunu yerlestirirken, basta felsefe olmak tizere, akil ve
mantikla ilgili konulardan mumkin oldugunca kacinmay1 tercih
etmis olan Ibn Teymiyye, rivayetlerin huzur verici izleginde yuru-
meyi kendisi i¢in daha gtivenlikli bir yol olarak gérmustiir. Onun
caglar boyu hala etkisini stirdirmus olan Sufizm tenkidi, temelin-
de bir metodoloji elestirisi iken, bu tartismaya siyasilerin de
mudahil olmasi neticesinde, tartisma ilmi niteligini kaybetmis ve
siyasi saflasmalara kaynaklik eder bir tarza dontsttirtlmustir. Bu
nedenledir ki Ibn Teymiyye, stfi diistincenin yaninda duran siyasi

62 Guintimitizde bile etkin bir dinsel yorum olarak varligimi stirdiren “Vah-
habilik” egilimi, btitlintiyle olmasa da onun dini anlayis: ile bu anlayisin
gelistirmis oldugu siyasi temeller Uizerinde tesis edilmis gibidir. ibn Teymiy-
ye’nin atmis oldugu dini ve siyasi temeller, buglin itibariyle Suudi Arabis-
tan devleti tizerinde buiytik bir etkinlige sahiptir. O ylizden de ilgili devlet,
Ibn Teymiyye’nin dinsel goriislerinin baslica etkinlik sahasi olarak gértile-
bilir.
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otoriteler tarafindan cezalandirilmis ve nihayetinde kendisini Sam
hapishanelerinde bulmustur. Ibn Teymiyye, uzun stre yasadigi
Sam’da 6grencisi Ibn Kayyim el-Cevziyye ile birlikte Es’ariligin
hakim oldugu VII/XIII. ytzyillda hem bu dustincenin hem de si-
yasilerin ragbet ettigi tasavvuf anlayisinin énemli muhaliflerinden
idi. O, Eg’ariligin Stinni olan genel cercevesine kars:i cikarak, Selef
akidesini canlandirma yolunu secmistir. Ibn Teymiyye’nin Es’arilik
elestirisi, temel paradigmalar Gizerinden yapilan bir sistem elestiri-
si olarak bilinir. Nitekim onun Es’arilik elestirisi, diistince temelli
tenkitler olup, salt elestiri olarak kalmamais, sistem itibariyle ten-
kide tabi tuttugu mezhebin gecerliligine yapilan itirazlar1 da icer-
mektedir. Bununla birlikte Ibn Teymiyye, muhaliflerinden kalan
fikri bosluKlar icin kitab: esas alan diizenlemelere de gitmistir.®

Selef akidesinin 6nemli distnurlerinden ve kuramcilarindan
birisi olan Ibn Teymiyye, Ehl-i Stinnet ve Mu'tezile arasindaki tar-
tismalarda, kendisine daha yakin buldugu Ehl-i Stnnet tarafim
hakli gérmektedir. Ibn Teymiyye, akide konusunda ise, klasik
kelam ulemasindan “miitekellimiin”un ilmi metoduna dayali geli-
sen tezlerinin daha dogru oldugunu dustinmektedir. Gtclti muha-
kemeye sahip bir selef alimi olarak da bilinen ibn Teymiyye, dini
konulardaki dustincelerini temellendirirken, ekser selef aliminin
yaptiginin aksine olarak, yalnizca Kitap ve Stinnet’ten yararlanma
yolunu secmemis, bilakis gecmis ulemanin ilmi birikimlerinden de
faydalanma yolunu tercih etmistir. bn Teymiyye’nin metot olarak
basvurmus oldugu “kendi diistincelerine ge¢mis ulemadan destek
arama yolu”, Selef diistince geleneginde pek de tercih edilen bir
metot degildir. Bu nedenle daha sonraki dénemlerde Ibn Teymiy-
ye’nin bu tercihini dikkate almayan ve bu grubun icerisinden ka-
bul edilen bazi Selef alimleri, onun bu metodundan sarfi nazar
ederek, sahip olduklar: diistinceleri ispat etmek icin klasik model-

63 Henry Corbin, Islam Felsefesi Tarihi, Istanbul 1986, s. 126.
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264

leri olan yalnizca “rivayetler tizerinden dogrulama”” metodunu

siklikla kullanmislardir.

Ibn Teymiyye ezeli yazg1 baglaminda ele almis oldugu ecel kav-
ramini aciklarken, selef alimleri gibi 6ncelikle kelime anlamlarini
vermek suretiyle klasik metodu takip etmistir denilebilir. Ona goére
“ecel” terimi, kelime anlami itibariyle ‘bir seyin sonu’ anlamina
gelmektedir.®® Geleneksel algiya da uygun olarak kurgulanmis olan
Ibn Teymiyyenin ezeli yazg1 terminolojisinde, ‘her hangi bir seyin
émriintin sonu’ olan ecel, ‘hayat miiddeti'nin sonu olan ‘6liim’ ile
yakin irtibatlh bir terimdir. Onun kavramsallastirmasina gore
“omur” terimi ise, yasanilmis veya yasanilacak olan ‘hayat miidde-
ti’ olursa, “ecel” de yasanilmis veya yasanilacak olan bu ‘stirenin
sonu’®® olmus olmaktadir.

Musliman kultiirde baskin bir anlayisa tekabil eden ve bizim
de kaderci anlayis dedigimiz ‘ezelde tayin ve tespit edilmis olan
kader’ duistincesi, zaman icerisinde degismez bir inan¢ umdesi
haline de getirilmistir. Ezeli yazgi anlayisinin baskin niteligiyle
beraber geleneksellesmis olan bu algl formu, yol boyunca Islami
tasavvurun sekillenmesinde etkin bir rol de oynamis gibidir. Hatta
sadece dini metinlerde degil, yazinsal tirtinlerimizde de “kaderci”
bir icerikte bahsedilmis olan bu algi, klasik anlamda ezeldeki yazi-
y1 kabul eden bir kaderci anlayis1 da beraberinde getirmistir. Artik
kader kavrami, olusturulan yeni formatin icerigine uygun bir se-
kilde, ezeldeki tayin ve tespiti kabul eder bir mahiyette kurgulan-
mis olan terimsel olusum siirecini de deruhte eder bir tarzda ifade
edilmistir. Bu nedenledir ki ezeli yazgi distincesiyle ayni baglamda
gelismis olan “ecel algisi”, geleneksel kulttirdeki bu zihinsel for-
mun disinda anlasilamamistir. Halihazir ecel algimiz ise, benzer
kavrayis sekliyle beraber gelisen ve de kader algisiyla paralel bir
tartisma igerigine uygun olarak, genellikle “maktul” olay1 etrafinda

Gardet- Anawati, age, s. 613; Bestami Ozyurur, Ibn Teymiyye’nin Hayat,

Eserleri ve Kelami Gortisleri, Urfa 1998, s. 75.
Ibn Teymiyye, Mecmiiu’l- Fetavd, Riyad 1382, VIII, 516.
ibn Teymiyye, Mecmiu’l- Fetava, VIII, 516.
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ortulmustir. Dahast bu egilim, stre¢ icerisinde ilgili yaklasimi ta-
nimlayan etkin bir diistince modeli seklinde iceriklendirilmistir.

Goruldugt kadariyla bu klasik algi, ytzyillar icerisinde toplum-
sal bellekte etkin bir yere de oturmustur. Hatta ezeldeki yazginin
mutlaklig1 tizerinden isleyen bir insan tasavvuru da ortaya ¢cikmis-
tir. Stirec icerisinde kalici bir zihniyete de déntisen bu algi saye-
sinde, beser fiillerinin daimi olarak tespit edildigi dtistincesi kok-
lesmis gibidir. Oyle ki bu egilim, insan eylemlerinin mutlak mana-
da kesinlesmis oldugu anlayisini da besleyerek, bir yontiyle insan
Ozglrlugl tartismasi seviyesine indirgenememistir. Keza bu egilim,
tartisma streci boyunca kaderci diistince metodunun vazgecilmez
bir gelenek haline déntismesine de buyuk katkilarda bulunmustur
denilebilir. Kanaatimizce geleneksel yazgi tartismasinin, yapildigi
platform itibariyle, kisisel 6zgtirltige dogru evrilmesi pek de mim-
kiin gérinmemektedir. Tartismanin insani boyutunu yakalayabil-
mek icin 6ncelikli olarak yapilmasi gereken sey, ezeli yazgi konu-
sunun ildhi siirlarda degil, insani-beseri sinirlarda ele alinmasi-
nin geregidir. Iste o zamandir ki bu kadim sorun, beseri boyutu da
ilgilendiren bir mekanizma ile ¢6ztime kavusturulabilir.

Islam kultiir tarihi icerisinde kader ve ecel baglaminda icra edi-
len ¢oztimlemelerin buytk bir kismi, esas itibariyle Mu’tezile’nin
ayni konudaki diistincelerinin elestirisine bir katki olmasi hasebiy-
le ifade edilmistir. Bu ylGzden yapilmis olan ¢éztimlemelerin btiytuk
bir kismi, temel algi olarak, muhalif bir unsur tasimaktadir deni-
lebilir. Zira Mu'tezili distincenin esasli bir muarizi1 sayilabilecek
olan Ibn Teymiyye’nin yaklasimlari da bu egilimden vareste degil-
dir. Mamafih Ibn Teymiyye’nin bu konudaki gértisleri de, fikri ya-
pilanmasinda selefi gibi duran Ehl-i Stinnet ulemasinin gorusleriy-
le tipatip ayniyet arzetmektedir. Bu noktada ifade edilmelidir ki,
maktul konusunda gerek Stinni ulemanin, gerekse de Ibn Teymiy-
ye’nin dustinsel benzerligi sasirtici gelmemelidir. Ctunkt ilgili tar-
tismada her iki kesimin de 6nceledigi sey, yaptiklarindan mutlak
surette hesap verecek olan insanin 6zgurligt degil, Yice Allah’in
ilminin ezeli olusudur. Nitekim iki diistincenin de paralel bir egilim
lUzerinden isleyen ana koordinatlari ise su pasajda acikca ifade
edilmistir. “Maktuliin é6liim sekli, diger 6lim sekilleriyle aynidir ve
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esdegerdedir. Hi¢c kimse ecelinden 6nce dlemez. Ecel geciktirilmez,
6ne alinamaz. Hayvan ve esya icin de durum aymdwr.”’ Ne sekilde
olursa olsun éliim, 6lme olayinin vukua gelmesiyle maktil de eceliy-
le 6lmektedir. Kimse ecelinden sonra veya o6nce d6lemez, yazilmis
eceller te’hir edilemez. Bir seyin eceli émriintin bitimidir. Ecel ise bu
émriin kader ve yazgt ile son bulmasidur.

Yukarida genel cercevesi verilmis olan anlayisa gore, canli var-
liklar icin her hangi bir “6liim™Gn takdir edilmis olmasi, onlarin
diinyada yasayacaklar1 “yasam stiresi’nin de takdirinin mutlakli-
gin1 gerektirdiginden, butlin canli varliklar, agaclar, hayvanlar,
esyalar ve gok cisimleri de bu yazginin zorunlu bir tarafi olarak
halkedilmislerdir. Canlilar icin yasam surelerinin ezelde takdir
edilmis olmasi olgusunu kabul eden Ibn Teymiyye, ayn1 diistinceye
teget olarak, insanin kaderini ilgilendiren her ttirlti inceligin takdi-
rinin, insanin bedenen yaratilmasina olan 6nceligini de kabul et-
mektedir. Nitekim de o, bu anlayisina delil olarak su rivayeti 6ne
stirmektedir: “Anne karminda yazilanlar, ruh verilmeden énce ve
ceset yaratumasindan sonra olmaktadir. Bir ¢ignemlik et (muzga)
olunca onun kaderi yazilir. Once sekiller olusur, sonra kaderi yazi-

llr 269

Ibn Teymiyye, kader konusunda serdetmis oldugu goériislerinin
dogrulugunu ispat icin bir baska hadis rivayetini de delil olarak
kullanmistir. Ona gére insanin gec¢mis ve gelecek buitiin varligini
ve eylemlerini bir kitapta toplayan ezeli yazgi, stuire¢ icerisinde za-
manla mukayyet olan insan davranislarindan o6ncelikli olarak ka-
leme alinmistir. Bu sekliyledir ki ezeli yazgi, zaman itibariyle son-
ralig1 ifade eden insan davranislarina yonelik etkin ve yonlendirici
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Ibn Teymiyye, Mecmiiu’l- Fetava, VIII, 516.

Ibn Teymiyye, Mecmiu’l- Fetava, VIII, 516.

Ibn Teymiyye, Mecmiiu’l- Fetdava, VIII, 516; Kiilliyat, istanbul 1987, 11, 170,
11, 137-138; Ehl-i Siinnet Itikadi, Istanbul 1996, s. 452, 456-457. Ibn Tey-
miyye, Mecmuu’l- Fetava’ da kaynak olarak kullanmis oldugu hadislerdeki
farkl bildirimleri de géstermistir. Onun bildirdigine gére bazi hadislerde,
anne karninda yazilanlardan kisinin erkek-disi oldugu, saglam veya sakat-
lik gibi tespitlerden sonra ecelin yazildigini haber vermektedir. ibn Teymiy-
ye’nin goruslerine esas aldigi rivayetler arasindaki farkliliklar bu konudaki
bildirimlerde kesin bir uyumun olmadigini géstermektedir.
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bir unsur olarak kabul edilmelidir. Dahas1 Ibn Teymiyye, sahip
oldugu kaderci gértisti temellendirirken pek cok rivayeti de bu
meyanda degerlendirmistir. Onun yaklasimina gére insanin yap-
tiklarinin 6nceden tespiti, ezeli ilmin konusu olmakla, bu husus
insan Ozgurltigtine bir halel getirmemektedir. Yazgi stirecini bu
anlamda kullanmis olan Ibn Teymiyye, etin ve ilim odakli bir 6z-
gurlik anlayisindan yana oldugunu da acikca ifade etmistir. Nite-
kim Ibn Teymiyye'ye gére insanin 6zgirliigii, rivayetlerin izin ver-
digi sinirlar arasinda distnutlmelidir. Bu sinirlarin asimi, Ytce
Allah’in ezeli olan ilminin mahiyetini de buttntyle anlamsizlasti-
rir. Bu meyanda onun ezeli yazginin varligi hususunda ileri str-
mus oldugu hadis rivayeti su sekildedir: Allah yaratiklarnin miktart-

m semavattan elli bin yil énce takdir etti.””

Ezeli takdir olgusunun insanin yapip etmelerinde mutlak
manada degismez bir deger oldugunu ileri stiren Ibn Teymiyye,
esasinda biyolojik bir stireci ilgilendiren 6liim olayini bile bu takdi-
rin icerisinde degerlendirmektedir. Bu egilimden mtuilhem olmak
tizere Ibn Teymiyye der ki: “Ecel ve rizik Allah’in ilminde artmaz ve
eksilmez olarak yazilmustir. Bu takdir O’nun ilmine gére olusmakta-
diwr. O bilir ki, bu kisi anne karninda élecek, bu kisi zatti’l-cenb’den
6lecek, bu kisi veremden yahut bogularak dlecek, yahut bina yikila-
cak veya buna benzer sebeplerdir. Bu sebepler maktul icin 6liim
olmaktadir. Oldiirmenin ve éldiirenin sebepleriyle beraber zehir, kilic
veya tas vb. sebeplerle de kisi-maktul 6lir.”* Ancak éldiirme fiili
bazen helal-cihat esnasinda oldugu gibi, bazen haram, bazen de

mubah olmaktadur.””

Selef akidesinin kurucularindan kabul edilen Ibn Teymiyye, yu-
karida izah edilen gortslerinin devaminda, distnsel yakinlik ice-
risinde oldugu Ehl-i Stinnet’in “tek ecel” anlayisiyla pek de uyumlu
olmayan bir ecel tanimi1 da yapmaktadir. Zira ona goére: “Ecel ikidir.

" ibn Teymiyye, Mecmiiu’l- Fetavd, VIII, 516; Ibn Hacer, Fethu’l-Bdri Bt Serh

Sahihi’l-Buhari, Beyrut 1995, XI, 488; Amr Sulleyman Askar, el-Kaza ve’l-
Kader, Amman 1995, s. 67.

Ibn Teymiyye, Mecmiiu’l- Fetdava, VIII, 516-517; Askar, age, s. 67.
ibn Teymiyye, Mecmiu’l- Fetava, VIII, 517.
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Biri mutlak ecel. Onu yalnizca Yiice Allah bilir. Bir digeri de mukay-
yet ecel. Bu eceli ise Peygamber’in su s6zii acgtklamaktadir. “Kim
rnzkiun artmasi ve ecelinin de unutulmaswnt isterse sia-i rahim
yapsin.”” Yiice Allah meleklerine séyle bir ecel yazmalarini emret-
mistir. “O kisi ziyaret ederse eceli séyle séyle olur. Melekler eceller-
deki artma ve eksilmeyi bilemez, bunu yalnizca Yiice Allah bilir.
Allah Tedla, bu kisiye bir stire takdir eder ve o stire gelince ertelen-
mez. Ecel konusunda Levh-i Mahfuz ve Ummii’l-Kitap’taki yazi esas-
tir. Meleklerin yazdiklart ise sebeplere mebni olarak gelisir. Yiice
Allah, ecelleri ezelde takdir ederken meleklerine bildirdigi sebepler
ve sonuclanyla artma ve azalma olur ki, bu da Ummii’l- Kitap’ta

kayitlidir. Ra’d Suresi’nin 39. ayeti bu konuyu izah eder.”™

Ecellerin ezelde yazilmis olmasini, Ylice Allah’in ezeli ilmi ve
ezeli takdiriyle aciklayan ibn Teymiyye, geleneksel algiyla uyumlu
bir sekilde serdedilmis olan bu gértisinu soOyle izah etmektedir:
“Ytice Allah, bir seyin olmadan 6nceki varligint bildigi icin ona gére
yazmaktadir. Varligin durumunu en iyi sekilde bilen Yiice Allah’in
ezelde eceli yazmast haktir.”” Bu takdirli yaklagimiyla Ibn Teymiy-
ye, Yuce Allah’in ilim ve kudret araligindaki yazgisina binaen, kisi-
lerin haklarinda ezelde yazilmis olanlara itaat etmesini dogru bir
yaklasim olarak gérmektedir. Halbuki bu sekilde anlasilan bir ecel
mefhumu, hir iradesine miuteallik hususlarda mutlak manada
“sorumlu” olmasi1 gereken insana, kendi iradeli tercihlerini belirle-
me yetkisi taninmamaktadir. Hatta insanogluna sorumlu oldugu
seylerde bile iradesinin disarida birakilmis oldugu bir ¢é6ztm sekli,
kader inanci icerigi tizerinden dayatilmaktadir. Zira bu kaderci
anlayisin dayanmis oldugu temel deger “ezelde yazma” olgusudur
denilebilir.

Oysaki kisisel iradenin olagan dis1 eylemlerinden mutlak mana-
da “sorumsuziuk” halini icermesi gereken her alanda, kisilere so-
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Ibn Teymiyye, Mecmiiu’l- Fetdava, VIII, 517; Askar, age, s. 67.
Ibn Teymiyye, Mecmiu’l- Fetava, VIII, 517.
Ibn Teymiyye, Mecmiiu’l- Fetavd, VIII, 516, 518. Allahin bu tasarrufunun

hikmete ve Maturidi-Es’aril anlayisina daha uygun oldugunu distinenler
vardir. Bkz. Ozyurur, age, s. 76.
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rulmadan yapilmis olan kesin tespitler, insan denilen varligin ya-
ratilis degerleriyle uyumsuzluk halindedir. Belki de bu ytzdendir
ki geleneksel dustincede 6nemli bir deger olan bu verinin ilahi
adalet ilkesiyle uyusmadigi ortadadir. Neticede ise butin iradeli
secimlerinden sorumlu olmasi gereken insanin, kendi eylemleri
ezelde takdir edilirken, yalnizca Ytice Allah’in ezeli bilgisiyle muha-
tap kilinmis olmasi, kisisel sorumluluk fikriyle de uyumlu bir yak-
lasim degildir. Binaenaleyh bu ezeli olgunun insana izdhinin
makul olctilerini bulmak lazimdir. Dlnya hayati boyunca iradi
planda yapip etmelerinden mutlak manada hesap verecek olan
insanin, kendi iradesi disinda gelismis olan bir tespitli durumun
mesrulugunu ona anlatma ve dahi kabul ettirmenin pek de mtm-
ktin olmadig1 kanaatindeyiz.

Ibn Teymiyye ecel anlayisi hususunda Mu'tezile’nin bu konuda
serdetmis oldugu gorutslerini de elestirmektedir. Ona gore insanlar
arasinda meydana gelmis olan o6ltimler ve 6ldirmeler, ne sekilde
olacaksa ezeldeki bilgiye uygun olarak o sekilde takdir edilmis
olur. Bu konuda Kaderiyye’nin yaklasimini da elestiren Ibn Tey-
miyye, basimiza gelmis veya gelecek olan her seyin, Yice Allah’in
ezeli bilgisinde oldugunu ifade etmektedir. Ona goére: “flahi takdir,
insan fiilleri hususunda vukua gelecek olan en son asamayt olus-
turmakla kalmayip, buna bagl olarak gelisme gdsteren biitiin ara
dénemleri de kapsamaktadir.”” Bu aciklamasiyla, mutlak manada
irade sahibi olmasi1 gereken insana, kendi hur iradesine dayali
olarak islem yapma hakki tanimayan ibn Teymiyye, kisilerin kendi
fiillerinin idaresi hususunda almasi gereken sorumlulugu zedeleyen
keskin aciklamalarda bulunmaktadir.

Genel olarak Selef Diistince Okulu’nun, ézelde ise Ibn Teymiy-
ye’nin sahip oldugu bu kaderci algi, baslangic noktasi olarak Ytice
Allah1n ilim ve kudret sifatlarini1 merkeze almaktadir. Bu yltzden-
dir ki bu bakis acisi, meselenin gelmis oldugu ¢6ziim asamasinda
karsisinda “sorumlu” bir insan tipini bulamayacaktir. Zira onun

® ibn Teymiyye, Mecmuu’l- Fetava, VIII, 518; el-Kaza ve’l-Kader, Beyrut 1991,

s. 356.
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gibi dtistinenlerin tamaminin ulasmis oldugu c¢éztimlemelerinin
temel egilimi, bireyin sorununu c¢ézmek gibi bir ama¢ tasimadigi
icindir ki, vardiklar1 neticeler de insanin lehine olan bir durumu
tazammum etmeyecektir. Mamafih bu ¢c6zim denemelerinin klasik
yorumlara bir 6rnek teskil etmesi disinda, kiymet-i harbiyesi de
yoktur. Kanaatimizce onlarin da farkina varmis olduklar: vechile
bu gibi distinsel acmazlardan kurtulmak icin 6nerdikleri ara for-
muller de sadra sifa olmayacaktir. Selefi diisince gelenegi, insan
sorumlulugunu butintyle dislayamadig: icin, Ytce Allahin ilim
sifatina yukledikleri anlam genislemesiyle problemi ¢ézmek iste-
mistir. Bu ¢6zim iradesine gore “ezeli ilim, diinya hayatinda ola-
cak olan biitiin degisimleri kapsadigt ve bu nedenle sonraki degis-
melerin de bu yazida belirtildigi” seklinde tarif edilmistir. Ancak bu
gibi ara c¢6zimler, sorunun daha da katmerlesmesinden 6te bir
ugras olarak gérulmemelidir. ClinkU tarihsel strec¢ icerisinde bu
yaklasimi benimseyip de insan iradesini ilgilendiren alanlarda
vuztha kavusturulan her hangi bir mesele de yok gibidir.

c. Ibn Kayyim el-Cevziyye (6. 1351). Asil adi imam Muham-
med Ebu Bekr Semsuddin olan Ibn Kayyim, ilmi calismalar: stire-
since yalnizca tistadi Ibn Teymiyye’nin fikirlerini yaymakla kal-
mamis, buna mukabil onun fikri mticadelesine de katilmistir. Bu
mucadelesi sonucunda Ibn Kayyim el-Cevziyye, hocas1 gibi aym
cezaya carptirilarak, Sam Kalesi'ne hapsedilmistir. Ibn Kayyim,
fikirleri ytiziinden hapsi gdze alan sahsiyetli bir ilim adami olarak
da in yapmustir. Belki de ibn Teymiyye ve Ibn Kayyim’in bu miica-
deleleri sayesindedir ki, halkin diistince 6zgurltigline olan gliveni
daha da artarak devam etmistir. Kanaatimizce onlarin mevcut ki-
sisel ind, glcld bilim insani olmalarinin yaninda, tipki Ebu Hani-
fe, Ibn Hanbel, imam Serahsi... gibi siyasi iktidarlarin baskilarina
boyun egmemelerinden de ileri gelmektedir. Halka zulmeden totali-
ter yonetimlerin karsisinda muicadeleden vazgecmeyen bu kisiler,
hem dogru bildiklerini séyleme pahasina hapsi goéze alabilmis, hem
de takipcilerine bu konuda gtizel bir 6rneklik yapmislardir. O ytz-
dendir ki onlarin bize ulasan sodhretleri, bir nebze olsun bu mag-
duriyetleri tizerinden de tahkim edilmistir denilebilir. Bilindigi gibi
Islam duistince tarihi, siyasi otoriteyle cekisen bilim insanlarinin
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halkin nezdinde buyuik bir iltifata mazhar olduklarinin hikayesiyle
doludur.”” Stirec itibariyle denilebilir ki, hakli magduriyetler, hakli
sohretlerin de bedeli olmaktadir.

Ezeli takdir distncesi, Selef akidesi icerisinde 6nemli bir yer
isgal etmektedir. Bu nedenledir ki ibn Kayyim el-Cevziyye de hoca-
s1 Ibn Teymiyye gibi kainattaki olusumlar hakkinda Levh-i Mah-
fuz’daki genel yaziy1 kabul etmektedir. Ona goére Levh-i Mah-
fuz'daki bu yazi insani, toplumlari ve bunlarin her durumunu
kapsayacak sekilde genis ve ayrintilidir. ibn Kayyim, sahip oldugu
gorustine destek sadedinde sunlarn soéyler: “Levh-i Mahfuz’da mil-
letlerin ecelleri, halleri, durumlan, nziklarn yazuddi ve takdir edildi.
Bu emirden énce hichir sey gecmedi. Insan icin ilk emir bu emirdir.

Allah insanlar éldiirecek ve hasredecektir.”™

Ytce Allah’in ezeli olan ilminin her seyi kapsadig algis1 inang¢
tarihimiz icerisinde degismez gercekliklerin kaynagi olarak bilin-
mektedir. Bu meyandadir ki Levh-i Mahfuz’da yazilan seylerin ilki
eceller ve riziklar oldugu yolundaki inang, Selefi akidenin hakim
bir anlayist olarak karsimizda durmaktadir. Selefiyye, ezeli ilme
matuf olan bu gértisini temellendirirken, metot olarak daha cok
hadis rivayetleri izerinden gitmistir denilebilir. Nihayetinde onlar,
adi gecen bu metot sayesinde, kendi distncelerini ilahi takdirin
imkanlar: cercevesinde temellendirmislerdir. Ayrica onlar, yaratilis
imkanlarinin hayatiyet buldugu ezeli takdirin, Ytice Allahn ilmiyle
olan kopmaz bagini da kurarak bu sekilde kisisel dustncelerini
destekleme yoluna da gitmislerdir. Hatta onlara gore ezelde kayit
altina alinmis olan bu gibi takdirler, insan yasaminda asgari du-
zeydeki her seyi de kapsamakla, mutlak tespitin disinda bir sey
birakmamistir. Bu kaderci algiya uygun bir sekilde gelismis olan
Selefi goriis, daha sonralar: su sekilde formtle edilerek halkin ka-
bultine arz edilmistir: “Kader ve ecel, énce yazilmis, sonra da ruha
iiflenmistir. Insanin yaratimast ezeldeki bilgiye dayali olarak yazi-
ludwr. Bu yazili durumdan sonra ona ruh verilmis, pesinden rizki,

T Ay, age, s. 346-347.

"® ibn Kayyim el-Cevziyye, Sifau’l-Alil Fi Mesailil-Kaza ve’l-Kader ve’l-Hikmett

ve’t-Talil, Misir 1323, s. 41.
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eceli, ameli, sdki veya said olacagt tespit edilmistir.””® Rivayet kay-
nakli olan bu anlayisa goére, insanin anne karninda iken tayin ve
tespit edilmis durumlari onun varlik nedeni olmaktadir. Kisisel
iradenin ezelde yapilmis olan bu tespite karsi bir seceneginden
bahsedilemez.

Klasik kader algisinin en zayif halkasi, insan sorumluluguyla
kurulmus olan bagidir. Bu degismez alginin sahipleri, ezeli kader
inanislarini kodlarken, hareket noktasi olarak Yuice Allah’in ilim,
irade ve kudret gibi bazi sifatlarini baz aldiklari icin, bu sorun,
insan 6zgurltigl aleyhine genisleyen bir acikliga da sebebiyet ver-
mistir. Ancak surec itibariyle yapilan eksiklikler fark edildigi icin-
dir ki, sorunun ¢6zimu icin insanin hesabi tizerinden bir yiktm-
lultk penceresi de acilmistir denilebilir. Nihayetinde kendi kabul-
lerini destekleme sadedinde olan bu egilim, herkes icin baglayici
mahiyette ilkesel bir nitelik de icermediginden, adi gecen tasavvur
modelinde insanin lehine olan bir hirriyet anlayisina dogru evri-
lememistir. Mamafih ibn Kayyim da adi gecen ekoller gibi “ezeli
yazgl”y1 kabul eden bu egilimin glg¢lil bir temsilcisi olarak karsi-
mizda durmaktadir. Zira ona gore, kisilerin kaderleri ve ecelleri,
mutlak olarak ezelde yazildig: halde, insanogluna yine de calismasi
tavsiye edilmistir. Bu calismasi onun islerini kolayla@t1racakt1r.80

Halbuki bu anlayisa gore, kisilerin calisip calismamasi1 duru-
munun da takdirli olmasi gerekmez miydi? Insanin ezeli yazgisinin
icerigi disinda bir calismas: séz konusu olabilir mi? Bu konuda,
ezelde belirlenmis olan hususlarin disinda, bahsi gegcen yazinin
aleyhinde gelisen insanin bagimsiz bir tercihinden de bahsedile-
mez. Ustelik de bu celisik durum, geleneksel diistince formu ola-
rak kabul edilmektedir. Kanaatimizce insanin iradeli eylemlerini de
ezeli takdirin icerisine alan bu egilimin, insanin Ahiretteki hesabi-
na olumlu bir katkis1 olmayacaktir. Ctink® béyle bir anlayisin yal-
nizca zevahiri kurtarmak icin 6ne strtlen bir savunma aracindan
Ote bir anlami da yoktur.

" ibn Kayyim el-Cevziyye, age, s. 290.

8 ibn Kayyim el-Cevziyye, age, s. 25.
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Seleft diistince icerisinde rivayetleri yorumlama noktasinda bir-
biriyle uyusmayan anlayislarin da oldugu bilinmektedir. Ancak bu
gibi farkli anlayislar, okulun genel fikir sistemini bozacak derinlik-
te degil, verileri degerlendirme surecleriyle iligkili oldugu da go-
rulmektedir. Aralarinda belli bir zihinsel kurbiyet bulunmakla be-
raber, Ashabu’l-Hadis ve Selefiyye'nin gucli kisilikleri arasinda
sayilan, Tahavi, ibn Teymiyye ve ibn Kayyim el-Cevziyye arasinda
bile ayni rivayetlere farkli yaklasimlar sergilendigini gérmekteyiz.
Kisisel birikimler Uizerinden insa edilmis olan bu ayrik degerlen-
dirmeler, sistematik bir uzakligi dogurmamistir. Ekoltin genel egi-
limi icin sodylenecek olan sey, temel veriler itibariyle ayn1 yéne dog-
ru akan bir zihinsel yapilanmanin oldugudur. Adi gecen okulun
halihazir metodolojisinde gorebildigimiz kadariyla hadis rivayetleri,
kendi baglamlar1 disinda kullanilarak, ekoltin diistinsel temelleri-
ne uyan bir formatta ve de zorlama yorumlarla kaderci bir egilimde
islenerek, temel bir sorumluluk degeri olan kisi htirriyeti mutlak
anlamda smnirlandirilmistir. Baska bir deyisle geleneksel dini me-
tinler, parcaci bir yaklasimla asil vurgularindan uzaklastirilmis-
lardir. Asagida anlamini vermis oldugumuz rivayet bu iddiamizi
destekler mahiyettedir:

“Hz. Omer’in taun hastaligt sirasindaki durumundan Ka’b’a sor-
dular. Ka’b, dedi ki: ‘Omer dua etseydi eceli ertelenirdi.’ Insanlar
bunu duyunca hayret ettiler. ‘Subhanallah! dediler. O zaman Ka’b,
A’rdf Suresinin 34. dyetini okudu ve bu durumu Fdatir Suresinin 11.
ayetiyle acikladi. Zuhri ise: ‘Ecel geldigi zaman bir saat éne ve geri-
ye alinamaz’ dedi. Eceli hazwr olmayanlart ise Allah diledigini 6ne
alwr, diledigini geriye biwrakir. Hichir kimse yoktur ki onun i¢in émitir

yazilms olmasin. ™

Zihinsel bir karmasanin arifesinde nakledildigi anlasilan bu ri-
vayet, esas itibariyle ekoltin iddialarina delil olarak kullanilamaz
niteliktedir. Zira adi gecgen rivayette, hem o6miurlerdeki artma ve
eksilmenin miUmkin oldugundan bahsedilmekte, hem ecellerin
ertelenmesi stirecinde yapilacak olan duanin déntstiricu islevine

81 Ebu Bekr Feryabi, Kitabu’l-Kader, Riyad 1997, s. 247.
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vurgu yapilmakta, hem de 6émur ve ecelin kisilerin tercihleri disin-
da ezelde yazildig: ifade edilmektedir. Hatta bunlarin disinda, ya-
sanilacak olan 6mrln, ezeldeki takdire uygun olarak tespitli olu-
suna da deginilmektedir. Kanaatimizce adi gecen duistince gelene-
gi, bu rivayeti delil olarak kullanamaz bir noktadadir. Zira Hz.
Omer’in rivayet genelinde ifade etmis oldugu sézler, tavr tizerin-
den sahitlik saglamaya calistiklar: iddialarini destekler mahiyette
degildir. Acikca gériilmektedir ki Hz. Omer, icra edilmedikce yazgi-
nin alternatifleri olduguna inanmaktadir. Bir anlamda da insan
kendi secimleriyle kaderini yazacaktir dtistincesindedir. Onun kar-
sisinda duranlar ise, yazinin mutlakligi tizerinden dtistince beyan
etmislerdir.

Bu nedenledir ki, onlarin ezeli yazg: anlayislarina kaynak olarak
basvuracaklar gériis, Hz. Omer’in yaklasimi degil, Ka’bin da eles-
tirel olarak vermis oldugu digerlerinin yaklasimlari olmalidir. Esas
itibariyle birbirinden c¢ok farkli olan bu doért degeri de ayni metinde
tutarli olarak savunmanin imkani yoktur. Clnkd o6mur ezelde
takdir edilmis ise, ecel ziyade ve noksani kabul etmez bir kesinlik
arzetmelidir. Ayn1 sekilde dua da ezelde takdir edilmis olan eceli
erteletebiliyorsa, ecellerin ezelde tayin ve tespite dayali olarak tak-
dirli olmus olmasinin anlami olmaz. O da olur, bu da olur tarzinda-
ki bu yaklasim, celisik bir durumun ortaya cikmasina kaynaklik
etmistir. Ayrica onlarin da kendi disunsel egilimlerine delil olarak
ileri stirmus olduklar1 bu rivayetin mana izdiisimutnden hareket
edecek olursak; “eceli hazir olanlar” ve “eceli hazir olmayanlar” gibi
bir ayirim ortaya cikmaktadir ki, bu durumda ecellerin ezeli yazgi-
ya uygun olarak ezelde tespitine onay veren kaderci anlayis, kabul
edilemez bir yaklasim olmaktadir.

Selefiyye, halihazirdaki btitiin bu celiskilere ragmen, yine de ge-
leneksel kaderci zihniyetle mutabik bir halde, insanlarin kaderle-
rini ilgilendiren her seyin, su sihirli formiulle halledildigini dtstn-
mektedir diyebiliriz: Insan hayatini ilgilendiren her sey, ezeldeki
ilim ve kudrete miiteallik olusumlar ve degisimlere gbre takdir edil-
mistir. Onlarin gecmisten tevartis etmis olduklari1 bu inanclari,
tarihsel slirecte ortaya cikmis ve mezhebi egilimlere gore sekillen-
mis olan farkl tavir aliglar iptal ediyor gibidir. Bu takdirli algi,
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geleneksel dtistincede hayatiyet bulmus olan kisisel huirriyetle ilgili
sorunlari ¢6zmek icin olusturulmus mantikli bir cevabi degil, kort
kortine bir teslimiyeti Onerdiginden, Ylice Allah’in misak almis
oldugu sorumlu insan projesiyle uyumlu bir anlayis degildir.

Duistince tarihimizde kendi icerisinde celiskili gértilen bazi da-
sUinceler, gelenegin kusatici kollar1 arasina alinarak beslenmis
gibidir. Hatta bu gibi konular, insanin tartisabilecegi mesele ol-
maktan cikarilarak, dogrudan Yuce Allahin sifatlar1 icerisinde
mutalaa edilmistir. Ylice Allah’in yaptiklarinin sorgulanmamasi
lUzerinden bir savunma hatti olusturan bu tasavvur sekli, kisi ve
gruplarin celiskiler yumag: olan fikirlerinin de sorgulanmasini er-
telemis gibidir. Butinuyle olmasa da Selef Akidesi denilen fikri
yapilanma, bu anlayistan hareket etmektedir. Halbuki tartisilan
asil mesele, onlarin ileri sirmuis oldugu sekilde Ytice Allah’in sifat-
lar1 degil, insanin sorumlu oldugu alanlardaki yetkilendirilmesidir.
Zira yukumlialik dengesinin insan aleyhine isledigi her ortam,
insanin hesabini anlamsiz kilmaktadir. Bu ytzdendir ki insanin
aleyhine olarak gelistirilmis olan her dtistinsel egilim, onun so-
rumlu bir varlik olarak yaratildig1 gercegiyle celismektedir. Iste bu
nedenledir ki kaderin ezelde belirlenmis olduguna dair yorumlar ve
rivayetler Uzerinden ilerleyen bu algi, strec icerisinde o6zgurluk
degerinin yerini almakla kalmamis, bu dustncenin takipcileri
sahih bir imanin muntesipleri olarak da goértilmuslerdir. Bu algi-
nin disinda kalan her kim olursa, uzun zamandan beri islaha
muhtag bireyler olarak, yeniden teblig faaliyetinin odagina yerlesti-
rilmislerdir.

Belki de bu ytzden olacak ki, bu dustincenin kérti kértine ta-
kipcileri, kendi inanislarinin disinda kalan pek cok Musltiman
grubu kolaylikla tekfir edebilmekte, hatta onlar1 islam dairesinin
disina cikarabilmektedirler. Zira bu tarz bir dinsel tretim, hayatin
dogrusal ilkelerine buttintyle ters dliisttigd icin, sosyal katmanlar-
da buytk bir karsilik da bulamamaktadir. Belki de sirf bu neden-
ledir ki ilgili dinsel algi, belirli bir cografyanin disinda muintesip
bulmakta zorlanmaktadir. Insan hiirriyeti ve sorumlulugunu mer-
keze alan toplumlarda bu alginin yabanci kaldigini séyleyebiliriz.
Hatta glinimtiz distnce dlinyasinda bu yaklasimin karakteristik
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ozelligi ise, “katilik” ve “yalnizlik” olarak betimlenebilir diye du-
stnmekteyiz. Zaten Mtusliman topluluklar nezdinde yasanilan
ornekler tizerinden gidecek olursak, ilgili okul icin yaptigimiz bu
cikarimin cok da yabanci durmadigini ifade edebiliriz.

Bugtin itibariyle Islam cografyasindaki diistinsel durum goézle-
necek olursa, “Selefi model”in baskaca yeni distincelere kolaylikla
kapt araladig séylenemez. Tevlid itibariyle kendileri de derin bir
hosgoérinliin tiriintl olan bu dustnce modeli, icerisinden c¢ikmis
oldugu hosgérti medeniyetini, zihniyet olarak daraltici bir tarzda
yorumlamay1 yegledigi icin, Islam diistincesi, diinya kulttr tarihi
icerisinde “fikri katilik” ile anilir olmustur. Bu yanlis alginin pratik
anlamda sanal 6geleri de iceriyor olmus olmasi, muhataplarin zi-
hinlerindeki somut yasanti 6rneklemlerini silecek beceriyi olus-
turmaktan uzaktir. Bu nedenledir ki, Selef ya da Ehl-i Hadis du-
slince okulu, toplumsal katmanlarda etkin ve de kabul edilebilir
bir yer edinmek istiyorlarsa, énlerinde bulmus olduklar: her ttrla
rivayeti, hayatin degismez dinamikleri muvacehesinde yeniden
degerlendirmek zorundadirlar.

Zira Kitap ve Stinnet’in olgusal hayatin belirgin esaslar1 disinda
bir yasam tarzi 6nermeyecegi ve Onerilen bu yasam tarzinin da
stinnetullah kanunlariyla celismeyecegi hususu, dinini kendi dé-
neminde yasamak zorunda olan Muslimanlar icin temel bir yakla-
sim olmalidir. Yoksa kendi dénemi icerisinde hayatin akisina uy-
gun olan pek cok deger, sirf rivayetle beslenmedigi icin yabanci
konumuna dusurulebilir. Ya da gintn sartlarina uymayan pek
cok durum, sirf rivayetlerde ifade edildigi icin Musliimanin yasa-
minda yer almaya devam edebilir. Bu iki durumun birlikte hareket
ettigi yeni bir dini alginin da olusturulmasi gerekmektedir. Rivayet
ve dirayetin hayatin degismez kanunlariyla 6rtistigt bir yasamin
kurulmasi, Muisliman bireyin dinyanin diger boélgelerinde yasa-
yanlara karsi bir 6devi mesabesinde gortilmelidir.

Haksizlik etmeme adina ifade edilebilir ki kader ve ecel dustn-
cesini vermeye calistigimiz bu ekoller, esasinda insanin sorunu
olmas1 gereken bir alani Ylice Allah’in sifatlar1 baglaminda ele al-
may1 tercih etmislerdir. Bununla da kalmayarak ¢6ztiim yollarini
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da buttntyle O’nun sifatlarinin mutlakhig: tizerinden temellendir-
meye calismislardir. Halbuki tartisilan konular farkli sekillerde
yorumlanabilseydi ne Yuce Allah’in mutlak olan sifatlarina bir
halel gelir, ne de insanin sorumlulugu heder edilirdi. ikisinin ara-
sinda dengeli bir yorum sekli ise mutlaka bulunabilirdi diye du-
stinmekteyiz. Zira insanoglu, Ylice Allah’in rakibi degil, O’'nun cer-
cevesini cizdigi boyle bir hayatta sorumlulugunu mudrik sekilde
yasam sUrmekle vazifelendirilmistir. Bu ylzden de kader konusu
islenirken insanin hurriyetini golgeleyen her ayrintidan kac¢inilma-
s1 gerekmektedir. Bu hassasiyetin saglanmis oldugu bazi distince
okullarinda ise, insanin eylemselligi sorumluluguyla dengeli bir
sekilde izah edilmistir. Belki de Misliman’in dlinya hayatini insa
etmesi icin konulmus olan temel bir ilkenin, bu sekilde hayata
tasinmasi basarilmistir. Aksine durumlarda ise hayatin akisi ile
olgu ve gercekligin bu denli celistigi baska bir durum s6z konusu
degildir.

Hayat1 6ncelikli olarak rivayetlerin penceresinden goéren bir an-
layisin, herkesi kucaklayan bir distince okulu olarak etkinlik ka-
zanmasl zor gozUkmektedir. Zira halihazirda bu alginin yerlestirdi-
gi sekilde gelisme gosteren ve teorinin pratikle uyusmadig kokla
bir zihinsel kirilma da yasiyoruz. Bu kirilmanin acik uclari nereye
kadar ulasir, simdiden bir sey soylemek zor. Musliiman bireyi et-
kisi altina almis olan bu kaderci diistincenin insani yaptiklarindan
sorumlu kilacak gii¢li bir versiyonu da yok gibidir. Bahsedilen
diistince modelinin apacik ortada olan zihinsel siirecleri itibariyle
denilebilir ki, dini pratikler, insanlarin algilarina sunulurken, teb-
ligin yasamsal ilkeleri gdz ardi edilmemelidir. Insanin sorununu
cozemeyen hicbir diistince, anlamli bir model olarak beserin 6ntine
cikarilmamalidir. Dlinya Uizerinde sadece inananlarin yasamadigi-
n1 distnursek, baskalari i¢cin de etkili olan ¢6ziim araclarimizin da
olmasi gerekmektedir. Iletisim araclarinin geldigi seviyeye dayana-
rak soyleyebiliriz ki, bugin itibariyle kti¢ctik bir kdéye doéntisen
diinyamizda sadece kendimizin anladigi bir yasam modeli gelistir-
menin manasi da yoktur. Artik cagimizi kusatacak evrensel dlcek-
lerde yeni bir insan ve Islam algis1 gelistirmek zorundayiz. Bu ytiz-
dendir ki insanin kaderini belirleme hususunda efektif olarak sor-
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gulama bantlarini disarida birakan zihinsel bir egilim olan “iman et
ve kurtul”dan; buttntyle zihinsel sorgulamay1 barindiran ve etkin
bir fikri egilim mesabesinde olan “anla, iman et ve kurtul” yaklasi-
mina evrilen bir tasavvurun insasi gerekmektedir. Mamafih iman
edecegi degerleri akli ve nakli metotlar tizerinden isleyerek kabul
eden bir anlayisin, sadece nakledildigi icin dogruluguna inanan bir
anlayistan daha 6nemli oldugunu diisinmekteyiz.

SONUC

Guntimuzde Muslimanlarin din algisinin sekillenmesinde
6nemli bir vazife icra etmis olan Ehl-i Hadis ve Selefiyye dustince
okullarinin, ezeli yazgi konusunda benzesen fikri temaytl icerisin-
de olduklar1 gértlmektedir. Onlarin benzesen bu distncelerinin
temel aksiyomu olarak ileri stirtilebilecek olan ana degeri ise, adi
gecen egilimlerin guclt karakterlerini belirleyen seyin ezeli kader
algist olmus olmasidir. Aslinda Ehl-i Stinnet ana kitlesi icin soyle-
nebilecek olan her sey, onlar icin de rahatlikla s&ylenebilir. Zira
adi gecen okullarin genel manada distince aktlarinin teget olusu
nedeniyledir ki, bu dtistinsel birliktelik, zaman icerisinde daha da
gorunur hale gelmektedir.

Ezeli yazgi konusunda Islam diistince geleneginin evrildigi bas-
lica iki ana arterden bahsedebiliriz. Bunlardan ilki olan Mu’tezili
anlayis, kisisel 6zgurligin kurumsallagsmasina matuf bir diigtince
okulu olarak bilinmektedir. Bu okulun kisisel 6zgurlik anlayis,
genel hatlar ile Ytce Allah’in ilahi adalet sifati tizerinden islevsel-
lik kazanmistir denilebilir. Bu dtstincenin acik htktmleri muk-
tezasinca, kisisel sorumluluk gibi bir 6devle tahmil edilmis olan
insanoglunun, iradi bir sekilde yapip etmelerini, sadece kendi ey-
lemi olarak ifa etmis olmasi gerekmektedir. Onlara goére 6zgurltuk
ve hesap dengesi, ancak bu degerler tizerinden ytkselebilir. Ne
yaziktir ki belki de 6zgurlik ekseni cercevesinde insanligin hayrina
diistince Uretebilecek yegane fikri yapi olan bu egilim, tarihsel ola-
rak yapmis oldugu buyuk hatalarin faturasi geregi, kisa bir zaman
icerisinde sahneyi terk etmek zorunda kalmistir. Bu asamada ilgili
sorunun ¢o6zUmune yaptigl devasa katkilarin kadrini bilerek ifade
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edebiliriz ki, ardinda insanhigin en biiytik sorunlarindan birisi olan
kader algisin1 ¢6ziimsUiz birakan bu ekol, kurumsal anlamda ol-
masa da bireysel diistince modeli olarak varligini hala strdirmek-
tedir.

Musltiman dutstncesini derinden etkilemis olan ikinci buytk
egilim ise, calismamiz boyunca da temel yaklasimlar: ortaya ko-
nuldugu tzere, Ehl-i Stinnet’in ilk ntvelerini de icerisinde barin-
dirmis olan Ehl-i Hadis ve Selefi iman okullaridir. Mamafih bu gibi
fikri olusumlar, klasik kader anlayisini benimsemis olan teslimi-
yetci insan algisinin olusmasinda sadece metodolojik yakinhk
olusturmakla kalmamis, ilgili distincenin kitlesellesmesine de
neden olan bilissel katkilari da sunmustur. DUslinsel malzeme
bazindaki bu katkilar sayesindedir ki, geleneksel Musliiman algisi,
adi gecen ekollerin dustince seyrini takip eden bir seviyede goru-
nur hale gelmistir. Halihazirdaki bilissel ciktilar, bu gibi kaynak
degerlerden azami o6lctide etkilendigindendir ki, tarihsel olarak da
ayni degerleri paylasan buyuk bir diistince okullagsmasindan bah-
sedilebilmektedir. Ustelik de bu diistince okullarinin insan algisi,
benzer degerler lizerinde insa edilmistir denilebilir. Bu nedenledir
ki, Ehl-i Hadis ve Selefi iman geleneginin, kisisel 6zgurlikler konu-
sunda birbiriyle uyusan yaklasimlar icerisinde olmalar1 da dogal
karsilanmalidir.

Dini distince formu icerisinde etkili bir yeri olan ezeli kaza ve
kader fikri, ekollerin insan algisinin belirlenmesinde tabir caiz ise
bir turnusol kagid: vazifesi gérmektedir. Bu alginin insan ayaginda
duran ekoller oldugu gibi, Tanr ayaginda duran ekoller de vardir.
Yukarida ismi gecen iki okulun da genel distnsel cercevesi, iceri-
sinde bulunmus olduklar: Stinni diistince izlegi nedeniyledir ki, bu
alginin Tanri ayaginda durmus olmakla, insanin yazgisinin ezelde
belirlenmis oldugu tezini ileri stirmeyi sahih bir davranis olarak
gorebilmektedir. Bu kaderci tezin basat egilimi ise, insanin ezeli
yazgisinin YUlce Allah’in kudret, ilim ve irade sifatlarinin ortak bir
bileseni oldugu hususundaki temel kabulleridir. Bu itibarladir ki
diinya hayatinda yaratilmis olan her varlik, bu minval tizere halk
edildiginden, bu ezeli olguyu sorgusuz sualsiz kabullenmek, iyi
insan olmanin da 6énemli bir sart1 olmaktadir.
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Netice-i kelam olarak denilebilir ki béyle bir kaderci egilim, in-
sanin hem biyolojik, hem de zihinsel gelisim streclerini kendi ira-
desi disindaki bir kaynaga baglamakla, insan i¢cin mecburi bir yon
tayin etmis olmaktadir. Bu y6éntin dogal seyrine gbre insanoglu,
kendi durumunu en iyi sekilde bilen Ytice Varlikin ezeldeki yazisi-
na ram olmalidir ki, mutlak kurtulusa erebilsin. Zira Cenab-1
Hakk, kullari icin daima iyi olan seyleri takdir etmektedir. Takdirin
insan tarafindan sorgulanmasi ise Ylice Allah tarafindan hos kar-
silanmamaistir. Nihayetinde ise hepimiz alnimiza yazilmis olanlari
birebir yasamak icin diinya hayatina goénderilmis varliklariz. Bizi
bizden daha iyi taniyan Yuce Rabbimiz’in ezeldeki yazisi, kisisel
tercihlerimizi belirleyen en 6nemli etmenlerdendir. Kulluk olarak
anlasilacak olan sey de, ancak bu yazinin kesin olan hiukmune
boyun egmek olmalidir. Ilgili diistincenin mottosu sayilabilecek
sloganik ifadesine gore bizler, ezeli ilme matuf olarak halk edilen
her eylemimizden, halk edis yoéninden degil, onlar1 tercih etme
yontinden hesap verecegiz.
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