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Oz

Bu ¢alismada, Macar Tiirkolog Ignacz Kunos (1860-1945) ve Alman kokenli masal
anlaticis1 Elsa Sophia von Kamphoevener (1878-1963) tarafindan Anadolu’dan derlenen
‘Buiytilti Nar Dali ve Giizel Kiz’ ile ‘Altin Elma’ adlarindaki iki Ttirk masali, barindirmis
olduklar1 anaerkil simgeler agisindan incelenecektir. Bu simgeler, Tiirk olmayan diger
soylencelerde bulunan benzer simgeler ile karsilastirilacak ve boylece Anadolu’da veya
Anadolu’ya yakin bolgelerde bulunan diger kiiltiir dairelerinin Tiirk kiltiiri {izerinde
birakmis oldugu izleri gérmek miimkiin olacaktir. Bu iki masalin ¢alismamiza dahil
edilmesi ise, sozii edilen tiirden anaerkil simgelerin bu iki masalimizda sik¢a kullanilmasi
ve de bu simgelerin diger pek ¢ok masalda rastlayabilecegimizden ¢ok daha belirgin
olmast sebebiyledir. Incelenen anaerkil simgeler, ogul/sevgili/tanri/kral'm kurban
edilmesi ve de ogul/sevgili/tanri/kral ile tanrica/kralice’nin kutsal evliligi hakkindaki
simgelerdir. Bu simgeler su sOylenceler tizerinden ele alinacaklardir: Anadolu’da tanri
Attis ve tanrica Kibele, Siimer’de tanr1 Dumuzi ve tanrica Inanna, Atina’nin efsanevi krali
Theseus ile Prenses Ariadne, Argonotlarin énderi fason ile Prenses Medea.

Anahtar kelimeler: Anaerkil, kutsal evlilik, kurban edilen tanr1/kral, elma, nar.

Abstract

In this work, two Turkish fairy tales, “The Enchanted Pomegranate Branch and the
Beauty’ and ‘The Golden Apple,” collected from Anatolia by Elsa Sophia von
Kamphoevener (1878-1963), a German fairy tale teller and Hungarian Turcologist Ignacz
Kunos (1860-1945) will be explored in terms of the matriarchal symbols they contain. These
symbols will be compared with similar symbols of non-Turkish mythologies, and thus, it
will be possible to see the traces of other cultural circles in Anatolia or regions close to
Anatolia on Turkish culture. These two fairy tales were included in the study because the
matriarchal symbols of the mentioned type are frequently used and are more apparent
than have been come across in many other fairy tales. The matriarchal symbols examined
are related to the sacrificial ceremony of son/lover/god/king and the sacred marriage of
son/lover/god/king and goddess/queen. These symbols will be discussed through the
following myths: god Attis and goddess Cybele in Anatolia; god Dumuzi and goddess
Inanna in Sumer; Theseus, the legendary king of Athens and Princess Ariadne; Jason, the
leader of the Argonauts, and Princess Medea.

Keywords: Matriarchy, sacred marriage, sacrificial god/king, apple, pomegranate.

* Bu makale, 18-20/10/2022 tarihlerinde Ardahan’da diizenlenen III. Uluslararasi Mitoloji
Sempozyumu’'nda, “Anadolu’dan Derlenmis Iki Tiirk Masalinda Yer Alan Anaerkil Ogelere Dair Bir
Inceleme” adinda bildiri olarak sunulan ¢alismanin genisletilmis halidir.
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GIRIS

Bu c¢alismada Anadolu’dan derlenmis iki Tiurk masali incelenecektir.
Incelemenin konusu ise bu iki masalin tagidig1 anaerkil simgelerdir. Anaerkil simge ile
kastedilen; anaerkil gelenegin!, 6rnegin kuyu, pinar, elma, nar ve benzeri olgulara
yliklemis oldugu anlamlardir. Bu baglamda incelenecek masallardan ilki, Ignacz
Kunos tarafindan derlenen, Biiyiilii Nar Dali ve Giizel Kiz adli masaldir (Kunos, 1913:

159-173). Digeri ise Elsa Sophia von Kamphoevener tarafindan derlenen Altin Elma
adli masaldir (Kamphoevener, 2004: 133-146).

Bu masallardaki anaerkil simgeler su iki grupta toplanabilir: Kutsal evlilik ve de
ogul/sevgili/tanri/kral'in kurban edilmesi ile ilgili simgeler. Bunlar eski toplumlara
ait sOylencelerde ve destanlarda izlerini gorebilecegimiz simgelerdir. Kutsal evlilik;
tanriy1 temsil eden kralin, tanricay1 temsil eden kralice ya da rahibe ile cinsel birliktelik
yoluyla gerceklestirdigi bir verimlilik biiyiistidiir. Burada kral, kralige ile birlikteligi
yoluyla krallik payesini de almaktadir2 Ornegin Siimer sdylencelerinde tanr
Dumuzi'nin tanrica Inanna ile evlendikten sonra kral olmasinda bu husus
goriilebilmektedir (Kramer, 2002: 367-368). Soylencelerdeki bu durum, toplumsal
diizlemde tanr1 Dumuzi’yi temsil eden kral ile tanrica Inanna’y1 temsil eden kralige
arasinda gerceklesmektedir.

Kralin kurban edilmesi de yine bir verimlilik biiytisii olarak ge¢mektedir. Kurban
edilen kralin kani ve eti ekinlere karistirilir, boylece ekinlerin veriminin artacagi
diisiiniiliir.3 Olen kralin yerine segilen yeni kralin, tanricanin rahminden yeniden
dogan eski kral olduguna inanilir. Kutsal evlilik, kurban edilen kralin yeniden
dogumunu saglayan bir biiyti olarak da goriiliir.

Kutsal evliligi simgeleyen elma, nar, incir gibi meyveler vardir. Truva Savasi'na
sebep oldugu soylenen Paris ile Helen arasindaki agk hikdyesinde tanricalar Hera,
Athena ve Afrodit, Paris’in sahip oldugu altin elmay: istemisler, Paris ise elmay1
Afrodit’e vermistir. Clinkii Afrodit bu elma karsiliginda Paris’e diinyanin en giizel kiz1
olan Helen'i vadetmistir (Hard, 2004: 437-480). Bir bagka 6rnek de Koroglu Destani

! Bu makalede Anasoylu terimi yerine Anaerkil terimini kullanmay tercih ettim. Bunun sebebi, asagida
yer verecek oldugum 6rneklerin kadinin toplumsal konumunda sahip oldugu erki gosteren drnekler
olmasi1 sebebiyledir. Anaerkil deyince sadece kadmin yonetici oldugu toplumsal bir diizeni
kastetmiyorum. Anaerkil bir toplum ile ifade etmek istedigim, yonetici bir konumda olmasa dahi,
toplumsal konumu geregi kadinin (veya disi cinsin) énemli bir erke sahip oldugu toplum modelidir.
Ornegin Prenses Medea, Prens lason"un bagarilarinin arkasindaki asil giigtiir. Medea olmasa, fason"un
Altin Post'u ele gegirmesi miimkiin olamazd1. Burada asil kahraman fason olsa da, onun arkasinda, zor
gorevleri basarmasimnin asil nedeni olarak Prenses Medea'min olmasimni anasoyluluk kavramu ile
agiklayamayiz. Medea bir erke sahiptir ve bu erk ile lason’un Altin Post’u ele gegirmesini saglar. Yine,
masalimizda gegen Sehzade Halil'in, riiyasinda gordiigii giizel bir kizdan Buta yani vergi aliyor olmasi
da bir erk olarak goriilmelidir. Boylesi masal ve sdylenceler, bir zamanlar kadinin toplumsal
konumunda sahip oldugu erki gostermesi agisindan énemlidir. Anaerkil toplumlar hakkinda yazilmis
glincel bir eser i¢in bk. (Goettner-Abendroth, 2023).

2 Bitkilerin baharda canlanmasini gok baba ile yer ana arasindaki kutsal evlilik ile a¢iklayan bir Stimer
siiri i¢in bk. (Kramer, 2002: 364-36). Judith Yarnall, Circe ile Odysseus arasinda Aeaea adasinda gegen
birlikteligin kutsal evliligi temsil ettigini ileri siirmektedir, bk. (Yarnall, 1994: 50). Kutsal evlilik
hakkinda ayrintili bilgi i¢in ayrica bk. (Eisler, 1996).

3 Kutsal kralin kurban edilmesi ile ilgili ayrintili bilgi icin bk. (Frazer, 1991: 211-234).
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tizerinden verilebilir: Kéroglu, sevdigi kizi yani Nigar1 ka¢irmak i¢in onunla bir nar
bahgesinde bulusmustur (2003: 53-54). Yine, Anadolu’da Frigya bolgesinde eski bir
inang olan tanr1 Attis'in annesi Nana'nin, gogstine bir badem ya da nar koyarak hamile
kaldig1 soylenmektedir (Frazer, 1991: 286). Attis tipki Adonis ve Osiris gibi kurban
edilen ve ardindan dirilen bir tanridir, bu tanrilarin kurban edilmesi bir verimlilik
biiyiistidiir ve boylece insanlara ve dogaya can katarlar.4

Kutsal evliligi simgeleyen bu meyvelerin ayn1 zamanda 6liim ve yeniden dogum
ile iliskilendirildigi de fark edilebilir. Ciinkii ogul/sevgili/tanri/kral'in® kurban
edilmesi ile onun yeniden dogumu bir madalyonun iki yiizii gibidir. Ornegin, Yunan
sOylencelerinde Kore ya da Persephone olarak bildigimiz tanrica, yer altindaki
ruhlarin alinlarini nar suyu ile isaretler ki, bunun onlarin yeniden dogmalar: icin
gerekli olduguna inanilirdi (Conway, 2007: 28).

Benzer simgeler ile ilgili olarak, segilecek olan yeni kralin yaptig1 yolculuk ve bu
yolculuk sirasinda gergeklestirmis oldugu édevlerden de séz edilebilir: lason ve
Argonotlarin altin kiirklii kogu bulmak icin yaptiklari yolculuk ve bu yolculukta
[ason’a Prenses Medea'nin pek cok defa yardim etmesi; 6kiiz bagh bir yaratik olan
Minotauru 6ldiirmek icin Theseus'un yaptig1 yolculuk ve Girit krali Minos un kizi
Ariadne’nin ona yardimci olmasi gibi. Benzer sekilde, inceleyecegimiz masallarimizda
da padisah ve sehzadelerin yolculuklar yaptiklari, prenseslerin ise onlara yardimci
olduklar1 goriiliir. Bu yolculuklar aslinda 6te diinyaya yapilmis yolculuklar olup,
kahramanin tanriganin gizemlerine katiimini ve bdylece Oliip dirilmeyi
deneyimlemesini ifade ederler. Ornegin Kelt sdylencelerinde Bran’in Yolculugu diye
bir hikdye vardir. Bran, bir aksam ziyafet sirasinda gizemli bir kadin ile karsilasir;
kadin ona ¢ok giizel, cennet gibi bir yerden bahseder ve oraya gitmesini soyler. Ertesi
gilin Bran bir gemi kiralar ve yanina aldig1 arkadaslariyla birlikte denize acilir. Buras:
bir adadir ve Bran buraya geldiginde adanin binlerce kadinla dolu oldugunu gortir.
Onu, elinde elma dali tutan bir kadin karsilar. Bu adada bir siire kalirlar. Adadan
ayrilacaklar sirada ise kadin ona elma dalim verir ve geriye dondiiklerinde karaya
ayak basmamasini soyler. Fakat Bran bunu unutur ve geri dondiigiinde topraga ayak
basar. Tam o anda yaslanir ve bedeni kiile donerek denize dogru savrulur (Matson,
2010:17). Bu ada aslinda 6teki diinya yani oliiler diyaridir; Bran bu adaya gidip gelerek
tanricanin gizemlerine katilmigtir.

Elmanin ask ve kutsal evliligi simgeledigini ifade etmistik ancak elma ayni
zamanda oliimii de simgeler. Ciinkii 6teki diinyaya yani tanriganin rahmine gitmek
de tanriga ile kutsal evlilik bagimnin kurulmasi anlamina gelir. Kral Artur'un 6liim
zamani geldiginde baz1 gizemli kadinlarm onu bir kayik ile Avalon adindaki bir adaya
tasidiklar1 goriiliir; Avalon ise Oliiler diyaridir ve Elmalar Adas: anlamina gelmektedir
(Monaghan, 2004: 28-29; Matson, 2010: 7). Keltlerin samanlar1 olarak ifade
edebilecegimiz Druidlerin, asalarin1 elma agacindan yaptiklari bilinmektedir (Matson,

4 Attis, Adonis ve Osiris’in 6len ve dirilen 6zellikleri ile ilgili olarak bk. (Frazer, 1991: 268-310).
5 Tanricanin ogul/sevgili’si ile ilgili olarak ayrmtil bilgi icin bk. (Baing ve Cashford, 1993: 131-134;
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2010: 5).6 Asagida yer verdigimiz ikinci masal olan Altin Elma adli masalda da bir
kadin; altin bir elma dalini, kahramanimiz Halil’e vermektedir.”

Bu calismada, yukarida bahsedildigi tiirden simgeler {izerinden Anadolu’dan
derlenmis bu iki Tiirk masalinin anaerkil ge¢mise tutmus oldugu 1sik ve de farkl
kiiltiir dairelerinin birbirileri ile iligkileri ortaya konulmaya calisilacaktir. Bu tiir
simgeler bir¢cok masalda tespit edilebilir; bu iki masalin segilme sebebi ise boylesi
simgelere daha sik ve acik bir sekilde yer vermelerine dayanmaktadir. S6z konusu
simgeler, Tiirk olmayan sdylencelerdeki benzer simgeler ile karsilastirilmak suretiyle
aciklanacaktir.

Diinyanin farkli yerlerindeki farkh kiiltiirlerin sdylencelerinde benzer olgulara
rastlamak miimkiindiir. Ozellikle Anadolu cografyasi séz konusu olunca, bu
cografyada yasayan Tiirklerin masallarinda, daha o6nce burada bulunan eski
kiiltiirlerin veya bu cografyaya komsu kiiltiirlerin sdylencelerinden izlerin olmas:
sasirtict olmamalidir.

Biiyiilii Nar Dal1 ve Giizel Kiz

Masal, cani sikilmus bir padisahin ¢iktigr gizli bir yolculugu ve bu yolculukta
yasadiklarmi konu alir. Yolculugun gizli olmasindan dolayr padisah, kendine ¢ok
benzeyen birini gecici olarak padisah gostermek ister. Arayisi neticesinde bdyle birini
bulan padisah, kendisine benzeyen bu sahsi tahta oturtarak yolculuga ¢ikar. Burada,
gercek kralin yerine bir sahte kral atanmasi soz konusudur. Soylencelerde ve bazi ilkel
toplumlarin geleneklerinde goriiliir ki, belli bir siireyle gercek kralin yerini alan sahte
kral, sonunda kurban edilir ve ardindan gercek kral yine gérevinin basina déner. Bu
durum, gercek krallarin kendilerini bekleyen 6liimden kurtulmalar: i¢in kullandiklar:
bir yontemdir.8

Masalimiza geri donersek, Padisah, yolculugu sirasinda bir nehir ve bu nehirde
akintiya kapilmis bir elma goriir. Elmay1 alir ve yer. Fakat sonra, elma bahgesinin
sahibinden izin almas1 gerektigini diisiinen padisah, elmanin sahibini aramaya
koyulur. Bir siire sonra bir ¢iftciye rastlar ve ona elmanin sahibini sorar. Ciftgi, elma
bahgesinin sahibinin evini biliyordur. Padisah hemen o eve gider; kapiy1 yash bir
kadin acar. Elma bahgesinin kendisine ait olup olmadig1 sorulunca, yash kadmn
bahgenin kizina ait oldugunu sdyler. Bunun iizerine padisah, kizdan elma igin izin
almak ister. Yagh kadin kiza durumu anlatir; kizin cevabi, “Ancak elmay: yiyen
benimle evlenmeyi kabul ederse izin veririm.” olur. Burada elmanin evlilik ile
iliskilendirilmis oldugu goriilmektedir; dolayisiyla, padisah ile elmanin sahibi olan kiz
arasinda elma tizerinden kurulan bu iliskinin bir kutsal evlilige isaret ettigi
diistiniilebilir.?

Padisah, kiza olumlu bir cevap verir. Bunun tizerine hemen diigiin hazirliklar:
yapilir, ardindan kiz ve padisah evlenir. Padisah bir siire karisi ile birlikte kaldiktan

6 Druidler hakkinda bk. (Matson, 2010: 46).

7 Tiirk kiiltiiriinde elma ile ilgili olarak ayrica bk. (Altun, 2008; Bakirci, 2019; Aksoy, 2007; Simsek,
1996 & 2008; Yesil, 2015).

8 Sahte (yalanci, gecici) kralin 6ldiiriilmesi ile ilgili olarak bk. (Frazer, 1991: 221-234).

? Elmanin agk, cinsellik ve evlilik ile iliskisi hakkinda ayrintili bilgi i¢in bk. (Cibiroglu, 1996: 368-374).
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sonra ayrilmak zorunda oldugunu ciinkii yolculuguna devam etmesi gerektigini
sOyler. Ayrica eger bir oglan ¢ocuklar: olacak olursa ona vermesi igin karisina bir
ugurluk uzatir ve karisindan, doguracagi ¢cocuga, saraya gelerek ugursuz ve hayirsizi
aradigini sdylemesini ister.

Bir stire sonra padisahmn karisinin bir oglu olur. Oglan biiytidiigiinde kadin,
kocasinin dedigini yapar. Ugurlugu ogluna vererek saraya gitmesini, ugursuz ve
hayirsizi aradigini sdylemesini ister. Geng oglan bunun {izerine yola ¢ikar. Yolda
yanina yoldas olarak bir cift¢inin oglunu alir. Birlikte yiiriirlerken su kuyusuna
rastlarlar ve su i¢mek isterler. Fakat kuyu derindir. Cift¢inin oglu, padisahin ogluna
kuyuya inerek su i¢mesini, daha sonra kendisini kuyudan yukari ¢ekebilecegini
sOyler. Bunun iizerine padisahin oglu kuyudan asag1 iner ve su icer. Ancak arkadasi
onu yukar1 ¢ekmek icin bir sart kosar ve “Eger saraya varinca ugursuzun oglunun ben,
senin ise ¢ift¢cinin oglu oldugunu sdyleyecegine yemin edersen seni yukari ¢ekerim.”
der. Sehzade bu teklifi kabul etmek zorunda kalir ve ardindan cift¢inin oglu, onu
kuyudan yukari geker.

Masalda sozii edilen kuyu 6nemli bir simgedir, bu kuyuya padisahin oglunun
inerek su icmesi o agidan manidardir. Su kaynaklar1 ve kuyular tanriganin rahmini
simgelerler, ayn1 zamanda yer altina yani oliiler diyarina (rahim) giris yerleridir.10
Tanriganin rahmine girmek o6liimii, bu rahimden ¢ikmak ise yeniden dogumu
simgeler. Padisahin oglunun su kuyusuna inmesi, onun 6liim ve yeniden dogumu
deneyimlemis oldugunu gosterir ki bu da bize, onun padisahin yerine gegecek olan
yeni padisah ya da tanri/kral oldugunu, ¢ift¢inin oglunun ise onun yerine kurban
edilecek sahte kral oldugunu ifade eder.

Gengler nihayet saraya vararak gorevlilere ugursuz ve hayirsizi aradiklarin
sOylerler. Padisah, ugursuz ve hayirsizi arayan gencleri duyunca hemen gorevlilere
emir verip onlar1 huzuruna getirtir. Sehzade soziinde durur ve padisaha kendini
ciftginin oglu olarak tanitir, ¢ift¢inin oglu ise kendisini padisahin oglu olarak tamtr.

Giinler geger, bir giin sahte sehzade riiyasinda bir dervis gortir. Dervis, oglana
glizel prensesi tanitir ve ask kadehinden igirtir. Sahte sehzade uyandiginda artik asik
olmustur. O giinden sonra yemez igmez olur. Hekimler higbir ¢are bulamazlar. En
sonunda sahte sehzade, giizel prensese asik oldugunu ve onu aramak igin yollara
diisecegini padisaha soyler. Babasi, oglunun bdyle bir maceraya girmesini kabul
etmek istemeyince, sahte sehzade kendisi yerine ¢ift¢inin oglunun yani aslinda gergek
sehzadenin giizel prensesi bularak saraya getirmesini ister.

Burada, halk sufizminde gordiigiimiiz sekliyle, asigin giizel bir kizdan buta
(vergi) almasi s6z konusudur. Sehzade, riiyasinda dervisin kendisine tanittigy giizel
kizin eliyle sunulan ask kadehinden iger. Ask kadehinden icilen sey burada ask

10 Su kuyusu ve rahim arasindaki iliski hakkinda bk. (Eliade, 2002: 42—43). Erich Neumann da su kuyusu
ve diger su kaynaklari ile kadin ve yer alt1 (rahim, 6te diinya) arasindaki iliski tizerine sunlar1 soyler:
“...masallarda bir kuyunun siklikla yer altina ve 6zellikle de yer ananin iilkesine agilan bir gegit olmasi
raslant1 degildir...” (Neumann, 2015: 48). Su kuyusu, rahim ve yer alt ile ilgili olarak ayrica bk.

(Campbell, 1960: 61-62).
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badesini temsil eder ve boylece sehzade buta almis olur.!! Buta alan sehzade ise sahte
sehzadedir yani ¢ift¢inin ogludur. Fakat prenses ile kutsal evliligi yapacak kisinin
gercek sehzade olmasi gerekmektedir. Padisah, oglunun prensesi aramak gibi tehlikeli
bir maceraya atilmasini istemedigi icin kendi oglu yerine ¢iftginin oglunun prensesi
bulmasini ister; boylece, gercek sehzade prensesi bulmak igin gorevlendirilir.

Uzun bir arayistan sonra sehzade prensesi bulur. Prenses sarayda muhtesem bir
bahge igerisindeki kiiciik koskte kalmaktadir. Sehzade, kiz ile bulusmak icin bu
bahceye girer. Derken, prensesin kogkiin kapisinda goriindiigii an, bahgeyi
sehzadenin gozlerini kamastiran gorkemli bir 1sik doldurur. Prensesin giizelligi
karsisinda sehzade hayran kalmstir. Fakat sehzadeye yaklastig1 sirada prenses aniden
bayilir ve diiser. Prenses kendisine geldiginde ise sehzadeye, onun Sah Siilleyman’in
oglu oldugunu, bir bahcede bulunan sark:i sdyleyen nar dalini getirirse kendisiyle
evlenecegini soyler.

Sehzade, prensesin istedigini yapmak igin yola gikar ve giinlerce yiiriidiikten
sonra karsisma bir bahge cikar. Bahgenin girisinde ise korucu vardir. Sehzade,
korucuya sarki sdyleyen nar dalini sorar. Korucu, oglana ti¢ ay boyunca yiiriimesini,
boylece annesine ait bahgeye varabilecegini sdyler. Korucunun annesi ise nar
konusunda sehzadeye yardimci olacaktir. Oglan uzun siire yiirtidiikten sonra
sonunda bahsedilen biiyiik bahgeye varir. Korucunun annesi yash bir kadindir.
Kadinin saglar1 bembeyaz, kirpikleri kirmizi, kaslar1 ise ok gibidir. G6zlerinden ates
sagan yasl kadinin ayn1 zamanda ¢ok uzun tirnaklar: vardir.

Prenses, sehzade ile evlenmek i¢in ondan sarki sdyleyen nar dalin1 getirmesini
istemistir. Dolayisiyla bu nar dalinin kutsal evliligi temsil ettigi diisiiniilebilir. Ancak
nar dali, o yash ve ¢ok uzun tirnaklar1 olan kadinin bahgesindedir. Yash kadin ise
tanricanin yaghilik halini simgeler. Tipki Ay’in {i¢ evresi olan “biiyiiyen hilal”,
“dolunay” ve ‘kiiciilen hilal” evreleri gibi, kadinlarin da “geng kiz”, “anne” ve “yash
kadmn” olmak tizere {i¢ donemi vardir ve bunlar Ay'in séziinii ettigimiz evreleri ile
Ozdeslestirilmistir. Geng kiz ya da bakire donemi, Ay'in biiyiiyen hilal evresini;
annelik donemi, dolunayi; yash kadin dénemi ise kiigiilen hilal evresini simgeler.
Dolayisiyla bu masalda prensesin, bakire tanrigayi; sehzadenin annesinin, tanricanin
annelik donemini; yash kadmin ise tanricanin yaslilik doénemini temsil ettigini
diistinebiliriz.12

Sehzade ¢ok biiyiik ve giizel bir bahgeye gelir, bahgenin tam ortasinda nar
agacin goriir, bir dalin1 koparir ve uzaklasarak bahgeden ¢ikar. Sehzadenin nar dalini
aldigini goren kadmn ona nar dalma iyi bakmasmi, diigiin giinii siiresince onu
dinleyebilirse narlarin onu sevecegini ve her sikintidan koruyacaklarmi soyler.13

11 ‘Buta almak’ ile ilgili ayrintil1 bilgi i¢cin bk. (Bayat, 2003: 47-62; Giinay, 2008: 163, 177, 182; Cimen 2020:
135).

12 Tanricanin bakire, anne ve yash kadin dénemleri hakkinda ayrintili bilgi icin bk. (Conway, 2007).

13 Nar ve diger baz1 meyvelerin yani sira bunlarin agag dallarinin da dogurganlik ve bereket anlamlarina
geldigi ile ilgili olarak Neumann sunlar1 sdyler: “Elmalar, narlar, afyon tohumlar: ve diger meyveler ya
da dallar dogurganlik simgeleri olabilir. Stimer’de dal ve filiz zaten Ulu Tanriga ile iliskilendirilmisti,
ve Istar ile Girit tanrigasinin sayisiz tasvirinde dallar ve gigekler Ulu Ana’min tapinma nesneleri olarak
goriiniir. Ve biz, Dionisos tapincinda, sonrasinda da Roma’da ve Orta Cag koyliilerinin pagan
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Sehzadenin, prensesin istedigi nar dalini bulmaya gittigi bahcenin, yer altin1 yani
Oliller diyarmm1 temsil ettigi soylenebilir. Sehzade yer altina giderek Olimii
deneyimlemis ve orada yer alt1 tanricasin1 gérmdiistiir. Bu tanriga (yash kadin — ataerkil
etkiler ile cadi kihigina sokulan tanrica) Yunan sdylencelerinde yer alan, yeniden
dogumu ve sonsuz gengligi temsil eden nar meyvesini kullanarak 6lmdislere yeniden
hayat veren Persephone (Hecate) ile de kiyaslanabilir.'# Nar dalin1 alarak prensese
getiren sehzade, aslinda yer altina yani oliiler diyarina gitmis ve donmiistiir. Bu ise,
sehzadenin tanricanin gizemlerine katilmis oldugunu gosterir. Asagida goriilecegi
tizere, sehzade prenses ile evlenmeden 6nce bir kez daha oldiiriiliip diriltilecektir.

Sehzade yash kadindan ayrildiktan sonra nar dali ile birlikte prensesin sarayina
doéner. Narlari miizigini dinleyerek gerceklestirdikleri kirk giin ve kirk gece stiren bir
diigiin s6leninin ardindan sehzade, prensese kendisinin de bir ailesi oldugunu, kendi
ailesi ile birlikte de solen yapmak istedigini soyler; prensesi de yanina alarak babasinin
sarayma giderler.

Prenses, sehzadenin sarayina geldiginde padisahin baslattig1 diigiin soleninin,
saraya birlikte geldigi gercek sehzade ile degil de padisahin oglu olduguna inanilan
sahte sehzade ile yapilacagimi 6grenince sasip kalir. Saraydakiler ve padisah, ailesinin
yanina prenses ile gelen sehzadenin c¢ift¢inin oglu oldugunu sanmaktadirlar. Prenses
bu durumu 6grenince padisaha giderek, saraya beraber geldigi ve ¢iftginin oglu olarak
bilinen geng¢ oldiiriilmeden evlenmeyecegini sdyler. Padisah miistakbel gelininin
istegi lizerine oglani ¢agirtir ve basmi vurdurtur. Basim1 vurdurttugu geng aslinda
gercek sehzadedir. Prenses hemen yasam suyunu oglanin izerine serper ve oglan
yeniden canlanir; daha sonra ona, 6ldiigiinii ve yeniden dirildigini, bu ytizden de
onceki hayatinda verdigi yeminin artik onu baglamadigini, dolayisiyla da gercegi
anlatabilecegini soyler. Boylece oglan, aslinda gergek sehzadenin kendisi oldugunu
dile getirir ve kamit olarak annesinin verdigi ugurlugu babasmna gosterir. Bunun
tizerine padisah, cift¢inin oglu olan sahte sehzadeyi idam ettirir ve ardindan sehzade
ile prenses gorkemli bir diigiin ile evlenirler.

Prensesin, sehzadenin oldiirtilmesi ve diriltilmesindeki —yani kurban edilip
sonrasinda tekrar hayata dondiiriilmesindeki- asil etmen oldugu bu masalda fark
edilebilir. Cift¢inin oglu ise gercek kral yerine oldiiriilen sahte kral olmustur.
Sehzadenin ikinci kez oldiiriiliip prenses tarafindan diriltilmesi ve sonrasindaki
(kutsal) evlilikleri ise sOylencesel diizlemde, kurban edilen tanri/kral’in tanriganin
rahminden yeniden dogmasi ile kutsal evlilik toreni arasmnda kurulan iligkiyi
gostermektedir.

Altin Elma

Altin Elma adl1 masalda, saraydaki bahgede tizerinde tek altin elmanin yetistigi
bir elma agac1 vardir. Padisahin 6liimii yaklasinca bu agag altin elmasin verir ve

ayinlerinde bu tiirden agac¢ tapinmasiyla karsilasiyoruz. Bugtin bile adaklar, hediyler ve benzerleri agag
dallarna tutturulur” (Neumann, 2015: 262).

14 Persephone, Demeter ve Hecate {iclii bir takim olustururlar. Persephone bakireyi, Demeter anneyi ve
Hecate yash kadini temsil eder. bk. (Graves, 1992: 472, 615; Graves, 1999: 173, 211).
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padisahin 6liimiinden sonra onu alan sehzade, yeni padisah olarak tahta oturmaya
hak kazanmis olur.

Masalda sozii gegen tilkede giin gelip bir padisah, ardinda ti¢ ogul birakarak
oliir. Artik bu iig kardesten elmay1 alabilen yeni padisah olacaktir. Ug kardesten biiyiik
olaru ile ortanca kardes iyi anlasiyorlardir. Bununla birlikte her ikisi de en kiiciik
kardeslerini pek sevmezler ¢ilinkii saghiginda babalar1 en ¢ok bu kiiciik kardesi
sevmistir. Biiyiik kardeslerin aksine, kiiciik kardes Halil'in ise padisahlikta hi¢ gozii
yoktur.

Babalarmin éliimiinden bir siire sonra bu ti¢ kardes kimin padisah olacagini
belirlemek icin elma agacinin altinda toplanir. Ik olarak en biiyiik kardes agaca
tirmanir fakat elmaya yaklastig1 sirada giiglii bir riizgar ¢ikip dallar1 dyle bir sallar ki
sehzade yere zor iner. Sonra ortanca kardes agaca ¢ikar fakat aym riizgar ortanca
kardesin de elmaya ulasmasini engeller. Sira tigilincii kardese gelmistir. Kiigilik kardes
istemeye istemeye agaca ¢ikar ve ne riizgar ne de baska bir aksilik olmadan elmay:
dalindan kolayca koparir. Ne var ki kiiciik kardes bundan hi¢ hoslanmaz; o, padisah
olmay1 istemez, bu ytizden de elmayi biiyiik kardeslerine vermeyi ister. Kardeslerine
“Elmay1 size attyorum!” diye seslenir. Halil elmay1 asag1 atmak ister fakat atamaz,
elma adeta Halil'in eline yapismistir. Asag: indiginde ise kardesleri Halil’e kizarlar
clinkii elmayr atiyorum demesine ragmen atmamistir. Halil ise elini uzatir ve
yalvarircasma kardeglerinden elmay1 almalarini ister. Iki kardes de elmay1 almaya
calisir fakat elma Halil'in elinden bir tiirlii ayrilmaz, sonunda biiyiik ve ortanca kardes
anlayamadiklart bu durumdan dolay1 korkarak oradan uzaklasip Halil'i yalniz
birakirlar.

Halil elinde elma ile dylece kalakalmistir. Ne yapacagmi diisiiniirken birden
kosmaya baslar. Biiyiik bir pinarin yanina gelir. Egilip pmarimn suyundaki yansisina
bakar ve “Sana bir elma atacagim, senden bu elmay1 saklamani istiyorum.” der. Ancak
elmay1 atmak i¢gin elini kaldirdiginda elma biiyiir, o kadar biiyiir ki elmanin agirhigina
dayanamayan Halil suya diiser. Bir siire suyun icinde derinlere gittikten sonra
etrafindaki suyun kayboldugunu ve kendisini de yumusak bir seyin tuttugunu
hisseder. Halil, etrafin1 gorebilmek icin elinde 1si1ldayan altin elmay1 kaldirdiginda,
siyah bir kogun {izerinde oturdugunu fark eder. Kogun boynuzlar1 da tipki elma gibi
parliyordur. Etrafina biraz daha dikkatlice baktiginda ise biiyiik, gokkubbeli bir
salonda oldugunu anlar.

Onceki masalda kahraman su kuyusuna inmisken, bu masalda ise bir su pinari
vardir ki her ikisinin islevi aynidir. Altin elmay1 agactan alabilen kiiciik sehzade,
aslinda kurban edilecek eski kralin yerine gecebilecek meziyete sahip olan ve kralice
ya da prensesin (tanricanin) sectigi yeni kraldir. Su pinarina diismesi, tanriganin
gizemlerine katildig1 anlamina gelir yani 6liip yeniden dirilmeyi deneyimledigi
sOylenebilir. Diistiigii yer oOliiler diyaridir, bir baska ifadeyle tanriganin rahmidir;
burada bir ko¢ goriir. Kog, kurban edilen tanri/kral’t temsil eder.’> Argonotlar

15 Kog, kurban edilen tanri/kral’t temsil eden hayvanlardan birisidir, dolayisiyla Halilin bir koga
binmesi aslinda Halil'in kurban edilen tanri/kral oldugunu gésteriyor. Ornegin, Misir'da Ammon’u
temsil eden bir kogun kurban edilmesi ile ilgili olarak bk. (Frazer, 1992: 92).
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efsanesinde de lason’un altin postlu kocun pesinde oldugu goriilmektedir, postu ele
gecirebilmesi onu yeni kral yapacaktir ve bu macerasinda en biiyiik yardimcis ise
tanrigay1 temsil eden prenses Medea’dir (Euripides, 2006).

Masala geri donersek kog, bir siire sonra konusmaya baslar: “Sultanim yolumuz
uzak. Simdi liitfen bir elinle benim boynuzumu tut, digeri ile de elmay kaldir ki 15181
ile etrafi aydinlatsin.” der. Ardindan biiytiik bir hizla kosmaya baslar ve sonra aniden
durur. Halil, cok kuvvetli bir gighik duymustur. “Cigliklar1 duyuyor musun?” diye
sorar ko¢ ve ekler; “Sultanim, sen korkusuz birisi oldugun icin kurtarici olarak
secildin. Burada olmanin sebebi de bu ¢igliklar. $imdi seni oraya gotiirecegim.”
Karanlhiga dogru ilerledik¢e ¢igliklar daha net duyulur. Bir siire sonra gigliklarin
arasindan “Isik!”, “Isik!” dendigini anlayabilir Halil. Biraz daha ilerleyince ¢ighklar:
atan insanlar1 da goriir. Ayni yone dogru yiiriiyen iki biikliim insanlar vardir, hepsi
de “Kurtarici! Bize 151k ver!” diye bagirirlar.

Sonunda insan giiruhu da Halil'i gortir, “Isik geldi, 151k geldi!” nidalariyla alkis
tutmaya ve Halil'in etrafinda toplanmaya baslarlar. Halil, 1sik sacan altin elmay:
olabildigince havada tutar, tam o sirada karsisindaki duvarin ikiye ayrildigini gortiir.
Duvarin iginden bir kadin ¢ikar ve Halil'e dogru yaklasir. Kadin, beyaz bir carsaf
giymistir. Carsafin altinda sadece adim atti§1 yeri aydinlatan bir 1s1k vardir. Halil’in
ontiine kadar gelen kadin, yavasca tizerindeki ¢arsafi kaldirir ve sehzadenin elindeki
altin elmanin dalina benzer altin bir dal ¢ikarir. Halil'in dikkati ise bu altin daldan ¢ok,
olaganiistii bir giiliimsemeyle kendisine bakan bu kadina yonelmistir. Kadin yumusak
bir sesle, “Benim sevgili oglum. Oglum benim...” der. Halil bu sézleri duyar duymaz
karsisindaki kadinin hi¢ tanima firsati bulamadigy, kendisini dogururken 6lmiis olan
annesi oldugunu anlar.

Kadin, ogluna dogru egilir ve ince altin bir dal ile elmaya dokunur. Boylece elma,
dala tutunur. Sonra kadin, elma dalin1 havaya kaldirir ve sallar. Daldan bir simsek
cakar, gokgiiriiltiisii duyulur, taslar sarsilmaya baslar. Bir anda ortalik toz duman
icinde kalir. Kog, zarar gormemesi igin Halil’i boynuzlari ile uzaga savurmustur.

Olup bitenlerden sonra baygin diisen Halil, gozlerini tekrar agtiginda kendini
glzel cigeklerin giizel kokular yaydig: bir ovada uzanmis olarak bulur. Yakiminda
sarki sOyleyen bir adam vardir. Adam ayn1 zamanda urgan 6rmekle mesguldiir ve
tizerinde siyah bir kog kiirkii vardir. Halil, adamin kog kiirkiiniin {izerinde de o altin
boynuzlarin oldugunu goriir ve yerinden firlayarak “Sen o kogsun, demek ki
gordiiklerim riiya degilmis. Demek ki ben annemi gercekten gordiim. Ya altin dalls
elma nerede? Haydi cevap ver!” der. Siyah kiirklii adam ise “Altin elma uyandigin
yerde duruyor. Onu baglayip asabilmen i¢in sana urgan yapiyorum sultanim. Anneni
bulmak icin uzun bir yola ¢ikacagiz. Hazir mism?” diye sorar. Halil, ilk olarak neler
olup bittigini anlamak ister, kog kiirkii giyinmis adama bildigi her seyi kendisine
anlatmasim1 sOyler. Bunun iizerine adam konusmaya koyulur: “Sultanim sen
karanlikta yasayanlara 151k getirmekle gorevlendirildin. Bu ytizden elmay1 buldun ve
annen de bu yiizden altin dal ile elmay1 birlestirdi. Sen asagiya gelince, sevgili annen
ozgiirliigiine kavustu. $imdi seninle beraber yollara diisecegiz. Sen altin elma ile
insanlara, ben de altin boynuzum ile deger gormeyenlere ve hayvanlara isik
gotiirecegiz. Yolumuz bittiginde ise sen annene kavusacaksin ben de ézgiirliigiime.”

KULTURK
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Bu masalda da elmanin yer alt1 ve yeniden dogum ile iligkisi goriilebilmektedir.
Halil, pinarin suyuna diiserek yer altina gider ki aslinda lmiistiir. Yer altinda yeniden
dogacak olan insan kalabaliklari ve tanriga (annesi) ile karsilasir. Burada kadinin
elindeki altin dalin bir elma dali oldugu diistintilebilir ¢tinkii bu dal, Halil’in elindeki
altin elma ile birlestirilmektedir. Sanki daha 6ncesinde ayrilmis iki parca, yeniden bir
araya gelmis gibidir. Halil'in bir kurtaric1 olarak goriilmesi de Halil'in kurban edilen
bir tanr1/kral oldugunu ifade eder ¢linkii kurban edilen tanri/kral, kaniyla dogaya
yasami yeniden getirir ve verimliligi arttirir. Dolayisiyla bdyle bir gii¢ insanlar
tarafindan kurtaric1 olarak gortiliir. Tanr1/kral kurban edilmeyecek olsa dogadaki
yasam giderek solacaktir.

Beyaz carsafa sarili1 annesini yer altinda géren Halil, butasini almus bir asik olarak
degerlendirilebilir. Halil, oliip dirilmeyi deneyimledikten sonra yani yeryiiziine
dondiikten sonra insanlarin kurtariciligina soyunmus ve diyar diyar gezerek acilara
son vermeye, esirlere ozglirliikk kazandirmaya baglamistir. Bu da, Halil'in kurban
edilen ve yeniden dirilerek insanliga kurtulusu getiren bir ogul/sevgili/tanri/kral
oldugunu gosterir. Ogul/sevgili/tanri/kral olarak kurtaricihik yapma gorevi
bittiginde ise Kara Ko¢'un dedigi gibi annesine kavusacaktir Halil yani kutsal evlilik
ile birleseceklerdir.

SONUC

Yukarida, Ignacz Kunos ve Elsa Sophia von Kamphoevener tarafindan derlenen
Biiyiilii Nar Dal: ve Giizel Kiz ile Altin Elma adlarindaki iki Tiirk masali incelenmistir.
Daha once de ifade edildigi tizere, bu masallarin derlendigi yer Anadolu’dur. Her iki
masal icin de ortak olarak gostermeye calistigimiz simgeler kutsal evlilik ve
ogul/sevgili/tanr1/kral'in kurban edilmesi ile ilgilidir. Bu simgeler sunlardir: Elma ve
nar gibi meyveler kutsal evlilik ile ilgili simgelerdir; kuyu ve pinarlar ise yer altin1 veya
tanricanin rahmini simgelerler; sehzadenin 6lmesi ve prenses tarafindan diriltilmesi
ile kuyuya veya pmara diisme, kutsal evliligin yani sira kralin 6liimiinii de temsil eder
clinkii kuyu ve pmarlar tanriganin rahmini, rahme girmek ise hem bir kutsal evliligi
hem de 6liimii simgeler; 6len kral yine rahimden dogacaktir. Tiirk halk inanisinda
goriilen bir kavram olan buta almak da Biiyiilii Nar Dalr ve Giizel Kiz adli masalda
gortilebilmektedir.

Ik inceledigimiz masalda bir padisah yolculuga gikar, yolda buldugu bir
elmanin sahibi ile tanisir ve evlenir. Daha sonra padisahin oglu bir yolculuga c¢ikar ve
bir bahgede prenses ile tanisip onunla evlenir. Ikinci inceledigimiz masalda ise altin
elmaya sahip olan geng, bir su pmarma diiser ve boylece bir yolculuga ¢ikar. Bu
yolculukta annesi ile karsilasir. Goriildiigii {izere, kahramanlar hep bir yolculuga
¢ikmis ve kimi gorevleri yerine getirmislerdir. S6z konusu yolculuklar ve yerine
getirilen gorevler, eski kralin kurban edilmesinin ardindan kralicenin yeni kral
se¢mesi icin gerekli gordiigii becerilere isaret eder. Yukarida da ifade edildigi {izere,
benzer seyler hem lason’un Argonotlar ile ciktigi yolculukta yerine getirdigi
gorevlerde ve bu gorevleri yerine getirirken prenses Medea’dan yardim alisinda hem
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de 6kiiz bash bir canavar olan Minotaur’u 6ldiirme gorevinde Girit krali Minos'un kiz1
Ariadne’nin Theseus’a yardimci olmasinda gortilebilmektedir.1e

Tipki lason ve Medea’nin ya da Theseus ve Ariadne’nin 6ykiilerinde oldugu gibi,
Anadolu’dan derlenmis bu iki Tiirk masalinda da, kahramanlara hep bir kadin veya
kizin yardim ettigi fark edilmektedir: Ilk masalda prenses, gercek sehzadenin baginin
vurdurtulmasindan sonra yasam suyu ile onu diriltir; bahcedeki yasli, uzun tirnakl
kadin ise sarki sdyleyen nar1 bulmasinda sehzedeye yardima olur. Ikinci masalda
Halil, daha 6nce hi¢ gormedigi annesi (tanrica) ile tanisir ve annesi Halil’deki altin
elma ile kendisindeki altin dali birlestirir. Boylece Halil, karanlikta yasayanlara 1s1k
getirebilme yetenegiyle (vergisiyle) donatilmustir; tipki Tiirk halk geleneginde saman
ya da ozan olacak birinin, riiyasinda sevgilinin elinden bade igerek buta almasinda
(vergi almasmda) oldugu gibi.

Ele aldigimiz iki masal hem Medea ve Ariadne 6rnegindekine hem de Tiirk
saman ve asik gelenegindekine benzer anaerkil simgeleri barindirmak suretiyle,
sadece farkli kiiltiirlerin etkilerini Anadolu masallarinda gormemizi saglamakla
kalmaz, farkl kiiltiirlerdeki ortak anaerkil koklere dair de bir 1s1k tutar.
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hakkindaki 6liim ve yeniden dogus ile ilgilidir.
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3. Dinsel térenin korundugu durumlarda, labirentin kendisi ya da onun bir ¢izimi her zaman
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Kelt soylencelerinde, labirentin kraliyet mezar1 anlamina geldigini de goriiyoruz, bk. (Graves, 1992:
318).
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