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Oz

Osmanli Devletinin son donemlerinde yasayan Ahmet Suayb, yasadigi déonemin
aydinlarina benzer bir yaklagimla Pozitivist anlayis1 benimseyen bir fikri yapiya
sahiptir. Ancak onun yazilar1 incelendiginde, toplum i¢in en énemli unsur olarak
din’i gordiigiinii ve toplumlarin ahlaki gelismeyle birlikte saglikli nesiller yetistire-
rek, hedeflenen kurtulusu gergeklestirebilecegine olan inanca sahip oldugunu da
anlamaktayiz. Sadece dine degil dini kurumlara da bagli oldugunu gordiigiimiiz A.
Suayb, bu yaklagimiyla farkli bir kimlik ortaya koymaktadir. Suayb, islam Dininin
tassuptan uzak ve 6zgiirliik anlayisina sahip oldugunu vurgulayarak, Hristiyanlig,
kat1 ve bilime engel olan bir din olarak goriir. Suayb’in din ve dini kurumlara kar-
st bir tavir almamasinin temel etkenlerden birinin, Islam’in bilime ve ozgiirliige
verdigi onemden kaynaklandigini séylemek miimkiindiir. Pozitivist anlayisa gore
ilerlemenin 6niindeki en bityiik engel olarak goriilen din, gergekten gerilemenin
sebebi midir? Hem Pozitivist hem de dindar olunabilir mi? Yoksa bu bir ¢eliski
midir? Bu durumda Suayb, ne tiir bir ruh haleti igerisinde bulunmaktadir? fste bu
¢aligma; Suayb’in Pozitivist yaklagimla, Din ve ahlak konularina kendine has meto-
du ile yaklagimini ortaya koyan bir aragtirmadir.

Anahtar Kelimeler: Ahmet Suayb, Pozitivizm, Din, Ahlak, Toplum.
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THE RELIGIOUS AND MORAL VIEWS OF AHMET SUAYB, AN
INTELLECTUAL OF THE LATE OTTOMAN ERA

Abstract

Ahmet Suayb, who lived in the late era of the Ottoman State, had an ideological
structure favoring Positivist Approach, which was the case in many intellectuals of
the period. However, when his works are examined it is observed that he consid-
ered that religion was the most important element for a society, and had a belief
that societies could only reach the salvation by raising generations who have good
ethical values and who are healthy. A. Suayb, whom we observe as being devoted
not only to religion but also to religious institutions, reveal a different identity with
this approach. Suayb emphasized that Islam had a freedom concept far from fa-
naticism, and expressed that Christianity as a strict religion was the obstacle for
science. It is possible to claim that one of the reasons of Suayb being not against re-
ligion and religious institutions was due to Islam’s giving importance to science and
freedom. According to the Positivist Understanding, religion is considered as the
biggest obstacle on the way to development. Is this really the reason for being fallen
back? Is it possible that a man can be both a positivist and religious person? Or is
this a contradiction? In this case, what kind of a spiritual situation is Suayb in. This
context, this study aims to reveal Suayb’s specific method including the religion and
ethical values together with a Positivist Approach.

Keywords: Ahmet Suayb, Positivism, Religion, Ethics, Society.

Giris

hmet Suayb'n fikri yapisini irdeledigimiz ¢alismada onun pozi-
tivist diisinceye ve pozitivist diisiincenin 6nde gelen batili diisii-
tirlerine hayranlik besledigini ifade etmistik. Ancak onun din-
dar bir kisiligi oldugunu da vurgulamistik. Bu noktada geliski gibi goziiken
hem pozitivist ve hem de dindar olmasini1 Ulken’in ifadesine dayanarak ¢ok
geng yasta hayata veda etmesi ve benligini tam olarak kurmamasi seklinde-

ki bir yorumuna dayandirmistik.’!

Iste bu noktada A. Suayb’in Din ve Ahlak konusundaki gériislerinin
gercekten ne sekilde oldugunun belirlenmesi son derce 6nem tagimaktadir.
Bu calismada Suayb’in din ve ahlak konusundaki yaklagimlar: irdelenerek,
bu iki konudaki goriislerini temellendirmeye ¢alisacagiz.

1- DIN ANLAYISI

Din, insan1 derinden etkileyen ve toplumlarin 6nemli bir harci olan te-
mel unsurlarindan biridir. Dinin temelini ve 6ziinii, miinakasasiz kabul
edilen kutsal ve iistiin varlik inanci teskil eder. Dinin adi, sekli ne olursa
olsun, din ne sekilde tarif ve tavsif edilirse edilsin, her zaman ve her yer-

' Mehmet Karakus, “Son Dénem Osmanli Aydinlarindan Ahmet Suaybin Fikri Yapust’, Kilis 7 Aralik
Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, Cilt 2, Say1 3, (2015/2), ss.167-187.
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de ortak 6zellikleriyle gorillmektedir. Bu ortak 6zellikler: 1-iman, 2-Ibadet,
3-Cemiyet’tir. Demek ki din bir insan ve toplum gergegidir. Her nerede in-
san varsa orada din vardir. Bu durumda din, tabii ve sosyal bir gergeklik
olmaktadir.?

Dinin sosyal hayat iizerindeki tesiri bityiiktiir. Dinin toplumda oynadig1
rolii higbir fikir, felsefe ve ideoloji oynamamustir. Clinkii bunlar ferdin giin-
likk hayatina kadar girip, onu her yonden kusatamaz. Din belirli bir diinya
goriisii verir. Mensuplarini diinyaya ve hadiselere karsi tavir almaya gotii-
riir. Kiltiirleri sekillendirir.

Peki din Pozitivistlerce nasil anlagilmistir? Bu noktada Pozitivizmin di-
ne bakisinin kisaca agiklanmasiyla baglanmasi, konunun anlagilmasina kat-
ki saglayacaktir. Aslinda Pozitivizm, dini yok saymaz. Ancak A.Comte, fikri
ve ahlaki bakimdan sistematik kaidelerini her tiirlii metafizik ve ilahiyatgili-
gin disinda arar.* Clinkii Comte’a gore insanlik nihai olan son ve en gelismis
noktaya ulagsmistir. “Pozitivizm, uzun siiren ilmi emeklememizi nihayete er-
direrek, beser zekasinin ibtidai rejimine son veren bu nihai kesfin dogrudan
dogruya neticesi olmustur”® Haddizatinda Comte’un gergeklestirmeyi hedef-
ledigi sey maneviyat: reddederek, “insanlik kavrami yardimiyla din ile ilmin
sentezi seklinde tanimlanabilecek® yeni bir din kurmaktir. Zira Pozitivizmin
IImihaline bakildiginda, itikat, ibadet, ahlak gibi bir dinde bulunmasi gere-
ken biitiin kurumlara yer verildigi goriilebilir. Bir tiir “insanlik” dini kurmay1
hedefleyen Comte, Tanrr'nin yerine “insanlik’™, ermislerin yerine de bilginle-
ri koymugstur. Bunun disinda biitiin ayin ve térenlerin Katolik dini ¢ergevesi-
ne uygun oldugu gériilmektedir.” Ayni noktaya temas eden Suayb, Ilerleme-
nin higbir zaman zayi olmayacagini, sekil degistirebilecegini fakat ortadan
kalkmayacagini vurgular. Asil isin ise bu ilerlemenin tabii gelismesini tayin
etmek oldugunu belirler. Bu gelismeyle Papaligin gecmisteki egemenligi ye-
rine ilmin manevi kuvveti tesis edilmistir diyen Suayb, “Ortacag Avrupasin-
da ruhani kuvvet kilisenin elinde idi. Yasadigimiz asir ise fen asr1 oldugun-
dan, kilisedeki bu ruhani kuvvet onlardan alinip bilginlerin ellerine verilme-
lidir” demek suretiyle bilime ve bilginlere olan inancini tipki Pozitivistler gibi

2 Yiimni Sezen, Sosyoloji A¢isindan Din, MUIF Vakfi Yay. Istanbul 1988, 5.13.

Yiimni Sezen, Sosyolojide ve Din Sosyolojisinde Temel Bilgiler ve Tartismalar, MUIF Vakfi Yay. Istan-
bul 1990, 5.224.

Auguste Comte, Pozitivizmin Ilmihali (Le Catechisme Positiviste), ev. Peyami Erman, MEB Yay. Is-
tanbul 1952, Giris s. XLVI.

5 Comte, Pozitivizmin [lmihali (Le Catechisme Positiviste), s.16.

¢ Emile Boutroux, Cagdas Felsefede Ilim ve Din, cev. Hasan Katipoglu, MEB Yay. Istanbul 1997, 5.87.

7 Bedia Akarsu, Cagdas Felsefe Akimlari, MEB Yay. Istanbul 1979, 5.17.
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ortaya koymaktadir.® Ancak A. Suayb’in tam olarak din anlayis1 nasildir, bu-
nu ayrintil bir sekilde aragtiralim.

Ahmet $uayb'in yasadig1 donem, Bat fikrinin iyice kavranmaya baslan-
dig1 devre, Sultan II. Abdulhamit (1876-1909) devridir. Padisahin kendisi-
nin de “Bat1”y1 bir bakima model aldig1 bir donemdir. II. Abdulhamit “ba-
ticiligr’, batinin teknigini, idari sistemini ve bilhassa askeri teskilat1 ve egi-
timini alma geklinde anliyor. Bunu yaninda miisliimanlig1 tebaasi arasinda
gliclendirmeye ¢alistyordu. Boylece Batiyi, Batida gelistirilen miisbet bilim-
le 6zdeslestiren bir kusak yetisti. Bu kusak Batiy1 ayn1 zamanda giiglii olma-
ya pirim veren bir uygarlik olarak gormeye basladi. Baticiligin giigliiliik sa-
yilmasi eski dinsel degerlerin ancak milli giicii artirdiklar1 oranda 6nemli
olduklar1 kanisini yerlestirdi.” Ayni kaniy1 Suaybda da gérmekteyiz. O da
batinin ilerici karakterinin model alinmasini, ancak dinin degerleriyle de
takviye edilmesi gerektigini diisiinmektedir.

Servet-i Fiilnun'un yetistirdigi fikir adamlarindan biri'® ve en kuvvetli
felsefecisi ve tenkitgisi" olan A. Suayb, Cemil Meri¢’in ifadesiyle bir fetret
devri adamidir. Bu nedenle ciddi eksiklikleri vardir. Ancak bu eksiklikleri-
ni telafi edecek kadar 6nemli bir meziyet olan ciddiyete sahiptir.'* Servet-i
Fintin'un baglica 6devlerinden biri, Avrupanin 6zellikle de Fransanin kiil-
tiirel ve entelektiiel hayatindan Tiirk okuyucuya bir seyler 6gretmektir."”* Bu
gerekceyle “Hayat ve Kitaplar” isimli eseri hazirlayan A. Suayb, Osmanl
devletinin son dénemlerinde Pozitivizmin Tiirkiye'ye girisinde ve Pozitiviz-
min topluma ulastirilmasinda temel yayin organlarindan sayilan “Ulum-u
Iktisadiye ve Ictimaiye Mecmuasi”nda da cesitli konularda yazilar kaleme
almistir." Bu dergideki yazilar1 incelendiginde Suaybin bir¢ok alanda, ge-
nis bir perspektif ve kendine has metoduyla, altyapisi olan Tiirk okuyucular
i¢in faydali olan yazilara imza attig1 goriiliir. A. Suaybin, bu dergide 6zel-
likle toplum, ekonomi, din ve tarih konularinda 18 yazis1 yayimlanir.*

Dergideki yazilarinda A. $uayb, toplumlarin en énemli unsuru olarak
“Din”i goriir."” Bu hangi toplum ve hangi din olursa olsun boyledir. Zira

8 Ahmet Suayb, Hayat ve Kitaplar, Matbaa-i Hukukiye, Istanbul 1326 (1910), s.161.

o Serif Mardin, Tiirk Modernlesmesi, Iletisim Yay. Istanbul 1992, 5.15-16.

1 Hilmi Ziya Ulken, Tiirkiyede Cagdas Diisiince Tarihi, Tiirkiye Is Bankas: Kiiltiir Yay. 11.B. Istanbul
2014, s.185.

11 Ulken, s.201.

12 Halil Agikgdz, Cemil Merig ile Sohbetler, Seyran Iktisadi Igletmesi, Istanbul 1993, 5.334.

Bernard Lewis, Modern Tiirkiyenin Dogusu, ev. Metin Kiratli, TTK Basimevi, Ankara 1984, 5.190.

S. Hayri Bolay, Tiirkiyede Ruh¢u ve Maddeci Goriisiin Miicadelesi, Akgag Yay. Ankara tsz, s.36.

Ayrica bkz. Ahmet Suayb, Uliim-u Iktisadiye ve Ictimaiye Mecmuas, Cilt 1, 1324; Cilt 2, 1325 Istanbul.

15 Suayb, “Hiirriyet-i Mezhebiyye 111", Uliim-u Iktisadiye ve Igtimaiye Mecmuasi, Cilt 1, Istanbul 1324,
5.434.
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Suayb, eski zamanlarda oldugu gibi yeni zamanlarda da en 6nemli mesele-
nin din ve dini yasant1 olduguna inanmaktadir. Suayb, dinin insanliga sun-
dugu mutlulugu simdiye kadar hicbir felsefenin vermedigini, dinin insan
dogasi iizerinde siiratli bir sekilde etki ve islev goren bir faktor oldugunu
belirtmektedir."

Toplumlarin en 6nemli unsuru olarak dini géren Suayb, Osmanli Top-
lumundaki her aydin gibi iilkenin iginde bulundugu gerilemenin sebebini
tesbit etme ¢abasindadir. Ilahiyat ilkesine bagli kalmayi gericilik olarak de-
gerlendiren pozitivizmin'” aksine $uayb, devrinde yasayan ve batry1 korii
koriine taklit eden kimseler gibi gerilemenin sebebinin din oldugu seklin-
deki inanigt dogru bulmaz. Hatta Islam dinini ilerlemeye mani bir din ola-
rak gormenin biiytik bir hata olacagini belirtir.'"® Gerilemenin sebebi tem-
bellikten bagka bir sey degildir. Zira Suaybe gore “sa’y bir hayattir. Kainatta
her sey caligiyor... Tembeller elbet ve elbette mevkilerini ¢aliskanlara terke
mecburdurlar”"® Iste o giin i¢in de bugiin igin de, geri kalmamizin en temel
sebebi, caligmay1 terketmemizdir.

A. Suayb, ahlakin diisiis ve yiikselisini toplum fikrindeki yiicelik ve baya-
gilikla birlikte diisiiniir. Dinin, toplumlarin ahlaki agidan giizel sayilan deger-
lere sahip olmasindaki 6nemine deginen A. Suayb, Avrupadaki ahlaki ¢okiisii
ornek gostererek bu ¢okiisii, katolikligin toplum iizerindeki etkisini kaybet-
mesine baglar. A. Suayb, bu durumu s6yle belirtir: “Bugiin Avrupada ahlak-1
umumiyenin bozulmas: fikirlerin bozulmasinin neticesidir. Temel fikirler-
de bile meydana gelen bu bozulma ve degisikligin ahlak iizerindeki tesiri bi-
yuktiir. Avrupalilar 6yle bir devre gegiriyorlar ki orada siyasi, edebi, felsefi en
asir1 ve acaip soyut degerler, bayag: diyaloglar seviyesine inmistir. Su halde
ahlaki seviyenin ¢okmiis olmamasi miimkiin degildir. Fikirlerdeki bozukluk,
ahlaki bozuklugun onciiliidiir. Avrupada bu durumun baslangici, Katolikli-
gin zevalinden, metafizik devresinden beridir’* Dinin, selim fikirlere kay-
naklik ettigi, bunun da toplum ahlakina y6n verdigi diistincesinden hareketle
Suayb, bilingli bir sekilde bir dini inanca baglilig1 6nemli gormektedir.

Suayb, sadece dine degil dinin kurumlarina da sahip ¢ikar. Bunlardan
biri de “Hilafet’tir. Osmanli Devletinin son donemlerinde tartismalarin

16 Suayb, “Avamil-i Ictimaiyye”, Ulim-u Iktisadiye ve Ictimaiye Mecmuast, 5.72.

17 Murtaza Korlaelgi, Pozitivizmin Tiirkiyeye Girisi, Hece Yayinlari, Ankara 2002, s.32.

18 Suayb, “Hiirriyet-i Mezhebiyye IIT”, 5.435.

¥ Ahmet Suayb, Hukuk-u Idare, Hukuk-u Umumiye-i Diivel, Nasirleri: Ahmet Talat, Mehmet Tahir, 1.
Cilt, Istanbul 1325 (1909), Mukaddime.

2 Suayb, Hayat ve Kitaplar, s.156.
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odak noktasinda bulunan, ayn1 zamanda mesruiyeti sorgulanan ve dini bir
yapi olarak goriilen Hilafet'in ciddi bir taraftar1 olan Suayb, Hilafeti kaldir-
mak isteyenleri, hitkimette egemen olma ¢abasinda bulunan ve manevi ik-
tidarin 6nemini anlamayan kimseler*' olarak degerlendirir. Suayb, bu nok-
tada Osmanli digindaki milletlerin benzeri kurumlar i¢in takindig1 olum-
lu tavirdan gibtayla soz eder. Suayb, “Alman Imparatorlugu papanin niifu-
zu manevisinden istifadeye ¢alistig1, Fransa Meméliki, Osmanlidaki Kato-
liklerin himayesi imtiyazini muhafaza i¢in her tiirlii vesaite miiraccat ettigi
bir zamanda biz Hilafet gibi biiyiik bir kuvveti ni¢in elimizden ¢ikaralim?
diye sorar ve “Hilafetin bize bahsettigi kuvvetten istifade etmek; biitiin Os-
manlilar i¢in feraizi vatanperverane ve siyasiyedendir” demek suretiyle,
manevi olarak toplumlarin 6nemli bir harc1 olan bu kurumdan faydalanil-
mas1 gerektigine olan inancini ifade eder.

Dinlerin farkli yasama bigimleri olarak degerlendirilen mezhep hiirri-
yeti konusuna da deginen A. Suayb, bu konuyu uzun uzun degerlendir-
mis ve mezhep hiirriyeti baslig1 altinda miistakil makaleler kaleme almis-
tir. Mezhep hiirriyetinin insanlarin en tabii, en degerli hakk: oldugunu ifa-
de eden Suayb, insanlik tarihine bakildiginda bu hiirriyetin ancak tarihin
kanli sahifelerine yeni sahifelerin ilavesinden sonra kazanilabildigini belir-
tir. Bu konuda “ilk defa olarak Cenab-1 Hakk’in viicudu ile vahdaniyetini ve
ruhun ibtidasini séyleyen Biiyiik Sokrates’in idamina hitkmedilmis oldu-
gunu, onun da vicdan hiirriyeti adina hayatini feda ettigini”* dolayisiyla bu
konudaki hiirriyetin de kolay elde edilmedigini vurgular.

Suaybe gore hangi amagla olursa olsun hiirriyet meselesini gelistiren-
ler yine miitekdmil dinler olmustur. Ciinkii inanmak i¢in hiir olmak la-
zimdir. Inanmanin hiirriyet, hiirriyetin inanma {izerine karsilikl etkisi var-
dir. Iman etmek, yabanci baskilara karsi koymay1 gerektirir. Iman etmek
icin basta kendi icinde hiir olmak gerekir. Inanmanin hiirriyet fikrini ge-
listirdiginin tarihi delilleri de ¢oktur. Arap asiret zincirini ve kati kuralla-
r1 yikan Islamiyet olurken, Romalilarin bir gesit kast diizenini, Hristiyan-
lik yrkmustr.>

Tam anlamiyla denilebilecek bir mezhep hiirriyetinin Avrupada 18. Yiiz-
yilda basladigini, ondan 6nce Avrupalilarin bu konuda ¢ok sikintilar gek-

! Suayb, “Hiirriyet-i Mezhebiyye III”, 5.434.

2 Suayb, “Hiirriyet-i Mezhebiyye III, 5.434-435.

# Suayb, “Hiirriyet-i Mezhebiyye IIT”, 5.145.

2 Sezen, Sosyolojide ve Din Sosyolojisinde Temel Bilgiler ve Tartismalar, s.224-225.
» Suayb, “Hiirriyet-i Mezhebiyye III’, 5.161.
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tigini belirten Suayb, mezhep hiirriyetini elde etmeden 6nce Avrupalilara,
Islamiyetin rehber oldugunu su ifadeleriyle dile getirir. “Risaletpenah efen-
dimiz kaffe-i miislimine gonderdikleri bir mektupta buyuruyorlar ki; “Bu
ahidname’ye her kim mubhalefet ederse, Allah-u Tealanin lanetine layik
olur. Ciimle Ehl-i Nasraniyeye miintesip olanlardan her nev’i eza ve cefay1
savdim. Zira onlar benim raiyyetim ve ehli zimmetimdir. Hara¢ hususun-
da cebr ve ikrah olunmasin... Seyahat iizere olanlar men edilmesin. Kilise-
lerden nesne yikilmasin. Vacibat-1 diniyelerini ifadan ve kiliseye gidip iba-
det etmekten mahrum edilmesin. Miicadele olunsa rifk ile vech-i husn ile
miicadele olunsun. Onlar, rahmet ve sefkat kanatlar1 altinda siyanet edil-
melidir” Bu ulu sozler 6niinde biitiin insaniyetperverler bir serefru-i ta-
zim ile egilmelidirler”* Miinseat-i Ferudun Bey isimli kaynag: delil goste-
rerek verdigi bu ifadelerden ayni zamanda peygambere olan baghiligini ve
Islam dinin mensubu olmaktan dolay1 ne kadar bahtiyar oldugunu da an-
layabilmekteyiz.

Suayb, Miisliimanlarin din ve mezhep hiirriyetine son derece dnem
verdigini ve bu anlamda asla mutaassip olmadiklarini vurgular. Taassu-
bu ve siddeti Islam dinine mal etmeye ¢aligan kisilere karg1 A. Suayb, tari-
hin sayfalarina bakmalarini salik verir. Islam Dini ile Hristiyanligin mez-
hep hiirriyeti ve insana olan saygi konusunda Hz. Omer’in kudiise girisi ile
Hristiyanlarin Kudiise girislerini mukayese ederek?” ¢ok canli ve ¢arpici
olarak farki ortaya koyar.

Miisliimanlar arasinda mezhep kavgalarinin olmadigini, Islamiyete
kars1 beslenen batil ve yanlis fikirlerin Avrupalilar tarafindan ¢ikartildi-
gin1*® belirten Suayb, Miislimanlar sayesinde Hristiyan aleminin vahset-
ten kurtuldugu fikrinin Avrupalilara agir geldigini ve Hristiyanlarda ilim
ve sanatin yalnizca Yunan ve Latinlerden geldigi seklinde cahilane fikir-
lerinin oldugunu belirtir.”® Ayni sekilde Endiiliis miisliimanlariyla birlikte
Ispanyadan bilim, ziraat, sanat ve ticaretin de kayboldugunu, buna ragmen
taassubu ve cehaleti Islam’a yamamaya calistiklarini ifade eden A. Suaybe
gore; “Miislitmanlara taassup isnat edebilmek i¢in tarihi ortadan kaldirma-
lidir. Clinkii Alem-i Islamiyette ne Engizisyon, ne Irlanda mezalimi ve ne
de Almanyadaki muhérebat-1 mezhebiye olmustur’*

% Suayb, “Hiirriyet-i Mezhebiyye III’, s.157-158.
7 Suayb, “Hiirriyet-i Mezhebiyye III”, 5.160.
% Suayb, “Hiirriyet-i Mezhebiyye III”, 5.160.
¥ Suayb, “Hiirriyet-i Mezhebiyye III”, s.161.
30 Suayb, “Hiirriyet-i Mezhebiyye III’, 5.160.
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Hukuk dersleri okutan bir hoca olarak A. $uayb, Hukuk ilminin gelis-
mesine katkilar1 dolayisiyla da miislimanlardan 6vgiiyle bahseder. Hukuk
ilminin kaynaginin dért sey oldugunu,’ bunlarin basinda da dinlerin gel-
digini belirten Suayb, Islam Dini’nin sahip oldugu hukukun kaynagini soy-
le belirler: “Miisliimanlarin hikmet-i hukukunun menba-1, ayat-1 kerime ve
ehadis-i serifedir. Fukahay: Kiram iste bu ayat ve hadisten istinbat-1 ahkam
etmislerdir. Demek oluyor ki bizde dort riikiin vardir. 1-Kur’an-1 Kerim,
2-Stinnet, 3-Kiyas-1 Fukaha, 4-Tcma-1 Ummet. Miisliimanlar ilm-i huku-
kun terakkisine pek ziyade ¢alismislardir. Yani diyebilirim ki hukukun ba-
balar1 bir taraftan Miislimanlar, diger taraftan da Romalilardir”* Islam hu-
kuk esaslarinin tamaminin insan ve toplum mutlulugunu gerceklestiren bir
diizen igerdigini kabul eden A. Suayb, olusan bu sistemle hukuk literatiirii-
niin gelismesine olan katkisini vurgulamistir.

Suaybe gore, siijenin (insanin) kendini kusatan fizik ve sosyal varlikla
miinasebetinden dogan, ayn1 zamanda kendi i¢inde aradig1 konulardan bi-
ri din ise digeri ahlaktir. Ahlak da din gibi insan cemiyetine ait bir olaydir.
Cemiyet olmayan bir yerde ahlaki degerler yoktur.”> O halde bu noktada
din olgusunun ardindan A. Suayb’in ahlaki nasil anlamlandirdiginin aras-
tirilmasi da 6nemlidir.

2- AHLAK ANLAYISI

Her tiirlii maneviyat: redden Pozitivizmin ahlaki da reddetmesi bekle-
nir. Oysa pozitivizmin en 6nemli figiirii olan A. Comte, toplumun saglam
bir sekilde ayakta kalabilmesi i¢in ahlakin zaruriligine inanir.** Dolayisiy-
la A. Suayb de ahlakin toplum icin vazgegilmez kurumlardan biri oldugu
inancindadir. Ancak Pozitivizmin metafizige ihtiya¢ duymayan ve sadece
toplum hayatini diizenleyen kurallardan ibaret gordiigii ahlak; Suayb'in de
istedigi ahlak olmakla birlikte, Suayb farkli olarak, ahlak anlayisinda zaman
zaman maneviyati da gerekli grmektedir.

Genel olarak genis bilgi sahibi olmay1 arzu eden A. Suayb, toplumlarin
gelismesine katkisi olacagini diisiindiigii, topluma yon verecek etkinlige ve
bilgiye sahip olduguna inandig: felsefe, edebiyat ve tenkit sahalarinda etki-
li olan kisilerin hayatlarini incelemis ve onlar1 yeni nesillere tanitmayi ken-

3 Suayb, Hukuk-u Idare, s.6.

32 Suayb, Hukuk-u Idare, s.7.

3 Sezen, Sosyoloji A¢isitndan Din, s.54.

* Korlaelgi, Pozitivizmin Tiirkiye’ye Girisi, s.37.
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disine gorev saymistir.*> Toplumlarin birarada yagamalar1 ve gelecege sag-
likl1 nesiller birakabilmeleri agisindan gerekli olan dinamiklere son derece
6nem veren A. Suayb, ahlakli ve bilgili bir toplum hayali kurmaktadir. Bu-
radan hareketle toplumlarin gerceklestirmeyi hedefledigi ahlak konusuna
da yazilarinda deginmis, bu ¢er¢evede hem devrini sorgulamis, hem de ol-
mas! gereken noktalara isaret ederek dogru davranisa gotiirecek eylemleri
kazandirma gayreti igerisinde bulunmustur.

A. Suayb, ahlak anlayisinda inandig1 dinin 6gretilerine uyarak, neredeyse
biitiin Islam diisiiniirlerince kabul géren ve en meshur Islam ahlakgilarindan
olan Ibn Miskeveyh'in ifadesiyle “nefiste yerlesmis melekeler biitiinii” seklin-
de ifade edilen®® ahlak tanimin1 yinelemektedir. A. Suayb de, ahlakin, insa-
nin fitratinda yerlesmis bir yap1 oldugunu diisiiniir. Suayb bunu; “insan fitra-
ten iyi hasletlere sahiptir. Kotii terbiye neticesinde dogustan getirdigi degerle-
ri kaybetmeyen insanlarin daima iyi ve giizel, erdemli davranislarda buluna-
bilecegini soyleyebiliriz. Bunu da; bitkiler yaratilistan ve yetistikleri ortamda
glizellik kazandiklar: gibi, insanin da yasadig1 yerin ve o yer halkinin hisset-
tikleriyle uygun davranislar gosterecegi™?” seklindeki ifadeleriyle izah eder.

Ahlakin kaynagini irsa ve dogustan getirilen kabiliyetlerine baglayan
A. Suayb, bunun kitaplarla elde edilmesinin ¢ok zor oldugunu ve ahlakin
geemis nesillerin bir birikimi ve gostergesi oldugunu su ifadeleriyle dile
getirir: “Insanlar esasen ahlaklarini hini tevelliitlerinde beraber getirirler.
Kitaplarla ahlak 6grenmek ¢ok miskiildiir. Ahlak, ecdadimizin bir aks-i
sedasidir’®

Ahlakin verasetle getirildigine inanan Suayb, toplum tarafindan gelecek
nesiller i¢in korunan ve toplum ahlakinin 6nemli unsurlarindan biri olan
ananeler hakkinda da su goriislere yer verir: “Ananat, hayat-1 tarihiye-i ma-
ziyenin efkar, ihtiyacat ve hissiyatini irae eder ki bunlar biitiin sikletleriy-
le tizerimize yliklenmektedir. Tekemmiil-i mevcudatta, mazinin tesiri pek
biiyiiktiir. Insanlar1 ve bilhassa halki sevk ve idare eden an‘anattir. Bunun
boyle olmasina tessiif etmemelidir. Ananatsiz ne rtth-i milli ne de medeni-
yet olur. Ananatin en ziyade muhafizi cemaattir. Cemaat muhafazakérdir.

Cemaatin ruhu {izerinde an’anatin biiyiik bir tesiri vardir”*

% Suayb, Hayat ve Kitaplar; Erdogan Erbay, Hayat ve Kitaplar, Salkimsoégit Yayinlari, Erzurum 2005.

3 Mustafa Gagricy, Islam Diisiincesinde Ahlak, MUIF Vakfi Yay. Istanbul 1989, 5.116; Ibn Miskeveyh,
Ahlak: Olgunlastirma, gev. A. Sener, C. Tung, I. Kayaoglu, Kiiltiir ve Turizm Bakanlig1 Yay. Ankara
1983, 5.36.

7 Suayb, Hayat ve Kitaplar, s.176.

3 Suayb, “Avamil-i Ictimaiyye’, 5.74.

% Suayb, “Avamil-i Ictimaiyye’, 5.75.
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A. Suayb, rastgele bir insanin ahlakindan ziyade, toplum igerisinde ya-
sayan “toplum insan1” ahlakindan s6z eder. A.Suaybin ahlaks, kisinin do-
gustan getirdigi bazi davranislarin biitlinti olarak gérmesinden hareketle,
toplumlarin, hep bir sonraki nesle aktardiklar1 yasanti biitiinii olarak degis-
mez ahlaki prensipler olarak gordiigti anlasilmaktadir. Her irkin kendine
gore bir diislince tarzi oldugunu, bunun neticesi olarak da her irkin ahlaki-
nin farkl yapida oldugunu Suayb su ifadeleriyle vurgulamaktadir: “Ahlak
da bir¢ok asirlik verasetin neticesidir. Ahlak da irktan irka degisir. Avamil-i
ahlakiye; muhit, 1rs, fikir... gibi pek miiteaddid sevaikten miitesekkil oldu-
gundan tekamiil-i ahlakiyeyi takip etmek de pek miskiildiir. Hak her yer-
de daima ahlakli ile miitevaziyen yiiriimistiir. Zaten hak, kanun sekline ko-
nulmus ahlaktan bagka bir sey degildir. Ahlak verasetle kesb-i katiyyet eder.
Vakian zabita korkusu bir uknum-i ahlaki degilse de ekanim-i ahlakiye ve-
rasetle ruhlarda yerlesinceye kadar bu suretle hareket zaruridir”*

A. Suayb, ahlak’in iki cephesi olduguna isaret etmis, bu iki cepheyle bir-
likte ancak fert ve toplum mutlulugunun gergeklesecegine olan inancini
ifade etmistir. Zaten fert ve toplumun mutlulugu demek insanligin arzula-
dig1 en iistiin hedefi gerceklestirmek anlamini da i¢cinde barindirmaktadir.
A. Suaybe gore ahlak dedigimiz ey, insanin kendine ve bagkalarina karsi
yapmalari lazim olan gorevlerden olusmaktadir. Bir sahsin kendi hakkin-
daki gorevi; kendisini saglam, kuvvetli, faal, nefsine hdkim kilmak, hulasa
viicudunun maddi ve manevi olarak giizelce muhafazasina gayret etmektir.
Baskalar1 hakkindaki gorevlere gelince; bu merhamet, aile duygusu ve sef-
katten meydana gelmektedir.*!

Kisinin kendi digindaki insanlarla olan davranislar1 konusunda ele al-
dig1 ve erdemli yagamanin sartlarindan saydigi merhamet ve sefkat duygu-
lar1 iizerinde duran A. Suayb, merhamet hakkinda sunlari sdyler: “Insanin
bizzat kendisi hakkindaki diisiincesini kendine benzeyen birine yoneltme-
sidir. O, bir ¢esit bagkalarini da diisiinme eylemidir ki genislik kazanir. Bu-
nun i¢in ¢ok iyi da olsa fakat heniiz diisiinme ve genelleme yapmaya gii-
cli yetmeyen etfalde merhamet duygulari goriilmez. ...Insanlarn iyilikleri,
kendilerinin disindakiler hakkinda hissetikleri derece merhametle oranti-
lidir. Insanlarin en iyisi -insanlar1 sevmeyi unutmamak gartiyla- hayvanla-
r1 sevenlerdir. Iste merhametin dogru analizi*

“ Suayb, “Avamil-i Ictimaiyye”, 5.73.
41 Suayb, Hayat ve Kitaplar, s.149-150.
# Suayb, Hayat ve Kitaplar, s.150-151.
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A. Suayb, sefkati de su sekilde degerlendirir: “Insanin yakinina saf bir
sevgi duymasi, beserin beseriyyet icin arzusudur. Bu his pek nadir olmakla
beraber mevcuttur. Temeli, toplumsal birlik suurunun genislemesidir. Top-
lumsal i¢giidii yaratilisin baslangicinda ihtimal ki pek kaba bir his idi. Ay-
niyla koyunlar gibi tehlikenin yaklagtigini goriince bir digerine sikigmak-
tan bir sey. Sonra yavas yavas insanin meleke-i tamimi sayesinde evvela ay-
n1 kabile, ayni1 kavim efradina, nihayet umum beseriyete samil bir teaviin
derecesine kadar irtika etti”*

Anlagildig1 kadariyla A. $uayb'in sefkat duygusunu, insanligin medeni
bakimdan gelismesine bagladigi, bu duygunun ilk seklinin de tehlike anin-
da birbirlerine baglanma olarak ortaya ¢iktig1 goriisiine sahip oldugunu
gormekteyiz.

Yine A. Suayb, toplum fertlerinin birbirlerini etkiledikleri gerceginden
hareketle taklit konusuna da deginerek, insanin hep baskalarini taklit etti-
gini, bunun i¢in de ¢ok sayida olay ve goriis bulundugunu ve taklidin her
sahada egemen oldugunu, medeniyet ilerledik¢e gelistigine isaretle “haya-
timiz taklidin etrafinda miiteharriktir. Insan hayatini bagkasini taklit ede-
rek gegcirir... Medeniyet 6yle vasi’ bir dar-1'ssina’ ki diinyaya taklit i¢in laya-
ud (say1lamayacak) vekayi ve efkar atiyor. Taklit mezhepte, ahlak ve adatta,
tarz-1 telebbiisde her seyde hitkiimferma. Medeniyet ilerledik¢e malikane-i
taklit de tevsi ediyor”**

A. Suayb’in insan tarifi de temelini insanin ahlaki 6zelliklerini vurgula-
yan bir yaklasim i¢indedir. Suaybe gore; “insan diigiinen bir hayvan, ahlaki
bir hayvan, kaynagabilen ve sevebilen bir hayvandir”* Insani diger varlik-
lardan ayiran diistinme kabiliyeti disinda saydig: 6zellikler bir toplum ige-
risinde, ahlaki degerlere sahip olan insani tanimlamaktadir. Bu tanimindan
da anlasilacag iizere insan ahlakiyla topluma yon verdigi gibi Suaybe gore,
toplumun kabul ettigi genel diisiincelerin de ahlak tizerinde biiytik bir etki-
si vardir. Bu etki o derecededir ki ahlaki, adeti, hatta hukuku degistirir. A.
Suaybe gore zaruri durumlar ve ihtiyaglar umumun diisiincesini, bu da ah-
lak ve adati viicuda getirir. Bundan da kanunlar meydana ¢ikar.* Burada-
ki ifadelerden hareketle A.Suayb’in, toplumun genel kanis: ve kabullerinin
ahlaka etki ettigi, toplumlarin genel kabullerinin zorunluluklar ve ihtiyag-

# Suayb, Hayat ve Kitaplar, s.151-152.
# Suayb, “Avamil-i Ictimaiyye”, 5.49-50.
4 Suayb, Hayat ve Kitaplar, s.144.

% Suayb, “Avamil-i Ictimaiyye”, 5.74.
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lar neticesinde ortaya ¢iktig1, bunun da ahlak ve adetleri olusturdugu hatta
kanunlar1 degistirdigi seklindeki bir kaniy ifade etmis oluyor.

A. Suayb, ele aldig1 konular1 pozitivist ve miisbet diisiince metoduyla in-
celer. Ancak bu tutumunu hayatin tamamina genellemez. Ornegin toplum-
larda var olan vahgsetin ortadan kaldirilabilmesi igin, pozitivist yontemin
aksine bir tutumla, manevi kuvvetlere siginmak gerektigini itiraf eder. O
bu konuyu su sozleriyle ifade eder: “Bilhassa kuvve-i cismaniye ile kuvve-i
ruhaniyenin yekdigerinden tefriki dogru ve giizel bir kaide idi. Menafi-i
maddiyeden bagka insanlarin ahval-1 ruhiye ve fikriyelerini idare edecek
bir kuvve-i maneviyyenin viicudu daima labtiddiir. Kurun-u vusta dlemini
goz Oniine getirir ve onu teskilat-1 ruhaniyeden tecrid edecek olursak sirf
vahgetten ibaret bir manzara 6niinde bulunuruz”¥

Hak ve adalet, A. Suayb tarafindan hep birlikte ele alinmis, bunlardan
birinin bulunmadig: yerde digerinin de bulunmadig: ve aslinda ikisinin de
ayni seyi gerceklestirmek hedefinde oldugu vurgulanmistir. Bu durumda
herhangi bir haksizlik s6z konusu oldugunda, orada bir ahlaksizliktan da
soz edilmesinin dogru olacagini belirlemistir.

A. Suayb, bazi zor durumlarla kargilagmanin insani ahlaki agidan daha
olgun hale getirdigini ve felaketlerin toplum ahlakini olumlu yonde etkile-
digini belirler. Gergekte her hangi bir irkin tistiin veya diisiik olmayp, fert-
lerinin gayretleri ve iyi niyetleriyle tistiin oldugunu yahut da tam tersinin
gerceklestigini belirtir. Suayb, biitiin insanlarin kabiliyetlerinin esit oldugu-
nu ancak felaket ve zorluklar ile miicadele sonucunda hem fikri yapilarinin
ve hem de ahlaki tutumlarinin gelistigini kabul eder. Kanit olarak Amerika-
l1 zencileri gostererek soyle der: “Felaket ve mahrumiyetler eshas ve ekva-
min melakat-1 fikriyelerini tevsi ve hissiyat-1 ahlakiyelerini 1slah eder. Bina-
enaleyh zenciler peyderpey daha miinevver, daha ahlaki, daha zengin, da-
ha miistakil oluyorlar. Hasil yiiksek ve 4di irk yoktur. Insan kabiliyetleri or-
taktir. Bunu ispat i¢in ¢esitli zorluklar icinde Amerika zencilerinin yiiz su
kadar sene igerisinde viicuda getirdikleri ilerlemeyi gérmek kafidir*

Insanlar1 egitim yoluyla ahlaki agidan degistirmeye ¢aligmanin ve di-
ger insanlarla esit yapmaya inanmanin yanlis oldugunu belirten A. Suayb,
bu noktada Spencer’in “maarif insani ne daha ahlakli ve ne de daha bahti-
yar yapar” goriisiine katildigini belirtir. Gergekten de der A. Suayb, “bir¢ok
miithis caniler mektepten mezundur. Kitaplari ezberlemekle zeka gelismez.

* Suayb, Hayat ve Kitaplar, 5.156-157.
# Suayb, “Avamil-i Ictimaiyye”, s.51.
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Simdiki mektepler talebeleri hayat i¢in yetistirecegi yerde memuriyet igin
hazirliyor. Hayatta basarili olmak i¢in tecriibe, atilim giicti, ¢aligma, tabiat-1
esasiyye... gibi nitelikler lazimdir ki bunlar kitaplarla elde edilmez”*

Sonug

Suayb, toplumun i¢inde bulundugu zor durumdan kurtulabilmesi i¢in
yasadig1 cagda her aydinin kendisine gorev olarak addettigi gibi ¢aba har-
camakta ve ¢oziimler bulmaya ¢aligmaktadir. Bunu kisa denilebilecek ha-
yat1 icerisinde yapmis oldugu ciddi ¢alismalar: ve biraktig: eserler ile anla-
mamiz miimkiindiir. Avrupanin ilerlemeyi bagardig bir donem olan yasa-
dig1 ¢agda, onlarin bagarilarinin, metodlarindan hareketle elde edildigi dii-
slincesine uygun olarak i¢inde yasadig1 toplumun kalkinmas: ve ilerleme-
sine arag olabilecegi noktasinda, A. Suayb'in Pozitivist goriise meyli bulun-
dugunu soyleyebiliriz. Pozitivizm, teolojik ve metafizik evreleri gecip bi-
lim evresine vardigindan bu son asamada dinin reddedilmesini gerekli go-
riir. Ne var ki metod olarak pozitivist ve miisbet metoda bagli olan A. Su-
ayb, din ve ahlak noktasinda pozitivist goriisii bir tarafa birakir ve toplu-
munun sahip oldugu bu degerlere bagli oldugunu belirtir. Toplumun ortak
degerler etrafinda ilerlemesinin son derece 6nemli oldugunu vurgulayan
A. Suayb, din ve ahlaki toplum hayatindan ¢ikarttigimizda geride merha-
metsiz, sefkatsiz ve ailenin olmadig1 bir yapiyla bagbasa kalacagimizi belir-
ler. Bu nedenle insanligin iyiligine olan bu iki kurumun varligina olan ih-
tiyact siddetle vurgular. Toplum yasantisinin en 6nemli unsuru A. Suaybe
gore dindir. Suaybe gore dinin insan tizerinde gergeklestirdigi etkiyi hicbir
ideoloji tam anlamuyla yerine getiremez. Ahlakin nesilden nesile aktarildi-
gin1 ifade eden Suayb, iyi bir ¢evrede iyi ve ahlakli olunacagini ve bu duru-
mun da sonraki kugaklara aktarilacagina olan inancini belirler. Bu anlamda
insanin dogustan getirdigi bu 6zelliklerin 6nemini vurgulayan Suayb, bu-
nun egitim yoluyla degistirilemeyecegine, egitimin insani ne daha ahlakl
ve ne de daha mutlu yapamayacagina olan inancini ifade eder. Sonug ola-
rak Suayb’in, Pozitivizmi bir metod olarak benimsedigi bir gergektir. An-
cak toplumsal hayatin saglikli bir sekilde devami agisindan din ve ahlakin
da zorunlu oldugunu ortaya koymasi, onun sirf kat1 bir pozitivist olmadig:
goriisiine bizi ulagtirmaktadir.

# Suayb, “Avamil-i Ictimaiyye”, 5.76.
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