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I. Giris

Batr’da Islam dininin kaynaklariyla ilgili yapilan ¢alismalarin sebepleri dé-
nemsel olarak farklilik arz eder. Ilk calismalar Hagli seferlerinin de etkisiyle diis-
manini daha iyi tanima veya ‘sapkin” Misliimanlar1 Hristiyanliga dondiirme
maksadiyla XII. yiizyilda baglar. Kur’an terciimeleri, Sdmi dillerinin 6grenilmesi
icin enstitiiler kurulmasi1 ve Hz. Peygamber’in hayatina dair arastirmalar sek-
linde ii¢ koldan yapilan ¢alismalar yaklagik XVI. yiizy1l sonlarina kadar ¢ogun-
lukla misyonerlik maksadiyla, Kilise himayesinde ve din adamlari tarafindan ya-
pilmigtir. 1575’te Leiden Universitesi’nin kurulmasi, Aydinlanma diigiincesinde
semavi dinlere yaklagimin zeminini hazirlayan ¢aligmalarin yapilmasi agisindan
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onemlidir. Oncelikle filolojik ¢aligmalara agirhik verilen bu kurumda Joseph J.
Scaliger’in (6. 1609) etkisiyle arastirma konusu dillerin kapsam1 Yunanca ve La-
tince’nin yani sira Ibranice, Frasca ve Arapca’y1 kapsayacak sekilde genisletilmis
ve nihayet 1599’da miistakil bir Arapga kiirsiisii kurulmugtur. Hollanda’nin Os-
manli topraklarindaki ticari ¢ikarlari, burada yapilan Arapga ve Farsca caligma-
lar1 finanse etmesine yol agmuis, bu iliski ag1 ayrica mezkar dillerdeki sayisiz
yazma eserin Leiden Universite’sinde toplanmasini saglamistir. Oyle ki burasi
adeta Batr’da Arapga caliganlarin Mekke’si olmustur.! Bu donemden itibaren
kutsal metinlerin 6ncelikle filolojik tenkide tabi tutulmasi ve ardindan tarihi ten-
kit metodunun uygulanmasiyla vahiy artik semavi dinlerin kaynaklarinin giive-
nilirligini temin eden bir kriter olmaktan ¢ikmis, 6ncelikle Kitab-1 Mukaddes’in
ne dlciide Tanr1 sozii oldugunu tespit maksadiyla yapilan ¢alismalar, zamanla
Islam dini kaynaklarini da kapsayacak sekilde genisletilmistir. XVII. yiizyildan
giiniimiize kadar uzanan dénemde Bati’da yapilan ¢alismalarda kutsal metinler
artik dinin degil filolojinin, tarihin ve antropolojinin konusu olmustur.

Islam dininin Batr’daki algilanis bi¢imi ‘bir boslukta’ gelismedigi gibi,* 6zel-
likle XI. ve XII. yiizyillarda Islam ve Hz. Peygamber hakkinda yapilan ¢aligmalar
genellikle yanhs bilgilere dayanir. Ornegin ilk Hz. Peygamber biyografisi yazar-
larindan biri olan Guibert von Nogent (6. 1124) Islam dini ve peygamberiyle il-
gili oldukga kotii, gergek disi tasvirlerde bulunur.? Bunlarin ne kadarinin dogru
oldugu soruldugunda ise “kotuliigi ... tim kot seyleri asan bir kisi hakkinda
kotit konugmakta bir sakinca” olmadigini soyler.* Bede (6. 735) gibi meshur te-
ologlarin Islam’a ve Miisliimanlara dair yazdiklar1 ¢ogunlukla mitlere ve halk
hikayelerine dayanur, zira onlar ne Kur’an’t okumus ne de herhangi bir Miislii-
manla tanigmistir. Bede Bati’da olduk¢a meshur olan Tarih eserinde Islam’la il-
gili goriislerini “oradan buradan, 6zellikle de eski yazarlarin eserlerinden” aldi-
gini soyler.®

Jacques Waardenburg, “Mustashrikun”, Encyclopedia of Islam, 2nd Edition (Brill, 1993).
Zachary Lockman, Hangi Ortadogu: Oryantalizm, Tarih, Siyaset, cev. Burcu Birinci (Istanbul:
Kiire, 2016), 47.

Steven F. Kruger, “Medieval Christian (Dis)identifications: Muslims and Jews in Guibert of
Nogent”, New Literary History 28/2 (1997), s. 195-7.

Lockman, Hangi Ortadogu: Oryantalizm, Tarih, Siyaset, 82.

Sophia Rose Arjana, Bat: Tahayyiiliinde Miisliimanlar, gev. M. Murtaza Ozeren (Istanbul: Ke-
tebe, 2019), 71-72. 1skandinavya ¢alismalar1 uzmani K. von See, Bede’nin ilk vahiy rivayetine
benzer bir hikayeyi naklettiginden bahseder. Rityasinda gordiigii bir melek, okuma yazmasi ol-
mayan bir rahip olan Caedmon’dan, sarki séylemesini ister. Bunu nasil yapacagini bilmedigi
gerekeesiyle talebi reddeden Caedmon, ikinci kez ayni emri alinca ne soylemesi gerektigini so-
rar. Talebini tigiincii kez yineleyen melek, ardindan Tanrr'y1 6ven bir sarki -ilk vahiy rivayetine
benzeyen sozlerle- sdyler. Bede'nin hikayesinin Ibn Ishak’taki (6. 151/768) ilk vahiy rivayetine
benzedigini belirten Gregor Schoeler’e gore o kesinlikle Ibn Ishik rivayetinden yararlanmistir.
Schoeler mezkir rivayetin Kitdbii’l-megdzi'nin telifinden birkag on yil 6nce dolasimda oldugu,
yayillmanin da Cebel-i Tarik Bogazr'na ulagan Islam ordularma katilan kussas araciligiyla ger-
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XIX. yiizyillda Bati’da yapilan Islam aragtirmalar1 genellikle somiirgecilikle
baglantili olarak ele alinir. Nitekim mezk(r donemde galismalari olan oryanta-
listlerin birgogu somiirge bolgelerinde devlet gorevlisi olarak bulunmustur. Or-
yantalizmin somiirge devletlerine faydali olacak bilgiyi tiretme araci olarak go-
riilmesi ve siyasete uyumlu bilgi tiretimi XIX. ytizy1l calismalarinin belirgin 6zel-
liklerinden biridir. O dénemde Avrupali pek ¢ok arastirmaci somiirge yoneti-
mini mesrulagtirmaya yarayacak bilgi tiretmeyi ncelikli hedef olarak belirlemis-
tir.

Ancak “Batr’da hi¢bir zaman kaginilmaz ve ayrilmaz bir sekilde somiirgecilik
ile baglantili yekpare bir Oryantalizm olmamus, aksine birbiriyle ¢atigan yorum-
lar, yaklagimlar ve bakis acilar1 dizisi var olmustur.”® Bu ¢alismanin hedefi or-
yantalistlerin [slam aragtirmalarindaki yaklagimlarini somiirgecilik merkezli ola-
rak degerlendirmek degil, onlar1 bu ¢alismalara sevk eden ve yukarida belirtildigi
tizere yaklagik XVII. yiizyil itibariyla baglayan dini metinlere bilimsel yaklagimin
zeminini hazirlayan sosyokiiltiirel arka plani ana hatlariyla ele almaktir. Bu bag-
lamda Batr’da semavi dinlerin kaynaklarinin sorgulanmasinin altyapisini hazir-
layan bes baslik 6ne cikar: 1- Ilerlemecilik diisiincesi, 2- Dinlerin Kokeni, 3- Din-
lerin Evrimi, 4- Kronoloji ve Arkeoloji Bilimlerinin Dogusu, 5- Tarihi Tenkit
Metodunun Ortaya Cikigt ve Gelisimi. Bu ¢aligmada Batr’da kutsal metinlerin
filoloji, tarih ve antropolojinin konusu olarak ele alinmasinin diistinsel altyapisi
mezkdr bagliklar etrafinda degerlendirilecektir. Bahsedilecek goriislerin oryan-
talistlerin Islam arastirmalarina nasil etki ettigine kismen deginilecekse de ma-
kalenin sinirlar1 goz onitinde bulundurularak aradaki etkilesimin izlerini takip
etmeyi saglayacak detayli degerlendirmeler bagka bir ¢alismaya ertelenmistir.

II. ilerlemecilik

Aydinlanma hareketiyle gelisen ilerlemecilik (progressivism) diisiincesi ge-
nellikle insanlarin, toplumlarin, kiltiirlerin ve dinlerin siirekli geliserek daha
iyiye dogru ilerledigi goriisiine dayanir. Tarihin dini yorumunu reddeden done-
min bazi diistiniirlerine gore insanlik siirekli daha iyiye ve mitkemmele dogru
hareket ediyordu. Ayrica farkli medeniyetler her zaman ayni asamalardan gege-
rek gelismekteydi zira bu siirecte degismeyen tek sey insan dogasiydi. Bu felse-
feye gore ‘ilerleme’yle insan dogasi gelismekle kalmayip ‘cehalet ve hurafenin’

ceklestigi kanaatindedir [Gregor Schoeler, The Biography of Muhammad: Nature and Authen-
ticity, ed. James E. Montgomery, ¢ev. Uwe Vagelpohl (London: Routledge, 2011), 63]. Bede’nin
kendi gelenegiyle ilgili bir hikdyeyi dahi bir siyer rivayetine dayanarak uydurmasi, Arjana’nin
tespitini dogrular niteliktedir. Schoeler ve Arjana’nin tespitleri ayrica Bernard Lewis’in “oryan-
talist akademisyenligin en etkili elestirisinin bizzat oryantalistler tarafindan yapildig1” kanaati-
nin giizel bir 6rnegidir (Lockman, Hangi Ortadogu: Oryantalizm, Tarih, Siyaset, 277).
Lockman, Hangi Ortadogu: Oryantalizm, Tarih, Siyaset, 15.
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ortadan kalkmasiyla mitkemmel formuna kavusur.” Medeniyet tarihini yorum-
lama bi¢imi olarak ilerleme fikri, XVIIL. ve XIX. yiizyillar boyunca devam eder.?

Sosyal bilimlerde Hegel’in (6. 1831) tarih felsefesiyle, biyolojide ise Darwin’in
(6. 1882) evrim teorisiyle 6ne ¢ikan bu goriisiin ortaya ¢ikisi “uzun yillar yagamis
olan biitiin insanlari, her zaman var olmaya devam eden ve siirekli olarak yeni
seyler 6grenen tek bir insan olarak degerlendirmek™ gerektigini sdyleyen Pas-
cal’dan (6. 1662) itibaren izlenebilir. XVIII. ylizyilin 6nemli diistiniirlerinden Gi-
ambattista Vico’ya (6. 1744) gore insanlar baslangicta duygular: tarafindan yo-
netilirken zamanla akilc1 evreye ulasilmis, akil ve 6zgiirliikler ilerlerken baski ve
otorite gerilemistir. Vico The New Science adl1 eserinde tiim toplumlarin belirli,
iyi tanimlanmis 6zelliklere sahip dort asamadan gectigi evrensel bir sosyal ge-
lisme semasindan bahseder. Ilki ahlak veya sanatin olmadig1 ‘hayvani agama’dir.
Onu ‘Tanrilar Cady’ takip eder; burada dogaya tapinma ve ilkel sosyal yapilar soz
konusudur. Sonra ‘Kahramanlar Cagr’ gelir; sosyal esitsizlik had safthada oldu-
gundan bu déneme huzursuzluk hakimdir. Sonuncusu ise ‘Insan Cagr’dir; simif
farkliliklar: ortadan kalkmus, esitlik saglanmistir. Ancak Vico’ya gore bu donem
yozlagma ve ‘hayvanlhigin’ yeniden ortaya ¢ikmasi tehdidi altindadir. Dolayisiyla
onun tarif ettigi toplum siirekli daha iyiye dogru gelismek zorunda degildir; bo-
zulma ve gelisme siiregleri dongiisel olarak birbirini izleyebilir.!® Vico'nun insan
zihninin gelisimine dayanan bir tarihsel ilerleme yasasi inga etmeye ¢alistig1 ka-
naatinde olan Russ’a gore onun goriisleri Hegel ve Marx’in habercisidir. Tarih
felsefesi kavraminin olusumuna katkida bulunan Vico, Incil’e dayanan tarih yo-
rumunu terk ederek alana sekiiler bir yaklagim kazandirir."! Vico gelismenin ge-
riye dogru da olabilecegi goriisiinde yalniz degildir. Ansiklopedi hareketinin
6nemli isimlerinden Jean-Jacques Rousseau (6. 1778) da gelismenin daha iyiye
dogru degil bozulma seklinde olabilecegini ve bunun kaynaginin da bizzat top-
lum oldugunu soyler.'

[lerlemeci tarih yorumuyla 6ne ¢ikan bir diger isim Anne Robert Jacques
Turgot'dur. (6. 1781). Bir neslin bagarisinin sonraki tarafindan gelistirilip devam
ettirildigini soyleyen Turgot’ya gore insanlik dini, felsefi ve bilimsel olmak izere
tic evrede gelisir. Bilimsel ilerleme toplumsal ve ekonomik yasam bicimlerinin
temellerini olusturur.”® XVIIL. yiizyilda Darwin’den dnce evrim teorisine giris

7 Bruce G. Trigger, Arkeolojik Diisiince Tarihi, cev. Fuat Aydin (Ankara: Eski Yeni, 2014), 97-8.
8 “Philosophy of History”, Stanford Encyclopedia of Philosophy (Erisim 12 Mays 2022).
Jacqueline Russ, Avrupa Diisiincesinin Seriiveni: Antik¢aglardan Giiniimiize Bat: Diisiincesi,
gev. Ozcan Dogan (Ankara: Dogu Bat, 2021), 233,

Thomas Hylland Eriksen - Finn Sivert Nielsen, A History of Anthropology (London: Pluto Press,
2013), 12-3.

Russ, Avrupa Diisiincesinin Seriiveni: Antik¢aglardan Gtintimiize Bat: Diistincesi, 235.

Eriksen - Nielsen, A History of Anthropology, 14.

Frederick Copleston, Felsefe Tarihi: Cagdas Felsefe Fransiz Aydinlanmasi’'ndan Kant’a: Boliim
1 Aydmlanma, cev. Aziz Yardimh (Istanbul: Idea, 1996), 62.
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yapan Robert Chambers (6. 1871) da ‘gelisim prensibi’'nden bahseder. Ona gére
yeryliziindeki her sey ayn1 mekanizmaya tabi olarak bir st tiire evrilir ve siireg
her tiiriin daha iyiye dogru gelisimiyle devam eder. Buradan hareketle XIX. yiiz-
yil bilim diinyasina hakim olan evrimciligin, XVIIL yiizyilin gelisme fikri tizerine
insa edildigi sdylenebilir. Fiziksel evrimle kiiltiirel evrim arasinda kurulan irtibat
gliclenmis ve kiiltiiriin bir pargasi olarak goriilen dinlerin, ancak “kdkenine ini-
lirse modern donemdeki topluluklarin daha rahat anlagilacag:” iddia edilmistir.'
Boylelikle zamanla bir inan¢ konusuna doniisen ilerleme diigiincesi ‘zorla tarihe
sokusturulmustur’.!>

Hegel’e gore tarihsel degisim, yeni bir fikrin eskisinin ortaminda beslenmesi
ve nihayet onu ge¢mesiyle meydana gelir. Bu gelisme siireci eski ve yeni fikirlerin
catistigi donemde zorunlu olarak fikir ayriliklarina sahne olur.'® Russ, Hegel'in
diyalektigi olarak bilinen bu siireci “birbiri ardina asilan celigkiler tizerinden ve
ticlti bir ritim icerisinde (tez-antitez-sentez) diigiincenin ilerleyisi” olarak acik-
lar.'” Tarihsel siirecleri diyalektik olarak yorumlayan Hegel, diisiinceler, inang
sistemleri veya devletlerin birbirlerinin karsiti olarak ortaya ¢iktigini savunur.
Mesela Yunanistan kendi karsitini, 6rnegin Roma’yi iiretmis, bu tez ve antitez-
den bir sentez olarak Hristiyan diinyas1 dogmustur.'®

Tarihi medeniyetlerin yiikselmesi veya gii¢ kaybetmesiyle inisg-¢ikigh bir sii-
reg olarak tasvir eden Hegel'e gore bu siirecte varligini koruyan tek sey ‘diinyanin
ruhu”dur (weltgeist). Her medeniyetin kendi doniisiim siirecinde bu ortak ruha
katk: sagladigini, ancak gelisimin sadece Dogu’dan Batr’ya dogru gergeklestigini
one siiren Hegel, Yahudilerin tek tanri inanciyla, Islam’in ise “Yunan ve Roma
medeniyetinin mirasini koruyarak onu Avrupa’ya tasimak noktasinda kiigiik bir
role sahip” oldugunu diistiniiyordu. XIX. ylizyila gelindiginde ise eski medeni-
yetlerin yok olmasina kargin her birinden bir seyler alarak devamli doniisen ve
gelisen ‘diinyanin ruhu’, varligini Hegel'in de vatani olan Almanya’da devam et-
tirmekteydi.!” Sadece bilimsel gelismeleri degil ahlaki ve dini inanglar1 da kapsa-
yan ilerleme diisiincesi, zamanla s6z konusu ilerlemenin sadece Avrupa toplum-
lar1 i¢in gegerli oldugu, gelismemis toplumlarin birkag agamadan sonra bu siireci
devam ettiremedikleri gerekgesiyle Bat’ya mahsus bir olgu olarak tanimland1.?

Thomas Bauer’e gore Hegel'in yiikselis ve ¢okiis modeli XIX. yiizyilda s6-
miirgeci Bat’'nin can simidi oldu. Diinyanin geri kalanina karg1 bir ‘medeniyet
misyonu’ iistlenen Bati, uygulama agsamasinda bir problemle karsilasti: Yakin

14 Bilal Toprak, Din Arkeolojisi ve Gibeklitepe (Istanbul: Milel nihal, 2020), 114-5.

R. G. Collingwood, Tarih Tasarimz, gev. Kurtulus Dinger (Ankara: Dogu-Bat1 Yaynlari, 2019),
181-2.

16 “Progress”, Stanford Encyclopedia of Philosophy (Erisim 12 Mayis 2022).

Russ, Avrupa Diisiincesinin Seriiveni: Antik¢aglardan Gtintimiize Bat: Diistincesi, 360.
Collingwood, Tarih Tasarumi, 154.

19 Lockman, Hangi Ortadogu, 130, 147.

Trigger, Arkeolojik Diisiince Tarihi, 97-98.
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Dogu halihazirda olduk¢a medeniydi. “Saglam yapili evlerde oturuyorlard.
Dogru diiriist (yani tek tanrili ve 6z diistimlii bir ilahiyatin oldugu) bir dinleri
vardi, tarih yazimi ve bilim vardi, kurumlagmis bir hukuk sistemiyle ‘dogru diiz-
glin” devletler bile vardi.”* Bu durumda ‘somiirgeci yagmayr mesrulastiracak’
¢ikis noktasi, Hegel'in ilerlemeci tarih felsefesi oldu. Tarih boyunca her medeni-
yet ilerleme ruhuna katki saglayarak tarih sahnesinden ¢ekilmisti. Medeniyetin
zirvesi stirekli degisiyor, gorevi sona eren topluluklar yerini kendisinden iistiin
olan digerine birakiyordu. Islam kiiltiirii, Bat’'nin antik donem bilgisine ulasma-
sin1 saglayarak gorevini tamamladi ve o tarihten itibaren ivme Avrupa’dan yana
oldu. Bu nedenle gorevini uzun zaman énce tamamladigi icin geri kalan Islam
toplumlarina medeniyet getirmek, Bat'nin vazifesiydi.** Hegel'in mezkar dii-
siincelerinin, Batr’daki Islam arastirmalari s6z konusu oldugunda akla gelen ilk
isimlerden olan Goldziher’in (6.1921) Islam toplumu ve hadislerin nakil siire-
ciyle ilgili gériisleri iizerindeki etkisi agik¢a goriiliir. Goldziher’e gore Islam miis-
takil bir din degil, Yahudiligin devamidir; Hz. Peygamber’in hadisleri toplumsal
olaylara paralel olarak siirekli degismekte ve gelismektedir; birbirine muhalif ha-
disler karsit fikirlerden hareketle uydurulmustur.?®

Bati’da Islam aragtirmalar1 denilince akla gelen ilk isim olan Goldziher’in dii-
stincelerini etkileyen oryantalistlerden bir digeri Alfred von Kremer (6. 1889),
Dogu iilkelerinin kiiltiirel tarihini inceleyen ilk arastirmaci olarak bilinmekte-
dir.?* Ona gore kiiltiir tarihi sadece davranis, fikir ve basarilarin degil, bizzat ‘ya-
sayan devlet’ olarak nitelendirdigi yapinin inig-¢ikislarinin tarihidir. Medeniyet-
lerin fikir catigmalariyla gelistigi ve bu tiir ihtilaflarin gorillmedigi kiiltiirlerin
yok oldugu kanaatinde olan Kremer, kiiltiirleri filolojik veya tarihi arastirmala-
rin 0li malzemesi olarak degil, devamli ve yagayan birer organizma olarak ta-
nimlamis, Islam dinini de genel olarak Miisliimanlarin kiiltiir tarihinin bir par-
cast olarak ele almustir. Islam kiiltiir tarihini inceleyen Kremer dinin bir inang
sistemi olmasi ydniiyle ilgilenmemis, dolayisiyla Islam’in dgretileri ve ‘kendi
icinde gecirdigi evrim’den ziyade, sosyal ve politik fonksiyonlariyla ilgili deger-
lendirmelerde bulunmustur. Ona gore Islam’in uzun soluklu bir din olmasinin
sebebi gergekligi veya ahlaki giicti degil, ritiiellerini aliskanliga veya gelenege do-
niistiirebilme yetisidir. Islam’ vahiy siirecini tamamlamis bir din olarak degil,
stirekli gelismekte olan Miisliiman kiiltiiriin bir pargasi olarak goren Kremer’in
bu bakis agisi, esasen biitiin dinler icin gegerlidir. Ona goére dinler vahye dayali
inang sistemleri olmay1p insanlar tarafindan iginde yasanilan dénem ve sartlara

21 Thomas Bauer, Miiphemlik Kiiltiirii ve Islam: Farkli Bir Islam Tarihi Okumasi, ¢ev. Tanil Bora

(Istanbul: Tletisim, 2021), 283.

Bauer, Miiphemlik Kiiltiirii ve Islam, 283.

Rahile Kizilkaya Yilmaz, “Hegel'in Tarih Felsefesinin Goldziher’in Hadisleri Degerlendirme
Yontemine Etkisi”, Insan ve Toplum Dergisi 11/3 (2021), 235-6.

Robert Irwin, For Lust of Knowing: The Orientalists and Their Enemies (London: Allen Lane,
2006), 187.
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uyarlanarak siirekli evrim gegiren olgulardir.?®

Kremer sz konusu gériisleri dogrultusunda Islam’in da yagayan bir unsur
olan Misliiman kiltiiriiniin pargasi olarak diistinsel bir evrim gecirdigi kanaa-
tindedir. Bu konudaki ¢alismalariyla 6ne ¢ikan Kremer, Julius Wellhausen (0.
1918) ve Goldziher’i 6nemli 6l¢iide etkilemis, daha sonra Louis Massignon (0.
1962) ve Bernard Lewis’in (6. 2018) de onlar1 takip etmesiyle Batr’'da Islam’in
1./7. asirda Hz. Peygamber’in hiikiimleriyle sekillenen bir din degil, zamanla d6-
niisen ve gelisen sartlara uyum saglayan bir inang sistemi oldugu goriisii yaygin
kabul gormiistiir. S6z konusu isimler arasinda hadis sahasindaki goriisleriyle 6ne
¢ikan ve Islam tarihine yaklasimi Kremer’in goriislerinin etkisiyle sekillenen
Goldziher, 6zellikle dini ve siyasi firkalara atifta bulunur; zira ona gére béliinme
ve ihtilaf, Islam inancinin canli ve siirekli evriminin bir gostergesidir. Onun bir-
biriyle ihtilaf hilinde olan rivayetleri muhalif gruplarin karsi tarafin aleyhine uy-
durdugu hadisler olarak kars: hadis anlayisi ¢ercevesinde yorumlamast, s6z ko-
nusu etkinin bir tezahiirii olarak yorumlanabilir. Goldziher’in goriislerini bityiik
olctide paylasan Joseph Schacht’a (6. 1969) gore de hadislerin Hz. Peygamber ile
bir baglantis1 olmay1p, bu metinler onun vefatindan sonra gelismeye devam eden
Islam toplumunun hicri ilk iki asirda tesekkiil eden ‘yasayan gelenegi’'nin sonraki
nesiller tarafindan kayda gecirilmis halidir. Schacht’in siinnet yorumunun etki-
leri, sadece Bat1 akademisinde degil, basta Fazlur Rahman (6. 1988) olmak tizere
Islam diinyasinda da hadislere modernist yaklagimin temelini olusturur.?

III. Dinlerin Kokeni Tartigmalari

Dinlerin kaynaginin ne oldugu meselesi antropologlar ve tarihgilerin ¢ok sa-
yida ¢aligmasina konu olmustur. Batr’da Aydinlanma ile beraber gelisen sekiiler-
lesme nedeniyle yukaridaki sorunun ‘bilimsel’ bir cevabina ulasmak miimkiin
degildir. Zira dinler insanlara Tanrr’dan vahiy aldigini sdyleyen peygamberler
tarafindan ulastirilir ve sekiiler bakis agisina gore teoloji bunun bilimsel acikla-
masini yapma konusunda yetersizdir.

Dinlerin kokenine dair goriislerin baslangici Alman filolog ve oryantalist
Max Miiller’e (6. 1900) dayandirilir. Miiller’e gore din yeni bir icat olmayip in-
sanligin baslangicindan beri vardi. Her dinin ‘gelisim siireci’nin farkli oldugunu,
ancak hepsinin ortak bir kaynaktan, yani dogadan neset ettigini sdyleyen Miil-
ler,”” bu konudaki goriislerini 6zel olarak ilgilendigi Hint-Ari gelenegine dair tes-
pitlerinden hareketle ifade eder. Ilkel insan 6ncelikle kendisini gevreleyen dogay1

%5 Suzanne L. Marchand, German Orientalism in the Age of Empire: Religion, Race and Scholarship

(New York: Cambridge University Press, 2009), 189-190.
Fazlur Rahman’in Schacht’tan esinlenerek gelistirdigi ‘yasayan siinnet” diisiincesi ve iki ismin
siinnet tasavvurunun mukayesesi i¢in bkz. Fatma Kizil, “Fazlur Rahman’s Understanding of
the Sunnah/Hadith: A Comparison with Joseph Schacht’s Views on the Subject”, Hadis Tetkik-
leri Dergisi 6/2 (2008), 31-46.
Max Miller, The Essential Max Miiller: On Language, Mythology, and Religion, ed. John R.
Stone (New York: Palgrave Macmillan, 2002), 168; 176.
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basit kavramlarla algilamis, ardindan algiladig1 eylem veya nesnelere olagantistii
glic atfederek kademeli olarak gelisen ve mitkemmele ulasan tanri algisini olus-
turmustur. Sanskritcede ‘parlak’ anlamina gelen deva kelimesi (Latincede deus)
zamanla bir tanrinin ad1 olmus, kavramin Yiice Tanr1 anlamini kazanmasi uzun
stiren bir evrimin sonucunda gergeklesmistir.?®

Miiller’in dogadaki unsurlara nasil zamanla tanrilik atfedildigine dair verdigi
orneklerden bir digeri Veda metinlerinde gegen ates tanris1 Agni’dir. Ates ilkel
insan i¢in olduk¢a 6nemliydi, tahribata yol agma giicii vardi fakat ayni zamanda
kig mevsiminde insan yasaminin devamliligini saglayip gece tehlikelerden koru-
yor, hem savunma hem de saldir1 i¢in kullaniliyordu; atesle insan ¢ig et yerine
pismis et yemeye baslamisti. Dolayisiyla ates, hayatin devam etmesini kolaylas-
tiran 6nemli bir unsurdu ve zamanla kutsallasti. Sanskritce’de atese ‘cabuk hare-
ket eden’ veya ‘hareket ettiren’ anlamina gelen ‘agni’ denildi. Hareket kavrami-
nin kendisi bir hareket ettiriciyi ve nihayetinde bir ana hareket ettiriciyi icerdi-
ginden, siradaki soru bunun kim olduguydu. Aryanlar bu kisiye siradan insan-
lara benzeyip benzemedigine bakmaksizin Agni adini verdiler. Agni, Veda me-
tinlerinde parlak disli, alevli ve altin rengi sagly, altin rengi sakalls, kanatl bir var-
lik olarak tasvir edilir ve onun gokyiiziiniin sahini oldugundan bahsedilir. Dola-
yistyla doganin bir unsuru olan ates zamanla kendisine olaganiistti 6zellikler at-
fedilen bir iist varliga doniistir. Miiller’e gore biitiin bunlar diigiincenin ileri bir
agamasina isaret eder; zira doga olaylarinin ruh, tanr1 gibi kavramlarla ifade edil-
mesi, onceden bunlarin {izerinde etraflica diisiiniildéigiinii gosterir.?® Miiller,
Veda metinlerinden hareketle dogadaki ates unsurunun geliserek ilahi bir giictin
isimlendirilmesine yiikselis siirecine dair tespitlerini diger dinlere de geneller.
Ona gore kutsal kabul edildigi diger dinlerde de ates, Agni'nin gectigi ‘gelisim’
agsamalarindan gegmis olmalidir.*® Copleston (6. 1994) da Yunan mitlerinin do-
gal olgular1 agiklama ihtiyacindan veya bilinmeyeni bilinene indirgeyerek an-
lama ¢abasindan ortaya ¢iktigini sdyler. O donemde bilim bugiinkii kadar gelis-
medigi i¢in insanlar doga olaylarin1 mitolojik tanimlamalarla a¢iklamaya ¢alisi-
yordu.*! Esasen doganin karsi konulamaz giictiniin kisiyi olaganiistii giiclere
inanmaya sevk etmesi sadece ilkel insanin &zelligi degildir. Ornegin Protestanli-
gin sembol ismi Martin Luther (6. 1546) bir kis giinii yakalandig: firtinadan ve
diisen yildirimdan o kadar korkar ki “o zamana kadar hayat dolu ve neseli bir
insan” olarak taninmasina ragmen, kesis olmaya karar vererek Augustinus Tari-
katr'na katilir.*

28 Miiller, The Essential Max Miiller, 267.

¥ Miiller, The Essential Max Miiller, 269-271.

3 Miiller, The Essential Max Miiller, 287.

31 Copleston, Felsefe Tarihi: Cagdas Felsefe Fransiz Aydinlanmast’ndan Kant'a: Boliim 1 Aydin-
lanma, 16.

Kaan H. Okten, Reformasyon Dénemi siyasal ve Dinsel Diisiince Tarihine Giris (Istanbul: Alfa,
2003), 156.
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flkel insanin inanci konusunda bilinen énemli ¢alismalardan biri Edward
Burnett Tylor’a (6. 1917) aittir. Kendisinden sonra gelen antropologlarin ¢alis-
malarinda izlerini kolaylikla takip edebildigimiz Tylor, konuyla ilgili goriislerine
yer verdigi Primitive Culture’da dinin baslangicinin animizm yani ruhlara
inanma oldugunu soyler. Ona gore ilkel insan sadece insanlarin degil, dogada
bulunan her seyin bir ruhu olduguna inaniyordu.” Olen atalarini rityasinda go-
ren ilk insanlar, 6liller ve yasayanlar arasinda ayrim yapmakta zorlandilar ve
ruhlarin yasadigina inandilar. Onlara gore hayvanlarin, agaglarin, kayalarin, ki-
sacasi dogada bulunan her seyin bir ruhu vardi. Bir adim sonrasinda ise orma-
nin, sularin ruhu gibi daha kapsayic iist ruhlar ortaya ¢ikti. Bu inang geliserek
zamanla politeizmi netice verdi. Doganin agag tanrilarinin tizerinde bityitk doga
tanrilar1 hitkiim siirmeye basladi. Bunlar belirli bir bolgeye degil genel olarak
tiim diinyaya hakimdi: Giines ve ay tanrisi, yer ve gok tanrisi, gok giiriiltiisi, fir-
tina tanrisi gibi.*

Koken teorisiyle ilgili goriisleri Tylor ile biiyiik 6l¢lide benzeyen Herbert
Spencer (6. 1903) da dinin kokeni konusunda ‘ruh’un iglevine vurgu yapmustir.
Ona gore eski insanlar rilya, golge, 6liim gibi deneyimleri neticesinde ailenin bii-
yikleri 6lse de ruhlarinin yasamaya devam ettifine inanmis, zamanla bunlara
tapinmaya baslamistir ve boylelikle ‘atalar kiiltii’ ortaya ¢ikar. Spencer’a gore 6n-
celikle “mezar baslarinda yapilan basit ayinlerle baslayan ve zamanla geliserek
cesitli ritiellerle zenginlestirilen” bu inang, biitiin dinlerin kaynagini teskil
eder.® O ayrica evrendeki canlilarin basitten karmasiga dogru geliserek ‘evrildi-
gini’ ileri stirmiig, bu durumun ilkel toplumlardan Avrupa medeniyetlerine uza-
nan siireci de kapsadigini sdylemistir.>

Irwin’e gére Goldziher, Ingilizce’ye Mythology among the Hebrews and its
Historical Development adiyla gevrilen eserini, Max Miiller’in Hint-Ari mitolo-
jisiyle iligkili olarak gelistirdigi teorileri, Ibraniler’in erken dénem inang siste-
mine ve politeizmden monoteizme gecis siireglerine uygulayarak®” yazmigtir.
1871°de yayinladig1 bu ¢aligmasinda Goldziher temel olarak Yahudilerin de tipki
Ari® putperestler gibi mitler olusturduklarini ileri siirdii. Bu mitlerde yer alan
karakter ve hikayeleri, yasadiklar1 ¢evreden ve giinlilk yasamlarindan alarak
kendi ihtiyaglar1 ve kiiltiirel gelenekleri dogrultusunda dontistiirerek olustur-

3 Edward B. Tylor, Primitive Culture V2: Researches Into The Development Of Mythology, Philo-
sophy, Religion, Language, Art And Custom (London: John Murray, 2006), 184 vd. (Chapter
XV).

Edward B. Tylor, “The Philosophy of Religion among the Lower Races of Mankind”, The Jour-
nal of the Ethnological Society of London 2/4 (1870), 371; 373; 378.

35 Toprak, Din Arkeolojisi ve Gibeklitepe, 124.

3 Trigger, Arkeolojik Diisiince Tarihi, 140.

37 Trwin, For Lust of Knowing: The Orientalists and Their Enemies, 193.

¥ Hint-Avrupa halklar.
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muslardi. S6z konusu eserinde Miiller’e ve karsilastirmali mitoloji uzmani Ge-
orge William Cox’a (6. 1902) siklikla atifta bulunan Goldziher, mitolojinin ku-
rallarini onlarin bakis acisiyla yorumlayarak Simi dinlerine uygulamistir. Ona
gore ilkel insanin aydinlhk-karanlik, yagmur-giines ve bu doga olaylarina eslik
eden diger hareketleri gozlemlemesi ve yorumlamasindan mitler ortaya ¢ikmus-
tir. Bu noktada herhangi bir tanri bilincinden bahsetmek s6z konusu olamaz.*
Ancak zamanla insan zihni ve dilin gelisim siireciyle beraber mitler de donii-
stime ugramus, mitoloji kademeli olarak ortadan kalkarak teolojiye evrilmistir.
Bir sonraki agamada bu mitlerden politeizm, ondan da monoteizm ortaya ¢ik-
mugtir. 4

IV. Dinlerin Evrimi

Dinlerin kokenine dair tartigmalarin XIX. yiizyil ortalarina kadar yapilma-
mas! tesadiif degildir, zira bu doneme kadar -Aydinlanma ile beraber din algist
degismeye baslasa da- dinlerin agkin bir Tanri tarafindan gonderilmis kurtulus
yolu olarak algilanmasi yaygindi. Ogretileri kutsal kitaplarla diizenlenir, manevi
vasitalarla insanlara ulasir, yani gercek din vahiyle tanzim edilirdi. Ancak XIX.
yiizyil ortalarinda dinler tarihi caligmalarinda yeni bir donem bagladi. Oncelikle
dinlerin kutsal kitaplari tercime edildi, arkeolojik verilerden o zaman kadar bi-
linen tarihi akis1 degistirecek sonuglara ulagild: ve tiiccarlar, kasifler, seyyahlar,
bilim adamlar1 diinyanin hentiiz digariya agilmamus farkli bolgelerinden haberler
getirmeye basladilar. Biitiin bu bilgi yiginindan ¢ok daha etkili olani ise 6ncelikle
antropolog ve etnograflar tarafindan benimsenen, daha sonra sosyal bilimcilerin
de faydalandig1 Darwin’in evrim teorisiydi. Diinyanin farkli bolgelerinden tari-
hin ¢esitli donemlerine ve kiiltiir katmanlarina dair gelen bilgiler, karsilagtirmali
bir analiz yonteminin dogmasina yol acti. Elde edilen veriler 1s1ginda toplum ve
kiiltiirlerin mukayeseli ¢alisilmasi, kaginilmaz olarak din unsurunun da alana
dahil olmasiyla sonuglandi ve Max Miiller, C. Petrus Tiele (6. 1902), Albert Re-
ville (6. 1906) gibi isimler dnciiliigiinde karsilastirmali dinler tarihine ampirik
bilimler arasinda bir alan agilmig oldu.*!

¥ Ignaz Goldziher, Mythology among the Hebrews and Its Historical Development, gev. Russell

Martineau (London: Longmans, Green and Co., 1877), 14.

Goldziher, Mythology among the Hebrews and Its Historical Development, 219. Goldziher bu
durumun Islam toplumundaki tezahiiriine 6rnek olarak Hz. Peygamber'in ashibina, yagmur
yagisinin yildizlara bagl oldugunu sdylemeyi yasaklamasini gosterir. Zira gogebe Araplar yil-
dizlarin yagmur getirdigine inanirdi. Ona gore Hz. Peygamber, yagmurun yildizlarla olan ilgi-
sini kabul etmesine ragmen, bunun Allah’tan geldigi konusunda israrci davranmg, Miisliiman-
lara yagmurun kaynagiyla ilgili soyle sdylemeyi yasaklamustir: ‘mutirn bi-naw’i kadi ..... we
have received rain from such and such a star”. Ayni sekilde Muhammedi Araplarin gokkusa-
gmna ‘gok giriltiisit tanris1 Kozah'in yayr” demeleri yasaklanmustir. Goldziher, Mythology
among the Hebrews and Its Historical Development, 221.(Kaynagt: Yakut, IV, 85,19; Tacu’l-ariis
, 11, 209).

A. Eustace Haydon, “From Comparative Religion to History of Religions” 2/6 (1922), 579-580.
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Haydon’a gore bu durum geleneksel ‘ilahi dinler’ anlayisinin tamamen terk
edilmesi anlamina gelmese de -zira bu anlayis cok derine islemisti- artik dinlerin
de bir ‘gelisim ve degisim’ siirecine maruz kaldig1 goriisii kabul gormeye basladi.
Ancak baslangicta, so6z konusu doniisimiin ilahi mekanizmanin rehberligi ve
kontrolii dahilinde gergeklestigi diistiniilityordu. Karsilastirmali dinler tarihi ad:
altinda yapilan ¢aligmalarda bir taraftan vahyin etkisi ve rehberliginin devami
vurgulanirken diger taraftan dinlerin tarihsel siiregteki gelisimi 6zgiirce ifade
edilebiliyordu. Ancak dini gerceklere ve tecriibeye dayanarak inga edilmis bir din
felsefesi ile miras olarak aktarilan ve yeni bir forma biiriinerek devam eden din
felsefesi birbirinden oldukga farkliydi. Ikincisi daima tarihi gercekleri carpitiyor,
tahrif ediyor veya kutsallastiriyordu. Neticede s6z konusu ¢aligmalardan elde
edilen verileri, kendi inancini yiiceltmek maksadiyla se¢meci bir yaklasimla kul-
lanan aragtirmacilar ortaya ¢ikti. Samuel Henry Kellogg (6.1899), William St.
Clair Tisdall (6. 1928), karsilagtirmali dinler tarihi ad1 altinda ¢aligan ancak Hris-
tiyanligin tek gergek inang sistemi oldugu sonucuna varan isimlere 6rnek goste-
rilebilir.*

XIX. ylizyilda evrim teorisiyle sahneye ¢ikan ve yaratilisin hikayesini din ek-
seninden ¢ikararak anlatan Darwin, 1871’de insanin evrimiyle ilgili tartismali
eserini yayinladi. Onun dogal secilim ve tiirlerin adaptasyonu teorilerinde
Tanrr'ya yer yoktu. Ancak onun biyolojik evrimle ilgili bilhassa dini gevreler ta-
rafindan yaygin olarak elestirilmesine karsin, bu fikirlerin etkisiyle ortaya ¢cikan
ve sonradan ‘sosyal Darwinizm’ olarak isimlendirilecek olan ‘sosyal evrim’e dair
fikirleri, ayn1 derecede itiraza maruz kalmadi. Donemin 6nemli diistiniirlerin-
den Herbert Spencer, Darwin’in etkisiyle tarihi evrimle 6zdeslestirdi. Canlilarin
basitten daha iyiye evrildigi varsayilan teoriden hareketle canli veya cansiz her
seyi, bilhassa toplumlar1 basitten komplekse dogru bir ‘gelisim siireci’ne tabi
olan organizmalar olarak goren Spencer’a gore her yeni asamada karsimiza daha
iyi bir model ¢ikar.*> Insanligin evrimin zirvesini temsil ettigini diisiinen Spen-
cer, Hegel'in aksine gelisen toplumlarin zirvesinde Almanya degil Ingiltere ol-
dugunu soyledi. Zira sanayi devriminin lideri olan Biiyiik Britanya, tartigmasiz
diinyadaki en karmagik toplumdu ve bu nedenle evrim piramidinin en tepesin-
deydi.**

Tylor ise Darwin’in evrim teorisini antropolojiye uyarlayarak sadece canlila-
rin degil ‘medeniyetler ve dinlerin de evrildigini’ soyledi. Spencer gibi ona gore
de oncelikle animizm (ruhlara tapinma) ortaya ¢ikmis, buradan da atalar kiilti
dogmustu. Sonrasinda ise bu inang sirastyla politeizme, oradan da Ingiliz Pro-
testan kiliselerinde oldugu tizere oldukga gelismis bir monoteizme ulagilmist.*®

42 Haydon, “From Comparative Religion to History of Religions”, 580-81.

43 Fiona Bowie, The Anthropology of Religion: An Introduction (Malden: BlackWell, 2003), 13-4.
4 Bowie, The Anthropology of Religion: An Introduction, 14.
%5 Ina Wunn, “The Evolution of Religions” 50/4 (2003), 388.
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Tylor ayrica kiiltiiriin de ilkelden moderne dogru evrildigini savundu. Thom-
sen’in ii¢ ¢ag sistemini esas alan Tylor’a gore nasil ki medeniyetler Tasg, Bronz ve
Demir ¢aglarindan gecerek ilerlediyse, insanlik tarihi de ¢izgisel seyrederek ge-
lismisgtir.*®

Kutsal metinlerin, anlatilarin ve geleneklerin yorumunun nesilden nesle de-
gistigini, her dinde eski geleneklerin yeni yorumlarinin, az sayida takipgisi olan
yeni bir varyant olarak ortaya ¢iktigini¥’ ileri siiren Wunn’a gore yeni dinler, es-
kinin sosyal, ekonomik, politik vb. ¢evrede 6nemli bir degisiklige maruz kalma-
styla ortaya cikar. Mesela eski Yahudilikte siyasi baskilar gesitliligin artmasina ve
reform hareketlerinin ortaya ¢cikmasina neden olmus, bunlardan sadece birkagi
varligini devam ettirebilmis, Hristiyanlik ve Rabbinik Yahudilik bagarili olmus-
tur.®® Hz. Peygamber’i bu durumun 6rneklerinden biri olarak sunan Wunn’a
gore istiin basarilar elde eden ve giivenilir bir dini ve siyasi ortam saglayan Islam
Peygamber’i sayesinde Islam dini kolaylikla eski kabile sisteminin yerini almig ve
tek bir Yiice Tanr1 (High God) toplumda kabul gormiistiir.*

Ancak Ina Wunn dinlerin evrimini siirekli bir ilerleme ve gelisme seklinde
degil, bir dinin diger dinlerle kurdugu iligki ve etkilesim tizerinden okur. Bagka
bir deyisle dinin evrilmesi siirekli ileriye gitmesi ve daha karmagik bir yapiya bii-
riinmesi seklinde degil, zamanin sartlarina adapte olmasi ve tarihsel siiregte di-
ger dinlerle olan etkilesimi neticesinde stirekli degiserek yeni bir forma kavus-
mast olarak anlagilmalidir.*

Evrimci biyolog Francisco J. Ayala’ya gore evrimsel teorinin uygulama asa-
masinda ii¢ temel sorusu olmalidir: 1- Arastirma konusu olan nesneler degismis
midir? 2- Degistilerse degisim veya gelisim nasil ilerlemistir? Bir silsile veya farkli
evrimsel ¢izgiler s6z konusu mudur? 3- S6z konusu gelisimi hangi mekanizma
kontrol etmektedir? Wunn bu sorulardan hareketle dinlerin evrimi teorisini ti¢
soru iizerinden tartigmaya agar: 1- Dinler tarihin akisi icerisinde degisir mi? 2-
Birbiriyle iliskili olan dinler var midir? Bunlarin ortak bir kokene dayanmasi
miimkiin miidiir? 3- Dinlerin evrimini hangi mekanizmalar kontrol eder? Dini
evrim hangi yollarla gergeklesir?*!

Wun’a gore higbir din emsalsiz olarak birdenbire ortaya ¢tkmamuigtir. Aksine
dinler tarih boyunca ekonomik, sosyolojik ve dogal sartlara bagl olarak gelisip
degisirler. Dinler yabanci gelenekleri benimser, basarili ve kabul gormiis sem-
bolleri asimile ederler. Mesela Hristiyanlik dini hem devamlilik hem de zihniyet
dontigiimiine 6rnek gosterilebilir. Kokeni Yahudilige dayanir, Yunan felsefesi ve
dini diistincesini entegre etmistir ve bunlardan miistakil ve basarili bir din ortaya

46 Toprak, Din Arkeolojisi ve Gibeklitepe, 124.
47 Wunn, “The Evolution of Religions”, 395.
48 Wunn, “The Evolution of Religions”, 404.
% Wunn, “The Evolution of Religions”, 402.
5% Wunn, “The Evolution of Religions”, 391.
S 'Wunn, “The Evolution of Religions”, 392.
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¢ikarmistir. Bu 6rnek -daha bircogu verilebilir- dinlerin zamanla degistiginin bir
gdstergesidir. Ikinci sorunun cevabi da oldukga agiktir; dinler birbirleriyle bag-
lantilidir. Ornegin Hristiyanlik hem Yahudilikle hem de Islam ile yakindan ala-
kalidir. Benzer sekilde Hint alt kitasi dinleri de ortak bir kdkene dayanir ve bu
nedenle birbirleriyle baglantilidir.*

Dinlerin evrimi teorisinin karsisinda ise dinlerin dejenerasyonu teorisi yer
alir. Ilkel monoteizme dair ¢aligmalarina, alanda ilk kabul edilen Andrew Lang’in
(6. 1912) etkisiyle baslayan® Alman kdiltiir tarih¢isi Wilhelm Schmidt (6. 1954),
Tanri Fikrinin Kaynag: isimli 12 ciltlik eserinde heniiz tarim ve hayvanciligin
ortaya ¢ikmadig ilkel toplumlarda esas olanin monoteizm oldugunu, ancak di-
nin zamanla dejenerasyona ugrayarak ¢ok tanrili dinlere gecildigi goriistinii et-
raflica ele alir. Schmidt’in monoteizmi diger yiice varliklarin mevcudiyeti ihti-
malini saf dig1 birakmasa da bunlarin hepsi tek bir Tanri tarafindan yaratilmigtir
ve gliglerini ondan almaktadir.>* Hem ilkel kiiltiirlerde hem de politeist dinlerde
digerlerinden daha iistiin olan tek bir tanrinin var oldugunu gozlemleyen Sch-
midt’e gore, dejenerasyon evrimcilerin gelisim teorisinin aksi yoniinde isler:
Once gergek olaylar dejenere olarak mitlere déniigmiis, mitler dejenere olarak
tanrilar ortaya ¢ikmig ve politeizm dogmustur.>® Schmidt’in teorisi Batr’da yay-
gin kabul gormedigi gibi, ¢ok fazla varsayima dayandig: gerekgesiyle tenkit edil-
migtir.>

V. Kronoloji ve Arkeoloji Bilimlerinin Dogusu

Biiyiik bir kismi Protestan olan Felemenklerin -sonraki adiyla Hollandalila-
rin- Katolik Ispanya’ya karsi ayaklanmasinin akabinde 1575’te kurulan Leiden
Universitesi, kisa siirede Avrupa’nin en etkili Protestan iiniversitesi ve oryanta-
list caligmalarin merkezi olmustur. Ingiliz, Alman ve Fransiz Protestan aragtir-
macilarin ragbet ettigi ancak erken dénemde Fransizlarin basi ¢ektigi bu kuru-
mun &ne ¢ikan ilk isimlerinden birisi Italyan asilli Fransiz tarihgi, filolog ve ar-
keolog Joseph Scaliger’dir (6. 1609).%” Scaliger’in en 6nemli 6zelligi modern kro-
noloji biliminin kurucusu kabul edilmesidir. Ondan 6nceki donemde tarihi olay-
lar ¢ogunlukla -en azindan Yunanlilar’in tarih yazmaya bagladigi doneme kadar-
Kitab-1 Mukaddes’e gore tarihlendiriliyordu. O, Manetho, Berossus, Eusebius®®

2. 'Wunn, “The Evolution of Religions”, 392-3.

> Paul Schebesta, “Wilhelm Schmidt: 1868-1954", Man 54 (1954), 89.

> Henryk Zimon, “Wilhelm Schmidt’s Theory of Primitive Monotheism and Its Critique within
the Vienna School of Ethnology”, Anthropos 81/1/3 (1986), 247.

Kiirgat Demirci, Dinlerin Dejenerasyonu (Istanbul: Insan yay., 1985), 16. Dinlerin dejeneras-
yonu konusu bu ¢aligmanin sinirlart dahilinde olmadigindan detayli olarak ele alinmayacaktir.
Zimon, “Wilhelm Schmidt’s Theory of Primitive Monotheism and Its Critique within the Vi-
enna School of Ethnology”, 248, 250.

Irwin, For Lust of Knowing: The Orientalists and Their Enemies, 101.

Manetho: Misirh tarihci ve rahip. MO II1. yiizyilda Misir’a egemen olan Ptolemaios Hanedan:
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gibi antik donem yazarlarini okuyarak Misir ve Babil donemlerini de igine alan
bir tarih akigi belirlemistir. Kronoloji alaninda gergek bir sagkinlik yaratan asil
tespitini The Thesarus of Time (Thesaurus Temporum) adl1 eserinde (1606) ya-
pan Scaliger’e gére Misir hanedanliklar: ve Babil kralliklar, Kitdb-1 Mukaddes’te
kabul edilen tarihe gére M.O. 2300 civarinda gergeklestigi ileri siiriilen tufandan,
hatta muhtemelen M.O. 4000 olarak kabul edilen yaratilis hadisesinden de énce
kurulmustu. Onun dindar gevrelerde biiyiik bir tepkiyle kargilanan bu goriisi,
kronoloji uzmanlarinin antik donemdeki tarihi olaylar icin Kitab-1 Mukaddes
disinda bagka kaynaklarin varligini kabul etmelerinden ¢ok daha dnce olmasi
agisindan dikkat gekicidir.”® Oncesinde Kitab-1 Mukaddes’e dayandirilan tarihler
soyleydi: Diinyanin yaratiligtyla Hz. Isa’nin gelisi arasinda 4000 yil vardi, Nuh
tufan1 1656’da olmus, Babil kulesi 1757’de insa edilmisti, Hz. Ibrahim’in pey-
gamberligi 2083’teydi. ik insan Hz. Adem diinyanin yaratilisindan 930 yil sonra
vefat etmisti.®° Ancak Cinliler ve ¢ok iyi matematikgiler yetistiren Misirlilar yiiz-
binlerce yildir var olduklarin: iddia ettiginde ve kronolojiye dayali tarihlemeler
bagladiginda, insanlik tarihine ait kayitlar siipheyle karsilanmaya bagladi. Artik
bir belgenin gercekligi dayandig: otoriteyle degil aritmetik yoluyla tespit edili-
yordu.®! Scaliger’in baslattigini 1672’de devam ettirmeye ¢aligan kronoloji bilgini
John Marsham (6. 1685) kutsal metne dayali tarihlemelerin meydana getirdigi
celigkileri ¢ozecek yeni bir yontem buldugunu soylese de onun yontemi tarihe,
ancak Misirlilart diinya tarihine sigdiracak 15 asirlik bir zaman dilimi kazan-
dirdi. Dolayisiyla tenkitgiler, arkeoloji biliminin dogusuna kadar bu sorularin
tatmin edici bir cevabina kavusamadi.%?

XVIL. yuzyll, diinya tarihine dair kutsal metinlerden elde edilen bilgilerin
reddinde 6nemli bir esik oldu. Francis Bacon’in (6. 1626) bilim adamlarina her
tiirlil otoriteye veya vahye dayali bilgi yerine gozlem, tasnif, karsilagtirma ve de-
ney yontemleri kullanarak bilgiye ulasmay1 6nerdigi tiimevarim yontemiyle, 6n-
cesinde kutsal metinlerden elde edilen verilerden hareketle kullanilan tiimden-
gelim yontemi, gegerliligini kaybetmeye basladi. Bacon bilim adamlarini “antik
yazarlarin ogretilerini gormezden gelmeye ve onun yerine gozlem, tasnif ve tec-
riibe yoluyla bilgi elde etmeye tesvik etti.”®® Boylelikle bilimsel bilgi siirekli ‘de-
gismeye ve gelismeye’ agik olacakti. Ayrica timevarimcr yaklasim 6n kabuller

doéneminde yasamugtir. Berossus: MO IIL-1V. yiizyillarda yasadigi tahmin edilen bir Bel Mar-
duk rahibi ve astronomudur. Helen dénemi Bébil'inin tarihini yazmistir. Kilise tarihgiliginin
kurucusu Kabul edilen ve Filistin dogumlu olan Eusebius ise m. 314 yili civarinda Kayserya
Maritima psikoposu olmustur ve erken dénem Hiristiyan kiliseleri ve dinsel tarih konulu ¢alig-
malar vardur.

% William B. Ashworth, “Joseph Justus Scaliger” (Erisim 12 Mayis 2022).

0 paul Hazard, Bat: Diisiincesindeki Biiyiik Degisme, cev. Erol Giingor (Istanbul: Otiiken, 1994),

56-7.

Hazard, Bat: Diisiincesindeki Biiyiik Degisme, 57-9.

Hazard, Bat: Diisiincesindeki Biiyiik Degisme, 60.

Trigger, Arkeolojik Diisiince Tarihi, 93.
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veya dayatilmis bilgilerden ziyade kanitlar yoluyla elde edilen bilgiye dayandig:
i¢in, stiphesiz daha iistiindii. Ona gore dinin sorgulanamaz otoritesine karsi koy-
manin tek yolu buydu. Aklin yaninda higbir kutsalin varhgindan s6z edilemezdi.
AKklin ve vahyin birbirinden ayrilmas: gerektigini soyleyen Bacon, doganin gii-
ciine kars1 koyabilmenin tek yolunun onun yasalarini bilmekten gectigini soy-
ledi.®

XVIIL. yiizyilda Kitdb-1 Mukaddes’teki yaratilis hikdyesinin yerini alacak bir
diinya tarihi yazmak amaciyla bir eser kaleme alan Jacques Roger Buffon (6.
1788) kutsal metinlere dayanarak verilen yaklasik 5000 y1l yerine, diinyanin ya-
sin1 74.000 y1l olarak hesapladi. Caligmasinin ilerleyen asamalarinda diinyanin
olusum asamasini yediye ayiran ve bunlar arasindaki gegis siirecinde siirekli bir
evrimden bahseden Buffon,® calismasi ilerlediginde evrenin yagini hesaplamaya
calistig1 deneylerde 7.000.000 y1l rakamini tespit ettigini ileri siirdii.%

XIX. yiizyihin bilhassa ikinci yarisinda ise insanin kokenine dair aragtirma-
larda hangi hikdyenin daha giivenilir oldugu tartigildi: Yaratilis Kitabr’'ndaki an-
latiy1 destekleyen arkeologlar Misir’da, Irak’ta ve Filistin’de Kitab-1 Mukad-
des’teki hikédyeyle ortiisen verilere ulastiklarini iddia ederken, evrimciligi savu-
nan Alman ve Polonyali arkeologlar ‘lusation’ kiiltiiriiniin “tarihoncesi Almanlar
mu yoksa Slavlar tarafindan mi yaratilmis oldugu hakkindaki tartismayla meggul
oldular”.” Dolayisiyla arkeoloji biliminin tesekkiiliinde de dini metinlere dayali
tarihlemelerin artik kabul gormemesi etkilidir. Ik tarihoéncesi arkeologlari, in-
sanlik tarihi i¢in ortalama 5000 yil 6miir bigen Kitdb-1 Mukaddes kronolojisini
sorgulamakla ige basladilar. Orta Cag’da Roma Katolik Kilisesi insanligin Orta
Dogu’da Aden bahgesinde yaratildigini, oradan kovularak diinyaya yayildikla-
rin, ardindan M.O. 2500 civarinda gerceklesen tufanla ikinci bir yayilmanin ger-
ceklestigini ileri siirdii. Kitdb-1 Mukaddes’e gore Yahudilik Orta Dogu’da gelisti,
onun devami olan Hristiyanlik ise Avrupa’ya yayildi. Orta Dogu’dan ayrilarak
vahye dayali inanglardan uzaklasanlar ise “politeizme, putperestlige ve ahlaksiz-
liga ditserek” bozuldular.®®

XVIIIL yiizyllda M.S.79’da Veziiv Dagr'nin patlamasiyla yok olan Pompei ve
Herculaneum sehirlerinin bulundugu bolgelerde kazi ¢alismalar: yapildi.® Me-
zopotamya’daki ilk diizenli kazilar XIX. yiizy1l ortalarinda Musul’daki Fransiz
Konsiil Paul Emile Botta tarafindan gergeklestirildi. Arkeolojik ¢aligmalar sadece
kazilardan ibaret olmayip, ¢ikarilan tabletlerdeki yazilarin desifre edilmesini de
kapstyordu. 1850’li yillarda ¢ivi yazisi Irlandali rahip Edward Hincks tarafindan

64 Trigger, Arkeolojik Diisiince Tarihi, 25; 34.

% Hazard, Bat: Diisiincesindeki Biiyiik Degisme, 250-253.

% Wilda Anderson, “Error in Buffon”, MLN 114/4 (1999), 695.
87 Trigger, Arkeolojik Diisiince Tarihi, 3.

68 Trigger, Arkeolojik Diistince Tarihi, 49.

% Trigger, Arkeolojik Diistince Tarihi, 56.
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desifre edildi.”

Bilhassa 2. Diinya Savasrndan sonra arkeolojik kazilarin yayginlasmasiyla
radyokarbon ve jeokronometrik tarihlendirme yontemleri gelistirildi. Boylelikle
insan ve toplumlarin ortaya ¢ikis1 ve gelisimiyle ilgili belli bir doneme kadar ya-
zil1 metinlere dayandirilan tarihlendirmeler, yerini bilimsel yontemlere birakt:
ve “yaklagik olmak {izere yillarin tespitine de izin veren evrensel olarak uygula-
nabilir bir kronoloji sagland1”.”

XIX. ylizyilda gelisen arkeoloji biliminin bir diger fonksiyonu siyasi iktidar-
larin hedeflerine hizmet edecek veri toplamak oldu. Bu baglamda ilk arkeologla-
rin amacinin sadece kazi yapmak olmadigina dikkat ¢eken Bahrani, alandan 6ne
¢ikan isimlerin Orta Dogu iilkelerindeki siyasi gérevlerinden bahseder. Ornegin
yukarida bahsi gecen Paul Emile Botta Fransa’nin Irak konsolosudur. Bir digeri
Austen Henry Layard (6. 1894) Ingiltere’nin Istanbul el¢isidir. Arkeolog olma-
nin yaninda biirokrat olarak da gorev yapan mezkr isimlerin, gizli kazilar yap-
mak, ¢ikarilan eserleri kendi tilkelerine gotiirmek ve tilkelerinin ¢ikarlarina hiz-
met edecek bilgiler toplayarak casusluk yapmak gibi faaliyetleri oldugu bilin-
mektedir.”” Toprak’a gore onlarin ¢aligmalarint Mezopotamya’dan baglatmalar:
ve bu topraklarin kisa bir zaman sonra Avrupali devletler tarafindan somiirge-
lestirilmesi tesadiif degildir. Bati’da Mezopotamya’'nin tarihi yazilirken kaynak
olarak Osmanl arsivleri ve diger yerel kaynaklar yerine Batili seyyahlarin anila-
rin1 kullanmalari ise, Bahrani’'nin tabiriyle ‘hafizanin segiciligi’ ile agiklanabilir.”
Nitekim kendi hikayesine uygun kaynaklar1 kullanarak tarih yazmak XIX. yiizy1l
oryantalizmi ve somiirgeciliginin belirgin 6zelliklerindendir.”

VI. Tarihi Tenkit Metodu

Tarihi tenkit metodunun Islam aragtirmalarinda etkin kullanimi XVIIL. yiiz-
yil sonlarinda baglasa da yontemin Kitab-1 Mukaddes ¢alismalarinda kullanil-
mast daha eskidir. Bu baslik altinda mezkiir yontemin nasil uygulandigindan zi-
yade ortaya ¢ikis zemini hazirlayan diigiincelerden bahsedilecektir.”” Bu bag-
lamda bahsedilecek ¢ok sayida arastirmaci olsa da ¢alismanin kapsami dikkate
alinarak sadece goriisleriyle 6ne ¢ikan isimlere deginilecektir.

Baruch Spinoza (6. 1677) kutsal metinlerin tenkidiyle ilgili bahsedilmesi ge-
reken isimlerin baginda gelir. Kitdb-1 Mukaddes metinlerinin ¢ok fazla anlamsiz

70 Serdar Ozbilen, “Arkeoloji: Gegmis, Zaman ve Kuram”, OANNES Uluslararas: Eskicag Tarihi

Arastirmalar: Dergisi 2/1 (2020), 49.

Trigger, Arkeolojik Diisiince Tarihi, 22.

Zainab Bahrani, “Untold Tales of Mesopotamian Discovery”, Scramble for the Past: A Story of

Archaeology in the Ottoman Empire, 1753-1914, ed. Zeynep Celik - Edhem Eldem (Istanbul:

SALT/Garanti Kaltiir, 2011), 130-132.

Bahrani, “Untold Tales of Mesopotamian Discovery”, 127.

74 Toprak, Din Arkeolojisi ve Gibeklitepe, 70-4.

75 Tarihi tenkit metoduyla ilgili detayl bilgi igin bkz. Fatma Betiil Altintas, Tarihsel Eletiri Yon-
temleri Tenkidi ve Isldmi Rivayetlere Uygulanmast Sorunu (Ankara: TDV Yayinlari, 2019).
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veya muglak ifade icerdigi kanaatinde olan Spinoza’ya gore bu metinler akla da-
yali yorumla incelenmeli, bunu yaparken de tarih ve dil unsurlar1 dikkate alin-
malidir. Tanr1 bilgisine ulasmak i¢in ise kutsal metinlere ihtiyag olmadigini soy-
leyen Spinoza, mutluluk ve bilgeligin kaynagini felsefede arar, Musa'nin kanun-
larina inanmaz, Tanrr’y1 bilmek icin dogaya bakmanin yeterli oldugunu séyler.”
Spinoza Kitib-1 Mukaddes’i dogru bir gekilde tenkit edebilmek i¢in &ncelikle Ib-
ranice 6grenmenin gerekliligine vurgu yapar. Boylelikle metnin atfedildigi ya-
zarlarin hayaty, kisilikleri, s6z konusu metinlerin ne zaman, nerede ve ne amagla
yazdiklari, hangi asamalardan gegerek Kitab-1 Mukaddes’e dahil edildikleri, bun-
lar1 ilk olarak kimlerin yazdig1 gibi sorularin cevabina ulasmak kolaylasacaktir.””

Dogru tenkit yontemleri uygulandig: takdirde kutsal metnin ger¢ek durumu-
nun ortaya ¢ikacagini, icindeki tezatlar, stipheler ve yanlslarin tespitiyle bunla-
rin insan eseri oldugunun ortaya ¢ikacagini sdyleyen Spinoza, peygamberlere de
inanmaz. Ona gore Hristiyanlik bir din degil, tarihi bir hadisedir. Dogulu halk-
larin hikdye anlatiminda pek mahir oldugunu, Perslerin, Medlerin ve Asurlula-
rin tarihlerinin efsanelerden ibaret oldugunu diisinen Spinoza’ya gore kutsal
metinler de bunlardan farksizdir. Bu durum Miislimanlarin kitabi icin de gecer-
lidir zira “Araplar istiare, tegbih ve hikiye sanatinda Ibranileri gegmistir.” Bu ne-
denle dinlerin yapist ancak ortaya ¢iktiklar1 donemin kosullar1 dikkate alinarak
anlagilabilir.”®

Alanda 6ne ¢ikan bir diger isim teolog ve tarih¢i Richard Simon’dir (6. 1712).
Ona gore Kitab-1 Mukaddes metinlerinin kaynaginin ilahi olmasi, yanhssiz ol-
malarini gerektirmez. Nakil siireglerinin kusur ve tahrife agik olmasi nedeniyle
kutsal metinler, ilkel formunu kaybetmis biitiin kitaplarin ortak kaderini payla-
sirlar. Ayrica farkli niishalarin varligi olasi ihtilaflar artiracaktir. Orijinal metni
kaybolmus metinlerin mevcut varyantlari karsilastirildiginda degisikliklerin ne-
relerde oldugu tespit edilerek esas metin insa edilebilir.”” Uzun aktarim siire-
cinde metinlerin redaktorler tarafindan birgok kez revize edilmesine ve gelisme-
sine, ayrica gelenegin bu gelisime etkisine dikkat ¢eken Simon’a gore mesela
Pentatok sadece Musa’ya ait olmayip ‘daha genis bir bellegin tirtinti”d{ir.%

Simon’a gore tenkitciligin temeli filolojidir. Dolayisiyla Kitab-1 Mukaddes
tenkidi teologlarin degil dilbilgisi uzmanlarinin isidir, zira onlarin 6ncelikli he-
defi dini degil metinsel gerceklerdir. Elestirel tenkit Kilise geleneginden bagimsiz

76 Steven Nadler, “The Jewish Spinoza”, Journal of the History of Ideas 70/3 (2009), 499-502.
77 Hazard, Bat: Diisiincesindeki Biiyiik Degisme, 198.
78 Hazard, Bat1 Diisiincesindeki Biiyiik Degisme, 154-5, 196-7.
79 Martine Pecherman, “The ‘Rules of Critique’: Richard Simon and Antoine Arnauld”, The Ma-
king of the Humanities: Vol: 1- Early Modern Europe (Amsterdam Univ. Press, 2010), 331.
80 Asim Duran, Aydinlanma ve Kutsal Kitap (Istanbul: Mahya, 2021), 78.
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olmalidir, ¢linkii teologlar dogru metinleri yanls olanlardan ayirt etme kapasi-
tesinden yoksundur.®! Dolayisiyla Simon’un tenkit metodolojisinde hedef, me-
tinlerin ne kadar gergek oldugunu tespit etmektir. Bunlarin ahlaki veya dini de-
gerinin bir ehemmiyeti yoktur. Aragtirmalar1 sonucunda Kitdb-1 Mukaddes’in
tahrife ugradigini tespit eden Simon, ¢6ziilmesi gereken kronolojik problemler-
den bahseder. Metinlerin yazildiklar1 donemin sartlari goz 6niinde bulunduru-
larak incelenmesi gerektigini diisinen Simon, bu zamana kadar ¢izilen portre-
den ¢ikan intibain aksine Ibrani gelenegine bagli olup vahyi reddetmez. Iinan-
cryla kutsal metnin degistigi gercegi arasindaki boslugu “resmi katiplerin bunu
ilahi bir ilham yoluyla yaptigin1” séyleyerek doldurmaya caligir.®? ilahi metinleri
kaleme alan Ibrani katiplerin dahi kutsal oldugunu diisiinen Simon, sifahi gele-
negi de miidafaa eder. Ona gore Tevrat ancak ‘gelenek” yardimiyla anlagilabilir.
Protestanlarin gelenegi reddetmesine ciddi elestiriler yonelten Simon’in tenkit
yonteminde izledigi kati kurallari, gelenek s6z konusu oldugunda gereginden
fazla esnetmesi ve filoloji sahasinin digina ¢ikmasi elestirilmistir.%

Liberal Protestan bir teolog ve filozof olan David Strauss (6. 1874) ise Hz.
[sa’ya atfedilen olaganiistii 6zelliklerin esasen Yeni Ahit'te yer almadigini, bun-
larin metne sonradan dahil edildigini ileri sirmistiir.3* Dolayisiyla ona gore eger
Hristiyanligin Tanrisr’'nin oglu bu muameleyi gordiiyse, ayni durum Hz. Pey-
gamber’in yasam Oykiisii i¢in de kaginilmaz olacaktir.®

XIX. ytzyilda Alman kaynak tenkidi yontemlerinden yararlanarak Kitab-1
Mukaddes ¢alismalar: yapan bir diger 6nemli isim William Robertson Smith’dir
(6. 1894). Free Church College’da Dogu dilleri ve Eski Ahit Yorumu kiirsiisiinde
profesor olan Smith, Encyclopaedia Britannica’nin 9. basimi igin yazdig Kitéb-1
Mukaddes maddesinde, Kutsal Kitab1 Tanri’'nin tartigmasiz sozii olmaktan zi-
yade bir grup tarihi dokiiman olarak degerlendirmistir. Dinlerin biiyii ve hura-
felerden dogdugunu, ancak zamanla bu gergeveyi astiklarini ileri siiren Smith’e
gore peygamberler mesajlarini iginde yasadiklari topluma ve donemin sartlarina
uydurmugstur ve bu durum Samuel ve Ezekiel i¢in ne kadar gegerliyse Hz. Pey-
gamber icin de o kadar gecerlidir. Keza ona gore Torah kanunlarinin olusturulup
derlenmesi uzun bir zamana yayildig gibi hadisler de ayn1 asamalardan ge¢mis
olmalidir.®

Oryantalizm tarihi agisindan XIX. yiizyilin 6nemli 6zellikleri, Kitab-1 Mu-
kaddes ve klasik donem arastirmalarinin baslica ¢alisma alanlar1 olmasi, ayrica

81 pecherman, “The ‘Rules of Critique’: Richard Simon and Antoine Arnauld”, 332.

82 Duran, Aydinlanma ve Kutsal Kitap, 163.

8 Hazard, Bat: Diisiincesindeki Biiyiik Degisme, 204-7.

8% Strauss’'un Das Leben Jesu, kritisch bearbeitet (Elestirel bir Hz. Isa Biyografisi) adiyla kaleme
aldig: soz konusu iki ciltlik eser, donemin 6nemli romancilarindan Marian Evans (George Eli-
ott) tarafindan Ingilizce’ye terciime edildi.

Irwin, For Lust of Knowing: The Orientalists and Their Enemies, 176-7.

Irwin, For Lust of Knowing, 182-4.
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Yahudilerin Alman ve Ingiliz iiniversitelerine yerlesmeleridir. O dénemde Ya-
hudi bilginler 6ncelikle kendi dini metinlerinin ne kadar dogru aktarildigini sor-
gulamis,®” ardindan Islam ve Kur’an’a elestirel bakista basi gekmistir. Ornegin
Goldziher’i 6nemli 6l¢iide etkileyen Abraham Geiger (6. 1874), erken yasta al-
dig1 geleneksel din ve Talmud egitiminin yani sira Ibranice, Almanca, Grekge ve
Latince 6grenmis, boylelikle okuma imkéni buldugu Yahudiligin kaynaklarina
elestirel gozle bakan sekiiler tarih metinleri, hentiz 14 yasinda Ortodoks Yahudi
inancindan uzaklasarak Rabbinik metinlere siipheyle yaklasmasina sebep ol-
mugtur.® Hristiyanlarin dini metinlerini detayl olarak tarihi tenkit metoduyla
inceleyen ilk Yahudi olan Geiger’in akademik kariyerinin en 6nemli eseri ise
Wilhelm Freytag -de Sacy’nin 6grencilerindendir- danigmanhginda yazdig:
odullii doktora tezidir. Geiger What did Muhammad adopt from Judaism? -Mu-
hammed Yahudilik’ten ne aldi?- isimli ¢alismasinda, Kur’an’da yer alan temel
inang esaslar1 ve Kitab-1 Mukaddes hikayelerinin Rabbinik literatiirden nasil et-
kilendigini ispata caligmistir.

Talmud’un ve hatta Tevrat'in biiyiik 6lgiide vahye dayanmadigini diisiinen
ve reformist Yahudilik hareketinin énciilerinden olan Geiger, Hristiyanlik ve Is-
lam’in orijjinal degil, Yahudilik kaynakli dinler oldugunu, bilhassa monoteizm
vurgusu ve diger temel inan¢ meselelerinin Arap Yarimadasi’'nda yasayan Yahu-
diler aracihigiyla Islam’a gectigini ileri siirmiistiir. Hz. Peygamber’in ilahi kisili-
gini vurgulamakla beraber onu cahil ve zevk diigkiinii olarak tanimlayan Gei-
ger’e gore Hz. Peygamber yeni bir din getirmemis, Yahudilik inancinda yer alan
cennet-cehennem, yeniden dirilme gibi konular etrafinda bir inang sistemi olus-
turmustur.®

Geiger’in Kur’an ile ilgili doktora tezinin Avrupa’da Islam arastirmalarina
yeni bir boyut kazandirdigini belirten Yahudi ¢aliymalari uzmani Susannah
Heschel, Reform hareketleri ve Aydinlanma donemiyle beraber bilhassa Hristi-
yanlarin Islam’in sayginligina biiyiik zarar verdigini,”® ancak Geiger’in galigma-
sinin, Hz. Peygamber i¢in Aydinlanma dénemi edebiyatinda ve Orta Dogu ¢a-
ligmalarinda siklikla kullanilan ‘sahtekar’ ve ‘kadin diigkiini’ gibi tabirlerin ye-
rini ‘otantik bir dini kisilik’ benzeri ifadelere birakmasinda biiyiik katkis: oldu-
gunu belirtir. Geiger, Yahudileri kendi hareketine dahil etmek icin onlarin di-
ninden alintilar yapan Hz. Peygamber’in kutsal bir kimligi oldugunu diisiinse de

87 Irwin, For Lust ofKnowing, s. 154.

88 Salime Leyla Giirkan, “Geiger, Abraham”, DIA, Ek-1, 471.

8 Girkan, “Geiger, Abraham”, 472.

% S6z konusu dénemde bilhassa Voltaire, Pierre Bayle ve Lessing gibi Fransiz ve Alman aydimn-
lanmacilarinin yazdiklari edebi eserlerde Hz. Peygamber’e hakarete varan sozler sarf edilmistir.
Voltaire onu “kana susamis bir hain, digerleri de sahtekar, diizenbaz ve bagnaz olmakla sugla-
mistir. Ancak Herder, Leibniz ve Goethe gibi daha olumlu gériisler beyan eden ve Islam’in mo-
noteizmine, Hz. Peygamber’in Arap putperestligini bitirmedeki bagarisini vurgulayanlar da ol-
mustur. Susannah Heschel, Abraham Geiger and the Jewish Jesus (Chicago: The University of

Chicago Press, 1998), 53.
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onun peygamberliginin ger¢ek oldugunu kabul etmez. Zira Heschel’e gore bu
durumda Geiger, Kur’an ile Kitab-1 Mukaddes arasindaki benzerliklerin bir
6diing almadan (historical borrowings) degil, ortak bir ilahi kaynaga dayanmak-
tan kaynaklandigini kabul etmek zorunda kalacaktir.”!

Geiger’in tezinin yayinlanmasindan sonra Bati’da Yahudiligin Islam’a etkisi
tizerine bir dizi ¢aligma yapilmigtir. Bunlar arasinda Geiger’in eserini ¢ikig nok-
tas1 olarak alan en erken tarihli caligmalardan biri, Hollandali bilgin Reinhart
Dozy’'nin (6. 1883) Islam ve Yahudilik arasindaki paralellikleri ispata caligtig1 ve
bu benzerlikleri bazi Yahudi kabilelerin Kral Saul (TalGt) doneminde Arabis-
tan’a zorunlu goglerinin tarihi ve s6zde orada Mekke sehrini kurmalar: hikayesi
tizerinden agiklamaya ¢alistig1 eseridir.”? Geiger’in eserinin etkisiyle Rabbinik ve
Kur’ani literatiir arasindaki benzerliklere dair yapilan ¢aligmalar zamanla art-
mustir. Isaac Gastfreund (6. 1880), Gustav Weil (6. 1889), Joseph Horovitz (6.
1931), Hartwig Hirschfeld (6. 1934), Z. Hirschberg (6. 1976) ve Goldziher Is-
lam’in yiikselisindeki Yahudi etkileri iizerine aragtirmalar1 olan isimler olarak
one ¢ikmigtir. XX. yiizyihn ilk yillarinda Alman akademisinde yaygin olan goriis,
Hz. Peygamber’in hahamlarla beraber ¢alistig1 ve Islam’in ikinci tapinak donemi
Yahudiliginin parazit bitylimesi sonucu (Schmarotzergewdchs) ortaya ¢iktig1 yo-
niindedir. Bu benzetmeden hareketle bahsi gecen dénemde Islam’in Yahudilige
bagh olarak ortaya ¢ikan ve ona zarar vererek gelisip bagka bir forma biirtinen
bir din olarak algilandig: s6ylenebilir.

Kitab-1 Mukaddes ve Kur’an metinlerine elestirel yaklasimlariyla 6ne ¢ikan
diger bir grup, Alman oryantalistler Paul Lagarde (6. 1891), Julius Wellhausen
(6. 1918) ve Theodor No6ldeke’dir (6. 1930). Protestan pozitivizminin uygulayi-
cilarindan olan Lagarde’a gore Hristiyanligin kutsal metninin nasil olusturul-
dugu, icerigini olusturan materyali kimin topladigi, metne nelerin déhil edilip
neyin disarida tutulacaginin hangi kriterlere gore belirlendigi gibi sorulari sorma
cesareti gosteremeyen hicbir teolog bilimsel bir yaklagima sahip oldugunu iddia
edemez. Lagarde Yeni Ahit’in Katolik Kilisesi'nin Yahudilik ile miicadelesinden
dogan ve tarihi degeri olmayan bir metin oldugu kanaatindedir.”®

XIX. yiizyll Alman bilginlerinden Heinrich Ewald’in (6. 1875) 6grencisi olan
Julius Wellhausen ise ancak sistematik bir arastirma sonucu elde edilen bilginin
gercekligine inanmus, Eski Ahit iizerindeki filolojik ¢aligmalari neticesinde To-
rah kanunlarinin Hz. Musa’nin metni olmadigini ve dort farkl kisi tarafindan
olugturuldugunu tespit etmistir. I¢inde cok farkl sesler barindiran Pentatok’iin
tek parca olamayacagini ve M.O. VIIL ve V. yiizyillar arasinda farkli kisiler tara-
findan yazilmig bir metin oldugunu iddia eden Wellhausen’a gore, ikinci tapinak

! Heschel, Abraham Geiger and the Jewish Jesus, 53-4.

%2 Reinhart Pieter Anne Dozy, Die Israeliten zu Mekka von Davids Zeit bis ins fiinfte Jahrhundert
unsrer Zeitrechnung: Ein Beitrag zur Alttestamentlichen Kritik und zur Erforschung des
Ursprungs des Islams (Leipzig: W. Engelmann, 1864).

Marchand, German Orientalism in the Age of Empire: Religion, Race and Scholarship, 167.
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donemi Yahudileri Yahudiligi, Havariler Hristiyanligi, sahabe de Islamiyet’i
olusturmustur. Yahudilik ve Hiristiyanlik ile ilgili birikimini Islam tarihiyle ilgili
caligmalarinda kullanan Wellhausen, Hz. Peygamber’in asil bagarisin1 Kur’an’s
‘yazmasi'na veya yeni bir din olusturmasina degil, Araplari birlestirme kabiliye-
tine baglar. Onun tarihi tenkit metodunu Islam tarihi kaynaklarina uygulama-
sindan sonra XIX. ve XX. yiizyillarda bu alanda Alman ve Avusturyali oryanta-
listler 6ne ¢tkmistir. Wellhausen Islam aragtirmalarini 1902 yilinda birakarak
Yeni Ahit ekseninde yazilar yazmaya devam etmisgtir.**

Tarihi tenkit metodunun son dénemde 6ne ¢ikan isimlerinden Bart Ehrman
Incillerin anonim olarak yazildig1, sonradan yazim siirecinde katkis1 olmayan
havarilere veya onlarin arkadaglarina atfedildigi kanaatindedir. Zira metinlerin
‘mesru ve muteber’ kilinmasi icin gercek ve kabul goren otoritelere atfedilmeleri
gerekiyordu.”® Nitekim antik diinyada “meghur bir kimseyle ayni isme sahip bir
kisi tarafindan yazilmis yaz1” anlamina gelen homonimlik ve ‘sahte isimlerle ka-
leme alinan yazilar” anlamina gelen pseudepigraphy ¢ok yaygindi.®® Bu atiflar ya
sehven yapilirdi ya da metinlerinin kabul gérmesi i¢in otorite isimleri kullanan
yazarlar vardi. O donemde pek ¢ok kisinin soyadinin olmamasi da bu durumu
kolaylastirtyordu. Ornegin Yuhanna, bu isimle anilan binlerce insandan birisi
olabilirdi.”” Ehrman’in antik dénemde yaygin olan bu sahtecilik i¢in siraladig:
sebeplerin bazilari, oryantalistlerin hadis uyduranlarin gerekgelerine dair iddia-
lariyla oldukga benzerlik arz eder: “bir hasma kargi ¢cikmak, yetkin bir figiire du-
yulan sevgi (ona duydugu baglilig1 gostermek ve onun goriislerini yaymak mak-
sadiyla onun adina hikéyeler tiretmek), gelenegi takviye etmek; diger sahtecilik-
lere kargi ¢ikmak; kendi goriislerine yetkinlik kazandirmak...”® Ehrman’in ta-
rihsel Isa’nin yagamini yeniden insa etmeyle ilgili goriisleri de oryantalist para-
digmada tarihsel Muhammed (historical Muhammad) baglaminda dile getirilen
‘endige’lerden farksizdir. Anlattiklar: olaylardan otuz ila altmis y1l sonra yasayan
bu kisilerin bilgi kaynaklari nedir? Isa’nin 6liimiinden metinlerin kayda gegiril-
digi zaman araligindaki agizdan agiza dolagan s6zlii anlatimlar ne kadar giiveni-
lirdir?*

VII. Sonug

Batr’'da genelde semavi dinler, 6zelde Islam hakkinda yapilan caligmalarin
arka planini olusturan sosyokiiltiirel baglamin incelenmesi, yapilan ¢aligmalarin
amacini tespit agisindan dnem teskil eder. Giris boliimiinde de deginildigi tizere
ozellikle Islam diniyle ilgili caligmalar bir boslukta gelismeyip yaklagik olarak

t Marchand, German Orientalism in the Age of Empire, 178-182.

% Bart Ehrman, fsa ’ya Ragmen Hiristiyanlik, gev. Mahmut Aydin (Ankara: Eski Yeni, 2020), 148.
% Ehrman, Isa’ya Ragmen Huristiyanlik, 150.

Ehrman, Isa’ya Ragmen Hiristiyanlik, 151.

Ehrman, Isa’ya Ragmen Hiristiyanlik, 154-9.

Ehrman, Isa’ya Ragmen Hiristiyanlik, 184.
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XVIL yiizyll itibartyla baslayan bilim ve felsefe akimlarinin etkisiyle ortaya ¢ik-
mustir. Bu donemden itibaren dinler insan eliyle olusturulan toplumsal hareket-
ler olarak algilanmaya baslamis, kutsal metinlerin otoritesi tartismaya agilmistir.
Aydinlanma diisiincesiyle yiikselise gecen bilginin kaynagi olarak vahyin yerine
aklin dncelenmesi ve sekiiler tarih yorumuyla beraber dinin artik teolojinin de-
gil, filoloji, tarih ve antropolojinin konusu haline gelmesi, yapilan ¢alismalarin
seyrini degistirmistir. Bati’da semavi dinlerle ilgili yapilan ¢alismalar1 bu husus-
lar1 dikkate alarak degerlendirmek okuyucuya farkli bir perspektif kazandirabi-
lir. Bilhassa Islam dini ¢alismalarini -bilimselligin sinirlarini zorlayan segmeci
yaklagimlarin varligi miimkiin olsa da- birtakim 6n kabullerden hareketle oku-
mak, bunlarin sadece Islam’ tahrif maksadiyla yapildig gibi yanlis kanaatlere
varmaya sebep olabilir. Dolayisiyla elinizdeki ¢aligmada Batr’da yapilan teoloji
alismalarina dair farkli bir perspektif sunulmaya ¢aligilmag, Islam diniyle ilgili
yapilan ¢aligmalarin ortaya ¢ikisina zemin hazirlayan arka planin genel bir cer-
cevesi ¢izilmistir. Bati’da yapilan Islam aragtirmalarinin arka planina dair yapi-
lacak daha detayli aragtirmalar, ge¢miste ve giiniimiizde yapilan ¢alismalarin
daha dogru anlasilmasina vesile olacaktir.

“Oryantalistlerin Islam Tetkiklerinin Sosyo-Kiiltiirel Arkaplan1 Uzerine”
Ozet: Batr'da Islam diniyle ilgili yapilan ¢aligmalar bir boslukta gelismeyip XVI. yiizyildan iti-
baren kademeli olarak artan, dinlerin kokeni ve kaynaklarma dair yapilan aragtirmalarin etki-
siyle ortaya ¢ikmustir. Dolaylslyla gerek gecmiste gerekse gunumuzde yapilan Islam aragtirma-
larini dogru analiz edebilmek i¢in genelde din, 6zelde semavi dinlerin kaynaklarina dair galis-
malarin sosyo-kiilttirel arka planinin iyi okunmas: gerekmektedir. Buradan hareketle bu ma-
kalede, Batr’da yaklasik olarak X V1. yiizyilda baslayan ve Aydinlanma diisiincesiyle beraber git-
tikge artan, semavi dinlerin kokeni ve kaynaklarina dair ¢alismalarin alt yapisini olusturan bi-
limsel yontemler ve felsefi goriislerin genel bir ¢ergevesi gizilmeye ¢alisilmistir. Konu, Ilerleme-
cilik, Dinlerin Kokeni, Dinlerin Evrimi, Kronoloji ve Arkeoloji Bilimlerinin Dogusu ve Tarihi
Tenkit Metodu olmak {izere bes baslik ¢ercevesinde ele alinmis, gerekli yerlerde bu diistincele-
rin Batr’da yapilan Islam arastlrmalarlndakl izdiisiimlerine dikkat ¢ekilmistir.

Auf: Ayse Mutlu OZGUR, “Oryantalistlerin Islam Tetkiklerinin Sosyo-Kiiltiirel Arkaplani
Uzerine”, Hadis Tetkikleri Dergisi (HTD), XX/2, 2022, pp. 269-290.

Anahtar Kelimeler: Oryantalizm, Islam, Tlerlemecilik, Dinlerin Kékeni, Dinlerin Evrimi, Kro-
noloji, Arkeoloji, Tarihi Tenkit Metodu, Batr’da Din Caligmalar.



