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ADALET MEDENIYETi UZERINE’

Prof. Dr. Nasi ASLAN""

Ozet: Bu arastirmada adalet mefhumunun kelime ve terim anlamlarina iliskin genis
analizlerde bulunulmakta ve buradan hareketle kavramin istilahta yiiklendigi manalarin
islami ilimlerdeki acilimi ele alinmaktadir. Bu baglamda adaletin islam diistincesi, islam
Ahlaki ve Islam inancindaki karsiligi ve ézellikle islam hukukundaki degeri (izerinde te-
merkiiz edilmektedir. Adaletin nazariyattaki bu genis manasinin hayata nasil gegirildigi
buna dair kurum ve hukuki ilkelerin nasil medeniyete donustigi konu edilmektedir.

Anahtar kelimeler: Adalet, islam, Hukuk, Ahlak, Yargi, Medeniyet.

On Justice Civilization

Abstract: There are extensive analyzes on lexical and term meanings of concept of justi-
cein this research and from this point of view an expansion of these meanings in Islamic
sciences is discussed. The concept of justice and its reflections on Islamic beliefs, Islamic
Thought, Islamic Ethic and especially on Islamic Law (shariah) is concentrated. Imple-
mentation of vast theoretical meanings of justice to life and transformation of instituti-
ons and principles of law into a civilization is subjected in this paper.

Key Words: Justice, Islam, Law, Ethics, Jurisdiction, Civilization.

GIRIS

Giiniimiiz Islam diinyasinda yaganan en biiyiik problemlerden biri din anla-
yis1 ve soylemlerindeki asiriliklardir. Bu problemin altinda yatan en 6nemli se-
bep adalet methumunun yeterince idraki igerisinde olamayisimizdir. Calismanin
basligini neden adalet medeniyeti diye isimlendirdik? Ciinkii adalet kavraminin
zengin terim anlaminin yaninda, miisliimanin yasaminda inang, ahlak ve hukuk
diizleminde yiiklendigi manalar ve bunun tarihi tecriibede hayata gecirilmesiyle
bir adalet medeniyeti dogmustur. Bu medeniyetin veciz ifadesi ise “Adalet miilkiin
temelidir” ilkesidir. Clinkii bir medeniyet ancak adaletle kaim ve daim olabilir. Bir
milletin bekasina ve yiikselisine birinci derecede sebep olan sey o milletin iman
ve tevhit ile muttasif olmas1 degil hukuka ve adalete riayet etmesidir. Bir millet ne
kadar iman ve ibadet ehli olursa olsun o toplumda zuliim hakimse yikilis ve ¢6-
kiise mahktimdur. “Biz, halklar: zalim olmadig1 siirece iilkeleri helak edici degiliz.”
(Kasas, 28/ 59) mealindeki ayet imasiyla “Ulkeler kiifiirle kaim olur ama zuliim ile

Bu makale 22-23 Agustos 2016 tarihleri arasinda Makedonyada diizenlenen 14. Uluslararas: Tiirk Diinyas1 Sosyal
Bilimler Kongresinde sunulan “Islam Perspektifinden Adalet Medeniyeti” bashkli tebligin gelistirilmis halidir. S6z
konusu bu ¢aligma Gukurova Universitesi BAP tarafindan ID 7259 nolu proje kapsaminda desteklenmistir.
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kaim olmazlar” Gergegini pekistirmektedir. Bu arastirmada adaletin yukarida zik-
ri gegen ilmi sahalardaki agilimi ve teessiis ettigi kurumsal yansimalar: hakkinda
miilahazalar yer alacaktir. Oncelikle adalet methumu iizerinde durmak istiyoruz.

I. ADALET KAVRAMI

Adélet kelimesi liigatte, istikdmet, dogruluk ve denklik anlamlarina gelip, zul-
miin ziddidir. Bu kelime, kisi i¢in kullanildiginda heva ve arzularina gore davran-
mayan ve zulmetmeyen anlamina gelir. Hikiimde adalet, hak ile hiikmetmek; sz
i¢in kullanildiginda dogru sozlii olmak; sehadet hususunda ise dogru sahitlik yap-
mak anlamina gelir. Insanlar i¢in sifat olarak kullanildiginda séziinden ve hiik-
miinden razi olunan manasinda kullanilir (ibn Manzur,1994, XI, 5.430-431).

Adalet, islerde “iktisad” yani itidal manasina olup bir iste ifrat ile tefrit arasinda
orta yollu olmaktir. Bununla beraber adalet esitlik ve denge manalarini da icermek-
tedir (Seyyid Bey, 2012, s. 275).

Adalet Kuranda zaman zaman “kist” kelimesiyle de es anlamli olarak ge¢mek-
tedir. (Maide, 5/42; Hadid, 57/25) Adl, hissse, pay, oran dl¢ii ve miktar anlamlari-
na gelen “kist” terim olarak adalete gore daha somut olup uygulamada hakkaniyeti
ve ¢ifte standardin karsit1 anlaminda belli bir 6l¢iiyii esas almay1 ifade eder. Adalet
6lgegi olan mizan da “kist” diye isimlendirilmistir. (el-Miincid, ts. s.798-799) Ni-
tekim Kur’anda olgiilerin en sahihi ve mazbut olani i¢in kullanilan “kistas” terimi
(Isra 17/35; Suara 26/182) “kist” ile ayn1 kokten gelmekte olup bu adaletin objektif
esaslara baglanmasi geregine isaret etmektedir.

Genel anlamda adélet, bir kimsenin davranislarinin ahlaki esaslara uygun ol-
mas1 manasina gelip; adil olan insan iyi isleri kotiiliiklerine oranla daha fazla olan
kimsedir (Mecelle,1705/2).

Ozel anlamda ise adalet kavrami, haklar1 ve 6devleri gerektigi gibi paylagtir-
mak; her seyi yerli yerine koymak, hak edenin hakkini vermek seklinde tarif edilir
(Akillioglu,1994, s. 37).Yargilama alanda adalet kavramindan soz edildiginde; bu,
bir davanin goriilmesi sirasinda yargilamanin iyi isleyisini ifade eder.

Adalet hukukta, birligi beraberligi gozetmek, zulmii birakmak her hakk: hak
sahibine vermek demektir. Bagy ve zulmiin ziddidir. Cok adil kimseye “raciil-i adl”
denilir. Adl ve adalet, inancta, s6zde, fiil ve harekette ifrat ve tefritten (asiriliklar-
dan) kaginmak ve orta yolu se¢mektir (Cantay, 1984, I1, s. 499).

Hukuk felsefesinde adaletle ilgili farkli kuramlar olmakla beraber esitlik ilkesi
onemli bir esastir. Insanlar1 egit muameleye tabi tutmamak adaletsizlik olarak de-
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gerlendirilir. S6z gelimi saticinin hizmet bekleyen bir¢ok miisteriden sadece biriy-
le ilgilenmesi tepki dogurur. Bu anlamda zengin-fakir, soylu- soysuz, yasli- geng,
beyaz-zenci vs. hi¢bir ayrim yapilmaksizin herkese esit olanin verilmesi seklinde
formiile edilen bu kuram “denklestirici adalet” olarak isimlendirilir. Egya ve hiz-
metlerin degis- tokusu; edim ve karst edim gibi bireyler arasi iligkilerin aritmetik
esitlik esasina dayali olarak diizenlemesi denklestirici adaletin geregidir. Yine sug
ve ceza arasinda esitligin bulunmasi da denklestirici adaletin geregi olarak kabul
edilir. Salt aritmetik esitlige dayanan s6z konusu “denklestirici adalete” karsilik
olarak 6ne ¢ikan diger bir adalet kavrami ise “dagitic1 adalet” olup bu da orantil1 bir
esitlik diisiincesini temel alir. Herkese esit olanin verilip herkesin esit isleme tabi
tutulmasi bazi durumlarda bizzat esitligin bozulmasi sonucunu dogurur ve bu da
hakkaniyete uygun degildir. Nitekim her ¢ocuga esit miktarda ve ayn tiirde yemek
veren anne degil, biiyiik cocuga daha ¢ok ve daha farkl: tiirde yemek veren anne
adaletli goriilecektir. Ayni sekilde esit tiirde vergi degil kazanca gore alinan vergi
yerinde bir vergidir. Bunun sebebi bireylerin ihtiyaclar1 yetenekleri ve imkénlar
bakimindan bir biriyle esit durumda bulunmayislaridir. Bu nedenle herkesin esit
isleme degil, tam tersine degisik islemlere tabi tutulmasi, ancak ayni durumda
olanlara esit olanin verilmesi esitlik diisiincesine uygun diisecektir. Burada sz ko-
nusu olan esitlik salt aritmetik bir esitlik olamayip bireylerin ihtiya¢, yetenek ve
imkaénlariyla miitenasip orantili bir esitliktir(Aral, 1997, s. 355). Denklestirici ve da-
gitict adalet kavramlarin ilk defa birbirinden ayiran Aristo (M.O. 384-322) olmus-
tur. O, herkesin sahip oldugu yetenek ve toplum i¢indeki konumuna gore seref ve
mallarin paylasiminda farkli oranlarda hak sahibi olacagini belirterek dagitici/oran
adaletini benimsemistir. Bu sekilde esit durumda olan insanlarin esit seylere sahip
olacaklar1 6n goriilmiistiir. Eger insanlar esit yetenekte degilse, onlara egit muamele
yapilmasi esitlik ilkesinin ihlali anlamina gelir. Dagitic1 adaletin asil amaci kisi ile
toplum veya devlet arasindaki iliskileri diizenlemektir. Nitekim kamu gorevlerinin
dagitilmasinda kisilerin sahip olduklar: yeteneklerin (liyakatin) dikkate alinmasi
da bu anlayisin bir geregidir (Giiriz, 1996, s. 174).

2. ADALETIN iSLAMi REFERANSLARI

Kuranda mutlak adaleti emreden iki ayetin her ikisinin de kesinlik ve tekit ih-
tiva eden “inne” lafziyla baglamis olmast anlamlidir. Bu hususta Kur’an-1 Kerimde
“Hig siiphesiz Allah size emdnetleri ehline vermenizi, insanlar arasinda hiikmettigi-
niz zaman adaletle hiikmetmenizi emreder” (Nisa, 4/58) buyurulmaktadir. Burada
“emanetlerin ehline verilmesi” (liyakat sahibine verilmesi) ile “adéletle hiikiim
vermenin” yan yana zikredilmis olmas1 dikkat cekicidir. Buradan hareketle Islam
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diistincesinde adalet kavramu ile islerin ehil olana verilmesi anlamindaki liyakat il-
kesi arasinda yakin bir bag vardir. Zira hakim, hak sahibine hitkmederken emaneti
ehline veren kimse gibidir. Ayrica bu ayeti, adaletin tahakkuk etmesi igin islerin
ehil olana verilmesi gerekir, sekilde okumak da miimkiindiir.

Konuyla ilgili diger ayette s6yle buyrulur: “Siiphesiz Allah adaleti, ihsan ve ya-
kinlara vermeyi emreder. Cirkin isleri fenalik ve azginligi yasaklar. Diisiiniip tutasi-
miz diye Allah size 0giit verir” (Nahl, 16/90). Burada herkes i¢in emredilmis olan
adalet, ahlaki bir degeri ifade etmekle daha genis bir anlam ifade eder. Ayette em-
redilen ihsan ise iyilik yapmak anlamina gelmekle birlikte bir insanin gérevini en
iyi sekilde yapmast olarak da anlagilabilir. ibnii’l-Arabi bu ayetin tefsirinde adaletin
tarifini yaparak ona farkli bir anlam yiikler. Buna gore, Allah’in 4lemi zit kutuplu-
luk ve gesitli zithiklar tizere yarattigini, bir kisminin esli bir kisminin egsiz zitliklar:
icerdigini; islerin ahenk icerisinde vasat bir sekilde yiirtimesi i¢in adaleti var kil-
digin belirtir. Ibniv’l-Arabi, iliskiler diizleminde adaleti iige ayirarak goyle aciklar:

1. Kul ile Rabbi arasinda adalet: Allah hakkini nefsinin isteklerine karsi tercih
etmesidir ve yine Allah’in rizasini nefsinin heva ve arzularina karsi 6ncelemesidir.
Bu da onun yasaklarindan kaginmasi ve emirlerini yerine getirmesiyle gergeklesir.

2. Kisinin kendi nefsine kars1 adalet: Nefsini helak edici seylerden men etmesi,
onu heva ve arzularina kars1 korumasi ve kanaatkar olmasidir.

3. Kisi ile halk arasindaki adalet: Halka karsi samimi olmasi, bityiik olsun kii-
¢iik olsun her tiirlii hiyanetten uzak durmasidir. Her hal ve karda insaf sahibi olma-
sidir. Bunun da asgari siniri fiili ya da s6zIii, insanlara eziyet vermeyi terk etmektir.”
(Ibni’l-Arabi, ts, I11,1172).

Ragib el-Isfehini ise adalet ve ihsani karsilagtirmali olarak birlikte su sekilde
agiklar: “Adalet borcunu vermek alacagini istemektir, gorevini yerine getirmek ve
hakkini almaktir. Thsan ise borcundan daha fazlasini vermek, alacagindan daha
azina razi olmaktir” (el-Mufredat, “hiisn” md.).

Elmalili Hamdi Yazir yukarida gegen bu iki kavram tizerinde durur ve su tah-
lillerde bulunur: “Adalet, her seyi layik oldugu yere yerlestirmek, hakki yerine koy-
maktir ki haksizlik ve zulmiin ziddidir. Adl (adalet), insaf, hakkaniyet istikamet
methumlarini i¢ine alan bir denklestirmedir ki, terazinin dili gibi ifrat ile tefrit ara-
sinda birlestirme noktasy, iki tarafinda denkligi bulunduran bir denklesmeyi ifade
eder. Bu nedenle adalet ve adalet diisturlarina mizan dendigi de olur. Nitekim su
ayette bu noktaya isaret edilmektedir. “And olsun biz el¢ilerimizi agik kanitlarla gon-
derdik ve onlarla beraber kitabi ve adalet ol¢iisiinii indirdik ki insanlar adaleti yerine
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getirsinler” (Hadid 57/25). Elmalili, ihsan kavramuyla ilgili olarak da, ihsanin iyi-
lik etme anlamindaki yaygin kullaniminin yaninda, Cibril hadisinde isaret edildigi
gibi “ihsan” bir gorevi en giizel tarzda yapmak demek oldugunu belirtir (Yazir, E.
1979, V, s. 3117). Bu iki kavram arasindaki bagdan hareketle adaletin ancak ihsanla
yani gorevlerin en iyi sekilde yapilmasiyla gerceklesecegi sdylenebilir.

Hz. Peygamber’in, “Hiikmii altindakilere, ailesine kars: ve maiyeti altindaki olan-
lara adil davrananlar, kiyamet giiniinde nurdan minberler iizerindedirler” (Mislim,
Imare, 18) mealindeki adaleti tegvik eden hadisi genis manali olup ahlaki, hukuki
ve sosyal adaleti icine almaktadir.

3. ADALETIN ISLAMI ILIMLERDEKI ACILIMI
3.1.Islam Diisiincesinde Adalet

Islam diisiiniirleri, insanin ahliki mahiyetini de ayni nizam fikrinden hare-
ketle agiklamislar ve bu alandaki adaleti 6teki temel faziletlerin uyumlu bir so-
nucu saymislardir. Eflatundan beri devam eden ve Islam ahlakgilarinca bazi de-
gisikliklerle benimsenen goriise gore, insan nefsinin diisiinme veya bilgi giict
(el-kuvvetiin-natika, el-alime), 6fke giicli (el-kuvvetii'l-gadabiyye) ve sehvet giicii
(el-kuvvetii's-sehevaniyye) olmak iizere ii¢ temel giiciinden iig fazilet dogar. Bun-
lar sirasiyla hikmet, secaat ve iffettir. Adélet ise bu ii¢ faziletin gerceklesmesiyle
kazanilan ve hepsini i¢ine alan (bk. ibn Miskeveyh, s. 128, 137, 141) doérdiincii
temel fazilettir. Hikmet, el-kuvveti'n-natika'nin aklin sinirinin zorlanarak sarla-
tanliga kadar ulagsmamasi yani kemal noktasindaki denge halidir. $ecaat/cesaret
ise kuvve-i gadabiyyenin (6fke/kizginlik potansiyelinin) korkusuzlukla korkaklik
arasinda dengelenmesidir. iffet ise sehevi arzularin tatmininde ifrat noktast olan
arsizlik- ytzsiizliikle tefrit noktas: olan bu duygularin tamamen sondiiriilmesi
arasindaki denge halidir. Adalet bu ¢ faziletin yani hikmet, iffet ve secaat/cesa-
retin tamamindaki dengedir, bu {i¢ faziletin bileskesidir (Seyyid Bey, 2012, s. 276-
279). Nitekim Gazzali soyle der: “Adalet sifat1 kaybolursa bundan fazlalik veya
eksiklik (ifrat tefrit) seklinde iki taraf dogmaz; sadece zidd1 ve karsit1 olan cevir
yani zuliim dogar” (Ihyé, III, 54; Mizani’l-amel, s. 91).

Islam diisiiniirleri kdinatin her alaninda var oldugunu kabul ettikleri nizamy,
tabiat1 geregi medeni varliklar sayilan insanlarin birbirleri arasindaki miinasebet-
lerde de aramuslardir. Esasen Islam felsefesinde, peygamberlik miiessesesi kanun
ve adalet ilkelerine dayali olarak bu sosyal nizamin, ilahi inayetin zaruri sonucu
oldugu seklindeki temel diisiinceden dogmustur (Cagrici, 1988, I, s. 341-343).
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Yoneticiler, toplumu ahlak kurallarina ve sosyal diizene (adet) uygun yagama-
ya sevk etmek maksadiyla kanunlar koyarken, asiriliklardan uzaklik demek olan
adaleti daima gozetmelidirler. Bunun i¢in kanunlar ne ¢ok sert ne de ¢ok yumusak
olmayacak gekilde bir denge (itidal) tasgimalidir (bk. Ibn Sina, es-Sifa, “el-Ilahiyyat
I”, s. 454-455). Boylece adalet ve itidal, etimolojik bakimdan oldugu gibi kavram
olarak da aynilesmis olmaktadir (Cagrici, 1988, I, s.341-343).

Ibn Miskeveyh, adaletle esitligi es anlamli sayar. Ibn Miskeveyh'teki adalet mut-
lak ve titopik bir esitlik degildir. S6zgelimi bir mithendis az diistiniip az is yapsa da
onun bu durumu yonetiminde ¢alisan ve onun ¢izdigi projeyi tatbik eden is¢ilerin
¢ok ¢alismasina denktir. Yine ona gore toplumsal iliskilerdeki dengenin veya adalet
ve esitligin temininde temel kaynak dindir (seriat) (bk. Tehzibirl-ahlak, s. 128, 141-
142). Farabinin de belirttigi gibi (bk. el-Medinetii’l-fazila, s. 22) adalet, kemal ve
fazilet sayilan, bir kismi kisinin kendisinden bagkasini ilgilendirmeyen, bir kism1 da
diger insanlarla miinasebetlere yansiyan niteliktir (Cagrici, 1988, I, s. 343).

3.2. Islam inancinda Adalet:

Adalet itikatta itidali ifade eder. Bunun anlami Allah’1 ne inkar etmek ne de ona
ortak kogmaktir. Yani Allaha sirk kosmamaktir. O halde tevhit inanci adaletin ge-
regidir. (Cantay, 1984, 11, 5.499) Kelam ilminde de ehl-i siinnet inanc1 orta yolu ve
itidali ifade eder. Nitekim Gazzalinin “el-iktisad fi’l-‘Itikdd” adl eseri itikatta orta
yol anlamina gelir ki adalet kavraminin kelam ilmindeki agilimidir.

Diger taraftan ontolojik olarak evrendeki diizen ve ahengin varliginin devami
hakka ve adalete tabi olmanin bir geregidir. Zira, “Eger hak onlarin keyfi arzularina
uysaydi goklerin, yerin ve bunlarda bulunanlarin diizeni bozulurdu” (el-Mi‘minin
23/71). Kuran-1 Kerimde hak ve adéaletin mutlaklig1 6ylesine vurgulanmustir ki
bizzat Allah’in ahirette higbir haksizliga mahal verilmeyecek sekilde adaletle hiik-
medecegi ve onun bu vaadinin kesin (hak) oldugu belirtilmistir (bk. Ytinus 10/54-
55; el-Enbiya 21/47; ez-Ziimer 39/69). Hatta Kuran-1 Kerim'in bu (s6z konusu)
yaklasimi1 Mu'tezile mezhebinin, adalet ve hakkaniyet ilkelerine uymay1 Allah igin
bir vazife (vacip) saymasi neticesine gotiirmiistiir. Su var ki Allah’in adéleti diger
sifatlar1 gibi eksiksiz oldugu halde, sinirh kabiliyetlere sahip olan insanin gosterdigi
adalet her zaman az cok kusurlu olmaktadir. Kur’an-1 Kerimde bu husus, kocanin
eslerine karsi adil olmasini emreden ayette agik ve gercekgi bir sekilde belirtilmistir
(bk. en-Nisa 4/129).
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3.3. Ahlak ilminde Adalet

Adalet, ahlak ilminde ferdi ve i¢timai yapida dirlik ve diizenligi, hakkaniyet ve
esitlik ilkelerine uygun yasamayi saglayan ahlaki erdem olarak tanimlanir. Adalet,
“davranis ve hitkiimde dogru olmak, hakka gore hiikiim vermek, esit olmak, esit
kilmak (Allah hakkinda kullanildiginda ‘sirk kosmamak’)” gibi manalara gelen bir
masdar isimdir. Yine ayn1 kokten bir masdar-isim olan ve “orta yol, istikamet, es,
benzer, misil, bir seyin karsilig1” gibi méanalara gelen adl kelimesi, sifat olarak kul-
lanildiginda adil ile es anlamli olup ayni1 zamanda Allah’in isimlerinden (esma-i
hiisna) biridir (Cagrici, 1988, 1, s. 341).

Buna gore adalet, bagkalarinin gelisigiizel istek ve telkinlerinden etkilenmeyen
istikrarli bir dogruluk ve ahlak ilkesi itaatle gerceklesen ruhi denge ve ahléki ke-
maldir. Islam ahlakgilarinin itidal ve adalet kavramlariyla ifade ettikleri bu denge
ve kemalin olugmasiyla insanin davranislari da agiriliklardan uzak olarak meydana
gelebilecektir (bk. Isra 17/29; Furkan 25/63, 67; Fetih 48/29). Adalet bireysel tu-
tum ve davranislarda dengeli davranmay1 toplumsal 6l¢ekte ise vasat, asiriliklardan
uzak mutedil ve duyarli bir toplumu ifade eder (Cagrici, 1988, 1, 5.341).

Adalet ne savurganligi ne de cimriligi onaylar. Nitekim Allah Teéla ilgili
ayetlerde soyle buyurmaktadir:

<
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Eli siki olma, biisbiitiin eli agik da olma. Sonra kinanir ve caresiz kalirsin (Isra 17/29).

G138 805 G 563 1, A 1518 24 1,8 ) 2l
Onlar, harcadiklarinda ne israf ne de cimrilik edenlerdir. Onlarin harcamalari,
bu ikisi aras: dengeli bir harcamadir (Furkan 25/67).

Kuran-1 Kerimde Islam toplumunun bir niteligi olarak gecen “vasat
immet” (bk. el-Bakara 2/143) tibirindeki vasat kelimesi de biitiin miifessirlerce
“adalet” manasinda anlagilmigtir. Buna gore Islim ahlaki igtimai biinyede de agir1-
liklardan uzakligi, dengeli ve uyumlu bir hayat tarzini 6n gormistiir. Yani adalet,
sirat-1 miistakim tizere olmayi her tiirlii egrilik, asirilik ve sapikliktan uzak olmay1
gerektirir. Vasat immet, ifrat ve tefritlerden korunarak inancinda, ahlakinda, her
tiirlii tutum ve davranislarinda dogruluk ve adalet ¢izgisinde kalmayi bagaran den-
geli, ol¢iili, sagduyulu ve uyumlu bir toplum anlamina gelmektedir. Ne bedensel
ve diinyevi ihtiyaglar1 tamamen reddeden ruhbani yasayis ne de tamamen diinyaya
dalip ahireti unutan sekiiler bir yasayistir. Yasam tarzi olarak diinya ve ahiret ara-
sindaki dengeyi de ifade eder (Karaman ve digerleri, 2007, I, s. 229). Islam toplu-
munu vasat (adil) immet olarak niteleyen ayet soyledir:
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Boylece, sizler insanlara birer sahit (ve ornek) olasiniz ve Peygamber de size bir
sahit (ve ornek) olsun diye sizi orta bir iimmet yaptik (Bakara 2/143).

Haksizlik ve zuliim kargisinda gosterilecek tepki ve iyiligi emir ve kotiiliik-
ten al1 koyma ilkesiyle ilgili duyarlilik da adaletin bir geregidir. Nitekim, Kuran-1
Kerimde adalet sifatindan yoksun olan kisi dilsiz, aciz ve higbir ise yaramayan bir
koleye benzetilerek boyle birinin, adalet faziletini kazanmus, dolayisiyla dogru yolu
bulmus olanla bir tutulamayacag bildirilmis (bk. Nahl 16/76), boylece adaletin ah-
laki baglamda bir kemal sifat1 olduguna isaret edilmistir:
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Allah iki adami misal veriyor: Biri hicbir seye giicii yetmeyen bir dilsiz ki efendi-
sine yiiktiir, nereye gonderse bir hayir ¢ikmaz; bu, dogru yolda olan, adaletle emreden
kimse ile bir olabilir mi (Nahl 16/76)?

Kur’an-1 Kerime gore, Insanin Allah nezdinde en tistiin deger 6lgiisii olan takva
(bk. el-Hucurét 49/13) erdemine néil olabilmesi i¢in 4dil olmasi (bk. Maide 5/8) ve
adaletli s6z soylemesi (bk. En'am 6/152) gerekir:
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“Ey iman edenler! hakk: Allah i¢in ayakta tutan, adaletle sahitlik eden kimseler
olun. Bir topluluga duydugunuz kin, sizi adil davranmamaya itmesin. Adaletli olun;
bu, takvaya daha ¢ok yakisan (bir davranis) tir. Allaha isyandan sakimn. Allah yap-
tiklarimizt hakkiyla bilmektedir” (Maide 5/8).
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Riisdiine erisinceye kadar yetimin malina ancak en giizel sekilde yaklagin. Olgiiyii
ve tartiyi adaletle tam yapin. Biz herkesi ancak giiciiniin yettigi kadariyla sorumlu

tutariz. (Birisi hakkinda) konustugunuz zaman yakimminiz bile olsa adil olun. Allaha
verdiginiz sozii tutun. Iste bunlar1 Allah size 6giit alasiniz diye emretti (Enam 6/152).

Esasen dogrulukla (sidk) birlikte adalet (adl) de ilahi kelamin birer niteligidir
(bk. Enam 6/115).
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“Rabbinin kelimesi (Kuran) dogruluk ve adalet bakimindan tamdir. Onun ke-

limelerini degistirebilecek yoktur. O, hakkiyla isitendir, hakkiyla bilendir” (Enam
6/115).

Kur’an-1 Kerime gore adaletin 6l¢iisii yahut dayanagi hakkaniyettir. Hidayete
hak sayesinde ulasilabilecegi gibi adélet de hakka uymakla saglanir (Araf7/159, 181).
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Miisa’'min kavminden (insanlar1) hak ile dogru yola ileten ve onunla adaletli dav-
ranan bir topluluk da vardi (Araf 7/159).

3.4. Hadis ilminde Adalet

Hadis terimi olarak adalet, rivayetlerinin kabul edilebilmesi i¢in ravide bulun-
mast gereken Miisliiman ve akil balig olma gibi sartlar yaninda onu kiictik diisii-
ren biitiin davranislardan uzak olmasini saglayan manevi ve ahlaki 6zellikleri i¢ine
alir. Hadis rivayeti gibi son derece titizlik, dikkat ve 6zellikle diiriistliik isteyen bir
konuda adalet vasfinin aranmasi aklen ve mantiken bir zorunluluk kabul edilir.
Révide bulunmasi gereken sartlardan olarak biiyiik giinahlardan sakinmak ve
kiigiik glinahlar1 islemekte 1srar etmeme anlamina gelen takva ve sahsiyet sahibi
olma manasindaki miiriivvet sart1 da dogrudan adaletle ilgilidir (Aydinly, I, 5.344).
[slam’in ikinci kaynagi durumunda olan siinnet ve buna dair rivayetlerin elbette
fisk icerisinde olmayan adil ravilerce rivayeti yadsinamaz bir zorunluluktur.

3.5 islam Hukukunda/Fikihta Adalet

Fikih eserlerinin sahitlik konusunda ahlaki methum ve igerigi ile ele alinan
adalet yargi, yonetim, velayet ve miras gibi konularda en genis manasiyla kulla-
nilmistir. Bir ayette gecen “Adaletli iki kisiyi sahit tutun” (Talak 65/2) ifadesinde
ve Buharinin Enes’ten naklettigi “Adil olunca kolenin sehadeti caizdir” ig¢tihadinda
ahlaki yon 6ne ¢ikmakta olup (Karaman, 1988, I, s.343) bundan maksat biiyiik
glinahlardan sakinmak ve kiigiik giinahlari islemekte 1srar etmemek farzlari yerine
getirmektir. Bu sekilde iyiligi kotiiligiinden fazla olan kimse sahitligi kabul edile-

bilen adil kimse vasfini alir.

Hukukta adalet genellikle verilen ve hak edilen arasindaki dengeyi ifade eder.
Bu denge baz1 hallerde esitlikle gerceklesir; ancak adalet esitlik degil dengedir. Bu
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husus “el- Harac bid-daman” ve “el-Gurmu bi’l-gunmi” lafizlariyla kiilli kaidele-
re biriinmiis ve Mecellede nimet-kiilfet dengesini ifade eden ilkeye doniigmiistiir
(bkz. Mecelle, md. 88). Diyet ve tazminat yoluyla adaletin gerceklesmesinde denge
esastir. Toplumdaki sosyal adalette de denge esas alinir (Karaman, 1988, 1, s. 343).
Yargida adalet ise hak ile hitkiim vermeyi ifade eder.

Islam oncesi Arap toplumunda zuliim hakimdi. Mekke déneminde inen ayet-
lerde temel vurgu adalet ve zulme kars: konulan tavir olarak one ¢ikar ve hakkin
esas alinmast istenir “...ve sayet aralarinda hiikiim verirsen kist/ adalet ile hiikiim
ver. Ciinkii Allah adil (6l¢ii ile hiikiim veren)leri sever” (Maide 5/42) mealindeki
ayette de denge ve Olgiiniin esas alinmasi vurgulanmaktadir. Ciinki Nadir kabilesi
kendilerinin Kurayza kabilesinden daha serefli olduklarini ileri siirerek bu iistiin-
liklerini aralarindaki katil olaylaryla ilgili diyet ve kisasa da yansitmak istediler.
Zikri gegen ayet onlarin bu isteklerinin kabul edilemez oldugunu agiklayarak di-
yet ve kisas meselelerinde denk ve adil davranilmasi geregine vurguda bulunmak-
tadir (Kurtubi,1994,V1, s.182). Zira daha sonra inen “.. yoksa cahiliye hiikmiinii
mii artyorlar?” (Maide, 5/50) mealindeki ayette daha 6nce vuku bulan ve adil ol-
mayan uygulamalari arzu edenler kinanmaktadir. Clinkii Yahudiler had cezalarini
zayif ve fakirlere uyguluyorlar, giiclii ve zenginlere uygulamiyorlardi. Onlarin bu
davranislar1 cahiliye uygulamalarina benzetilmektedir (Kurtubi, 1994,VI, s. 205).
Adaletin temininde hak, objektif bir kavram ve sabit bir kanun ilkesidir. Bir hak
konusunda hiikiim verilirken, hakkin kendi lehine hitkmedilmesi halinde bundan
memnun olan, fakat aleyhine hitkmedilmesi durumunda bu hitkmii tanimayan
insanlar i¢in “iste bunlar zalimlerdir” (en-Ntr 24/48, 51) denilmistir. Binaenaleyh
sahsi menfaat temini, akrabalik, diismanlik gibi hissi durumlar, taraflardan birinin
soylu veya agag1 tabakadan olmasi, bedeni veya ruhi bakimdan kusurlu bulunmas:
gibi ahldk kanununu ilgilendirmeyen sebepler bir hakkin ihlalini, 6rtbas edilmesi-
ni ve sonug olarak adalet ilkesinden sapmay1 mazur gosteremez (bk. el-Maide 5/8;
en-Nisa 4/3; Al-i Imran 3/75). Nitekim bilindigi tizere Hz. Peygamber’in esraftan
hirsizlik yapan bir kadina cezanin uygulanmamasi yoniindeki tavassut edici egi-
lime kars1, “Kizim Fatima da olsa elini keserdim.” (Miislim, Hudad, 168) demesi
hukukun hakim kilinmasi ve kanunun 6niinde herkesin esit oldugunun gosterge-
sidir. Allah mutlak adaleti emreder.
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“Ey iman edenler! Allah icin hakk: ayakta tutan, adaletle sahitlik eden kimseler
olun. Bir topluluga duydugunuz kin, sizi adaletsizlige sevk etmesin. Adaleti her za-
man yerine getirin. Takvaya en yakin davranis sekli budur” (Maide 5/8).

Hz. Peygamber’in vahiyle uyarildigi birkag husustan birisi de adalet konusudur.
Zira yargilama esnasinda hakim sifatiyla hatali/haksiz bir hitkiim vermek tizerey-
ken vahiy gelir ve uyarilir. Burada aleyhine hiikiim verilmesi s6z konusu Yahudi
sucsuz bir kisi tarihte emsaline ender rastlanilacak bir sekilde Kuranda savunul-
maktadir. Olay su sekilde gerceklesir. Medinede meskiin, Beni Zafer kabilesinden
Tume isimli bir kisi, komsusunun zirhini ¢almis, bir un dagarcigina saklayarak
getirmis, bir Yahudinin evine gizlemisti, Halbuki dagarcik delikti ve bu delikten
akan unlar, zirhin 6nce Tu'me’nin evine kadar geldigini, sonra da Yahudi’nin evine
gittigini gosteriyordu. Tume’yi sikistirdilar, Miisliman olmasina ragmen ¢alma-
digina yemin etti. Yahudi'yi sorguya gektiler. O da, “Bunu bana Tu'me verdi” dedi
ve bazi Yahudiler buna sahitlik ettiler. Hz. Peygamber de bu durum ve Tu'me’nin
yemini karsisinda diigiindii, arkasindan agagida mealini verdigimiz ayetler nazil
oldu/ indi (bkz. Kurtubi, VI, s. 375-380; Yazir, III, s. 1358).

-“Insanlar arasinda Allah'in sana gosterdigi sekilde hiikmedesin diye Biz sana
Kitab gercegin ta kendisi olarak indirdik; Artik hainlerin savunucusu (avukati olma)
hainlerden taraf olma!

- Ve Allah’tan bagislanma iste ¢iinkii Allah ¢ok bagislayici ve esirgeyicidir.

...Kendilerine hiyanet edenlerden yana olma; ¢tinkii Allah hainligi meslek edin-
mis giinahkdrlar: sevmez.

- Insanlardan gizler de Allah’tan gizlemezler. Halbuki geceleyin, O'nun razi olma-
dig1 s6zii diiziip kurarken O, onlarla beraber idi. Allah yaptiklarini kusaticidir (Onun
ilminden hicbir seyi gizleyemezler).

- Haydi siz diinya hayatinda onlara taraf ¢ikip savundunuz, ya kiyamet giinii
Allaha karsi onlari kim savunacak yahut onlara kim vekil olacak?

- Kim kasith veya kasitsiz bir giinah kazanir da sonra onu bir sugsuzun tizerine
atarsa, muhakkak ki, biiyiik bir iftira ve apagik bir giinah yiiklenmis olur. Allah’in sana
liitfu ve esirgemesi olmasayd, onlardan bir giiruh seni saptirmaya yeltenmisti. Onlar
yalmzca kendilerini saptirirlar, sana higbir zarar veremezler” (Nisé, 4/105-112).

Bu ayetlerde Islamda adaletin evrensel oldugu din ya da dindaslik adina higbir
kimseye haksizlik yapilamayacagi deklare edilmektedir. Islam’in bu duyarliligi ada-
letin teessiisiine doniik 6nemli ilkeleri hukuk diinyasina bahsetmistir. Bu baglamda
Islamin adaleti ikame edici ¢ok 6nemli yenilikler getirdigini soyleyebiliriz. Zulmiin
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Arap toplumundaki adi olan ve “ hitkmi’l-cahiliyye” olarak bilinen bu anlayisa
gore cahiliyye doneminde bir kisinin isledigi sugtan o kisinin biitiin ailesi ve ka-
bilesi sorumlu tutulabiliyordu. Islam bu anlayisa kars: ¢ikarak adaleti hakim kilan
basta sugun ve cezanin sahsiligi ilkesi olmak iizere bir¢ok ilkeyi hayata ge¢irmistir.
Konunun dnemine binaen simdi ilkeler iizerinde durmak istiyoruz.

3.5.1. Sug ve Cezanin Sahsiligi Ilkesi

Islami 6gretide “asli giinah” olmayis1 diisiincesine bagh olarak “beraet-i zim-
met” esas1 benimsenmis ve hukukun en temel ilkeleri arasinda yer almistir. Ayni
sekilde cezai sorumluluk baglaminda “Sug ve cezada sahsilik ilkesi” benimsenerek
cahiliye hitkmii terk edilmistir. Bu Islam fikhinin diinya hukuk diisiincesine sag-
ladig1 6nemli bir katkidir. Buna gore bir kimse bagkasinin isledigi bir sugtan dolay:
sorumlu tutulup cezalandirilamayacaktir. “Higbir giinahkar, baskasinin giinah yii-
kiinii yiiklenmez” (Necm 53/38). Ayrica Bkz. En ‘am 6/164) Bilindigi iizere Islam
oncesi Arap toplumunda Kkatil olaylarinda kisas uygulanirken eger oldiiriilen kisi
giiclii bir kabileden ise buna karsilik iki kisi kisasen 6ldiiriiliirdii. Bu durumda hem
bir esitsizlik s6z konusuydu hem de katilin disindaki bir kimse de baskasinin isle-
digi sugtan dolay1 cezalandirilmis olmaktaydi. Insanlar arasinda mutlak adaleti go-
zetmeyen bu ve benzeri hiikiimler hukuk sistemi baglaminda “hitkmii’l-cahiliyye”
olarak nitelendirilmis, (Bkz. Maide 5/49-50) ve “sug ve cezada sahsilik ilkesi” ile
gegersiz kilinmistir.

Tarihi siiregte Osmanli uygulamasinda da bu prensibe 6nem verildigini mii-
sahede etmekteyiz. Ozellikle bu esastan hareketle isyancilarin takip ve tutuklan-
malar1 esnasinda sugsuz insanlara eziyet iskence ve zarar verilmemesine azami iti-
na gosterilmistir. Zaman zaman eyéletlerde zuhur eden kutta‘u’t-tarik (yol kesen)
eskiyanin yakalanmasi i¢in Padisah tarafindan kadilara gonderilen fermanlarda yer
alan su ifadeler sug ve cezanin sahsiligi ilkesi agisindan dikkat ¢ekicidir. .. Zuhur
iden kutta‘ii’'t-tarik ve haramzade eskiyasin ele getiiriib ahz ve kabz geregi gibi hifz
ve hirdsetinden ihtimam iizere olasin illd bu bahdne celb-i mal olmakdan ve hildf-1
ser bir ferde zuliim ve ta‘addi ve tecaviizden be-gdyet ihtirdz ve ictindb iizere olasiz...”
“hilaf-1 ser-i serif kendi halinde olanlara ta‘addi ve tecdviiz olunmakdan ictinab ve
ihtiyat oluna..” (Kayseri Ser. Sic. 81 Nolu Defter. s. 17/ b. 36; s. 18/ b. 37).

Eskiya icin yapilan takip ve operasyonlarda sugsuz ahaliye eziyet verilmemesi
hususunda bazen daha sert uyarilarin yapildig1 goriiliir soyle ki: “... Iydzen billah
te‘ala bir ferdin mal ve camina zarar terettiip itdiigiiniiz istimd® idersek muceb-i ibret
iciin basimz gidecegin miildhaza eyleyiib emr-i ali miicebince ‘amil ve hildfin irti-
kabdan be-gayet ihtiraz eyleyesin deyii buyuruldu.” (Bkz. Kayseri Ser. Sic, 84 Nolu
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Defter, s. 170/ b. 391). Ayrica en ¢ok kullanilan “.. 4hardan bir kimseyi rencide ve
remyide etmeyesiz..” ifadesinde adalet geregi sugsuzlarin soz ile bile incitilmeme-
leri ima edilmektedir.

3.5.2 Siipheden Samgin Yararlanmas Ilkesi:

Esasinda bu ilkeyi “beraet-i zimmet” ya da “su¢suzluk karinesinden yararlan-
ma” kapsaminda degerlendirmek gerekir. Zira davaliya yonelik bir iddiay: davaci
ispatla yiikiimlii olduguna gore ispatin tam ger¢eklesememesi durumunda bundan
beraet-i zimmet geregi sanik yararlanacaktir. Diger bir ifade ile sanik kendisini is-
natlardan kurtarmakla yiikiimli degildir.

Yapilan yargilama sonunda sanigin kusuru ya da eylemi gerceklestirmesi ile
ilgili bir stiphe bulunup bu siiphe yenilemiyorsa bu durum sanigin lehine yorumla-
nacak ve hakkinda mahkiimiyet karar1 verilemeyecektir. $iipheden sanik yararla-
nir ilkesi daima sanik lehine olup sugun unsurlarinin ispatina yetecek delilin olma-
mas1 halinde sanigin beraat etmesi gerekir. Bu ilkenin kaynaginin Roma Hukuku
oldugu, felsefi temelinin de 17. ve 18.Yiizyillarda Pufendorf, Grotius, Montesqui-
eu, Rousseau, Voltaire ve Beccaria gibi diigiiniirlerin fikri miicadelelerine dayandig1
belirtilmektedir. Romalilarin meshur “Bir masum mahkiim edilecegine birkag suglu
cezasiz kalsin” vecizesi siipheden sanigin yararlandirilmasinin felsefi temeli olarak
gosterilmektedir (bkz. $ahinkaya,2008, 5.221-223).

Biz bu goriise katilmryoruz ve bu ilkenin niivesini Hz, Peygamber’in siiphe vaki
oldugunda hadlerin uygulanmamasina dair hadisinin (Ebti Davud, Salat,114) tes-
kil ettigini diistinliyoruz. Clinkii hadlerin (agir cezalarin) siiphelerle diismesi dai-
ma sanigin lehine tahakkuk etmektedir. Bir hata sonucu had cezalar1 infaz edilse
bu telafisi miimkiin olmayacak magduriyetlere sebebiyet verecektir. Bu noktada
haklarin zayii olmamasi i¢in hikime cezay: diisiirecek bir siiphe arama gorevi ve
vukuunda cezay1 diisiirme yetkisi verilmistir (Molla Hiisrev,1979, 1I, s.64). Bu
hususta Rastilullah (SAV) soyle buyurur: “Hata ile berdet ettirmek hatd ile cezalan-
dirmaktan daha iyidir” (Tirmizi, Hudud, 6). Bu ¢ergevede “siipheden sanik yarar-
lanir” esast dogmus ve Islam Muhdkeme hukukunun temel prensiplerinden biri
olmustur.

Bu ilkeye Ortagagda riayet edilmemis deliller zayifladik¢a hig ceza vermeme
yerine hi¢ olmazsa indirimli ceza verilmesi yoluna gidilmistir, Hatta leh ve aleyhte-
ki delillerin esit olmas1 durumunda bile sanik aleyhine hiikmolunduguna rastlanil-
mistir (Sahinkaya, 2008, s. 221-223).
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3.5.3. Yargilamada Taraflara Esit Davramlmast Ilkesi

Kuran-1 Kerimde, kendine 6zgii tislubu ile yarg: 6niinde herkesin esit hakla-
ra sahip oldugunu ima eder (bkz. Hucurat 49/13). Hz. Peygamber, hakimin taraf-
lara esit davranmasi hususunda soyle buyurmaktadir: “Sizden biri halk arasinda
hiikiim vermekle gorevlendirildiginde onlara tavriyla, isaretiyle ve oturusuyla esit
davranmalidir, sesini hasimlardan yalmz birine karsi yiikseltmesin (birine susup da
digerine bagirmasin)”” (Darekutni, IV/205) Hz. Omer, Ebt Musa el-Es‘ari’ye gon-
derdigi mektupta: “..Yarg: meclisinde insanlart esit tut, ta ki esraftan olanlar senden
cekinsin (kayirma veya taraf tutman icin bir beklenti icine girmesin), zayif olanlar
da adaletinden iimit kesmesinler” (Kasani, ty. VII, 9; Ibniil-Kayyim, 1977, IIL, s.
114; Kazici, 1996, s. 111; bkz. Mecelle, md. 1798, 1799) diyerek hakimin renk,
irk, zengin, fakir, giiglii zayif ayrimi gozetmeksizin herkese esit davranmasinin
lizumuna isaret etmektedir. Ancak boyle esit davranildig takdirde fakir ve zayif
kimseler, stipheye diigmeksizin taraf tutulmayacagindan emin olup serbestce delil,
iddia ve savunmalarini agiklayabilirler. Serahsi, Hz. Omer’in mektubunda yer alan,
“Yargi meclisinde insanlar: esit tut” ifadesinde “insanlar” kelimesinden hareketle
mahkemeye her kesimden insanin gelebilecegini, bunlar arasinda irk, renk, dil, din
farki gozetilmeksizin herkese esit davranilmasinin kayit altina alindigini belirtir.
(Serahsi ty, VI, s.61) Hékimin taraflara esit davranmasina gelince; onlara bakis,
yonelisi yiiz ve mimik hareketleri, onlar1 oturttugu yer ve mesafe bakimindan ken-
dine tuttugu uzaklik gibi her hareketinde esit tavir sergilemesidir. Burada Islam
yargi tarihinden kiigiik bir anekdot sunmak istiyorum:

Hz. Omer’in halifeligi doneminde bir giin Hz. Ali ile beraber otururken bir
adam gelerek Hz. Aliden davaci olmustu. Hz. Omer kadi sifatiyla murafaa yapmak
tizere Hz. Ali'ye “Ya Ebe’l-Hasan! Kalk hasminla birlikte otur” dedi. Murafaa sona
erip hasmi oradan ayrildiktan sonra yine eskisi gibi kalkip yerine oturdu. Fakat
yiiziinde bir hosnutsuzluk eseri ve degisme vardi. Halife “Muameleden hosnut ol-
madiniz mi1 diye?” sordu. Hz. Ali “Evet olmadim, ¢linki hasmimin yaninda bana
kiinyemle hitap ettin” dedi (Berki, s. 28). Hz. Omer ¢ok duygulandi, ona ikazindan
dolay1 tesekkiir etti. Hakimin esitligi bozucu bu tiir en kiigiik davranisi bile yargi-
lamanin adil yapildigina golge diisiirebilir.

Esitlik ve adalet ilkesine uygulamada da azami ridyet gosterilmistir. Islam tarihi
bunun drnekleriyle dolu olup bunlardan birini zikretmekle yetinelim: Eba Yusuf
olim doseginde iken Allaha yalvarip af dilemekte ve soyle demektedir: “Ya Rabbi
biliyorsun ki ben hasimlar arasinda adaleti terk etmedim. Ancak bir hadise haric,
beni affet Ya Rabbi.” O hadise ne diye kendisinden soruldugunda dedi ki “Bir de-
fasinda Halifeden bir Hiristiyan davdci olmustu. Yargilama esnasinda halife oturu-
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yordu, ayaga kalkmasini ihtar edemedim, yalnz miimkiin oldugu kadar o Hristiyan
meclisin on tarafina cekmeye calistiysam da istenen esitlik hdsil olmadi, davalarini bu
sekilde dinledim” (Serahsi, XV, s. 61).

Bu misalde de goriildiigii gibi, zimmi bir kisi Islim adéletine duydugu giiven
dolayisiyla halife aleyhine dava agiyor, hakim de durusma esnasinda zimminin
ayakta durdugu gibi halifeyi de durdurmadig: igin (kiigiikk bir hatddan dolayi)
Allah’tan af diliyor ve vicdan azabi ¢ekiyordu.

3.5.4. Hiikmiin Zahiri Delillere Gore Verilmesi Ilkesi

Bazi Alimler , “Bilmedigin bir seyin ardina diigme!” (Isra 17/36) mealindeki aye-
ti delil gostererek her zaman niyet ve kasitlara vakif olunamayacagini belirtmekte
ve burada Allah'in muradinin diinyada verilecek hiikiimlerin ancak zahiri delillere
gore olmasi gerektigi sonucunu ¢ikarmaktadirlar (Ibni’l- Kayyim, 1988, I11, s. 112).

Bilindigi iizere Islam muhéakeme hukukunda ispat d4vaciya, yemin de davaliya
aittir. Hz. Omer, yargi konusunda Muaviye'ye yazdigi mektupta: “Sana iki hasim
geldiginde tizerine diigsen, onlarin dogru delillerine ve yeminlerine itibar etmendir,
bu gayb1 bilmeyen herkes gibi, kad1 i¢in de gegerli bir yoldur. Kim bu yoldan gider-
se dinini korur. Diinya ve ahiretteki hazlarin da en faziletlisine nail olur.” (Serahst,
ty. XVI, s. 65). Hz. Omer burada hakimin disa tebariiz eden delillere gore hiikiim
vermesi gerektigini belirtir.

Bu durum Ummii Selemeden rivayet edilen Hz. Peygamber’in su hadisinde
daha acik sekilde ifade edilmektedir:

“Ben bir insamm. Sizler ise benim oniimde davalasiyorsunuz. Belki kiminiz de-
lilini obiirtinden daha agik bir dille ortaya koyabilir. Ben de isittigime gore hiikiim
veririm. Her kime kardesinin hakkindan bir sey hiikmedecek olursam onu almasin,
giinkii ben ona atesten bir parca kesip veriyorum.” ( Muvatta, Akdiye, 1; Buhari,
Sehadat, 27; Miislim Akdiye, 4).

Bu hadisle Hz. Peygamber, hakimlerin yargilamada takip edecekleri metodu
ortaya koymustur. Buna gore hakim disa tezdhiir eden somut delillere gére hii-
kiim vermelidir. Hadisten de anlagilacag tizere hasimlardan birisi delilini, giizel
konugmasi sayesinde veya yalan sdylemek suretiyle daha iyi ortaya koyabilir, bu
durumda bile hakim, duyduguna gore hiikiim verir. Bunun da bir vebali yoktur.
Cuinkii Allah gizli sirlar1 insandan uzak kildi. Bunlar gayb niteliginde olup, gayb1 da
Allah’tan bagka kimse bilmez. Hakim hakikatin kiinhiine niifuz edemeyecegi igin,
disa tezahiir eden hiiccetlere gore hareket etmelidir. Bunun aksini kabullenmek,
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hékimin indi kanaatine gore hiikiim vermesi demektir ki bu yanilmaya daha mii-
saittir. Oysa beyyinelere imtisal eden kimse (delille amel eden hakim) bu diinyada
dedikodu ve kinamalara muhatap olmayacag: gibi ahirette de cezadan kurtulmak-
tadir (Serahsi, XVI, s. 64).

Bununla beraber hakimin zahire gore hitkiim vermesi esasy, taraflar i¢in aslinda
helal olmayan bir seyi helal kilmaz ( Ibn Riigd, 1985, 11, s. 385).

Zahiri deliller, genelde hakikati gosterseler bile, bazen yalan ifade veya ya-
lan yere sehidet sebebiyle hilaf-1 hakikat hiikiim de verilebilir. Bu gergek, hadiste
belirtilmektedir. Iste bu noktada hukuk ile ahlakin irtibati 6n plana ¢ikmaktadir.
Hékimin yanlis bilgilendirilmesi neticesinde verilen bir hakkin, hak sahibi olma-
yan kisi tarafindan alinmamas: gerektigini Rastlullah (s.a.s) siki sikiya tembih et-
mektedir. Boylece hasimlardan birinin hakimi yaniltmasi yasaklandig: gibi, bu yola
bagvurarak hak elde edenlerin de cehennem azabi ile cezalandirilacagini bildir-
mistir. Hasili hukuk-ahlék iligkisinin en canli oldugu sahalardan birinin yargilama
hukuku oldugunu ve bunun da uhrevi miieyyidelerle desteklendigini soyleyebiliriz.

[slam yargilama hukukunda ispat vasitalari objektif kistaslara baglanarak,
hakimi subjektif degerlendirmelere gotiirecek takdiri yetkilerini sinirlandirmigtir.
Opysa giliniimiiz medeni muhékeme hukukunda hakime bu alanda daha fazla bir
takdir hakki verilerek “vicdani delil” ad1 altinda istismara agik bir kap1 birakilmigtir
(Bayindir, 1986, s.141-142). Oysa Islam muhikeme hukukunda béyle bir durum
s6z konusu olmay1p boyle bir kap: kapatilmistir.

Islam ceza muhakemesinde “vicdani delil” diye miistakil bir delil kabul edil-
memistir. Ceza davalar1 kanuni delillerle ispat edilir. Hatta agir cezay1 gerektiren
had ve kisas davalarinin ispat1 daha zor sartlara baglanarak insan seref ve haysi-
yeti her seyin iistiinde tutulmustur. (Bayindir, 1986, s.142) Bu itibarla hakim kesin
delile dayanmadikgea siibjektif miilahazalarla, s6zde takdiri ve batini bir delil ile
cezalandirmaya gidemez. Hakimin kanaati, tesirden uzak objektif bir sey degildir.
Taraf tutmalar1 ve hissi davranmalari her zaman miimkiindiir. Bu baglamda beseri
zafiyeti de g6z ard1 edilmemelidir.

Hakinm’in “mahkemeden 6nceki bilgisinin”, yargilamada delil olup olamayaca-
g1 meselesi de bu hususla dogrudan ilgilidir. Ancak bu mesele, Islam hukukgulari
arasinda tartisilmali bir konu olup hukukgularin ¢ogunlugun kanaati bunun de-
lil olarak kabul edilemeyecegi dogrultusundadir (daha fazla bilgi i¢in bkz. Aslan,
2014, 5.160-166).
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3.5.5. Yargilamann Aleniligi Ilkesi

Bu ilkeden maksat yargilamanin 6zellikle durusmanin herkese a¢ik olmasini ifa-
de eder Zira ilk dénemlerde yargilamanin herkese agik mescitlerde yapilmis olmasi
bu ilkenin bir geregidir. Yargilamanin a¢iklig: ilkesi, taraflarin hak ve hiirriyetlerinin
ihlal edilmesini 6nleyecegi gibi hakim iizerinde adil hitkiim vermeyi engelleyici bas-
ki ve tesirleri de bertaraf edecektir. Bu nedenle “hdkim muhakemeyi alenen yapar;’
(Mecelle md.1815) dinlemek i¢in durusmaya gelen kimseleri de engelleyemez (Ali
Haydar, 1991, IV, s. 570). Islam hukuk tarihi igerisinde aleniyet ilkesine uygulama-
da da biiyiik bir itina gosterilmistir. Mesela, Misir valisi olan Amr Ibnir’l-As, icki
icip sarhog oldugunu itiraf eden Hz. Omer’in oglu Abdurrahman'’, evinin avlusunda
(gizli bir durusma ile) muhakeme edip cezalandirmisti. Bu durumu 6grenen Hz.
Omer, Amr Ibnir'l-As7, oglunu toplulugun huzurunda aleni bir tarzda yargilayip
cezalandirmadig igin gok kizmis ve oglunu Misirdan getirterek yeniden yargilan-
masini saglamustir ( Ibniv’l-Cevzi, 1980, Menakibii Omer, s. 240-243).

Osmanlilarda da muhakemenin miuderris, emekli kadi ve miiftiilerin de ara-
larinda bulundugu “siihtidii’l-hal/sithtid-1 ‘adal” denilen adil sahitlerden olusan
gozlemci heyetin huzurunda yapilmasi yargilamanin aleniyeti yaninda, hakimin
denetlendigi kanaatini gii¢lendirmektedir. Ser’iyye sicillerinde davalarin kayde-
dilmesiyle ilgili kisaltmalara son derece itina gosterilirken, sithadi'l-héal kisminda
bazen sayis1 otuza kadar varan kisilerin isimlerinin yazilmasi durusmanin agiklig
ilkesine gosterilen duyarliligin bir sonucudur. Ayrica kamuoyunu temsil giicii olan
bu toplulugun durusmada hazir bulunmas: adaletin kamu vicdaninda bulacag:
karsilik agisindan muhtemelen verilen kararlara da saygi duyulmasini sagliyordu
(Bkz. Aslan, 1999).

Osmanlilarda ceza muhékemesinin biitiin sathalar: halka ac¢ik oldugu gibi 6n
sorusturma i¢in kadi tarafindan gorevlendirilen naib olayla ilgili kesf ve tahkikatini,
kendilerine “limend” denilen giivenilir kisilerin huzurunda ve halka a¢ik bir sekilde
yapmaktaydi (Bayindir,1986 s.20). Yargilamada aleniyet ilkesi 1876 yilinda ilan edi-
len Kantin-1Esast’nin 82. Maddesinde yer aldig1 gibi, glintimiizde hazirlanan 6rnek
[slAmi anayasa taslaklarinda da yer almaktadir (Akgiindiiz, s. 102, 140).

SONUC

Bu arastirmamizda adalet mefhumunun ¢ok genis bir anlam dagarcigina sahip
oldugunu gérdiik. Bu kavramin 1stilahta yiiklendigi manalarin ve Islami ilimler-
deki agiliminin koklii ve doktriner bir yapi arz ettigi goriiliir. Bu baglamda ada-
letin Islam diisiincesi, Islam ahlaki ve Islam inancindaki kargiligi ve ozellikle Is-
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lam hukukundaki temerkiiz ettigi manalar adalet medeniyetinin teorik temellerini
olugturur. Adaletin nazariyattaki bu genis manasinin Islam yargilama hukukun-
daki sug¢ ve cezanin sahsiligi; masumiyet karinesi/ beraet-i zimmet, yargilamada
taraflara esit davranilmasi, hitkmiin zahiri delillere gore verilmesi ve aleniyet ilkesi
gibi adaleti tesis edici bu ilkeler Islam’in, hukuk diinyasina bir hediyesi oldugu gibi
[slam’in adalet eksenli bir medeniyet oldugunun da temel gostergeleridir. Hakkin
korunmasini esas alan ayetlerin (Bakara, 2/282, 283) “katib-i adl”’/ noterlik ola-
rak kurumsallasmasi, “Ey iman edenler! Hakki Allah icin ayakta tutan, adaletle sa-
hitlik eden kimseler olun.” Ayetinin Osmanlilarda adil yargilamaya sahitlik eden
“sithtdi’l-hal/sithtid-1 ‘udal” kurumu olarak uygulamada karsilik bulmasi adalet
medeniyetinin 6nemli vesikalaridur.

Islam 6ncesi Arap toplumunda hiikiim fal oklari, zarlar ve sihir gibi pek ilkel
araglara bagvurularak verilmekteyken, yargilamaya dair belli bir ustl ve esas mev-
cut degilken, Islam’la birlikte ok kisa bir siire icerisinde gerek Hz. Peygamberin
gerekse Hz. Omer’in yargilamaya dair talimatlar1 gercevesinde olusan yargilama
hukuku basit bir yenilik degildi. Bu durum Islam medeniyetinin adalet eksenli ol-
masinin bir neticesidir. Yargilamanin nasil ve ne sekilde olacagindan bahseden ve
gliniimiizde, “Usul-1 Muhékeme” veya “Yargilama Hukuku” olarak bilinen bu alan
[slam Hukukuna ait klasik eserlerde genel olarak “Edebi’l-Kadi” veya “Adabii’l-
Kaza” bagliklar1 altinda ¢ok erken donemde tesekkiil etmistir. Burada “edeb” ve
“adab” terimleri 6zellikle kadilarin hitkiim verirken uymas: gereken kurallar1 ifade
etmekle beraber hukuk-ahlék iligkisi acisindan da 6nemlidir. Bu adaletin ahlak ala-
ninda yiiklendigi genis manay1 dikkate aldigimizda bir tutarlilik ve insicam oldu-
gunun tezahiiridiir.
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