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Kelami Bir Paradigma Olarak ilk insan Ontolojisinin Kaynaklarina Elestirel Bir
Yaklasim*

0z
Insanin yeryiizii seriiveni hakkinda merak ettigi en énemli konulardan biri ontolojik
kimlik arayisidir. insan, varligina dair tarihi, dini ve bilimsel olarak elde ettigi bircok
bilgiyi degerlendirmis ve her ¢agda bir varolus teorisi gelistirmeye calismistir. Bu bazen
tarihi koklerine dénerek bir sondaj yapmayi, bazen elindeki dini ve/veya bilimsel veriyi
analiz etmeyi bazen de c¢evresindeki Kkiiltiirlerin sahip olduklar1 varolus teorilerinden
yararlanarak kendi varlik siireclerini anlamli kilacak bir anlatiyr benimsemesini
saglamistir. Bu mantiktan hareketle ilk insanin kimligi konusu her ¢agda edinilen bilgiler
1s51g1nda farkli anlatimlarla yeniden ele alinarak anlatimi bazen degisen bazen de eklenen
yeni bilgilerle sekillendirilen hikdyeler, mitolojik ya da dini referanslarla zihin diinyasina
sunulmustur. Aym kurgunun Islam diisiince diinyasinda da benzerliklerin veya
farklhiliklarin yasanmasi ihtimaline karsilik ilk insan sayillan Hz. Adem ve kissasina dair
verilerin bilgi kaynaklarinin incelenmesine ihtiya¢ duyulmaktadir. Bu noktada Adem
kavrami semantik yonden ele alinmakta ve mitolojilerden baslayarak giiniimiize degin ilk
insanin varolusuna dair anlatilar incelenerek degerlendirmelerde bulunulmaktadir.
Kokenine iliskin birgok kiiltiir ve dini inanigta kullanilan Adem isminin gecirdigi semantik
slirecin incelenmesi konuya iliskin kanaatleri daha belirgin bir hale getirmektedir. Clinki
Adem kelimesinin zengin bir anlam igerigine sahip olusu; bu varhgin yapisal ézelligi,
kissa icindeki 6znelligi, tiiriine dair kapsayiciligr ve cinsiyeti hakkinda 6nemli ipuglan
vermektedir. Ayrica bu kelimenin hangi inanislarda nasil anlasildiginin incelenmesi,
konuya iliskin ayrintilarin ortaya cikisi ve nasil sekillendiginin anlasilmasi, Islam
kiiltiirtiniin ge¢misin bilgisinden ne kadar etkilendigini anlamak baglaminda 6nemini
vurgulamaktadir. Mitolojik anlatilarda insanin yaratilisina dair goze ¢arpan ilk konu,
tanrilarin kendileri icin yeryiiziinli imar etmek amaciyla yarattiklari insani bizzat
yeryiziinde var etmis olmalaridir. Benzer tsluplarla yaratilisi anlatilan ilk insan, bazen
topraktan meydana gelirken bazen basit bir gerekce ile herhangi bir seyden bazen de
dogumla yeryiiziini tesrif etmistir. Ayrica ilkel, antik ve dogu mitolojilerinin tanrica
motiflerinde Kitab-1 Mukaddes’in sundugu ataerkil kabuliin aksine kutsalligin disil
varliklarla da temsil edildigi goriilmektedir. Bu durum aslinda baslangi¢ta insan cinsinin
herhangi birinin digerinden 6nce ve deger bakimindan istliin olmadigini, gérev ve
sorumluluklar baglaminda esit bir yapida olduklarini géstermesi bakimindan 6nemlidir.
Ancak daha sonralari1 bu durumun kurumsallasan dinlerde erkek lehine {istiinliige
doniistiirildigii anlasilmaktadir. Ehl-i Kitap acisindan ilk insan konusu incelendiginde
konunun mecras1 insan odagindan biitiin bir irk: ilgilendiren boyuta tasinmaktadir.
Burada Hz. Adem’e Yaratani tarafindan verilen 6zel yetilerle elde ettigi “kutsallik”, Yahudi
irkinin da kutsal sayilmasina imkan saglamasi yéniiyle Hz. Adem’in ve kissasinin énemini
artirmaktadir. Hiristiyanhk acisindan ise Hz. Adem’in isledigi giinah dolayisiyla
insanoglunun da cennetten ¢ikmasina sebep olarak gosterilen “asli giinah” olgusu ve
vaftiz gelenegi dikkate alindiginda konu Yahudiligin aksine giinah teolojisine
dontstirilmektedir. Bilgi ve kiiltiir etkilesimlerinin oldugu bu anlatimlarin, Kur’an’a
aykir1 olan kisimlari harig, anlatilardaki iddialar ve gériisler neredeyse Islam kiiltiir ve
geleneginin kabulleriyle uyum gostermektedir. Bunun sebebi olarak da i¢ ice yasanilan
bolgelerin topluluklarinin birbirleriyle bircok yénden etkilesimde olduklar1 goriilebilir.
Islam diisiince geleneginde de ilk insanin yaratilis siirecini anlatan ayetler 15131nda
yapilan yorumlar dikkate alindiginda, bdlgesel anlatimlarin benzer yonlerinden
etkilendikleri  anlasilmaktadir. Ayrica Mezopotamya  kiiltlirlerindeki  yaratilis
hikdyelerinin, iislubu bakimindan ortak bir anlatim etrafinda birleserek birbirleriyle
uyum icinde olmalari, yaratilis konusunda ilk insan ile ilk peygamberin farkh kisiler
oldugu disiincesinin olusmasini engellemektedir.
Anahtar Kelimeler: Kelam, Ontoloji, Yaratils, ilk insan, Adem.

Bu calisma “Ontoloji, Bilgi ve iman Bakimindan ilk insan Olarak Adem” baslikhi doktora tezi esas almarak
hazirlanmigtir.
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A Critical Approach to the Sources of Early Human Ontology as a Theological
Paradigm*

Abstract
One of the most important issues that people wonder about their adventure on earth is
the search for ontological identity. People evaluated many historical, religious and
scientific information about human existence and tried to develop a theory of existence in
every age. This enabled him sometimes to make a sounding by going back to his historical
roots, sometimes to analyze the religious and/or scientific data he had, and sometimes to
adopt a narrative that would make his own existence processes meaningful by making use
of the existence theories of the cultures around him. Based on this logic, the subject of the
identity of the first human being was reconsidered with different narratives in the light of
the information obtained in each age, and the stories, whose narration was shaped by
sometimes changing and sometimes adding new information, were presented to the
world of mind with mythological or religious references. In case of the possibility of
experiencing similarities or differences in the world of Islamic thought of the same
fiction, there is a need to examine the information sources of the data about the Prophet
Adam and his story, who is considered to be the first human being. At this point, the
concept of Adam is discussed in terms of semantics and the narratives about the existence
of the first human being from the mythologies to the present are examined and evaluated.
Examining the semantic process of the name Adam, which is used in many cultures and
religious beliefs regarding its origin, makes the opinions on the subject more evident.
Because the word Adam has a rich meaning content; the structural feature of this entity,
its subjectivity in the story, its inclusiveness of its type and its gender provide important
clues. In addition, examining how this word is understood in which beliefs, the emergence
of details on the subject and understanding how it is shaped reveals its importance in
terms of understanding how much Islamic culture was affected by the knowledge of the
past. The first thing that stands out about the creation of man in the mythological
narratives is that the gods created man on earth in order to rebuild the earth for them.
The first human, whose creation is described in similar styles, sometimes came from the
earth, sometimes from anything for a simple reason, and sometimes by birth. In addition,
in the goddess motifs of primitive, ancient and eastern mythologies, it is seen that
holiness is also represented by feminine beings, contrary to the patriarchal acceptance
presented by the Bible. In fact, this situation is important in that it shows that one of the
human species is not superior to the other in terms of value and that they are in an equal
structure in terms of duties and responsibilities. However, later on, it is understood that
this situation evolved in favor of men in institutionalized religions. When the subject of
the first human being is examined in terms of the People of the Book, the medium of the
subject is moved from the focus of human to the dimension that concerns the whole race.
Here, the "holiness" that the Prophet Adam acquired with the special abilities given to
him by his Creator increases the importance of the Prophet Adam and his story in terms
of enabling the Jewish race to be considered holy. However, in terms of Christianity, when
the "original sin" phenomenon and baptism tradition, which is shown as the cause of the
human being to leave heaven due to the sin committed by the Prophet Adam, is taken into
account, the subject is transformed into sin theology, unlike Judaism. Except for the parts
that contradict the Qur'an, the claims and opinions in these narratives, where there is
information and culture interaction, are almost in harmony with the acceptances of
Islamic culture and tradition. As the reason for this, it can be seen that the communities of
the intertwined regions interact with each other in many ways. Considering the
interpretations made in the light of the verses describing the creation process of the first
human being in the tradition of Islamic thought, it is understood that they were
influenced by similar aspects of regional narratives. In addition, the fact that the creation
stories in Mesopotamian cultures were in harmony with each other by uniting around a
common narrative in terms of style prevented the formation of the idea that the first man
and the first prophet were different people in terms of creation.
Keywords: Kalam, Ontology, Creation, First Man, Adam.

*

This article is extracted from PhD dissertation entitled “Adam as the First Human Being in Terms of Ontology,
Knowledge and Faith”, (PhD Dissertation, Selguk University, Konya/Turkey, 2022).
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GIRIS

Tarih boyunca yapilan arastirmalar insanin fizyolojik, psikolojik, sosyolojik yapisi,
inanc¢ ve kokenine dair iirettigi teoriler heniiz tam anlamiyla insan1 tanimlama konusunda
basariya ulasabilmis degildir. Ciinkii insani ele alan bir¢ok bilim dali ulastif1 yeni bulgular
1s18inda onun ¢ok daha karmasik ve gizem dolu bir varlik oldugunu gozler Oniine
sermektedir. Modern zamanlarda gelistirilen biyoloji, antropoloji, embriyoloji, arkeoloji vb.
bilim dallarinin, insanlik tarihi hakkinda ilkel ile giiniimiiz insan1 seklindeki nitelemeleri,
insanlik tarihinin ne zaman, nerede, nasil ve kiminle basladig1 hakkindaki sorgulamalariyla
din-bilim iliskisi ¢cergevesinde giinlimiiz bilimsel yontemleriyle bir kez daha ele alinmasini
gerekli kilmaktadir.

Yaratilisin asamalarla anlatildigi Kur’an-1 Kerim’de akil-vahiy, din-bilim uzlasisi
noktasinda bilimsel teorilere uygun teferruath bir anlatimla insanin varolusu dikkatlere
sunulmaktadir. Zira giiniimiiz bilim diinyasinin gelistirdigi ve Kur’an’in varlik ve evren
hakkinda verdigi bilgilerle uyumlu bilimsel bilgilere rastlamaktayiz. Ancak varlik ve evren
konusundaki agiklamalarin bilimsel ve dini bilgi etkilesiminden uzak bir sekilde izah
edilmeye c¢alisilmasi, dini bilgi ile bilimsel verilerin birbiriyle catistigi ve birbirlerini
reddettikleri veya bagimsiz birer disiplin olarak birbirlerinden uzak ¢alismalar yaptiklar
izlenimi vermektedir. Ancak diinya tarihinde her iki disiplinin birbiriyle uyumlu veriler
ortaya koyarak hayati anlamlandirma konusunda birbirini etkileyebilme kabiliyetine sahip
uzlasmaci bir yontemle hareket ettikleri de gorilmektedir.t Bu noktada Kur’an’in insan
hakkinda bilingsiz ilkel varlik olarak beserz ve biling kazanmis birey olarak halifes
kavramlarini kullanmasi 6zellikle insan ontolojisi konusunda modern biyolojik evrimcilerin
gorislerinet paralel bazi ipuglari sundugu fikrini dogurmaktadir.

Bugiinkii teknolojik gelismeler ve modern bilim diinyasi tarafindan yapilan birgok
calisma, ideolojik birtakim sebeplerle dinin karsisinda bir rakip veya farkl bir diinya gortisii
olarak sunulmaktadir. Buna baglh olarak adlemin yaratilisi ve insanin diinyadaki yeri
noktasinda bilimsel bilginin, ilahi dinlerin temel inanclariyla ¢atistig1 izlenimi verilmektedir.
Ayrica giiniimiiz ateist disiiniirlerin bircogunun metafizik kaygilar sebebiyle toplumsal
konulara rehberlik yapmada bilimsel bilginin yegane dogru oldugu fikriyle dogmatik bir
yapiya buriindiigl de goriilmektedir. Doga bilimleri disinda kalan bilgi tiirlerinin gayrimesru
sayilmasi bilim ve din arasinda ikilik olusturmaktadir. Buna karsin dini yorumlarin 6znel
yaklasimlarla iirettigi bilgilerin bilimsel verilerden farkli olusu da dini yorumlarin
sorgulanmasina yol agmaktadir. Ciinkii insanin yaratilisi konusunun ele alindigr Kur’an
yorumlarinin zenginligine ragmen modern bilim calismalarina katki saglayamadigi
goriilmektedir. Gliniimiizde ilk insanin cinsiyeti, tarih sahnesinde yer aldig1 zaman dilimi,
oncesi ve sonrasi gibi daha bir¢ok konu ikna edici bir sekilde izah edilebilmis de degildir.
Yine ilk insan hakkinda giiniimiize kadar aktarilmis bir¢ok bilginin hangi kaynaklardan
beslendigi ve ézellikle islam inancinin ilk insan ve kissasina iliskin goriislerini sekillendiren
kaynaklarin hangileri oldugu ve ne sekilde konuyu etkiledigi ¢oziilmesi gereken bir baska
sorundur. Bu ¢alismada 6zellikle ilk insanin kimligine iliskin bilimsel veriler karsisinda ilahi
vahyi yorumlayan gorislerin tutarliliklar1 ve inang¢ olusturmadaki gecerlilikleri ortaya
konmaya ¢alisilacaktir.

1 Francis S. Collins, Tanri’nin Dili (Bilim Tanrt Inanciyla Uzlasabilir mi?), cev. Harutyun Parlak (istanbul: Yeni
Yasam Yayinlari, 2008), 13.

2 el-A'raf 7/189.

3 el-Bakara 2/30.

4+ Metin Ozbek, Diinden Bugiine insan (Ankara: imge Kitabevi, 2000), 8-15; Allan Wilson’a gore insan, “90.000 ile
180.000 y1l éncesinde Afrika’dan gé¢ etmistir. Bu varyasyonun modern “Insan” haline gelmesi Afrika’da
140.000 ila 290.000 y1l énce ortaya ¢ikmistir. Afrika’dan ayrilma siireci i¢in hazir olma siiresi yaklasik 100.000
yil siirmiistiir. Cogunlugu geride kalmis ve insan gesitliliginin olusumunu saglamistir.” Josef H. Reichholf, fnsanin
Evrimi, trc. Niliifer Epceli (Istanbul: Say Yayinlari, 2016), 24.
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Insanin kékenine iliskin zengin bir anlam igerigine sahip “Adem” kelimesinin gecirdigi
semantik siirecin incelenmesi, bu varligin yapisal 6zelligine dair mahiyetinin, kissa i¢gindeki
oznelliginin, tiirtine dair kapsayiciliinin ve cinsiyetinin belirlenmesinde konuya iliskin
kanaatleri daha belirgin hale getirecektir. Simdi bu acgilardan kavrama dair yapilan
aciklamalar1 aktarmaya ve incelemeye calisalim.

1. SEMANTIK KOKEN BAKIMINDAN ADEM KAVRAMI

Insanin yaratilis siireci ile ilgili cogunlugu Mekki surelerde yer alan ayetlerde nefs-i
vahides, el-insans, beser” ve halifes kavramlarin1 kapsayacak genislikte bir anlam igerigine
sahip Adem® kelimesinin secildigi goriilmektedir.

Bu ismin kdkenine iliskin goriisler tartismali olup, kokeninin hangi dilde ne oldugu ve
hangi anlamlara geldigi hakkinda cesitli iddialar ortaya atilmistir. “Edime” kokiinden tiireyen
ve 6zel ismi Adem olarak verilen ilk insan kavraminin esmer, katik, prototip, 6rnek, derinin
ici, tabaklanmis deri anlaminda toprak ile iliskilendirilirken insicam/uyum ya da tilfet,
yakinlik ve bir seye ulastiran vesile/araci anlaminda insani nitelemek icin kullanildig
gorilmektedir.t Deri, kabuk gibi anlamlara gelen beser! kelimesinin de kadin ve/veya erkek
insan tiirtiniin biitiin fertlerini ayr ayri ifade ettigi disiiniilebilir.

Adem kelimesinin herhangi bir seyin gériinen dis yiizeyi anlaminda kullanilan Arapca
bir kelime oldugu? goriisiinde olanlara karsin bu ismin A‘cemi bir kelimeden tiiredigi de
sdylenmistir.:s ibranicede ve Siiryanicede toprak anlamina gelen bir kelime karsihginda
kullanildig1 iddia edilmistir.1+ islam kiiltiiriinde ise Adem kelimesinin ten renginin esmerligi
veya beyazligiyla iliskilendirilerek renk ve karakter farkliligina isaret etmesi i¢in verildigi
ifade edilmistir.;s Rivayete gére Allah'in, Adem’i yeryiiziiniin her bélgesinden alinan
topraklar birlestirerek yarattigit ve bu toprak cesitliliginin de Adem’in neslindeki insanlarin
degisik yapilarina ve farkli karakterlerine agiklik getirecek birer delil niteligi tasidigi
anlasilmaktadir. Allah’in ifledigi ruh kavramiyla Arap dilindeki “yemegin katig1” anlamina

5 en-Nisa 4/1; el-A'raf 7/189; ez-Ziimer 39/6; er-Riim 30/21; es-Stird 42/11; bu ayetlerde de insanlar i¢in esler
yaratildig) seklinde ifadeler mevcuttur. Ancak el-A'raf 189. ayette gecen nefs-i vahide kavramiyla ilk insanin
kastedildigi konusu iizerinde ciddi ¢alismalar yapilmamistir.

6 Insan kelimesinin gectigi; en-Nisa 4/28; Yasuf 12/5; el-isra 17/13, 53; Kaf 50/16; en-Necm 53/39; er-Rahman
55/3; el-insan 76/1-2; en-Naziat 79/35; el-insikdk 84/6; el-Beled 90/4; et-Tin 95/4; el-Alak 96/2. ayetlerde
insan cinsinin tamami kastedilmektedir.

7 el-Hicr 15/26; en-Nahl 16/4; el-Mii'miniin 23/12; es-Secde 32/7; Yasin 36/77; er-Rahman 55/14; el-insan
76/2; el-Alak 96/2. ayetlerde ilk insan (Adem) ve beser olan (Adem) kastedilmektedir.

8 el-Bakara 2/30.

9 el-Bakara2/32.

10 fbn Manzlr, Muhammed b. Miikrim b. Ali Ebu’l-Fadl Cemali’d-Din, Lisdnu’l-‘Arab (Beyrut: Daru’s-Sadir, h.
1414), “edm” md., 44-45; Cevheri, ismail b. Hammad, es-Sthdh tdcu’l-luga ve sthahu’l-’Arabiyye, thk. Ahmed
Abdiilgafir ‘Attar (Beyrut: Daruw’l-'TImi lil-Melayin, 1990), 5/1858-1859; Zebidi, Seyyid Muhammed Murtaz3,
Tacu’l-‘aris min cevdhiri’l-kdmis (Kuveyt: Daru’t-Tiirasi’l-’Arabi, 1965), “edm” md., 31/190-191.

11 fbn Manzir, Lisanu’l-‘Arab, 413-414.

12 Cevheri, es-Sthdh tdacu’l-luga ve sthahu’l-’Arabiyye, “edm” md., 5/1858-1859; Taberi, Ebl Ca’fer Muhammed b.
Cerir, Cami‘u’l-beydn ‘an teVvili ‘dyi’l-Kur’dn, thk. Ahmed Muhammed $akir (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-‘ilmiyye,
2000), 1/480; Kurtubi, Eb(i Abdilldih Muhammed b. Ebi Bekr, el-Cami‘ li-ahkdmi’l-Kur’dn, nsr. Ahmed Berdini-
ibrahim Atfis (Kahire: Daru’l-Kiitiibi’l-Misriyye, 1964), 1/279.

13 Kurtubi, el-Cdmi* li-ahkdmi’l-Kur’dn, 1/417-418; Zemahseri, Ebu’l-Kadsim Mahmad ibn Omer, el-Kessdf ‘an
hakaiki’t-tenzil (Riyad: Mektebetii'l-’Abikan, 1418/1998), 1/252.

14 jsmail Hakki Izmirli, “Adem” md., Islam Tiirk Ansiklopedisi (Istanbul: Asar-1 ilmiye Kiitiiphanesi Nesriyat1, 1941),
1/128.

15 Eb( Davdd Siilleyman b. el-Es’as b. ishak es-Sicistani el-Ezdi, Stinenii Ebi David, thk. Muhammed Muhyiddin
Abdiilhamid (Beyrut: el-Mektebetir'l-’Asriyye, ts.), “Siinnet” 16; Muhammed b. Isa b. Sevre b. Misa et-Tirmizi,
Siinenti Tirmizi, thk. Ahmed Muhammed Sakir-Muhammed Fuad Abdiilbaki-ibrahim ‘Atve (Misir: Seriketii’l-
Mektebe, 1975), “Tefsir” 2/1.

16 el-insan 76/2.
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gelen Adem kelimesi ayn1 mana i¢in kullamlmaktadir. Ayni sekilde bazi hadislerde bu anlami
destekleyen iilfet kelimesinin de Adem kavramuyla iliskilendirildigi goriilmektedir.1”

Adem kelimesinin farkl kiiltiirlerde de yer aldigi goriilmektedir. Siimer dilinde bu
kelime babam; Babil kaynaklarinda c¢ocuk, geng; Sabii dilinde ise kul anlaminda
kullanilmaktadir.zs ibranice’nin Samf dilleri icerisinde adamah seklinde kullanilan ve toprak
anlamina gelen bu kelimenin, insan cinsini ifade maksadiyla kullanilan adam ismiyle iligkili
oldugu goriilmektedir.1

Yukaridaki acgiklamalardan bu kelimenin hangi inaniglarda nasil anlasildiginin
incelenmesi, konuya iliskin ayrintilarin ortaya cikisi ve nasil sekillendiginin anlagilmasi islam
kiiltliirtiniin ge¢misin bilgisinden ne kadar etkilendigini anlamak agisindan 6nemlidir. Bu
baglamda islam oncesi mitolojilerde ve kurumsal dinlerde ilk insan ve Adem kavrami
hakkindaki sdylencelere goz atmak yerinde olacaktir.

2. ISLAM ONCESi MiTOLOJiK ANLATILARDA iLK INSAN ONTOLOJiSi

Yunancadan aktarilan mitoloji kelimesi toplumlarin mitlerinin yazili oldugu metinleri
ifade etmektedir. Politeistik bir anlatim icermesi sebebiyle Kur’an’daki esatir kavraminin
karsilig1 olarak yorumlanan mitolojiler,0 genis bir anlam yelpazesine sahip2: ve kiiltiirel bir
kaynak olmasi bakimindan eski inanislara ve felsefi diislincelere ait veriler icermektedir.
islam éncesi Arap siiri eserlerinin anlasilabilmesi ve eski milletlerin tarihinin kavranabilmesi
icin mitolojik anlatilar1 bilmek olduk¢a 6nemlidir.z

En eski kiltir kaynagi sayilan ve belge niteligi tasiyan mitolojilerde ve eski
inanislarda ilk insan olarak Adem’in nasil olustugu hususunda baz1 gériisler ortaya atilmis
ama mensei ve sahsiyeti konusunda net bir inanis olusturulamamistir. Buna karsilik
insanoglunun yaratilis1 ve yeryiizii macerasi konusunda mitolojilerde degisik goriisler de
bulunmaktadir. Simdi de tarih sahnesinde yer almis milletlerin mitolojilerinde yaratilis ve ilk
insan konusunun nasil islendigine deginelim.

Stiimer tabletlerindeki anlatilardan aktarildig1 {izere, evrenin yaratilisinin hemen
ardindan Siimerlerin bilgelik tanrisi Enki, varliklari yaratma goérevini verdigi ilksel Deniz’e
verir. O da tanrilara hizmet etmek iizere ilk yaratilan erkek olacak sekilde insani yaratir.
Daha sonra toprak tanrisi Ninmah denizin dibinden kil alir ve alti degisik tipte birey
sekillendirir.zs Gorildigi iizere Siimer mitolojilerinde ilk insan, erkek olarak yeryiiziinde
tanrilara hizmet etmesi amaciyla yaratilmistir. Ayrica Siimerlerin anlatimlarinda insan
tiirlerinin olusumundan da bahsedilmis, insan ¢esitliligi izah edilmeye ¢alisilmistir.

Misir mitolojisinde ise yaratilis konusu ile ilgili bir¢ok anlatim bulunmaktadir.
Buradaki anlatilarda insan, Misir'in kudretli tanris1t Ra’nin gézyaslarindan meydana gelmis
ve insanlarin yasamasi icin yerylzi ve gokyiizii yine onun tarafindan yaratilmistir.z+ Bir
baska anlatiya gore ise eski Misir mitolojisinde evren 6nce onu yaratacak tanrilarin
dogmalariyla baslar. Tanr1 Osiris ile Tanrica Isis’in cinsel birlikteliklerinin bir neticesi olarak
meydana gelen Horus, yeryiiziindeki insanin ilk temsilcisi olarak kabul edilmektedir.z
Misir'in ilk kaynaklari dikkate alindiginda ilk yaratilan insanin eril veya disiligi goze

17 Isfahani, Ragib Ebu’l-Kasim el-Hiiseyn b. Muhammed, el-Miifreddt fT garibi’l-Kur’dn. nsr. Safvan Adnan ed-Davidi
(Beyrut: Daru’l-Kalem, h. 1412), “Adem” md., 70; Kurt(ibi, el-Cdmi’ li-ahkdmi’l-Kur’dn, 1/417-418; Kadi Beydavi,
Envéru’t-tenzil ve esrdru’t-te’vil, thk. Muhammed Abdurrahman el-Mera‘sili (Beyrut: Daru Ihyai’t-Tiirasi’l-’Arabf,
h. 1418),1/68.

18 Siileyman Hayri Bolay, “Adem” md., Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi
Yayinlari, 1989), 1/358.

19 fbn ‘Agiir, Muhammed Tahir, Tefsiru’t-tahrir ve’t-tenvir (Tunus: Daru’t-Tuniisiyye, 1984), 1/408.

20 Semseddin Sami, Esdtir (Istanbul: Mihran Matbaasi, 1296), 7.

21 Ramazan Adibelli, Mircea Eliade ve Din (istanbul: iz Yayincihk, 2011), 194-197.

22 Semseddin Sami, Esdtir, 7-8.

23 Samuel Noah Kramer, Stimer Mitolojisi, trc. Hamide Koyukan (Istanbul: Kabalci Yayinevi, 1999), 132-141.

24 Baki Adam-Ahmet Giig, Dinler Tarihi El Kitabi (Ankara: Grafiker Yayinlari, 2015), 522.

25 William Neil, Harper’s Bible Commentary (New York: 1975), 15; Donna Rosenberg, Diinya Mitolojisi: Biiytik
Destan ve Séylenceler Antolojisi, trc. Komisyon (istanbul: imge Kitabevi Yayinlari, 2003), 265-266.
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carpmamakta, ancak tanrilarin cinsiyetine yer verilmesiyle insanin atasi olarak tanrilar
gosterilmektedir.

Yunan mitolojisinde evrenin ve insanin yaratilisi politeist bir anlayisla, tanrilar ¢agina
ait bir dénemde yine tanrilara ait bir is olarak karsimiza cikmaktadir.2e insanin yaratilisina
iliskin goérev ve sorumluluk Titan Prometheus’a ve onun kardesi Titan Epimetheus’a verilir.
Varliklari yaratma isine 6nce Epimetheus basladigi i¢in insan1 yaratmazdan evvel en kaliteli
ozellikleri diger canlilardan hayvan tiirlerine bahseder. Kuvvet, ¢eviklik, kurnazlik, cesaret,
kiirk, tiiy, kanat ve kabuk tiiriinden nitelikleri ilk 6énce insan disindaki varliklara dagitir
ancak sonunda pisman olur. Kardesine durumu anlattiktan sonra Prometheus, insanoglunu
biitiin yaratiklardan istiin kilmanin bir yolunu bulmaya calisir. Tanrilara 6zgii zekayi,
duygusallig1 ve bircok yetenege sahip topragi suyla karistirip soylu bir bicim verdikten sonra
onu taltif ederek iistiin yeteneklerle donatir. Sonra da kendisine verilen bu {istiin
yeteneklerini daha iyi kullanabilsin, diinyay1 biitiin yonleriyle goérebilsin, hem aydinlansin
hem de aydinlatsin diye gokyliziindeki gilinesten aldigi atesi yeryiiziine indirir. Atesi
korunma bakimindan hayvan kiirklerinden, cesaretlerinden ve c¢evikliklerinden {istiin
olmasini istedigi insanin hizmetine sunar.z” Tanrilara benzeyen bir surette var edilen insan,
kendisinden beklenilen sorumluluklar1 daha iyi bir sekilde yerine getirebilmesi i¢in 151k ve
ates de verilerek diinya yasami baslatilmis olur.z2 Bundan sonra toprag isleyerek hayata
tutunan insan, tanrilarin kendisinden bekledigi gérevleri yerine getirmeye ¢alisir.

Yunan Mitolojisinde bas tanr1 kabul edilen Zeus; “herkesin armagani” anlamina gelen
Pandora isminde giizel ve sevimli bir kadin var eder.» Zeus tarafindan insanlara bir ceza
olmasi icin yaratilan Pandora, Epimetheus’a es olarak verilmis ve biitiin insanlarin anasi
olmas1 saglanmistir.se Kotiliiklerin - yeryliziine dagilmamasini saglayan bir kiipiin
koruyuculugu gorevi Epimetheus’a verilmistir. Ancak o, Pandora’nin da israrlar1 sonucu
birlikte kiipiin ag¢illmasina sebep olmuslardir. Boylelikle insanlarin sikinti ve zorluk
cekecekleri kotiiliikler yerytiziine dagilmis olur.st

Epimetheus'un Adem olduguna dair bilgilerin bulundugusz Yunan mitolojisinde
insanin yaratilis1 hikayesi, sofistike bir anlatima sahiptir. Ayrica insanin su ve toprak
kullanilmak suretiyle ¢camurdan yaratildiginin anlatildig1 boéliim,3 ilahi dinlerin verilerine
benzer bir icerige sahip oldugu goriilmektedir.

Babil Mitolojisi M.0. 2500 yillarina dayanan ve Ortadogu soylencelerini icinde
barindiran en eski yazili edebiyata sahiptir. I. Babil Hanedanligi dénemini yansitan
tabletlerde, tanrilarin istegi lizerine 6ldiiriilmiis bir baska tanrinin kaniyla karistirilan balgik
topragindan insanin yaratildigi anlatilmaktadir.s* Bu yazitlarin bildirdigine goére insana
benzer davranislar sergileyen tanrilar yeryiiziinde ¢ok gilizel bir tapinak insa eder ve bu
tapinakta kendisi adina iktidarini koruyacak, bakimini ve onarimini saglayacak, ayrica
tanrilarin ihtiyac¢larini karsilayacak, kendileri icin sunaklar yapacak ve kurbanlar getirecek
kullar olmalar i¢in insani yaratir. Bu durumda insanin goérevi de yine tanrilara hizmet
etmektir. Ayrica yaratilan bu ilk insan, irkina ¢oban olacak, ibadet ve ayinleri belirleyecek bir
onder konumundadir.3

Kuzey Avrupa mitolojilerinde ilk insanin nasil olustugu ve yeryiizii seriivenine goz
atacak olursak yaratilis hikayesi diinya merkezli bir anlatima sahiptir. Bu anlatilara gore ilk

26 Colette Estin-Helene Laporte, Yunan ve Roma Mitolojisi, trc. Musa Eran (Ankara; Tiibitak Yayinlari, 2002), 122-
129; Stephen P. Kershaw, Yunan Mitolojisi Rehber Kitabi, cev: Sefik Turan (Istanbul: Salon Yayinlari, 2018), 89.

27 Edith Hamilton, Mitologya, trc. Ulkii Tamer (istanbul: Varlik Yayinlari, 1994), 47.

28 Yasar Atan, Akdeniz Mitologyasindan Efsaneler (istanbul: Evrensel Yayinlari, 2011), 399-400.

29 Hamilton, Mitologya, 48.

30 Colette Estin-Helene Laporte, Yunan ve Roma Mitolojisi, 130.

31 Colette Estin-Helene Laporte, Yunan ve Roma Mitolojisi, 130-131; Hamilton, Mitologya, 47.

32 Azra Erhat, Mitoloji Sézliigii (Istanbul: Remzi Kitabevi, 1996), 103, 123.

33 Hamilton, Mitologya, 51.

3¢ Alexander Heidel-En(ima Elis, Babil Yaratilis Destan, trc. ismet Bikan (Ankara: Ayrag Yayinlari, 2000), 98.

35 Alexander Heidel-Entima Elis, Babil Yaratilis Destani, 117; Rosenberg, Diinya Mitolojisi, 252-254.
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once alevler sacan diinya, soguyup buzullara déniismiistiir. Buzullarda ilk olarak ortaya
¢ikan buz devleri buzul dénemlerinde yasayan ilk canllardir. Sicak havanin yiikselerek
buzlar1 ¢ézmesiyle eriyen zehir kopiigiiniin damlalarindan Ymir adinda dev bir yaratik
olusur. Ymir'in uyurken terlemesi sonucu sol koltuk altindaki nemden bir adam ve bir kadin
ortaya cikar. Dolayisiyla yeryiiziiniin insanlarini bu canlilar yaratip sekillendirmislerdir.ss

Mitolojik anlatimlarda goriildiigii iizere ilk insan herhangi bir tanr tarafindan kendisi
icin yeryliziinii imar etmek amaciyla orada var edilmistir. Birbirini etkileyen ve benzer
iisluplarla anlatilan ilk insan, bazen topraktan yaratilirken bazen basit bir gerekce ile
herhangi bir seyden bazen de dogumla yeryiiziini tesrif etmistir. Ayrica ilkel, antik ve dogu
mitolojilerinin tanrica motiflerinde Kitab-1 Mukaddes’in sundugu ataerkil kabuliin aksine
kutsalligin disil varliklarla da temsil edildigi3” gériilmektedir. Bu durum aslinda baslangicta
insan cinsinin herhangi birinin digerinden once ve deger bakimindan iistiin olmadigini,
gorev ve sorumluluklar baglaminda esit bir yapida olduklarini géstermesi bakimindan
onemlidir. Ancak daha sonralari bu durumun toplumsal kiiltiiriin etkisiyle kurumsallagan
dinlerde erkek lehine evrildigi anlasilmaktadir.

3. VAHYE DAYALI OLMAYAN DINLERDE iLK INSAN ONTOLOJiSI

Insanla var olan ve onunla varligin1 devam ettiren din olgusu gecmiste oldugu gibi
gliniimiizde de fert ve toplum acisindan temel unsurlardan birini olusturmaktadir. Tarihin
hangi devrinde olursa olsun dinsiz insan bulunsa da bir toplumun toptan dinsiz oldugu
gorilmemis, nerede bir toplum olusmussa orada bir de inanis sekli veya din var olagelmistir.
Mitolojik anlatilarda gegen bazi hikayelerin, beser! dinlerde de benzer isluplarla islendigi
goriilmektedir. Bu ac¢idan ilk insan ontolojisine beseri din anlayislar1 ¢ercevesinde nasil
yaklasildigini ele almak 6nem arzetmektedir.

Sintoizm’de insanin yaratilis1 mitolojik anlatilara benzer sekilde, tanrilar arasinda
yasanan miicadelenin gectigi bir siirecte olusmustur. Tanrilar arasinda yasanan kaotik
ortamda insan, ilahlardan birinin kanindan meydana gelmistir.ss

Hinduizm'’de ise ilk insanin yeryiizii sahnesine ¢ikisi ile ilgili rivayetler, bircok dinde
oldugu gibi tanrilar arasindaki ¢ekisme sebebiyle olusan biiytik bir kaos ile baslatilir. Kaosun
ardindan koétii tanrilarin yenilgileri sonucu iyilik tanrilari diizenli bir evren yaratir.®
Hinduizm’in eski mitolojik efsanelerinde insanlarin tanrilarla karsilikli olarak evlilik
yaptiklarina dair rivayetler de bulunmaktadir. Hint Vedalar'inda Tanri Agni’'nin insan neslini
dogurdugu zikredilmistir. Bununla beraber genellikle insan neslinin giines tanrisi1 Vivasvat'in
ogullar1 Manu ya da Yama’'dan biri oldugu kabul edilir.# Bir bagka anlatiya gére Brahma,
sikildigl i¢in birbirine sarilmis erkek ve disi seklinde yaratilan insani birbirinden ayirarak
yeryiziindeki insan ¢iftini olusturur ve onlarin birlesmesinden de diger insanlar meydana
gelir. Ayrica Hint ilahi kitaplarindan Rig-Vedalar’a gore ilk yaratilan insan Purusa, ondan da
disi yaratici olarak Viraj meydana gelir ve daha sonra insanlar dogum yoluyla yeryiiziinde
cogalirlar. Buradaki anlatim Mezopotamya, Dogu ve Avrupa mitolojilerinin ilk insan igin
iirettikleri hikayelerle benzerlik gostermektedir.+

Ortadogu’da yer alan ve iyilik kotiliik diializminin temsilciligini yiiriiten Sabiilik
inancina gore ise; maddi hayatin yaraticis1 “Ptahil”, Isik Tanrisi’'ndan aldig1 hayat nuruyla
birlikte kaos héalindeki kara sularinin igine girer, hayat nuru yer altindaki sular1 kurutarak
yeryiziini meydana getirir. Ptahil tekrar Isik Tanrisi’'na giderek, yarattigi diinyay1 kendisi
cekip cevirecek ve onun vekili olacak biri i¢in izin ister. Boylelikle Isik Tanrisi, Ptahil’e izin

36 Rosenberg, Diinya Mitolojisi, 332-338.

37 Joseph Campbell, Bati Mitolojisi, trc. Kudret Emiroglu (Ankara: imge Kitabevi, 1995), 17, 30.

38 lyas Makar, fmdnf (Kahire: el-Kadaya el-Mesthiyyetii'l-Kiibra, 1981), 230.

39 Demirci, Kiirsat. Hinduizm’in Kutsal Metinleri Vedalar (istanbul: isaret Yayinlari, 1991), 55.

40 A, Hilmi Omer Budda, Dinler Tarihi (Istanbul: Vakit Yaynevi, 1935), 41-42.

#. Mircea Eliade, Dinsel Diisiinceler ve Inanglar Tarihi, cev. Ali Berktay (Istanbul: Kabalc1 Yayinlari, 2003), 1/278-
282.
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verir ve ilk insan1 yaratir.#2 Ancak bu insanin Adem oldugu belirgin degildir. Sabii kutsal
metinlerine gore; “Ptahil diinyay1 yarattiktan sonra Adem’i kendi suretinde, Havva'y1 ise
Adem’in suretinde yaratt1”+ ifadelerinden yaratiisin Adem ile Havva yoluyla olustugu kabul
edilir. Fakat Adem ilk insan olmayip# kendisine “el-Kinza” adli Kkitap verilen ilk
peygamberdir.# Sabiilik dininde ilk insanin ortaya ¢ikisi yaygin kanaat igeren ve tek diize bir
anlatim olan erkek oncelikli yaratilis 6n kabuliinde birlestigi goriilmektedir. Ayrica Sabiilik
inancinda anlatilan hikaye, kendi dinlerine uyarlandig: sekliyle islam kiiltiiriindeki anlatima
oldukca benzemektedir.4

Eski iran inanisinda ilk insan hakkinda nakledilen bilgiler az olmakla birlikte, elde
edilen verilere gore Hz. Adem ve Havva'nin yaratilisina benzemektedir. Sabiilik inancina
benzer 6zelliklere sahip olan ve ayni bolgede yasayan Zerdiistliik inancinda da yeryiiziiniin
ve ilk insanin yaratilis1 tanrilarin aralarindaki miicadele icinde gerceklesir. Ahura Mazda,
yaratilisin ruhsal halinden, maddesel hile getirmezden 6nce gokte yasayan ve 6nceden var
olan Fravasi adi verilen ruhlara, kétiiliigiin gii¢leriyle savasmak icin yeryiiziinde, bedensel
bir varolusu kabul edip etmeyeceklerini sorar+ ve Fravasiler de bunu kabul eder. Bu da
bedenlenmis hayata, ¢alismaya ve sonucta maddeye baglilig1 zorunlu kilar.+# Maddi yaratilis
baslangicta iyi ve miilkemmel bir halde iken, Ehrimen’in saldirisi ile kotiiliik yeryiiziine
girmistir. Ehrimen’in saldiris1 ilk insan kabul edilen ve “Konusan Canli Varlik” sayilan
Kiytmers’e yonelik oldugundan, onun aracilifiyla tiim insanlar kirlenmis olur. Bundan sonra
artik ilk insanin yaratilisi ile iyilik ve kotulik “karisim” halinde onun benliginde yer alir.
Yaratildiktan sonra insanin gorevi; karanlik maddesinde mahpus olan nur pargalarini iginde
bulunduklar esaretten kurtarmak olacaktir. Daha sonra yine bu karanlik gii¢ler, insanin tek
basina kalmamasi amaciyla ve ondaki nurani unsurlar tenasiil uzvuyla daha fazla
pargalanarak zayiflasin diye esini de yaratmislardir.s

Mezopotamya Kkiiltiirlerindeki yaratilis hikayelerinin, tislubu bakimindan ortak bir
anlatim etrafinda birleserek birbirleriyle neredeyse uyum icinde oldugu goriilmektedir.
Ancak mitolojik anlatim tislubuyla sunulan veriler, insanin varlik ve anlam arayisina cevap
arama niteliginde kisisel yaklasimlarindan olusan bilgiler icermektedir. Bilgi ve kiiltir
etkilesiminin oldugu anlasilan bu anlatimlardaki iddialar ve gériisler neredeyse islam Kkiiltiir
ve gelenegiyle de uyum gostermektedir.st I¢ ice yasanilan bélgelerdeki topluluklarin,
kendilerini ve iistiinliiklerini ortaya koyduklar1 kéklerine iliskin anlatilar1 birbirleriyle
paylastiklari ve bu anlatimlarin benzer yonlerinden etkilendikleri goriilmektedir.

4. VAHYE DAYALI DiNLER ACISINDAN iLK iINSAN ONTOLOJisi
4.1. Ehl-i Kitaba Gore ilk insan

Dinlere gore yeryiiziinde hayatin nasil basladigi kadar ilk insanin yeryiiziine nasil
geldigi 6nem arz eden bir konudur. Ehl-i Kitap sayilan Yahudilik ve Hiristiyanlik dinlerine
gore hayatin dzellikle insanin yaratilisinin amaci ve varliginin kékeni gibi konular, Tanri'nin
vahiyle aktardigi miikemmel bir tasarim ve hikmet iceren eylemlerinin sonucu olarak
gorilmektedir.

Tevrat’ta ilk insanin ontolojisine dair anlatilar Tekvin béliimiinde ayrintilandirilirken
Incillerde bu durum Yuhanna kitab: hari¢c neredeyse goriilememektedir. ilk insanin ortaya

42 Genesis 1:26-27.

43 Genesis 1:26-27, 2:21 vd.

4 Giinay Tiimer, Biruniye Gére Dinler (Ankara: DIB. Yayinevi, 1975), 103; ilk insanin yaratilis1 konusunda genis
bilgi icin bkz. Sinasi Giindiiz, Sabiiler Son Gnostikler (Ankara: Vadi Yayinlari, 1995), 93-97.

45 Mustafa Erdem, Hz. Adem (Ilk Insan) (Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayimlari, 2007), 9.

46 Glndiiz, Sabiiler ve Son Gnostikler, 93-117.

47 Erdem, Hz. Adem, 11.

48 Mircea Eliade, Dinsel Inanglar ve Diistinceler Tarihi, 2/362.

4  Mazdeizm’e gore, Mani'nin kokten dualizminin tam bir sapkinhk érnegi i¢in bkz. Mircea Eliade, Dinsel Inanglar
ve Diistinceler Tarihi, 2/363.

50 Annamarie Schimmel, Dinler Tarihine Giris (istanbul: Kirkambar Yayinlari, 1999), 96-97.

51 Erkan Yar, Ruh ve Beden lliskisi Acisindan Insanin Biitiinliigii Sorunu (Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2016), 18.
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¢ikisi, cennet ve yeryiizii bagintisinin anlatildig1 giinah ve disiis konular1 kutsal metinler
icinde yer alirken diger anlatilara ise kanoniks2 metinler i¢cinde yer verilmektedir. Ancak
kanonik metinlerin ayrintili konulara yer verdigi icerik popiiler kiiltirde daha fazla yer
etmigtir.ss

ilk insan olan Adem’e Yaratani tarafindan verilen 6zel yetilerle elde ettigi “kutsallik”,
Yahudi irkimin da kutsal sayilmasina imkan saglamasi yoniiyle Hz. Adem’i ve kissasinin
onemini artirmaktadir. Aym sekilde Adem’in isledigi giinah dolayisiyla insanoglunun da
cennetten ¢ikmasina sebep olarak gosterilen “asli ginah” olgusu ve giinahtan kurtulmanin
yontemi olarak kurgulanan vaftiz gelenegi dikkate alindiginda ilk insan olan Adem ve kissas,
her iki dinin inang kiiltiirii agisindan son derece 6nemli konulara kaynaklik etmektedir. Bu
yonleriyle kutsal sayilan kitaplarda Hz. Adem’in ve hikayesinin gectigi boliimler tarihi
kronolojisine uygun olarak incelenmeye calisilacaktir.

4.1.1. Tevrat'ta ilk insan

Tevrat ve Eski Ahit kaynaklarina gore ilk insan ve ilk peygamber olan Hz. Adem ve
kissasina dair bilgilerin Tanah’in, Tora (Tevrat) boliimiinde yer aldig1 goriilmektedir. Ancak
ayni kitap icinde iki farkli hikdye anlatimina sahip Yahvist ve Elohist metinlerin olmasi,
Yahudi kutsal kitabinin farkli kaynaklardan beslenmis oldugunu diisiindiirmektedir.s+ Ancak
Rabbinik metinlerde ilk insan konusunda digerlerinden farkli olarak, bilimsellige kars1 uzlasi
icinde olumlu ve iyimser bir tislup takinildigi da goériilmektedir. Bu konuda Yahudi diistiniir
Maymonides, ilahi hikmeti elde edebilmek i¢cin evren ve beser hakkinda ilmi ¢alismalar
yapilmasini tavsiye ettigis> ve modern Yahudi diisiincesine gore de insanligin elde ettigi
biitlin bilimler, Tora’nin ayrintilarinda gizli oldugu icin ciddi ¢alismalarla ancak gizil bilgilere
ulasilabilecegiss iddia edilmektedir.

Adem’in yaratiisina dair Tekvin béliimiinde yer alan konu ile ilgili béliimler bir
biitlinliik icinde ele alinmakta ve Tanri, evreni uzun devirleri ifade eden ve “giin”s’ adini
verdigi zaman dilimiyle alt1 giin i¢inde yaratmistir. Birinci giin gokleri ve sularla kaply, bos,
karanlik ve kaos halindeki yeryiiziinii yaratmis, ardindan karanlik ve 15181 birbirinden
ayirmstir. ikinci giin gogii sekillendirmis, tigiincii giin ise kara parcalarim sulardan ayirip
yeryiiziinde bitkilerin olusumunu saglamistir.ss Doérdincii giin glinesi ve yildizlan
yaratmistir. Besinci glin sudaki canlilari, altinci giin topraktaki canlilarin olusmasinis
saglayarak Yahve adina yeryiiziindeki tiim canlilara hiikmedecek ve kendi suretinde olacak
sekilde ilk insame yani Adem’is' yaratmistir. Daha sonra yalmz kalmamasi icin Adem’in
kaburga kemiginden esi Havva'y1 yaratmistir.s2 Yaratilisin son sekli kabul edilenss ve insan

52 Kanonik Hristiyanlikta Apokrif, kanonik (dini otoritelerce genel kabul gérmis) dini metinlerin ve kitaplarin
parcasi olmayan metin anlaminda kullamldigina dair bkz. Annamarie Schimmel, Dinler Tarihine Giris (Istanbul:
Kirkambar Yayinlari, 1999), 285.

53 Cengiz Batuk, “Adem ve Havva’nin Kitabi: Eski Ahit Apokrifasinda Adem ve Havva’'nin Hayat1”, Hitit Universitesi
[lahiyat Fakiiltesi Dergisi 10/2 (2006), 51.

54 Batuk, “Adem ve Havva’'nin Kitabi: Eski Ahit Apokrifasinda Adem ve Havva’min Hayat1”, 52.

55 Loike, John D.-Tendler, Moshe D. “Moleculer Genetics, Evolution and Torah Principles”, 14, 173.

56 Idel, Moshe, Absorbing Perfections:Kabbalah and Interpretation (New Haven: y.y., 2000), 252.

57 Tekvin 19:8’e gore beserin giin anlayisi Tanri'ninkinden farklidir; (Mezmurlar 90:4) agik bir sekilde onun
katindaki bir giin, beser i¢in bin giin ettigini beyan eder.

58 Yahuda Feliks, “Evolution”, Encyclopeadia of Judaica (Second Edition), ed. Fred Skolnik (USA: Macmillan, 2007),
586-587.

59 Rabbinik metinlerde Rab bir siire sonra sulardaki ve karalardaki devasa hayvanlari ve baz canlilar1 yok eder.
(Eyiip 41:1-36; Isaya 27:1). Bu durum evrimsel gelisim ve secilim bilgisine uyumlu bir anlam icermektedir.

60 Maymonides’ten sonra Rabbani gelenege sahip Yahuda Halevi, Torah’ta maddenin ezeli olduguna inanilmasinda
bir sakinca olmadigl (Mezmurlar 104:5; Yeremya 31:34-35, 33/25; Guide 11:283-288) gibi bu alemden 6nce
bagka alemlerin de var olabilecegi fikrinin (Guide 11:281-283) kabul edebilecegini iddia eder. Hatta o, Tekvin
3:7’yi yorumunda; Tanr1’nin daha 6nceden pek ¢ok dlem yarattigini, sonra onlari tamamen yok ettigini belirtir.

61 Rabbinik liiteretirde Adem ilk insan olarak goriilmemektedir. Ondan énce 974 farkli insan toplulugunun
yaratildig1 ve koétiiliikleri dolayisiyla birkag kez yok edilip yerine yenilerinin yaratildig1 goriisii icin bk. Mustafa
Alicy, “Ilahi Dinlerde Yaratilig-Evrim Tartismalar1”, AKRA Kiiltiir Sanat ve Edebiyat Dergisi 6/14 (2018), 64.

62 Yaratihs 1:1-31.
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tiiriinii ifade eden bir isim olan “Adam”¢4, beden ve ruha sahip miikemmel bir insanss olarak
glinahsiz bir sekilde yaratilmistir. Dolayisiyla Yahudilikte asil ve diiriist bir yapiyla yaratilmis
olan insanin tabiati hakkinda dikkati ¢eken ilk unsur, onun Tanr1 katinda degerli bir varlik
ozelligi tasidigina ve 6zel bir konuma sahip olarak yaratildigina isaret etmektedir.ss Yahudi
geleneginin trettigi bu anlayis, uluslarinin kutsallig1 icin beslemeleri gereken énemli bir
konumdur.

Yahvist metne gore 6nce Adem sonra Havva yaratilirken Elohist metinde insanin,
erkek ve disi olarak bir ¢ift hdlinde ayni 6zden yaratildigina yer verilmektedir.s” Konu
anlatim1 baglamindaki farkliliga iliskin olarak Elohist anlatilarin siirgiin sonrasi déonemde
M.0. VIII. yiizyihn mitolojileri cercevesinde iiretilmis olabilecegi iddia edilirken, Yahvist
metinlerin anlatiminda farkhligin sebebi olarak israilogullarinin yasadiklar tarihten cok
daha 6énce M.0. IX. yiizy1l mitolojik anlatilarina benzedigi iddia edilmektedir.es

Tevrat'in ilk insan1 nitelemek maksadiyla kullandigi “insan”,» “adam”7 ve “Adem””:
kavramlariyla, birbirleriyle 6zdes ayni kisiyi kastettigi anlasilmaktadir.”z Ancak bu yaklasim
muhtemelen Yahvist metin anlatiminin kabul edilmesinden kaynaklanmaktadir. Ciinkii tek
bir Adem anlayis1; insanin/erkegin kutsanmasiyla’: iistiin irk anlayisinin olusumuna katki
saglamaktadir. Elohist anlatima goére ise ayni anda ve ayni 6zden erkek ve disinin
yaratilmasi, kutsiyet atfedilen irkin peygamberlerinin erkeklerden olmasina ve insanoglunun
yeryliziiniin halifesi olmasina engel tegkil etmesi gibi sebeplerle kabul gdrmemistir.
Dolayisiyla iistiin/secilmis irk anlayisi, neredeyse yaratilis hikdyesinin tamamina etki edecek
sekilde yansitilmistir.

Yahvist metnin Tekvin 1:1-2:4a boliimiinde insanin yaratilisi séyle anlatilir: “Diinya,
iizerinde hi¢bir bitkinin bulunmadigi bos bir ¢61 gibidir. Bir zaman sonra Tanr1 yeryiiziinden
bir sis ytlkseltir ve yerkiirenin tamami sularla kaplanir. Sular ¢ekildikten sonra yeryiiziiniin
topragindan insan yaratilir.” Yahudilige géore madde ve ruh nitelikleriyle yaratilan canl
varliklar arasindaki mesafe fazla degildir. Bir ucu yeryiiziiniin topragina bagli madde, diger
ucu da Tanrr’nin ruhu ile ilintili olmak tizere insandir.> Bu durum Rabbiler tarafindan
insanin; bilgilenebilmesi, konusabilmesi, goérebilmesi ve asalet sahibi olmak gibi
ozellikleriyle meleklere benzedikleri, yeme-icme, ¢ocuk sahibi olma, bosaltim sistemi ve
6limli olmak gibi asagilik 6zellikli yonleriyle hayvanlar gibi olduklari ifade edilmektedir.7s

Tevrat insanin yaratilisinin ve gerekcesinin anlatildigi hikdyede”” Tanri1 Yahve,
antropomorfik bir tslupla anlatilmaktadir. Bu yoniiyle yeryiiziinde ilk insanin tanrilar
tarafindan yaratilis tarzi, yaratilma gerekgesi ve erkek oncelikli anlatimlarin oldugu mitolojik
hikaye tirlerine benzer isluplarinin etkin oldugu goériilmektedir. Tevrat lislubundaki bu

63 Tekvin 3:21, 4:1-2; Kaufmann Kohler, “Judaism”, Jewish Encyclopedia (New York and London: Funk and
Wagnalls Company, 1901), 7/361.

64 W.R.F. Browning, A Dictionary of the Bible (New York: Oxford University Press, 2004), 6.

65 Rabbani gelenegin, ilk insanin mitkemmel yaratilmadigy, hatta cift cinsiyetli oldugu ifadesi i¢in bk. Alici, “Ilahi
Dinlerde Yaratilig-Evrim Tartismalar1”, 64.

66 Simon ha Tsadik, Pirke Avot (Bilgelerimizin Ogiitleri), haz. Rav Naftali Haleva (istanbul: Gézlem Gazetecilik Basin
ve Yayin A.S., 2004), 84.

67 Batuk, “Adem ve Havva’nin Kitabi: Eski Ahit Apokrifasinda Adem ve Havva’nin Hayat1”, 53-54.

68 Joseph Campbell, Bati Mitolojisi, 89-90.

69  Tekvin 1:26, 27.

70 Tekvin 2:5, 7, 8,15, 18, 19, 20, 21, 22, 23, 25; 3:9, 12, 22, 24; 4:1, 2.

71 Tekvin 3:17, 21; 4:1, 25; 5:1, 3, 4, 5.

72 Erdem, Hz. Adem, 21.

73 Anne Baring, “The Myth of the Fall and the Doctrine of Original Sin”, http://www.womenpriest.org
/body/baring2.htm, erisim: 21.10.2002; Anne Baring-Jules Cashford, “Eve: The Mother of All Living”, “The Myth
of the Goddess: Evolution of an Image” (London: Penguin Books, 1991), 486-513.

74 Baki Adam, Yahudilik ve Hiristiyanlik A¢isindan Diger Dinler [istanbul: Pinar Yayinlari, 2002), 21, 30.

75 Simon ha Tsadik, Pirke Avot (Bilgelerimizin Ogtitleri), 85.

76 Midrash Rabbah, Exodus: Garden of Eden (1-X), Bereshith, 8/10-11, Ed. H. Freedman-Maurice Simon (London:
The Soncino Press, 1961), 1/61.

77 Tekvin 2:7.
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anlatimin biiyiik benzerlikleriyle neredeyse Islam kiiltiiriinde de etkili oldugu mukayese
edildiginde kelami agidan bir¢ok yoniiyle yanlis tanr1 anlayisinin gelismesine yol actig
gorulmektedir.”

Tevrat'a gére Adem yaratildiktan sonra “Aden” ad1 verilen” ve yeryiiziiniin dogusunda
bulundugu iddia edilen cennet gibi bir yere yerlestirildigi dikkate alindiginda insanin bizzat
yeryiiziinde oldugu ve yasayabilecegi uygun bir yerin kendisi i¢in ayarlandigi ve oraya
yerlestirildigi goriilmektedir. Adem’in yeryiiziiniin topragindan yaratilmis olmasi Islam
geleneginde de yer almaktadir. Ancak topraktan yaratilis siireci burada da zikredilmemekte
ve bosluklar agiklanmadan ve sorgulanmadan inan¢ olusacak sekilde kabul edildigi
gorulmektedir. Ayrica insanin ihtiyaclarini karsilamak icin ekip bigebilecegi bir ortamin
varligindan bahsedilebilmesi; yaratilisa dair biitiin islerin yerylziinde insandan o6nce
gerceklestirildigi anlamina gelecegi icin insana dair anlatilarin tamaminin yeryiiziinde
gerceklestigini soylemek miimkiin géziikmektedir.

Tevrat'ta Adem’in imtihan edilip yememesi istenilen agacin da “iyiligi ve kotiiliigii
bilme agaci” olarak zikredildigi® ve Adem’in bahgede yapayalniz bulundugu
zikredilmektedir. Sadece bitkilerin varligindan bahsedildigi ortamda hayvanlar heniiz
bulunmamaktadir. Tanri, daha sonra yine yeryiiziiniin topragindan hayvan tiirlerini
yarattiktan sonra isimlendirmesi i¢in onlar1 Adem’e sunar. Dil yetenegine sahip bir tarzda
yaratilan®! insan, baslangicta aymi dili konusmaktadir. Ancak zamanla birbirlerine karsi
diismanlik yapabilecekleri 6ngoriisiiyle tanr1 tarafindan farkli diller konusmaya baslatilan
insanoglunun, yerytziiniin ¢esitli bolgelerine dagitildigindan# bahsedilmektedir.

Tevrat'in “Ve Rab, her kir hayvanini ve gokleri topraktan yapti1”ss ifadelerinden
anlasildig lizere diger canlilarin da ontolojik olarak ayni 6zden yaratildig zikredilmektedir.
Insan gibi goklerin ve canli varliklarin da 6z olarak topraktan yaratildiginin ifade edilmesi,
Yahudi geleneginin iiretimi dolayisiyla insanin diger varliklardan iistiin yaratildigi anlayisini
ortadan kaldirmaktadir. Burada insan biitiin varliklarla es deger bicimde yaratilmis ancak
varliklar icinden secilerek gorev ve sorumluluk verilmistir denilebilir. Ayrica birlikte
yasayacagl varliklara kendisinin ad koymasini da bir anda olup bitmis bir durum degil, bir
siirecin sonucu oldugunu sdéylemek de miimkiindiir. Tevrat'a gére Adem her canlya isim
koyar fakat kendisi icin uygun bir es bulamadig: icin Yahve Elohim tarafindan uyutulan
Adem’in kaburga kemiginden#+ bir kadin yaratilir.»s Burada kadinin erkegin bir par¢asindan
meydana gelisi ifade edilmis ve kadin unsuru ikinci plana itilmistir. Tevrat anlatimindaki
bilgi ¢ercevesinde Yahve Elohim’in bu sekildeki tutumu Tevratla iliskide olan biitiin
toplumlarda etkin olmus ve yaratilis hikayelerinde erkek oncelikli bir anlayisi egemen
kilmistir. Kadin konusunu ilgilendiren Tevrat pasajlarininés en énemli sorunlarindan biri de
sucun ortak islenmesine ragmen tek tarafli olacak sekilde erkegin korundugu, ancak kadina
yonelik suclayici bir tutumun tercih edilmesi durumudur. Ontolojik agidan cinsiyetini tercih
edemeden yaratilan kadinin, erkegin altinda bir statii belirlenmis olusu ve sugun
islenmesinde esit ortakligina ragmen kadina karsi daha agir bir sugclama yapilmasi ve
orantisiz ceza verilmesi Tanri’'nin adaletini sorgulatmaktadir. Ayni bilgilerin benzer
tsluplariyla islam geleneginde de rastlanilmasi giiniimiizde de benzer sorunlari dogurdugu
gorilmektedir.

78 Fethi Kerim Kazang, “Es’ari Kelam Sisteminde Allah Anlayisi ve Dogurdugu Sorunlar” Tanri Tasavvurlari ve
Sosyal Hayata Yansimalar1 Sempozyumu (2005), 109; Mehmet Evkuran, “Islam Diigiince Geleneginde Tanr1
Tasavvuru”, Isldmi ilimler Dergisi 2/1, (2007), 52.

79 Tekvin 2:8-15.

80 Tekvin 2:16-17.

81 William Smith, “Adam”, Smith’s Bible Dictionary (MI: Christian Classics Ethereal Library, 2002), 20.

82 Tekvin 11:1-9.

83 Tekvin 2:19-20.

84 Tekvin 2:21-22-23.

85 Joseph Campbell, Yaratict Mitoloji, trc. Kudret Emiroglu (Ankara: Imge Yayinevi, 1994), 26-27.

86  Tekvin 3:1- 21.
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Tevrat'taki hikayede erkegin ve kadinin kendilerine tahsis edilen bahcede/cennette
yasarlarken bir yilan tarafindan kandirilarak yasak agacin meyvesinden yemeleri sebebiyle
cezaya carptirildiklarindan®” bahsedilir. Tesbihgi bir iislupla anlatilan bu béliimde Tanri’nin
olaylara bigane kalarak giinah islemelerine g6z yummasi veya fark etmemesi ya cennetten
¢ikarmaya bir bahanenin olusmasini istemesi ya da acziyet i¢cinde olaylardan habersiz bir
sekilde hareket etmesi anlamlarina gelebilecektir. Bu tiirden yaklasimlar gelenegin diisiince
sistemini de etkilemesi baglaminda Islami acidan iizerinde durmay: gerektiren ciddi teolojik
problemleri barindirmaktadir.

Kur’'an’da ve islami gelenegin ¢ogunlugunda ayartici olarak zikredilen seytanin yerini
Tevrat anlatiminda “Yilan”# almistir. Daha sonra ise varliklar arasinda haksizlik olusturacak
sekilde “Yilan Hikayesi” iiretilmis ve ontolojik anlamda akli ve iradesi olmayan bir varliga sug
isnat eden Tanr tarafindan lanetlenerek cezalandirilmistir. Yilanin akil ve iradesi olmadigi
halde seytanin vesvesesi sonucu su¢a dahil edilmesine ragmen Tanri tarafindan Adem ve
Havva’nin suguna ortak edilerek cezalandirilmasi ilgingtir. Hatta ortaklarina nispetle
bedensel sekil degisikligi, gorevinden azledilmesi ve lanetlenmesi seklinde ¢ok daha biiyiik
bir cezalandirmanin olusu, Tanr’'min adaletinin ve merhametinin sorgulanacag ciddi
problemleri barindirmaktadir. Bu ithamlara ragmen Islam gelenegindeki baz tefsir ve hadis
kitaplarinda® konunun yilan hikdyesine donistiiriilerek anlatilmasi izah1 zor bir konudur.
Kur’an ayetlerindeki bosluklar1 doldurmak ve agikligl gidermek i¢in masum bir tutum gibi
goriinebilecek bu bilginin, Yahudi gelenegiyle benzerlik i¢inde olusu etkilenmislige bir 6rnek
olarak okunabilir. Her ne sebeple olursa olsun Allah’in adaletinin sorgulanmasina neden
olacak bu tiir problemli yaklasimlarin kiiltiiriimiizden ayiklanmasi gerekmektedir.

Iyiligi ve Kotiiliigii Bilme Agaci'na yaklasarak su¢ isleyen Adem, sonsuz yasam
saglayacak olan “Hayat Agaci”na da yaklasamasin diye diinyada bir yer olan Aden
Bahgesi'nden ¢ikarilmistir.* Aden bahgesinden ¢ikarildiktan sonra Adem ve Havva’'min diinya
hayatina nasil uyum gosterdikleri hakkinda herhangi bir bilgi verilmeden, ilk dogan ¢ocugun
Kain (Kabil), sonra dogan ¢ocugun Abil (Habil) oldugu konusundan bahsedilir. Bu béliimde
biri kiz digeri erkek ikiz dogum gerceklesmesinden hi¢ bahsedilmedigi halde, islam
geleneginin ayni batinda ikiz dogumdan bahsetmesi,®t Stimer kaynakli bir hikayeye2
dayandirildigi kanaatini olusturmaktadir.

Incil metinleri cercevesinde islenen Adem hikayesi ise daha ¢ok Hiristiyanlarin en
temel konusu sayilan asli giinah Ogretisi etrafinda sekillenmektedir. Simdi de konuyu
benzerlik ve farklilklar noktasinda ele almak icin Incil kaynaklarina goz atalim.

4.1.2. incillerde ilk insan

Hiristiyanligin evrenin yaratiisina dair sundugu bilgileri, Adem ve Havva'nin
yeryiiziinde silirdiirdiikleri yasamlarini ve Tanri ile iligkilerini igeren bir¢ok bilgiyi Apokrif
metinlerin bazi anlatilarinda bulmak miimkiindiir. Giinlimiize ulasmis son derece 6nemli
olan Apokrif metinlerinden biri Yunanca digeri Latince olan iki versiyonu arasinda benzer
ifadelerin varligindan bahsedildigi gibi farkli béliimler de bulunmaktadir.>s Latince metin
olan Vita, ilk insan ciftinin isledikleri giinah sebebiyle hissettikleri pismanlik konusunu

87 Tekvin 3:8-12.

88 Tekvin 3:13-15.

8 ibn Kuteybe, Te'vilu muhtelifil-hadis (Beyrut: el-Mektebetii'l-islami, 1999), 1/321; Ibn-i Firek, Ebli Bekir
Muhammed b. el-Hasan el-Ensari el-Isbehani, Miiskilii’l-hadis ve beydnuhi, nsr. MiisA Muhammed Ali (Beyrut:
Alimu’l-Kiitiib, 1985), 51; Beyhaki, Ahmed b. el-Hiiseyin Ali b. Misa el-Horasani, Kitdbu Esmadilldhi ve Sifdtihi,
thk. Muhammed Muhibbu’d-Din Ebii Zeyd (Beyrut: Daru’s-Sitheda, 1430), 370; ibn Hacer el-‘Askalani, Ahmed b
Ali, Fethu’l-bari serhu sahihi’l- Buhdri, nsr. Abdiilkadir Seybe (Riyat: Mektebetii’s-Su‘Gdiyye, 1421/2001). 11/3.

9  Tekvin 3:22-24.

91 ibn Sa‘d, EbG Abdullah Muhammed b. Sa’d el-Hasimi, et-Tabakatu’l-kiibrd, thk. Thsan Abbas (Beyrut: Daru’s-
Sadir, 1968), 1/36; Ibn Kuteybe, el-Me‘arif li ibn-i Kuteybe (Kahire: Daru’l-Me’arif, t.s.), 17.

%2 Samuel Noah Kramer, Stimer Mitolojisi, trc. Hamide Koyukan (Istanbul: Kabalc1 Yayinlari, 1999), 178-179.

93 George W. E. Nickelsburg, Jewish Literature Between the Bible and the Mishnah (London: SCM Press Ltd., 1981),
256.
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giindeme alirken Yunanca versiyon Apocalypse’de ¢ocuklar1 Kain ve Abil'in dogumu ve
birbirlerini 6ldiirme hikayesine iliskin Havva’'nin gérdiigi riiyayla baslar. Vita metninde ilk
olarak Adem ve esinin isledikleri sugtan dolay1 pismanliklar1 anlatilirken Apocalypse’de ise
cennet ve sonrasinda yaptiklar1 anlatihr. Her iki metindeki ortak nokta ise Adem ve
Havva’'nin cennetten kovulduktan sonraki durumlarin1 kapsamasidir. Orijinal dili Ibranice
olan ve oradan terciime edildigi anlasilan incil metinlerindeki ifadelerden M.S. 100 ile 200
yillar1 arasinda, Yunanca ve Latince ¢evirilerinin ise yaklasik M.S. 400’lerde yazildig1 tahmin
edilmektedir.»s Ornegin Adem ve Havva’nin pismanligl, seytanin cennetten diisiisii ve
Adem’in goge yiikselisi gibi olaylarss Latince metin olan Vita’da ayrintiyla yer alirken
Yunanca el yazma Apocalypse’de dolayli olarak anlatilmaktadir. Benzer sekilde
Apocalypse’de anlatilan®* Havva'min disiisii hikayesi ise Vita’daki anlatilarla benzerlik
icindedir. Bu benzerliklere ragmen konulardaki anlatim iislubunun farkli olusu bu metinlerin
ayni verilerden beslendiklerine ancak zamansal farki olan sézlii anlatim gelenekleri yoluyla
aktarildiklarina delil tegkil etmektedir. Dolayisiyla buradaki sorunun metinlerin ibranice
olan ilk kaynaklarinin s6zli anlatimlarindan ¢ok daha sonra yaziya aktarilmasindan
kaynaklandig1®” gériilmektedir.

Hiristiyan ilahiyatcilar yaratiis konusunun daha c¢ok felsefi yonine agirhk
vermislerdir. insanin varlik sahasindaki yerini ve degerini anlamak icin Allah’in oglu sayilan
[sa'min (as) konumunu anlamak gerekir. Tanri’'nin, bedenlesmis/enkarne olmus oglu Isa’y1
yeryiiziine géondermesi, insanlara olan merhametinin ve sevgisinin bir eseri olarak kabul
edilirss Hiristiyanlarin kabul ettigi Tekvin’deki anlatiya goére insan, Tanri sureti'nde
yaratilmis,®” meleklerden istiin,t¢ yaratilisin zirvesi kabul edileni: ve Tanri’'nin her seyi
onun emrine verdigi?z bir varlik olarak ifade edilmektedir.1s Dolayisiyla Tevrat'in
yeryiziindekilere hiikkmetme,i4 onlar1 isimlendirmetos gibi nitelikleriyle tanimladig1 insana
Tann tarafindan deger verilen bir varlik oldugu vurgusu yapilmaktadir. insana verilen bu
imkan ve deger, Allah’'in halifesi ve vekili oldugu diisiincesi ile insanlik tarihi boyunca
yayginlagsmistir.os Bu deger Havva'min da Tanri suretinde” ve kaburga kemiginden
yaratilmisie¢ olmasiylai*® ona yansitimistir.

Hiristiyanlar, kutsal kitaplarinin bir béliimiinii olusturan Eski Ahit'i prensipte kabul
ederler ancak yaptiklar1 yorumlarla Yahudilerin anlatilarindan ayrilirlar. Bu anlamda
Incillerde anlatilan ilk insanin yaratilisi ile ilgili hikAyenin, 6zellikle Pavlus’a atfedilen ilahiyat
kismina dair bolimleri 6zel bir énem tasir. Hiristiyanlar bu genel prensip dolayisiyla
yaptiklar1 calismalar1 ve yaratilis olayini insan motifi lizerine Kritize etmislerdir.io Bu

94 M.D. Johnson, “Life of Adam and Eve, A New Translation and Introduction”, The Old Testament Pseudepigrapha,
ed. James H. Charlesworth (New York: Doubleday, 1985), 2/251-252.

9 Vita 1-29.

%  Apocalypse 15-30.

97 Johnson, “Life of Adam and Eve, A New Translation and Introduction”, 2/252.

% Sinasi Giindiiz, Hiristiyanlik (Istanbul: ISAM Yayinlari, 2006), 71.

99 Tekvin 1:27.

100 Mezmurlar 8:5.

101 Tekvin 1:28.

102 Mezmurlar 8:6.

103 James I. McCord, “Know Thyself; Biblical Doctrine of Human Depravity”, ed. Simon Doniger, The Nature of Man
(New York: Harper&Brothers, 1962), 23-24.

104 Tekvin, 1:26-28.

105 Tekvin, 2:19.

106 Erdem, Hz. Adem, 52-53.

107 Tekvin, 2:21-22.

108 Erdem, Hz. Adem, 57.

109 Korsak; Tanrr’nin altinci giiniinde “Adam’1 kendi suretinde yaratt1.” ifadesinden yola ¢ikarak ilk yaratilanin
“erkek ve disilige sahip canli” formunda bir insan oldugu ve cinsiyet ayriminin ise daha sonra gerceklestigini
soyler. Ayrica Korsak; Tekvin'de Havva adinin Adem’den 6nce zikredildigini, Tanri’'nin cennette iskan ettirdigi
ilk insanin disi ve erkek formunda bir canli olan “ha-adam” oldugunu iddia eder. Mary Phil Korsak, “Eve,
Malignant Or Maligned?”, Cross Currents 44 (1994/95), 453-463.

110 Erdem, Hz. Adem, 49-50.
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cercevede gercek bir sahsiyetten daha c¢ok insan i¢in sembol olarak goérdiikleri Adem’in
varlik sahasindaki bulunusunu, genel olarak insan tiriiniin yaratihsi olarak
degerlendirmislerdir.1

Rab tarafindan kendisine itaat eden toprak, su, hava ve ates gibi zayif maddelerden
miikemmel ve kuvvetli bir varlikiz olarak, kendi suretinde ve ¢amurdan sekillendirilerek
yarattigl insanmis hi¢ arzu etmemesine ragmen, isledigi suc¢tan dolay1 cennetin disinda
yasamaya mahkim etmek durumunda kalmistir. Yaratilis itibariyla insan serefle
donatilmis,+ meleklerin saygi gostererek tazimde bulunduguis saygideger bir varlik
konumundayken, isledigi glinahtan sonra “kétii bir kalbe”1s sahip olarak c¢alismak,
hastaliklarla miicadele etmek, 6liime mahkim olmak gibi Kur’an'in bahsetmedigi birtakim
zorluklarla kars karsiya kalmistir. Adem ve Havva isledikleri hatadan sonra pisman olup
Kur'an’in da bahsettigi sekli ile Tanri'ya tovbe etmistir.17 Yaptiklari sucun farkina varmis
olarak ve hatalarim diizeltmek amaciyla Urdiin ve Dicle nehirlerinin kiyisinda yaklasik kirk
giin boyunca tévbe etmislerdir.us

Adem ve Havva’dan bahseden Hiristiyan metinlerinin en énemli konusu “Asli Giinah”
teolojisidir. Genel anlamda “ilahi bir emre itaatsizlik sebebiyle Tanr1’ya karsi islenmis bir
sug¢” olarak nitelenen giinah psikolojisi, Hiristiyan metinlerinde tanrilasma arzusunu tasiyan
varligin a¢gozliliigii olarak tanimlanmaktadir. Ciinkii yilan, Havva'y1r yasaklanan meyveyi
yediginde “tanrilar gibi olacag1”1 iddiasiyla kandirmustir. Yine seytanin Adem’e secde etmeyi
reddetmesi ve Tanri'nin kendisine gazap etmesine aldirmayarak gogiin lizerine taht kurup
“En Yiice gibi olacagini”20 sdylemesi, insan gibi seytani da gilinah islemeye yonelten seyin
acgozliilik ve tanrilasma arzusu oldugu anlasilmaktadir. Vita'ya gore seytanin Tanr1’ya karsi
gelisi, Adem’in giinahinin 6niine gegirilse de giinahin yeryiiziine gelisi yine bir kadin
araciliflyla olmustur.i2t Tekvin'de de Havva suglanmakla birlikte, onun sahsinda tim
kadinlarin su¢lanmasi daha ¢ok Apokrif metinlerde karsimiza ¢ikmaktadir.122

Hiristiyanlarin Yeni Ahit kitabinda, Adem’in sugu “asli giinah” doktrini olarak yer
almaktadir. Bu anlayisa gore insanlarin tamami atalarindan miras kalan bu sug ile diinyaya
gelmis ve vaftiz edilmedikleri siirece de onunla beraber olmiistiir.22 Bu noktada
Hiristiyanligin suc telakkisindeki kadina yonelik tutumunu da Pavlus’un “Adem aldatilmad:
fakat kadin onu aldatti ve giinahkar oldu”:+ seklindeki ifadesi belirler. Aslinda Adem ile
Havva’nin yaratilislar1 geregi suc islemeleri ve bdyle bir duruma diismeleri dogal ve insani
bir durumdur. Ancak ilk insan ciftinden sonra gelen nesillerin bu sugu islememelerine
ragmen sorumlu tutulmalari ve giinahkar sayilmalari haksiz bir suglamadir. Pavlus’a gore
giinah islemenin ve 6liimli olmanin sebebi olarak yaratilan ilk insan ve yasayan can sayilan
ilk Adem’den farkli olarak ikinci Adem, dirilen ruh ve hayat kaynagi olan “isa”’dur. ilki insan
olan Adem, topraktan meydana getirilirken ikincisi olan Isa, goékten yeryiiziine
gonderilmistir.zs Incil metinlerinin Pavlus’a dayandirilan ifadelerinde yaratilis siirecinin
onemi ve tutarhhigindan daha ¢ok Adem ile Havva’nin yasak agactan yemek suretiyle
insanligin tamamim ilgilendiren asli ginahin kaynagi olmalar1 ve bu giinah prensibiyle

11 Erdem, Hz. Adem, 57.

112 Margaret Dunlop Gibson, Apocrypha Arabica (Kitabu’l-Magal) (London: Cambridge University Press, 1901), 5-6.
13 Vita 27.

114 Apokalypse 20-21.

15 Vita 13-14.

116 Apokalypse 13.

117 e]-Bakara 2/37.

18 Vita 1-8.

19 Apokalypse 18.

120 Vita 15.

121 Apokalypse 9, 11, 14, 21, 24, 29, 32; Vita 18, 26, 35, 44.

122 Batuk, “Adem ve Havva’nin Kitabi: Eski Ahit Apokrifasinda Adem ve Havva’nin Hayat1”, 66.

123 Erdem, Hz. Adem, 91.

124 1 Tim 2:14.

125 Komisyon, “Adem ve Havva” md., Tiirk Ansiklopedisi (Istanbul: Milli Egitim Bakanlig: Yayinlari, 1989), 1/128.
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iliskilendirilen vaftiz gelenegine temas edilmesidir. Ancak Hiristiyanligin, Isa’ya kadar
yasayan insanlarin kurtulusuna dair bir yaklasim iiretememis olmasi evrensel nitelikten
uzak bir din anlayisina sahip oldugunu da géstermektedir.

Yahudilik ve erken donem Hiristiyanlik metinlerinde yer alan ilk insan ciftinin
yaratilis1 hikayesi bir¢ok anlatiya ve yoruma kaynaklik etmistir. Bu noktada Pavlus’'un Adem
kissasi lizerinden gelistirdigi asli giinah anlayisina dairi? spekiilasyonlarin,2” Hiristiyan
teolojisine etki ettigi gibi 1. yiizyll Yahudi Apokrif metin yazimlarinda da etkili oldugu
gorilmektedir. Hiristiyanligin mitolojik 6gelerle i¢ ice yogrularak sundugu anlatilar1 sanki
Tekvin’deki yaratilis hikayesinin aciklayict metinleri goriiniimiinde oldugu izlenimini
vermekle birlikte olaylara bakisi ve akis stirecindeki yorum farkliliklari sebebiyle Yahudi
geleneginin tirettigi anlayislardan ayrilmaktadir.2s

Hikdyenin Hiristiyan teolojisindeki yorumlarinin ve metinlerdeki ortak konularda bile
zamanin degismesiyle iceriklerin degismesinin sebebi; Yahudilerin kavmiyetgi tistiinliiklerini
korumak ve Isa’min tanriligiyla sonuglandirilmasi gereken asli su¢ inancim koruma
icglidisiinden kaynaklandig1 anlasilmaktadir. Hikayenin bu sekilde bir zihniyet etrafinda
sekillendirilmeye ¢alisilmasi insan unsurunun etkinligini gézler 6niine sermektedir.

4.2. Kur’an Isiginda ilk insan

Kur’an’da ilk insan merkezli islenen seriiven, miistakil bir konu ve kissa kiiltiirii icinde
ele alinarak indigi donemin insanina ve kiyamete kadar gelecek insanlarin zihin diinyasina
tevhit inancini delillendirmeye yénelik belge niteliginde sunulmaktadir. Fakat Islam
geleneginde Hz. Adem ve kissasi hakkinda iiretilen fikirlerin, gecmis donemlerdeki
goruslerden etkilenilerek ortaya konuldugu ve yorum icgerikli bu goriislerin giiniimiiz
tartismalarina cevap niteliginden uzak oldugu goriilmektedir.

Konunun farkli bilgi ve kiiltiirlerden de etkilenilerek yansitilan tevil nitelikli
yorumlarina iliskin islam geleneginin yaklasimlarinin da teolojik elestirileri gerektirdigini
Kur’an 1s1ginda anlamak miimkiindiir. Ornegin Adem kelimesinin kokeni itibariyla toprakla
iligkili her tiirli 6zelliklerin insanin maddi yapisinda olusu ve bu kavramin neredeyse biitiin
dillerde toprakla iliskilendirilmesi yerkiireye ait bir varlik oldugunu gdstermektedir. Ancak
ilk insanin yeryliziinde yaratildig1 gercegi, Yahudilik ve Hiristiyanlik dinlerinin anlayislarini
besleyecek tarzda ayr1 bir cennette yaratilmasi yorumuna indirgenmesi tutarli
gozilkmemektedir.

Kur’an’da ilk insanin yaratilis1 ve ilk peygamber Hz. Adem kissast ile ilgili bircok ayet
bulunmaktadir. i1k insanin yaratilis siirecinin anlatildig1 ayetler> ile ilk peygamber ve halife
sayllan Hz. Adem konulu ayetler,0 gelenegin diisiince diinyasinda bir biitiinmiis gibi

1

~

¢ Nurullah Agitoglu, Peygamberimiz’in (sas) Dilinden Hz. Adem (istanbul: Kitabi Yayinlari, 2015), 34.

127 Romalilar 5:12-21; 1 Korintliler 15:42-50.

128 Nurullah Agitoglu, Peygamberimiz'in (sas) Dilinden Hz. Adem, 31.

9 en-Nisa 4/1; el-A'raf 7/189; ez-Ziimer 39/6; Aynca er-Rim 30/21; es-$0ra 42/11; bu ayetlerde de insanlar i¢in
esler yaratildif1 seklinde ifadeler mevcuttur. Ancak el-A'raf 189. ayette gecen nefs-i vahide kavramiyla ilk
insanin kastedildigi konusu tizerinde ciddi ¢alismalar yapilmamistir. el-A‘raf 7/189. ayeti baglaminda giindeme
gelen “saaly (wd” kavramiyla ilk yaratilan varhigin kastedildigi bu terkibin farkl ayetlerde gectigini de
gormekteyiz. Zikredilen ayetleri konuya iliskin bir kompozisyon biitiinliigiinde degerlendirdigimizde; ilk insan
tiiriinii/prototipini icermesi bakimindan el-Araf 7/189. ve 190. ayetlerinin oncelikle diisiiniilmesi, ardindan
insanlarin ¢ogalmasina iliskin fikir vermesi noktasinda en-Nisa 4/1. ayetin yorumlanmasi, son olarak insanin
belli bir olgunluga geldikten sonra iclerinden biri olan Hz. Adem’in halife olarak yetkilendirilmesini ele alan el-
Bakara 2/30. ayetinin birlikte degerlendirilmesinin siireci anlatma bakimindan ¢ok daha tutarh oldugu
goriisiindeyiz. Fakat glinlimiize kadar ilk insamin yaratilisi ile ilgili ayetlere iliskin yapilan yorumlarin daha ¢ok
once el-Bakara 2/30-37. ayetleri, ardindan en-Nisa 4/1. ayeti ¢ercevesinde sekillendigi anlasiimaktadir. Ancak
el-Araf suresi 189. ve 190. ayetlerin dikkate alinmayip baglamindan koparilmak suretiyle farkl birtakim
yorumlarla izaha ¢alisilmasi, gelenegin yorumlar iizerinde diisiinmeyi ve akademik diizeyde bir arastirma
yapmay1 gerektiren dnemli bir ayrintidir.

130 e]-Bakara 2/30-38.

~

1

~
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anlasilarak ilk insan ile ilk peygamberin ayni kisi oldugu konusunda neredeyse ittifak edilmis
olmasi3t bir baska problemdir.

Aslinda niizul siireci dikkate alindiginda, Mekki ayetlerin konu igerikleri ve islenis
islubu Medeni surelerden farklilik arz etmektedir. Bu yontemin muhataplara hitap ve
psikolojik durumlar1 dikkate alindiginda tevhit akidesinin yerlesmesi ve zihinlerin sirk ve
kiifiir tutumlarindan uzaklasmasi amaciyla Mekki ayetlerde insan ontolojisi ve olusum siireci
iizerinde oncelikle duruldugu goriilmektedir. Bunun sebebi kendini her seyin iistiinde géren
insanin32 hicbir sey olmadigi!33 hatirlatildiktan sonra basit bir toprak parcasina
doniistiirildiigi, 34 topraktan evrilmek!35 suretiyle de disi bir tiire,13¢ ondan da erkeginin!37
olustugu sdylenmektedir. Ardindan erkek ve disinin birlikteliginden basit bir suya, oradan da
erkekli disilli birgok insanal3® doniistiigii ifade edilmektedir. Ayetlerin niizuliine iliskin
kronoloji, islenen konularin bir kompozisyon biitiinliigiinde ele alindigin1 da gostermektedir.
Kur’an’daki konularin insanin yaratilisindaki siire¢ ve bu siirecin evrenle iliskisi dikkate
alindiginda bilimin verileriyle ortiisen bir mantikla islendigi gortilmektedir. Bu anlamda
yaratilis konusunun islendigi Mekki ayetlerde; cahiliye toplumunda nefsini tanrilastiran
muhataplar1 icin basit ve degersiz bir beserin vahiyle sereflendirilmesinden
bahsedilmektedir. Medeni ayetler de ise muhataplar1 olan Ehl-i Kitap’tan halife olarak
yetkilendirilen insanin biitlin insanlara sirayet ettigini diisiindiikleri asli giinah inanc ile
vahyi tevil yoluyla keyfilestirerek bir 1rkin stinligiine dontstiirme anlayislari
elestirilmektedir. Ayrica konu ile ilgili ayetlerde genel olarak basitten miikemmele dogru
degisik sebeplerle doniisim geciren insanin psikolojik ve sosyolojik evrimine de vurgu
yapilmaktadir.

Bu noktada kissanin islenis tarzi mitolojik anlatilardan bazilarina ve Ehl-i Kitab'in
verilerine de uygun bir iislupta olusu, islam geleneginin kaynaklar1 konusunda Kur’'an disi
verilerden de yararlanildigini diisiindiirmektedir. Dolayisiyla mitoloji ve Ehl-i Kitap etrafinda
sekillenen Adem hikayesinin benzer anlatimlarla islam geleneginde de yer almasi® birgok
problemi geleneksel diisiinceyle birlikte giiniimiize tasimaktadir. Bazi haberlerde veya
kitaplarda alintilanan bilgilerin Kitab-1 Mukaddes kaynakli oldugu belirtilirkeni+ diger
bazilarinda kaynak gésterilmemesi hangi bilginin Israiliyat kaynakh olup olmadig
konusundaki tespiti zorlastirmaktadir. Israiliyat bilgisinin hepsini yalanlamak veya
onaylamak -akademik acidan- asir1 bir tutum oldugu kadar itikada veya ahkama dair
konularda bu tiir rivayetlerin akideyi ifsat edebilmesi, fikirleri siipheye diisiirebilmesi
acisindan da ihtiyatla karsilanmasini gerektirmektedir.1# Dolayisiyla metot itibariyla yoruma

131 Zemabhserd, el-Kessdf, 1/61; Kurtubi, el-Cdmi’ li-ahkdmi’l-Kur’dn, 1/263; Ebi Ca’fer Muhammed et-Tisi, et-Tibydn
fi tefsiri’l-Kur'dn, nsr. Ahmed Habib Kasir (Necef: el-Matba‘atu’l-‘ilmiyye, 1376-1957), 1/131-132; Riz3,
Muhammed Resid, Tefsiru’l-Kur'dni’l-hakim (Tefsiru’l-mendr) (Misir: el-Hey’etu’l-Misriyyeti’l-‘Amme 1i'l-Kitab,
1990), 1/215, 224; Neccar, Abdulvahhab, Kisasu’l-enbiyd, (Beyrut: y.y., 1986), 19-20.

132 S4d 38/2; el-Ahkaf 46/20; el-Alak 96/7.

133 Meryem 19/67; el-insan 76/1.

134 Al-i Imréan 3/59; el-Kehf 18/37; el-Hac 22/5; er-Rtim 30/20; Fatir 35/11; el-Mii'min 40/67.

135 Ngh 71/13-14; el-infitar 82/7-8.

136 Al-i imran 3/59; el-Araf 7/189.

137 el-A'Taf 7/189.

138 en-Nisd 4/1; el-Hac 22/5; Fatir 35/11.

139 Taberd, Ebii Ca‘fer Muhammed b. Cerir, Tarihu’t-Taberf (Beyrut: Daru’t-Tiiras, h.13871), 103-104; ibn ishak bu
bilgiyi Ehl-i Kitab yoluyla ibn Abbas’tan naklettigini ifade ettigi béliim icin bkz. ibnii’l-Esir, Ebu’l-Hasan izziiddin
Ali b. Muhammed es-Seybani el-Cezeri, el-Kdmil fi’t-tdrih, nsr. Omer Abdusselim Tedmiri (Beyrut: Daru’l-
Kitabi'l-’Arabi, 1997), 1/31; Maturidi, Eb( Mansir Muhammed b. Muhammed, Te'Vildtu’l-Kur’dn, thk. Mecdi
Basilim (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-‘[lmiyye, 2005), 10/11; Sa‘lebi, Eb&i Ishak Ahmed b. ibrahim en-Neysabfiri,
‘Ardisu’l-mecalis (Beyrut: Daru’l-Fikr, 2000), 30-31; ibn Kesir, Ebu’l-Fid4 ismail b. Omer, el-Biddye ve'n-nihdye
fi't-tarih  (Beyrut: Daru’l-Fikr, 1986), 1/96-97; Semerkandi, Ebu’l-Leys Nasr b. Muhammed, Tefsiru’s-
Semerkandi-bahru’l-‘uliim, (Beyrut: Daru’l-Fikr, t.s.), 2/475; Bahrani, Seyyid Hasim Hiiseyni, el-Burhdn f7 tefsiri’l-
Kur’dn, thk. Komisyon (Beyrut: Miiessesetu’l-A’lemi, 2006), 365.

140 Yaratihs béliimiinde, Vehb b. Miinebbih’in anlattigi béliimiin Tevrat’'tan alinti olarak aktardig kisim igin bk. ibn
Kuteybe, el-Ma‘drif, 9; ibn Kesir, Tefsiru’l-Kur'ani’l-‘azim, 1/230.

141 Veli Atmaca, “Hadis'te Israiliyat'a Bakis (1)”, Harran Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 2 (1996), 378.
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acik ayetleri, bilimsel verilere2 aykir1 olabilecek sekilde tek bir goériise veya inanca
indirgemenin miimkiin olmadig: gériilmektedir.

SONUC

Insanoglu yeryiiziinde varlik kazanmaya basladig1 andan itibaren diinyay1 ve kendisini
anlamaya ve anlamlandirmaya calistigi zeminde dini metinlerin ve yorumlarinin, insanin
varlik ve anlam arayisina katki konusunda kuskusuz en biiylik yardimcilar1 oldugu
anlasilmaktadir. Allah, kutsal metinler ve elgileri araciligi ile insanlara varoluslarini ve
amagclarin1 haber vermekte, ayrica diinyada yarattigi sistemli bir diizenin kendisi ile de
gozler oniine sermektedir. Diinyanin ve 6zellikle de canlilifin ilk olarak nasil ortaya ¢iktigini
hatta tek bir hiicrenin olusmasini acgiklayabilmek icin bile ciddi bir olasilik hesabina ihtiya¢
duyuldugunu giiniimiz bilimsel verileri gostermektedir. Tesadiifen olusmasi imkansiz olan
bu diizenin varligi, doganin icinde kalmak gibi bir 6n kabulden hareket edilmedigi takdirde,
oldukca carpici bir bigimde metafizik aleme ve dolayisiyla bir yaraticiya isaret ettigi
anlasilmaktadir.

Calismamizin verileri 15181nda ilk insan ile ilgili olarak mitolojilerde, erken dénem ve
insan kaynakli inang¢ sistemlerinde ve ilahi dinlerde “Adem” kavraminin kékenine dair
yorumlarin yeryiizii merkezli bir anlam ve anlatimla iliskilendirildigi goriilmektedir. Kur'an
ise insanin orijin yapisi meselesinde varolusuna siire¢ mantigiyla dikkat cekmektedir. Farklh
asamalarda gerceklesen bu varolus yolculugunun “Adem” icin ilki turab (toprak) asamasidir
ki bu yapi, yaratihgin temel malzemesi sayilir. insan organizmasinin mayasini olusturacak
camurdan suziilerek beserin ilk niivesini olusturan ve ilk atasi sayilan varligin Kur’an’'da
“nefs-i vahide” tabiriyle ifade edildigi anlasilmaktadir. Canli hiicrenin, ondan da doku ve
organlarin yaratildig1 tesviye ise ayr1 bir evrimsel yaratilis1 mucizesidir. Baslangicta erilligi
ya da disiligi problem teskil etmeyen bir tekdmiille iyiye ve miikemmele dogru seriivenini
devam ettire gelen insanlar icinden olgunluga erisen birinin, yeryiiziine seref katmasi
amaciyla “halife” unvani ile secilip sorumluluk verilmesinin miimkiin oldugu goérilmiistiir.
Clinkd Yiice Allah'in sisteminde her tiirlii yaratmaya imkan bulunmaktadir. Sadece konuyu
anlama ve anlatma noktasinda farkliliklarin oldugu goriilmiistiir. Dolayisiyla insanoglunun
kendi kokenine ve orijiner yapisina izah aramasi tabii bir ihtiyactan kaynaklanmaktadir. Bu
noktada islam alimleri de miisahedeye uygun olarak yaratiis ve Hz. Adem kissasim izah
etmeye calismislardir. islam alimlerinin gézlem ve degerlendirme yontemine dayali olarak
gecmisten ve yasadiklar1 ¢agin sartlari icerisinde delil aramalar1 ve elde ettikleri verileri
yasadiklar1 ¢aga uygun bir sekilde yorumlamalar takdir edilir bir durumdur. Bu anlamda
insanin kokenine iligkin kullanilan kelime ve kavramlarin delalet ettigi manalar i¢in ortak bir
ifade tislubunun belirlenmesi, din-bilim uzlasisinda yanlis anlama ve anlasilma problemini
ortadan kaldiracag: goriilmektedir.

Giincel metot ve yontemlerle ulasilmaya ¢alisilan ilk varliga iligkin tarihi ve bilimsel
bilgilerin dini yorum bilgisiyle celisir goziikmesi, bilim ¢aginda yasayan insanimizin
elestirdigi bazi sorunlarin liretilmesine sebep olmaktadir. Ciinkii din yorumculari tarafindan
en fazla 6 bin yil 6nce ilk insan olarak Hz. Adem’in yaratildiginin agiklanmas, ilkel insanin
3,3 milyon y1l 6ncesinde goriildiigiing, ilkel de olsa teknik aletler yapan ve kullanan insanin
ise MO 100 bin yil éncesinde tarih sahnesindeki ulastig1 bilimsel verilerle ulasilan bilgilerle
celismektedir. Ulkemizde yapilan kazi c¢alismalariyla ortaya cikarilan Goébeklitepe’deki
mabedin 10 bin y1l 6dncesine ait oldugu bilgisine ulasilmistir. Yine ondan sonra kesfedilerek
ortaya cikarilan Boncuklu Tarla’nin, bir yerlesim yeri olarak MO 11 bin ile 12 bin yillarina
uzanan ve ilk yerlesik hayatin bulundugu bu boélgede bir¢ok ev ve konutun yani sira

142 [nsan, Homo cinsinin igerisinde yasamim siirdiiren bir canli olarak modern davramslarina MO 50.000 y1l énce
kavustugu hususunda bk., Metin Ozbek, Diinden Bugiine Insan, (Ankara: imge Kitabevi, 2000), 8-15; Allan
Wilson’a gore insan, “90.000 ila 180.000 y1l 6ncesinde Afrika’dan go¢ etmistir. Bu varyasyonun modern “Insan”
haline gelmesi Afrika’da 140.000 ila 290.000 y1l 6nce ortaya ¢ikmistir. Afrika’dan ayrilma siireci i¢in hazir olma
stiresi yaklasik 100.000 y1l siirmistiir. Cogunlugu geride kalmis ve insan ¢esitliliginin olusumunu saglamistir.”
Bkz. Josef H. Reichholf, Insanin Evrimi, trc. Niliifer Epceli, (Istanbul: Say Yay., 2016), 24.
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mezarlar, 6zel binalar ile tapinak olarak isimlendirilen bir¢ok yapi da a¢iga ¢ikarilmistir.
Giiniimiizde elde edilen bu bilgiler dikkate alindiginda dinl metinlere cesitli sebepler ve
kaygilarla yoruma dayali kanaat indirgemesi yapildig1 gorillmektedir.

Kur'an'in ilk insanin yaratilisina iliskin sundugu tevil nitelikli ayetleri, her ¢agin
insanina kendi donemlerindeki sartlara uygun bir okuma ve yorumlama imkani vermektedir.
Bu yorumlar bazen konuya iliskin tutarli sonuclar ortaya koyarken bazen de konuyu
baglamindan uzaklastirarak eksen kaymasina sebep oldugu goriilmektedir. Clinkii insanlar
naslar1 kasith olarak veya farkinda olmadan i¢inde bulunduklari toplumlarin kiiltiirel
yapilarina, bilgi birikimlerine, deger yargilarina ve inanis bicimlerine gore izaha yonelmisler
ve bu cercevede edindikleri fikirleri dini anlayislarina da yansitarak dinin aslindanmis gibi
gostermeye c¢alismislardir. Yapilan yorumlari dinin ashindan gorenler ise farkinda olmadan
elestiri dozunu artirarak kati inan¢ konusu haline déntistiirdiikleri gortslerini reddedenleri
kiifiirle itham edebilmislerdir. Halbuki herhangi bir konu ile ilgili Kur’an ayetleri
incelendiginde kainat kitabinin verileriyle 6zdes bir anlam biitiinligli icinde oldugu
gorulecektir. Bu anlamda ilk insan konusunda gelenegin iirettigi ve tevhid akidesini
zedeleyen elestirel c¢ikarimlardan wuzak ve bilimsellikle o6rtiisen anlam biitinligi
cercevesinde bugiiniin insanini da tatmin edecek giincel tevillerin yapilmasina ihtiyag
duyulmaktadir. Gelenegin ilk insan konusundaki esnek tevil tutumunun sunuldugu bu
calisma ile giiniimiizde de bizlerin ayni imkana sahip oldugu goériilmektedir.

Etik Beyan/Ethical Statement: Bu calismanin hazirlanma siirecinde bilimsel ve etik ilkelere
uyuldugu ve yararlanilan tim calismalarin kaynakc¢ada belirtildigi beyan olunur / It is
declared that scientific and ethical principles have been followed while carying out and
writing this study and that all the sources used have been properly cited.
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