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The Place of Mythopoetical Symbolic Characters in Thought World of
Nassimi

Soadat SIXIYEVA™

Ozet: Bu makalede biiyiik Azerbaycan sairi ve diisiiniirii Imadeddin Nesimi’nin
(1360-1417) Tiirk¢e divaninda mitolojik ve tasavvufi diigiincelerin katmanlari, simgelesen
mitolojik imajlar ve onlarin kullanim bigcimleri arastirilr, “div”, “peri”, kutsal agag,
kuslar (dogan, giivercin, karga, baykus) vs. gibi birtakim sembolik imajlar incelemeye tabi
tutulur. Bu makalede ilk kez olarak bir kistm mitolojik imajlar tasavvuf siiri, ozellikle
Nesimi siiri baglaminda arastirilir, birtakim sembollerin milli-psikolojik hafizaya baghiik
diizeyi ve siir sanatinin gelismesindeki rolii belirlenir.

Anahtar kelimelerr: mitojik poetik imaj, mitolojik diisiince, folklor, metafora,
irfan.

Abstract: Mythopoetical symbolic characters and their trends, the mythical and
sufi layers are investigated in this article. And the creation of the greatest Azerbaijan poet
and thinker - Imadeddin Nassimi (1360-1417) forms the basis of this work. There're shown
the peculiarities of such symbolic characters as "Giant", "Fairy", "Sacred trees", birds
(falcon, pigeon, crow, owl and etc.). The article is significant because for the first time the
mythopoetical characters are investigated in context of sufi poetry and defined their
importance in development of artistic and philosophical mentality.

Key words: mythopoetical symbolic character, mythological thinking, folklore,
metaphor, mysticism.

Giris

Seyid Imadaddin Nasiminin (1360-1417) Azorbaycan tiirkcosinds yaratdigi
fikir-sanat incilari, folsofi vo badii goriislori baslica yonaldici tosir giiciinii islam
dini qaynaglarindan alir. I. Hikmot Nasiminin “zehniyyat etibarilo islami” (31, 195)
olmasi kimi gonaati ilo sairin irsinin Gmumi dini yonimii vo asas dini bagliligin
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diizgiin miiayyanlosdirir. Bununla bels, sairin tiirkca divanindaki ayri-ayri 6rnoklori
dasidig fikir yiikii baximindan aragdirdiqda orada islama godorki asatiri goriislorin
Vo godim tiirk tofokkiirtiniin elementlorini do askara ¢ixarmaq miimkiindir. Ulu
sonatkarin badii irsindoki mifik inam, obraz vo motivlor tokca fordi yaradiciligin
mohsulu olmay1b, tiirk xalq tofokkiirii (kollektiv mahsul) ilo badii odoabiyyat (fordi
Mmahsul) arasinda miisyyan manada o6tiiriicii funksiyasint dasiyan folklor materiali,
milli tofokkiirdo dorin osatiri xatira soklinds yasayan inamlar vo albatto ki, yazili
adabiyyatin onanalari asasinda badii tinstira ¢evrilmisdir.

1. Dini-mifik motiv va obrazlarin irfani interpretasiyasi

Azorbaycan-tirk folklorunda miixtolif (2, 35-39; 7, 17-21), divan
odobiyyatimizda iso daha cox bir varianti iglonon Ay (oglan) vo Giinos (qiz)
ofsanasinin 6z qaynagim tiirk-saman inamlarindan gotiirmosi siibho dogurmur.
Homin goriislora gors, Gilinas ana, Ay atadir (11, 113). Bu giin do tiirk samanlarinin
gortiglorindo yer tutan hamin dini-osatiri inam (11, 115) sifahi xalq sonstindo
Ginos (qiz) va Ay (oglan) mohabboti soklinds ofsanolor ticiin mdovzuya
cevrilmigdir. Bu kosmogonik asatiri esq hekayatina Nasimi do miiraciot etmis vo
onu 6z yaradiciliq kredosuna sadiq galaraq tasavviif vo hiirufilik baximindan mena-
landirmusdir;

Afitabin talstindon mabhi-taban cizginir,
Valehii heyran olubdur, ¢arxi-gardun cizginir. (21, 1, 210)

Istor folklor, istorso do tosovviif odobiyyatinda giines esq yetirilon,
sevilondir. “Giinas” (“afitab”, “xursid” va S.) obrazi tosovviifi seirds, adoton,
miitlaq gozalliyin romzi va nurun monbayi kimi istifado olunur. Sair yuxaridaki
beytdo “carxi-gardun”un “cizginmasi’ni, yoni foloyin ¢arxinin firlanmasim
tosovviif vo hiirufilik goriislori kontekstindo yozur. O, kainatin bu dovranini
mohabbatla alagelondirir vo Ayin Giinaso, ¢arxin isa ilahiys asiqliyino goro ekstaz
halinda dovr etmasi gonastine goalir. Yuxaridaki beytdo Ay (“mah ) deyilorkan og-
lanin, Gtinas (“afitab”) deyilorkan isa qizin nazards tutulmasini orta asrlor tirk vo
fars divan odobiyyattnin dmumfikri ononasindon ¢ixis edorok sdylomoak
miimkiindiir. Belo ki, divan oadsbiyyati, irihocmli masnavilor va s. -do sevmak
oglana, sevilmak iso qiza xas bir xiisusiyyat kimi verilir. Flizulinin “Leyli va
Macnun ” masnavisinda deyilan:
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Oglan acab olmaz olursa asiq,
Asiqlik isi qiza ns layig, (28, 26)

— kimi misralar homin distinconin ifadosidir. Hotta nagillarimizdaki qiz
obrazlarimin giinasin “insanlasdirilmis” surati olmasi barado do fikir vardir (13, 27).
Odur ki, asigliyin Ayin vo masuqlugun Giinagin timsalinda verilmasi vo imumiyyatlo,
bu sama cisimlari arasindaki esqin méveudlugundan soz agilmasi Nasiminin bu beytini
Azorbaycan-tirk folklorunun tosiri kimi Oyronmays osas verir. Beyt Avropada
“firlanan (d6vr edon) dorvislor” kimi taninan movlavilorin somasini da yada salir. Alla-
ha asiq mévloviler kimi Giinosin gozal iiziine vurgun olan Ay firlanir. .. *

Burada onu da geyd etmok lazimdir ki, Ay va Giinas obrazlarindan tarigot
adabiyyatinda romz yaradicihig@i prosesinds do istifads edilmisdir. Boktasi-alavi
nafaslorinds Giinago hz. Mohommadin, Aya iss hz. Olinin simvolu kimi dons-dona
miiraciat olunmasi (11, 115-119) da tiirk folklor ananslorindan gaynaglanir.

Xizir Nosimi serindo ¢ox tez-tez xatirlanan osatiri surotlordondir. Osli
sumer mifologiyas: ilo baglanan Xizir obrazi (2, 184) tiirk xalglarinin osatiri
goriislorinda xiisusi moévgeya malikdir. Azorbaycan sehrli nagillarinin bir ¢ox
stijetlorinds 0, buta veran, darda galanlarin dadina yeton fovgoltabii qiivva sahibi
kimi tagdim olunur. Nasimi serinds ise Xizir daha ¢ox dirilik suyu i¢ib abadi hoyat
gazanan bir soxs kimi Oyiiliir vo onun Quranda, eloco do bu osasda Azorbaycan
folklorunda yad olunan bir sira basqa xiisusiyyatlorina nisbaton az diggot yetirilir.
Sonunculara &rnek olaraq, Xizirin yasilligla olagelondirilmosini vo ilyas
peygambarla vohdati tasavviiriini gostora bilarik. Sairin bir miilommasindaki
farsca beytds deyilir:

(21, 11, 358)
(Yasilliq Xizir kimi cavanlasdi, Bulaglar dirilik suyuna déndii). 2 (20, 569)

Xizir obrazinda ham islamagadorki tiirk mifoloji goriislorinin, ham da islami
diigiinconin ortaq keyfiyyatlorini tapmaq miimkiindiir (bax: 24, 104-106). Malum

"Mbvlovilordon olan Danisi ©li Dado (51. 1683) asagidaki beytinda giinosin seyrini mévlsvi ragsine
bonzadir. Nasimi vo Danisinin seirlori arasinda slagoni halolik molum olan 6rnaklor asasinda
tosdiglomok miimkiin olmasa da, hiirufi sairin mosuq, movlovi sairin iso agiq mogaminda gordiiklori
glinas vo onunda bagh dovr anlayisi agagidaki beyti diggatdon konarda qoymaga imkan vermir:
Movilavivas astanun dovr edar har giin giinas,

Xaki-dargahindan eylor esq nurun iktisab. (12, 183)
2 Miixtolif variantlar1 olan bu beytin barpasinda H. Araslnin tortibini osas gotiirdiik.
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oldugu kimi, tiirk mifologiyasinda yazin golisi Xizirin adi ilo bagl olmusdur. Quran
gissalorinds iso Xizirin dirilik ¢esmoasindan igarak sbadiyyst gazanmasi bildirilir (8,
89). Yuxaridaki beytdo do Xizir obadi cavanlhigin (islami-tasavviifi galar) romzi kimi
tobiatin goncliyi sayilan baharla (mifoloji cizgi) slagolondirilmisdir.

Xizir va yagsilligin (bahar) slagesi Nasiminin 6ziinomaxsus ifadslorindon olan
“ey xattin Xizr” deyimindo do tizo ¢ixir. Qeyd etmoliyik ki, tosovviif vo hiirufi
odobiyyatinda  yeniyetmolorin  {iziindoki  zorif tiik Ortiiylinin  “xatti-Sabz”
adlandirilmasi anonasi vardir. Nosimi ononavi epiteti (“sabz ™) onunla slagali olan
digor anlayisla (Xizir — yasil) avazloyarak, abstrakt obrazi tokraron miicarradlosdirir
(téromo miicarradlik).

Moalumdur ki, turklorin mifik tofokkiiriinde Xizir obrazi su tanrisi Hyasla
gaynayib govusmus, Xizir (Xidir) ilyas soklini almisdir. Nosiminin asagidaki
beytindon onun bu inama boladliyi, el arasinda eyni bir soxsiyyst kimi gobul
olunan bu obrazdaki ikilikdon xabardarlig: balli olur:

Bu ikilikds birligin sabat,
Xizr oldunii daxi iliyasan. * (20, 544)

Nosimi serinds agacin miiqaddasliyi ilo bagl inama da rast galinir va bu
cohot Azorbaycan-tiirk milli tofokkiiriiniin formalagsmasinda miixtalif toasirlori
olmus qaynaglarda da tizo ¢ixir. Sumerlorin “Qilgamis” dastant (séyid), bu
dastanla siijet vo motiv baximindan miistorok olan “Moalikmammad ™ nagili (alma
agaci) vo S. -Oo agaclar fovqoltobii xiisusiyyotlor kasb etmoklo miigoddaslik
halssine biiriinarok diinya agacinin romzine cevrilmisdir (bax: 5, 24-25). * Burada

8 Quranda Xizrm ad1 agiq ¢okilmaso do, ilyasin adi iki sureds (“Saffat”, 123; “Onam”, 85) xatirladilir.
Bir sira aragdirmalarda Tovratda yad olunan ilya ilo Tlyas, eloca do Xizir eynilosdirilir (bax: 33).
ifadonin Nosimi serindo islonmo sokli va kontekst hom Tlyani, hom da Ilyasi tesovviiro gatirir,
natica etibarils sairin melumathiligini niimayis etdirir.

* Azorbaycan tiirklorinin miigaddass saydig1 bozi agaclara iso hom do sofavericilik, ovliyaliq ve s. kimi
sifotlor aid olunur. (Sakral statuslu bu agaclar (dagdagan, qaragac, nar, palid, ancir, ¢inar) barado
otrafli molumat ii¢iin bax: 27, 161).

Umumiyyatlo, diinya agaci anlayisi miixtolif inkisaf soviyyslori vo dinlors malik xalqlarda (sumer,
Cin, tiirk xalglarinda, yshudilik va islamda) dasidig1 funksiya baximindan eyni olmasa da, miioyyon
miistorakliyo malikdir. Qadim Cin mifologiyasina gora, diinya agaci miixtolif — yuxari, asagi vo boagori
alomlori olagolondirir (18, 124). Tévratda insanin bu aloma galising, aslinds enigino sobab vo vasito
olan alma agaci yeno do ilahi vo maddi alomlar arasinda olagelondirici kimi ¢ixig edir. Quranda
insanin (— peygambarin) on ali mogama — haqq dergahina dogru safori “msloklarin ¢ata bilacayi
axirinct yer’ds (9, 57) — Sidrs agacinin yaninda qurtarir. (Bu agac, bir qayda olaraq, “axirinci” epiteti
ilo yad olunur (bu barads bax: 9, 56-57)). Quranda Allahin sasinin esidildiyi, ilahi alomls bu diinya,
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belo bir cohoti do geyd etmok yerino diigordi ki, Tévratdaki rovayatdo xatirladilan
Odom baginda Adoms yeyilmoasi gadagan olunmus alma agaci ikili funksiya
dasiyir. Bagqa sozlo, ilahi alom va ya insanla slagolilik baximindan onun funksiyasi
doyisir: birinci halda o, sbadiyyst anlayist ilo baghdir, ikincido iso émrs hiidud
gatiron bir vasito kimi togdim olunur. Belo ki, ilahi mokanda sbadiyyat agacinin
meyvasindon yemo Adomo vo daha sonralar onun 6vladlarinin  émriine
mohdudiyyat gotiron baslica sobobo ¢evrildi. Amma “Malikmammad” nagilinda
alma cavanliq vo uzunoémiirliiliyiin, digar nagillarimizda iso naslin davami vo xos
taleliliyin romzidir. Istor samanizm, istorso do islamda maddi alomds mévcud olan
(islamda: hom do ofsanovi) bir sira agaclarin miigoddasliyi ilo bagli inamlara rast
galinir. Nasimi bu miigaddas agaclardan yalniz narin (“rumman ) adint ¢okir:

Sol agacos banzoma ki, kasib oda yaxalar,
Balta zoxmindon amindir anda kim rumman bitar. (20, 334)

Beytds ali vo asag1 varliq anlayislarinin yalniz insana deyil, digar varhiglara
(burada: agac) da aid olunmasi diqqsti calb edir vo miigaddss sayilan agacin
(burada: nar) kasilmasi ilo bagli yasaq yada salinir. M. Haciyeva beyti asagidaki
kimi sorh edir:

“Belo basa diismok olur ki, na zaman iso “Agac var yaxarlar, agac var
baxarlar”, yaxud “Nar agaci bitan bag baltadan qorxmaz”, yaxud da buna oxsar
atalar sozlori islonirmis, tarix onlar1 unudub, zaman kecdikco bu atalar sozlori
hafizalordo qalmayib” (29, 9).

Oslinds isa beytdo narin miigoddasliyi ilo bagli olan vo sonralar islami
Ortilys birtinmis gadim xalq inami 6z obrazli ifadssini tapmusdir. Belo ki, el
arasinda nar dilok agact vo pir sayilir (3, 276). “Nardan q:z” nagilinda molok
sakral diinyanin hokmiinii yerina yetirmok tgiin nara gevrilir (14, 118). “Ag ath
oglan” nagilinda romz-moktublardan biri do nardir. “Heyva ¢alwr, nar oynayur”
nagilinda nar donasinin sehrli giiciine inam ifado olunmusdur. Islami tosovviiro go-
ra do, narin iginds olan danalardan biri cannat donasidir (3, 276). Nosimi asagidaki
beytindo nar donasinin Xxos olamat sayilmasini bildirorken, ¢ox giiman ki, bu
goriislora asaslanmigdir:

Tanrt ils insan arasinda sas vasitasilo slagonin yarandigi “yer” do agacdir (Tovratda bu, koldur).
(Burada sos mistikasinin varligi da goz 6niindoadir). Nohayst, bunu da geyd etmoliyik ki, olduqca genis
yayilmig diinya agaci anlayisi irfani seirdo maddi goriintiso malik diger varliglar kimi o godar do
ohamiyyots malik olmamus, ariflar, bir qayda olarag, ilahi sasin goldiyi agaci romzi anlamda — insan
cisminin metaforasi olaraq — gebul etmislor.
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Diinii giin iki goziimden agadur® onar dana,
Cigorim ganils gor kim, bu yiiziim ne xos boyandi. (20, 112)

Goz yaslarinin nar danalorina banzadilmasi Nasiminin fordi yaradiciliginin
mohsulu kimi ham poetiklik, hom do miicarradlosms qiidrati baximindan orijinal,
ugurlu vo doyarlidir. Umumiyyatlo, nar Nosiminin diggatini éziindo saxlaya bilon
yegans agacdir. Sair onun 6ziinid, meyvasi va giiliini ayri-ayriliqda Oyiir. Diger real
agac vo bitkilora (Sarv, ¢inar va s.) isa Nasiminin miinasibati doyiskondir.

Miigoddas bilinmasi Azorbaycan milli tofokkiiriino yad olmayan narin
samanliq vo godim tirk inamlarinda ongonlar sirasinda yer almadigi da geyd
olunmalidir. Halbuki digar dinlords — gadim yunan va koreyalilarin goriislarinda,
iudaizm va xristianligda nar ilahi alomla bagli bir nemat kimi yad olunur (19, 370).
Goriintir, Azorbaycan tiirklorinin narin migaddasliyi ilo bagli tosovviirii alinma
osatiri inamdir vo yalmz Nosiminin deyil, dimumiyystlo, Azorbaycan-tirk
diigtincasina islam dini vasitasilo yol tapmusdir.

Narin mifoloji asasli bir obraz kimi Nosimi serinde hansi aspektdo ¢ixis
etmosini — onun diinya agaci sayilmasi, miiqaddas ruhun tacalligahi hesab olunmasi
Va S. -ni miiayyanlasdirmak ¢atindir vo ona bu inamlardan hansinin balli oldugunu
tiirkco divant asasinda dogiglosdirmok miimkiin deyildir. Halalik yalniz onun bahsin
awalindos xatirlatdigimiz xalq inamlarina timumi sakilda asaslandigint séylamak olar.

Miigoddas agaclar bahsi ilo baglh olaraq onu da geyd etmok yerina diisordi
Ki, miirsidi Fozlullahdan forgli olaraq, Nosimi Allahin agacda tocallisi baradoki
Quran ayasins xtisusi diqget yetirmis (1, 254, 262-264) va dons-déna bu ayadan
igtibas vo tolmih soklindo bohrolonmisdir. Lakin sairin poetik irsinds, onagoadorki
tosovviifi osarlords oldugu kimi, bu agacin mohz zeytun agaci olmasi (32, 99)
haqda bir miilahizays rast golmodik.

“Avesta” ononalori asasinda sifahi vo yazili odsbiyyatimizda 6ziino
mohkom yer tutmus pari vo div obrazlarina da Nasiminin serindo rast galinir.
Divan odobiyyatindaki pari obrazi ho “Avesta”’daki kimi sor monbayi (26, 38), no
do nagillarimizin ¢oxunda oldugu kimi, insan 6vladi ils tinsiyysta can atan, onlarin
yolunu gozlayan vofali sevgililordir. Pari qizlar divan adobiyyatinda, demok olar ki,
tamamilo transformasiyaya ugramis suratlordir va 6z zahiri gorkamlari ilo gorxu,
vahsoat, sor manbayi olmagdan, cin tayfasina monsublugdan (bax: 6, 657; 24, 73)

®Bu beytin H. Arash tortibindo daha miikemmal variant: verildiyi ve isarslonmis ifade (“agadur”) iso
hom montig, ham ds dil tarixi baximindan C. Qahramanovun tartibinds daha aglabatan goriindiiyt
tiglin har iki nosro osaslandiq.
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cixaraq, gozallik va pakliq simvoluna ¢evrilmislor. Divan adobiyyatindaki pari 6z
prototipindon daha ¢ox gozogoriinmazlik vo insan 6vladi ila tinsiyystdon qagmaq
oxz etmisdir. Bu baximdan Nosimi seri do divan adabiyyati ononasine soykoanir.
Sairin asarlorinds miisahido olunan pariys geyri-sabit — ikili miinasibat baslonilmo-
si 1So “Avesta ’dan c¢ox, Azorbaycan xalq adabiyyatinin ananslorina baglanir. Bu
miinasiboatin moanfi, yaxud miisbot olmasini motn daxilinds homin dini-mifik
obrazin g¢evrasindaki ifadsloro osaslanaraq toyin etmok olur. Belo ki, Nasimi
serindo “pari” “moalok”, yaxud connatin sakinlorindon olan “huri” obrazlari ilo
yanasi, eloca do ayriliqda verildikdo miisbat, “div” ilo alagolondirildikds iso monfi
anlam kasb edir:

Bilmonam hurimisan, yoxsa molaik, ya pari,
Kim ki gbrdii ay yiiziin, sormandos oldu, xu dutar. (21, 1, 218)

Noasimi bohri-esqin gévhoridir,
Bu bahro talmayan divii paridir. (21, 1, 111)

Nosiminin azsayli seirlorindo miisahido olunan parinin monfi planda
toqdimins sonraki dovr tiirk divan adobiyyatinda ¢ox nadir hallarda rast golinir.
Umumiyyatla isa, Nasiminin pariys miinasibati miisbatdir.

Qeyd etmok yerina disordi Ki, tadgiqat¢ilarin bir gismi parilorin monfi
surat Kimi tesvirinin “Avesta ”min, miisbat surat kimi verilmasinin iss fars-tacik
adobiyyatinin tosiri oldugunu bildirirlor (19, 286-287). Basqa qrupa daxil olan
todqiqatgilar iso pariys miisbot miinasibatin do izlorinin “Avesta’da olmasim
asaslandirirlar (30, 40-41). Bu, “Avesta’da qabariq ifado edilmadiyi tigiin Nasimi
serindo miisahido olunan pariys ikili miinasibastin gaynagini yalmz divan seri vo
xalq odobiyyatimizda aramaq lazim galir ®

Orta osrlar gerinda pariya bu godor digget yetirilmasi diinyavi mosuqun
gozalliyini geyri-basari monbays baglamagla onu adilikdan ¢ixarmaq niyystindan
irali golirdi. Eloca do pari obrazi1 vasitasilo onun Adom 6vladi (asiq) il tinsiyyatdon
¢okinmasinin soboblori agiglanirdi. Bu sonuncu cahat Nasiminin farsca divaninda
6z aydin ifadssini tapmisdir:

® Hasiyo ¢ixaraq, Hafizin divaninda perinin ikili obrazda — malok va ya cin va ¢ox cazibadar sfsanovi
g6zl kimi togdimini do geyd etmak yerine diisordi (bax: 6, 657-658).
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8 ’ (15, 235)

(Man divanas ila konli vahsi 10 kimi homdamlik etmir,
O pari tabiatlini bilmiram necs ofsunlayim?)

Burada ©. N. Tarlanin “bu odobiyyatda (orta asrlor adabiyyati — S. S.) pari
olan yerds gizli vo ya askar “macnun, dali” mafhumu da golir” (23, 120) kimi
diizgiin miisahidosi do yada diistir. Gortiniir, bu oslagalondirmonin asasint har
ikisinin (pari vo dalinin) insanlarla iinsiyystdon gagmasi va biyabanda (¢61likds)
Omiir siirmaya meyli kimi miistarok xiisusiyyatlor togkil edir.

Nohayat, orta asrlor odobiyyatina pori ilo bagli sopalonmis miilahizalora
onu da olave etmok olar ki, divan seri, o siradan Nosiminin badii irsindo hz. Cabra-
yilin da “pari” adlandirilmasina tesadiif olunur. Goriiniir, bu bas moloyin ganadl
(“par-"qanad”) olmas1 belo bir gonasts yol agmisdir. Umumiyyatls iss, basqa mo-
loklorin deyil, niya mohz hz. Cobrayilin “pari” adlandirilmasi ayrica aragdirma
tolob edir.

Onco do geyd etdiyimiz kimi, Nosimi serinds “div” vo “pari” eyni bir
motn daxilinds islondikds tozad togkil etmir. Pari vo divin bu sokildo movqge
eyniyyati “Avesta” gorislarinin badii adabiyyatdak: izi kimi dayarlondirilo bilor.
M. Hatomi gostorir ki, parilorin divlora oro getmasi, onlarin yeralti diinya ilo
olagasi vo s. kimi nagil motivleri “Avesta” onanalori ilo slagodardir (30, 38).
Halbuki Azorbaycan folklorunda divlarin yeraltt alomin, parilorin iss goylor
saltonatinin sakini kimi gostorilmasina daha c¢ox rast golinir (bax: 26, 80 vo s.).
Divan adabiyyatinda bu aks qiitblara monsubluq asagidaki sokillords tizo ¢ixir: div-
rogib vo pari-mosuq, yaxud mosuqa (parilorin ikicinsliliyi nagillarimizda da
miisahids olunur (bax: 30, 39)).

Diinya xalqglar1 mifologiyasinda genis yayilmis div obrazinin tagdimini dini-
asatiri (hind mifologiyasi, “Avesta” va S.) Vo asatiri (sumer abidalori, badii asarlor —
“Sahnama”, nagillarimiz vo S.) olaraq iki qrupa bole bilorik. Orta asrlor divan
adabiyyatinda isa divler mifik suroat kimi badiilik vo obrazliligi artirmaga xidmat edir.
Nosimi serinds “div” obrazi 6ziinds yalmiz anonavi asatiri sifotlori comlogdirmir. O

" Nosimi divanmin alyazma niisxelorindon birindo bu ifade “seyda-ye vehs” ( ) kimi
v rilmigdir (bax: 15, ).

8 Niisxo forqi: “parixu” ( (bax: 15, ).

® Niisxo forqi: “ce san” ( ) (bax: 15, ).

10 insanlardan — comiyyotdon qagan monasindadur.
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hom do iblisa verilon xiisusiyyatlora “yiyalonir”: “divi-racim”, “divi-malunsifat”,
“divi-loin”. Bu sadalanan epitetlor islam dinindo ibliso verilon sifatlordandir.
Maraqlidir ki, Nosimi bu xiisusiyyatlori iblisdon ¢ox divle alagalondirir. Naticads div
hom islama goador, ham ds islam dininds sor qiivvalor hagqinda méveud tosavviirlorin
moacmusuna gevrilir va sinkretik obraz kimi gulgasiq saciyya dastyir. Folklor vo yazi-
Ii odobiyyatimizda ayri-ayr1 obrazlar kimi toqdim olunan div va seytanin
eynicinsliliyi hagqinda Taboarinin asagidaki miilahizalori bu ideyamn gaynaginin
Nasimiyagadarki diistince tarixinds mévcudlugunu gosterir. O yazir ki, cinlar, 0
ciimladan seytanlar divlordon yaranmislar (24, 86).

Nagillarimizda zindan div obrazinin tamamlayici detallarindandir va
Nasimi gerinda do divin zindanla slagslondirilmasi gifahi adabiyyat ananalarine
baglanir. Tokca bu cohat Nasiminin Hafizo cavab olaraq yazdigi “Qam yema!”
(“Gam maxor!”) radifli gozaline ictimai mozmun verir, xalofin gozoalini salofin
irfani tovokkiil falsafosine asaslanan serindon forglondirarak, onda bir iisyankarliq
ruhu yaradir. Sair div-zindan ciitliiyli vasitaSilo insanlar1 asaratds saxlayan, isiqh
diinyam onlarin goziinds garanliq aloma ¢eviran saxslorin yiiriitdiiyli siyasati
nazards tutur. Diismoan obrazinin bu sokilds verilmoasinin ilk adabi tacriibalorine
iso “Avesta” va “Sahnama ”ds rast galinir. Nohayat, div obrazinin diisman surati
kimi metaforiklogsmasi bir do onunla 6ziini dogruldur ki, div ilo miibariza, bir
gayda olaraq, miisbat gohromanin galobasi ilo bitir. Nagillarimizda divlarlo bagh
mogamlara diqqot yetirilorse, divlor 6z yeralti diinyalarinda — forgli 6lgiili
alomdo giiclidiirlor. Onlarin maglubiyyati (yaralanma, insanin quluna ¢evrilmo)
va mahvi bu diinyaya golislori ilo baghdir. Divin 6z yeralti alomindo miisboat
gohroman terofindon oldiirtilmasi  iss  gohromanin igidliyinin on  yiiksok
gostaricisidir. Belo ki, “sorin ifadagilorinin boyikliyii ona garsi duran xeyrin do
azomotindon xobar verir” (13, 43). Farsca “Gam moxor!” radifli gozalinin son
beytindos Nasiminin Fozlullahin komoakliyi — onun ismi-azomi 6yranib séylomasi
ilo divin asaratindon xilas olmaga inaminin ifadssi, tiirkcoa bir tuyugundak: “Div
ilo seytan asir oldu biza” (20, 608) misrast sairin bu anlami da nazards tutdugunu
gostarir.

Diismon, elaca do ragib suratlorinin div obrazi vasitasilo ifadasi zaman
epik seir ananasindon onun badheybatlik va nshangliyi, xalg adabiyyatindan iss
bunlarla yanasi, ham do komagilliq kimi xiisusiyyatlori oxz olunarag, sozls ifads
olunmadan nazards tutulur. Basqa so6zls, divle baglh xatirlatma — isara beytlords
divan odobiyyati niimayondolori, o ciimladon Nosimi 6z fikrini mdvcud
tosovviirlars istinadon ¢atdirir, nagillardan forgli olarag, div soziine Kigik bir strix
bels slava etmoays, onu agiglamaga ehtiyac duymurlar. Paridon forgli olaraq, divan
adabiyyatinda divin na xiisusiyyati, no do goriiniisii barade molumat verilmir. Bu
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cohat hamin ad-obrazin 6zii haqqindaki molumati birco sozlo tam dolgunlugu ilo
ehtiva etmosino asaslanildigint gostorir.

Nosimi serinds div mifik obrazi, divan adobiyyatinda oldugu kimi, yalniz
ragib deyildir. Miitofokkir bu obraza “ictimai status” da verarok, onu istibdad¢i
kimi do saciyyalendirir (bax: “Gam maxor” radifli qozal). Sair dive hom do folsafi-
dini mozmun verir. O, “miinkir”, “miisrik”, “kafir”, ‘“namohrom”, “zahirbin”
kimi sifatlorin dasiyicisi olan insanlarin — sairin ogida diismonlorinin metaforasina
cevrilir. Gortiniir, diismon obrazinin bu sokilds togdimi emosional-psixoloji effekti
artirmaq moagsadini izlayir.

Nosimi bir sira irfani ideyalarin ifadasi zamani da div obrazina miiraciat
edir. Nagil vo dastanlarimizda divin agilsiz kimi tosvir edilmasi sairin onu nadanliq
Va cohalatin romzi olaraq istifadssine sorait yaradir. Divin cohalstin romzina ¢evril-
mosina onun yeralti qaranhiq diinyanin sakini olmasina inamin tosiri do soksizdir.
Osli, mahiyyati ilo div olan cahil insanla midriklik simvolu Xizir vo ‘“xub”
(burada: kamil insan) qarsilagdirilir:

Diva hiisniindan olmadi hasanat,
Sayyiat oldu qildigi omal. (21, 11, 349)

Qeyd etmoliyik ki, “xub” mocaz-termini vasitosilo tosovviifi divan
adobiyyatinda yalniz zahiri gozallik deyil, hom do manavi kamillik nozards tutulur.
Nosimi yuxaridaki beytdo xalq tesavviirlori vo irfani miilahizolor osasinda
cahilliyin simvoluna gevirdiyi divi bu batini gozallikdon — kamillikdon mahrum bir
varliq kimi gostorir.

Nasimi serinda divin at1 (“markab ) obrazina da tesadif olunur. Sair insani
haqq yolundan azdiran nofso miinasibatini ifado edorkon nagilarlimizda yer alan
divin demonik monsali at1 ilo bagl tesavviirlordon do yararlanir. Malum oldugu
kimi, seytan mahz insanin nafsi vasitasilo onun tizarinds hakimiyyat olds edir. Nofs
divin at1 kimi sorin — seytamn foaliyyat imkanint genislondirir:

Divi-malundur, saqin, ammara nafsin moarkabi,
Binmo, gor azgun degilson, nafsi-sumun atina. (21, 11, 160)

Divi-racimin atidir ammara nafsin markabi,
Tark eyls divin atini, yapisma anin yalina. (21, 11, 375)
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Buna goro do, Nosimi asagidaki beytinds bu nafsdon xilas olmanin
seytanin sorindan qurtulma yolu oldugunu bildirir:

Uyma seytana, nafsini 6ldiir,
Odlaro yaxma ta sbad cani. * (21, 11, 197)

Bu beytds basqa bir mifoloji yoniimlii semantik gati da agkara ¢ixarmaq
miimkiindir. Belo ki, bir sira Azorbaycan-tiirk nagillarinda xeyir, yaxud sor
quivvalarin ruhlarinin basqa varhiglarda yerlasmasi motivlarino do rast galinir (14,
130-131). Masalon, “Moalikmammad” nagilinda divin ruhu siiso gofosda goyargin
donunda tosvir olunur. Bu Azorbaycan nagilinin  Tirkiyodo yayilmis
variantlarindan olan “Ug qardas da (bax: 5, 27-28) da divin camnin siisodo olmasi
bildirilir. Lakin basqga bir tirk nagilinda divlorin an gorxuncu olan Riizgar divin
caninin ¢ox uzaglarda olan bir adada — bir okiiziin yaninda, iginds ii¢ géyargin olan
gofasda olmasi bildirilir (26, 119). Bu gdyarginlorin 6ldiiriilmasi iss homin sor
quivvalardan xilas yoludur. Eyni diisiinca golibi asasinda da seytanin ruhunun nofs
(“nafsi-ommara ) soklindo insanda olmasint bildiron Nosimi seytandan xilas
yolunu nafsin ldiiriilmasinds goriir.

Nosimi poeziyasinda div obrazimin yeri ilo bagh bahsa yekun vurarag onu
da demok lazimdir ki, Azarbaycan-tiirk nagillarinda divlor oksar hallarda sor (Qara
div), az hallarda iss xeyirxah qiivvo (Ag div) kimi istirak edir. Nosimi serinds iso,
paridan fargli olaraqg, diva birmanali monfi miinasibat ifadasini tapmisdir. Hotta
fran mifologiyasinda sor Allahi olan ©hrimon do Nasiminin tiirkco serindo divlo
eynilosdirilir:

Divi-namahram ki, dutmaz ismi-ozomdan xabar,
ohrimandan rahmati-rohman umarsan, na acab! (20, 490)

Tiirkco seirlorindan birindo iso sair Shrimani sor qiivvenin digar bir
tomsilgi (“giirab” — qarga) ilo eyni movqeli kimi togqdim edir:

Homdoam na rasm ila ola Cabrila ©hriman,
Munis na vach ils ola tuti ilo qiirab? (20, 491)

Y Digor bir variantt: “Oda buraxma cavidan cani”. (21, 11, 197)
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2. Zoomorfik-mifik obrazlarin metaforuklasmasi ve irfani diisiince
kontekstinda yozumu

Xalqg inamlari ilo saslagon qus obrazlarinin zonginliyino gora Nosiminin
badii yaradicihigi tiirk divan odobiyyatindaki salof vo Xxaloflarindan farglanir.
Molumdur ki, qus vo heyvan kultu tiirk osatiri goriislorinda xiisusi yer tutur.
Sonraki dovrlarde 6z ilkin osatiri doyarini yalmz cizgilor, hom do zaif cizgilor
soklinda goruyan bu obrazlar divan adobiyyatinda miioyyan badii vo folsofi anla-
yislarin romzina ¢evrilmisdir.

Nosimi osatiri zoomorfik surstlordon onga, hiima vo simurga daha ¢ox
miiraciot etmisdir. Sair bu mifik obrazlardan, bir gayda olarag, ruhi-kiilliin romzi
olaraq yararlanir:

Gaf - Gonlidiir Nasiminin mahabbatdon sorir
Sol goha kim, kolgasidir zilli-simurgii hiima. (20, 529)

Hor qusun olmaz ssadotli hiima tok k6lgasi,
Ciinki simurgam deyarsen, lamokan Qafin gani?*? (20, 343)

Esq ilo hor dom, Nasimi, seyr edarsan kuhi-Qaf
Sansan ol ali mogamda gahpari-angayi-esq. (20, 30)

Real quslar iso obraz olaraq, tokco ilahi qiidratin deyil, ruhi-ciizinin do
mocazlagdirilmasinda istirak edir. Bu deyilonloro 6rnok olarag, Nasiminin
asagidaki tuyuglarinm gostarmok olar:

Ey koniil, har yana parvaz eylomo,

Ciin kabutar tomeyi-baz eylomo,

Kimsanin sirrini kimss saxlamaz,

Dagmayi san moahroami-raz eyloma. (20, 606)

Mon kabutar gérmadim kim, baz ola,

Hiisn i¢inda dor cahan sahbaz ola,

San toki kimdir cahanda bir daxi,

Goh kobutar dor cahan, goh baz ola. (20, 607)

12 “L amakan Qaf” deyimi Nosiminin Qaf dagim1 da onda mosken tutan simurg (elaca do: onga) kimi
geyri-real va afsanovi hesab etdiyini gostorar.
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Bu tuyuglarda “sahbaz” (quzilqus) vo “baz” (qartal) ruhi-kiillin,
“kabutor” (“gdyor¢in”) ruhi-clizinin romzidir. Maraqhidir ki, diinyavi mohobbat
movzusunda yazdigr qgoazallorindo Nasimi eyni quslarin adini tiirkco vo forgli
ifadoalorlo verir. O, asigin galbini “lagin” (sahin; oveu anlaminda), sevgilini
“goyargin” (0V), raqibi iso “bayqus” metaforalari ilo ifads edoarak, bu qus obrazla-
rinin yaratdigi nisbi tozad va assosiasiyalardan yararlanir:

Salibdir daneyi-xalin koniillar qusuna ¢ina,
Xoboar diisdii bu moanidon Xatavii Rum ils Cino. (20, 60)

Goyargin tok sikar etdi moni ol norgizi-fottan,
Yavuz gozdon iraq olsun, xos tiirkans lagindir. (20, 256)

Goriiniir, sairin tosovviifi mozmunu ifado edarkon simvolik qus adlarinin
farscasindan istifadosi irfani odobiyyatin anonasi vo terminologiyasinin tasiridir.

Qeyd etmoliyik ki, Nosimi serinds yalniz ruhi-kiill vo ruhi-ciizinin deyil,
nafsin do ¢esidli qus obrazlari vasitasils ifads olunmasi miisahido olunur. Sair tokca
bayqusu deyil, gargani da nafsin — maddiliys bagliligin romzi kimi sera gatirarkan,
stibhasiz ki, Azarbaycan tiirklorinin inanclari vo bu quslarla bagli formalasmis
monfi tosovviirlordon ¢ixis edir. Masolon, asagidaki beytdo “garga” vo farsca
sinonimi “zag” nafsa bagl cahil insanin, tosavviifi diisiinco anonasi osasinda iso
tutu hagq yolunun yolgusu — salikin ramzins ¢evrilir vo onlar arasinda poetik-irfani
montigls tozad qurulur:

Tutidiiriir bu sokkarin dadin, lozzstin bilon,
Qarga nedar bu giilsoni, zaga sokar no faida? (20, 40)

Halbuki garga bir sira tiirk boylarinda totem sayilmisdir (bax: 26, 116). P.
N. Boratav da bildirir ki, garganin 6tmasi tiirk xalq inamlarina géra, Xeyir xabara
isaradir (7, 75). Nizami vo Fiizulinin gargamin qgara rangindsn badii yaradiciliqda
miisbat anlamda istifads etmosini do badii fikir tariximizds tozadliliq kimi gabul
etmok olar.

Nosimi serinds, timumiyystlo, bu quslarin bir qgisminin (“sahbaz” va
“kobutor”, “giirab” va “tuti”) slagalondirilmasi vo miicorradlosdirilmasi prosesinda
xalg inam va tasavviirlarinin falsofi-irfani miilahizalorle sintezi diqgsti ¢akir va qus
obrazlari ilo baglh xalq inamina tesovviifi anlamin slave edilmasi dolgun falssfi
Mmozmunun yaranmast ilo naticalonir. Qus obrazlarinin bu sokilds qiitblogdirilmasi,
moalum oldugu kimi, tiirk xalq inamlarinda da miisahido olunur. Nasiminin ruhi-

347



Motif Akademi Halkbilimi Dergisi / 2011-2 (Temmuz-Aralik) (Azerbaycan Ozel Sayisi-Il)

kill, ruhi-ciizi vo nafsin simvolu kimi miiraciat etdiyi qus obrazlarinin (mosalan,
gartal, qarga vo gdyar¢in) se¢imi ixtiyari olmayib, tosovviif vo divan adabiyyati
ananasi ilo yanasi, ham da tiirk inamlarinda hamin quslarin yasam torzi asasinda
formalagms obrazina osaslanir.

Nosimi yaradiciliginda, adston, “biilbiil”, “tuti” (tutuqusu) vo “gdyargin”
(“kabutor”) ruhi-ciizinin, simurg, onga®®, hiima kimi ofsanovi, sahin® (“la¢in”,
“baz”), qartal (“iigab”) kimi real varliglar ruhi-kiilliin romzi kimi istifads olunur.
Vahidi va vahdati ifads etdiyi tiiin ruhi-kiilliin qus simvollar ilo ifadesinds mona
calarh@ miisahido olunmur. Lakin ruhi-ciizinin miixtolif romzi qus obrazlari
vasitosilo verilmasi yalniz badii dildo deyil, mozmunda da rongaranglik yaratmag
moqsadini dasiyir. Bu cahat Nasiminin serinds daha qabariq ifadasini tapmugsdir.
Sairin bazi asarlarinds biilbiil va tutuqusu zahiri esqa bagliligina gors tongid hadafine
cevrilsalor do, asanligla sahinin ovuna gevrilon gdyar¢in bu ciir tonolordon azaddir.
Burada bels bir cahat do maraq dogurur ki, sumer va tiirk ananasinds daima xilaskar
Vo Xxeyirxah qiivva kimi togdim edilon, xiisusi qiidrot sahibi kimi tasvir olunan quslar
— qartal (“Qilgamus”’), simurg (“Malikmommad ) tasavviif adabiyyatinda ruhi-killin
romzi olarag, ali bir mdvqe kosb edirlor. Umumiyyatlo, qus obrazlarinin tosovviif
adobiyyatina galisi vo romzlogsmasinin ayri-ayriliqda birbasa qaynagint miioyyanlos-
dirmak tgiin ayrica todqiqat aparilmalidir. Bu magalods ise yalmz bir sira malum
faktlar1 sistemo salaraq doyarlondirmok vo dini, falsofi vo badii fikir tarixinds bu
obrazlara xiisusi yer ayrilmasinin sabablarine qisaca nazar salmagla kifaystlonirik.

Nasiminin badii-folsafi irsinds ruhi-ciizinin romzi kimi verilon géyargin din
Vo torigatlor tarixi boyu xtisusi digqat yetirilon quslardandir. Tovratda déno-dono
goyorginin kasilmasi tokidlo talob olundugu halda, yunan mifologiyasinda vo
Incilda ilahi ruhun gdyargin soklinds goriinmasindon soz agilir. “Malikmammad “do
bodxah va badheybat divin ruhu, oksor nagillarimizda iso xeyirxah gozal vo pori
qizlar goyargin donunda tesvir olunurlar. Slovi-boktasi nofaslorinde Haci1 Boktas
Valinin goyargin soklindo do griine bilmasinin® ifadasina rast galirik:

BSimurgun monsoyi indiyadok, adoton, “Sahnama “do axtarilsa da, bozi todgiqatgilar bu obrazin
“Avesta” ila baghligi (10, 490) va prototipinin daha gadimlora getmasi, eloco do Cin ofsanslori ilo
alagoliliyi gonastindadirlor. Qadim kitablarin bazilorindo Simurqun “morg-e Sin” adlandirilmasi
(10, 491), hotta Ottarin “Montigiit-teyr "indo Simurqun Cin 6lkasi ilo olagolondirilmosi (10, 493) do
buna siibut olaraq gostarilir.

YTorigotlor tarixi sahosindoki aragdirmalardan molum olur ki, sahin miigaddos quslardan sayilmisdir.
Hac1 Boktag Valinin sahin cildins girorok diigmon qosunlarinin qarsisina ¢ixmasi (16, 21) barads do
mongobo Vo aragdirmalarda malumatlara rast galinir.

Bohmod Yasovinin durna sokline girerok ugmasina miinasibat bildiron F. X. Tékin yazir ki, bu
tamamilo samanligin gostaricisidir. Belo ki, samanlar durna ve goyargin sokline girib ucardilar (25, 7).
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Goyargin donuna girmis oturan
Xunxar Haci Baktas Vali gandadir? (4, 158)

Goriindiuyi kimi, goyeargin ali vo pak varliglarin romzi olaraq xiisusi
movqgeya malikdir. (Tovrat vo “Malikmommoad "do yaradilan tasavviirlor istisna
hal kimi geyd oluna bilor). Nosimi serinds yer alan géyarg¢in obrazini iso yuxarida
sadaladigimiz dini-mifik tosovviirlorlo birbasa slagalondirmok miimkiin deyildir
Va onun serinds bu obraz daha ¢ox tasovviif ananasi ilo baglanir. Bununla yanas,
xalq odobiyyatimizda goyar¢inin xeyirxah ruhun®® dasiyicist olmasi ilo bagl
inamin yer almasi1 bu gortslorin do hamin obraza tasirsiz galmadigini diisiinmaya
9sas Verir.

Qeyd etmok lazimdir ki, zoomorfik gdyorgin obrazi nagillarimizda
mediator movqeyindadir va pari-goyar¢in-qiz kimi sokil doyisdirmoalori (donargo)
ilo 0, forgli bir alom (parilor diinyasi) ilo real alom arasinda slagslondirici kimi
cixis edir. Divan odobiyyati, o siradan Noasimi serinds iso bu obrazlarin sadaco
metafora kimi istifade olundugunu ayrica geyd etmoliyik. Umumiyyatlo,
tesavviifda bu ciir yiiksok movqe, yoni iki alom arasinda slagslondirici funksiyasi
digar canli varliglarin (goyargin, ceyran, ilan va s.) alindan alinmig va onlarin bu
“mifik hiiququ” (M. Seyidov) kamil insanlara (valilors, qiitblors...) verilmisdir.

Soziigedon mifopoetik obraz vo asatiri goriislorin sirasina Nasiminin asanin
ojdahaya metamorfozasini ™’ ifadesini, misri qulinc™® deyimini, mifik vo tosovviifi
anlayiglarin qovusmasindan yaranan “koniil siisasi” mocazini, dag kultu ilo bagh
diisiincalorini do olavo etmok olardi. Lakin elo burayadok deyilonlor do Nasiminin
badii va falsafi diistinca alominds mifik obraz vo asatiri miilahizalarin yeri hagqinda
dolgun tasavviir yarada bilir. Aydin goriiniir ki, bu obrazlar diisiinco alominds yer
almagla yanasi, hom da sairin hiss alomine niifuz eds va xayal yeniliyins yol aca bil-
migdir. Bununla bels, geyd etmoaliyik ki, onun asarlorinds rast golinan mifik asasl
inamlarin 6z asli ilo alagesi zaif gokilds tizo ¢ixir vo mifik goriislorin bu qaliglarint
sirf osatiri diinyagoriisii kimi doyarlondirmok miimkiin deyildir. Belo ki, tobisto,

18 Gorgin vo agir durumda olan gshromana yardim, adeton, goyargin donunda olan pari qizlardan yetisir.
Y Musiyii Tiir nadir, Sibliyii Mansur nadir,
Ojdaha olan agac, rista ilon dar nadir? (20, 327)

Ojdahayi goricok Musa asasin daslad,
Ojdaha oldu asasi, ajdahayi gapdi. (20, 107)

18 Gomzodan misri qulinc vermissan asriik tiirka kim,
Qanbahasiz bunca qan etmak dilarsan, etmagil. (21, 1, 454)
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tobiot hadisalorina tapinan insanin tobist hagqindaki diisiincalori ilo daha sonraki
inkisaf maorhoalasinda duran zongin toxayyiillii insanin obrazli tofokkiiriinin bir
tnstirc olan metaforik anlayislar eyniyyot toskil etmir. Birincisinin oziilindo
miistogim anlayis — xoyalini realliq kimi qavrayis, ikincisinin asasinda iss sitiurlu
sokildo macazilogdirmo durur.

Natica

Nosimi serindo osatiri obrazlar, folklordan forgli olarag, tam
metaforiklogarak, badii funksiyasini doyissa do, onlarin bir gismi “kosmik simvollar”
(M. ©roz) olaraq qalir. Bu mifik obrazlarin funksiyast ilo bagli tosovviirlor iso
tosovviifi miilahizalor osasinda doyisilir. Nosimi serinds asatiri obrazlari kasb etdiyi
fikir yiikii baximindan sonraki yiizilliklor orzinds bir sira irfan miilahizs va hiirufilik
anlayiglarinin  ugradigi  doyisikliklorlo miiqayiso etmok olar. Miisahidalarimiz
asasinda deyo bilorik ki, irfan vo hiirufilik gorislori ilo baglh ifadolorin boyiik
oksariyyati XVIII yiizillikdon etibaron 6z ¢akisini itirarak, agir fikir yiikiindan tod-
ricon azad olmaga baglamisdi. Nosimi serinds, timumiyyatlo, onun dévriinds vo son-
raki yiizilliklor divan odabiyyatinda da tiirk osatiri goriislori, samanhigin tosiri XII
asrlar poeziyasinda (masolon, ©hmod Yasovi seri) malik oldugu moévqeni itirmis vo
tamamilo islamilogmigdir. Nosiminin daha ¢ox metafora yaradicihginda istifade
etdiyi bu mifopoetik o6rnaklorin baslica gaynagi sifahi vo yazili adabiyyatda
onenavilosmis goriislordir. Ikinci gaynaq ise sairin mensub oldugu tiirk dili veo
tofokkiirii ilo baglhidir. Elo ananavilasdiyi tigiin do poetik diisiincads xtisusi Statusu
olan bu obrazlarin (div, pari, sjdaha vs s.) sadoca yad olunmasi onlarla bagh biitiin
informasiyan1 tam olaraq yada salir vo bu sbz-Obrazlarin 6z ‘“moazmun”unda
ananavini qoruyub saxlamasi yeni fikrin iroli siiriilmasine mane olmur. Nasiminin
asarlorindoki mévhumi obrazlarin, mifik diisiince dasiyicilarindan fargli olaraqg, real
qiivvalar kimi gabul olunmamasi haqqinda iss artiq bahs etmisik. Sair bu mifopoetik
obrazlardan yalniz ssas ideyaya kegmok Vo ononavi ilo yeni fikir arasinda korpii
gurmag mogsadilo yararlanmigdir. Bunu hamin obrazlarla bagli miilahizslorin doyis-
kanliyi vo “elastikliyi” do siibut edir.

Burayadak dediklorimizin yekunu olaraqg bildirmaliyik ki, mifik asasli qodim
inamlarin ifadasi Nosimi gerinds sistemli deyil, parakands sokildadir vo ¢ox zaman
bu tinsiirlarin sers yol tapmasi geyri-iradi sokildo olmusdur. Bu badiilogon dini-osatiri
tinsiirlor ¢cox zaman tofokkiirdo mdovecud olan vo miixtalif gatlarda yerloson tarixi-
milli yaddag kimi dilin 6z daxili imkanlar1 hesabina sera gatirilmisdir.

Miisahidolor géstarir ki, Nosimi osatiri goriislarin hagiqi goruyucusu olan
xalg inamlarina miiraciot edoarkon bu sahadoki biliklorini niimayis etdirmok
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niyyatini izlomamis, homin goriisglarin tesovviif vo hiirufilik baximindan yozula
bilinanlorini sera ¢evirmisdir. Bununla da sair indiyadok elmi todgigini gézloyan
Azorbaycan-tiirk folklorunun tosovviiflo ugurlu sintezinin naticasi olan poetik
ornaklorini yaratmigdr.

Son olaraq bunu da geyd etmoliyik ki, Nasimi gerinin mifopoetik obrazlar
baximindan todgigata calb olunmasi iki baximdan shomiyyat kosb edir: birincisi,
bu, “Azarbaycan mifoloji strukturunun saciyyasvi cizgilori”nin (A. Acalov) irfani-
folsafi simvollar sistemindoki yeri vo istirakimin {izo ¢ixarilmasina yardim edir.
Ikincisi iso bu istigamotdoki todgigat Azorbaycan folklorunun Nosimi dovriindo
movcud olan arxaik siijet, motiv vo obrazlari barado doayarli biliklori agkara
¢ixarmaga sorait yaradir. Ona géra do bu mévzunun tam genisliyi, on kigik detal vo
tnstirlori ilo birlikda 6yranilmasi zaruridir.
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