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Kur’an’da Ihbat Kavrami ve
Muhbitlerin Nitelikleri

0z: Bilimsel ve edebi galismalarda kavramlar ve kelimeler ¢ok énemli olup
anlamin belirlenmesi ve etkisi agisindan kiinhiine vakif olunmasi gereken
asamalardan biridir. Bu durum ilahi mesajin yer aldig Kur’an-1 Kerim ve onun
yorumu olan tefsir ilmi icin olursa o6nemi daha da fazladir. Dolayisiyla
Keldmullahin sahih anlagilabilmesi i¢in onda yer alan kavramlari ve kelimeleri de
etrafll bir sekilde bilmek gerekir. Bu kavramlardan biri de ihbattir. Kur'an’da Hz.
Peygamber (sav) 6zelinde bu kelime erdemli bir davranis olarak biitiin inananlari
kapsamis ve bu vasfi tasiyanlara muhbitin denilmistir. Bu ¢alismada tefsirlerde ve
Klasik sozliiklerde verilen bilgiler 15181nda ihbat kavraminin etimolojik tahlili ve
biytik olgiide ilgili yetlerle sinirh olarak muhbitinin temel ozellikleri tizerinde
duruldu. Bu alanda yapilan ¢alismalarin yeterli olmadigindan hareketle literatiir
taramasl ve bilgilerin analizinin metot olarak benimsenecegi incelemede ihbat
kavraminin amel ve davraniglara nasil yansidigi ve bunun Allah katindaki degeri
ortaya konmaktadir.

AI'S|an Anahtar Kelimeler: Kur’an, Tefsir, Peygamber, fhbat, Kulluk.

A *
KARAOGLAN The Concept of Ihbat in the Qur'an and the Qualifications of Muhbits

Abstract: Concepts and words are very important in scientific and literary
studies, and it is one of the stages that should be understood. If this is the case for
the Qur'an, which contains the divine message, and for the science of tafsir, which
is its interpretation, it is even more important. Therefore, in order for the
Kalamullah to be understood properly, it is necessary to know the concepts and
words initin detail. One of these concepts is ihbat. In the Qur'an, in the case of the
prophet (sas), this word encompassed all believers as a virtuous act, and those
who had this qualification were called muhbitin. In this context, the etymological
analysis of the concept of ihbat will be evaluated in the light of the information
given in the commentaries and classical dictionaries, and the basic features of the
muhbit will be emphasized, mostly limited to the relevantverses. Considering that
the studies in this field are not adopted as a method, and how the concept of ihbat
is reflected in deeds and behaviors and its value in the sight of Allah will be
revealed.
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Giris

Kur’an’da gegen kavramlarin sahih anlagiimasinin yolu butlnlik ilkesine bagli
kalmaktan ve kavramlar arasi agin dogru kurulmasindan ge¢gmektedir. Bu
saglam agin olusmasi icin de kelimelerin anlamlarinin siire¢ igerisinde
gecirdigi degisiklikleri, anlam daralmasini, genislemesini ve terimlesme
asamasini iyi tespit etmek gerekmektedir. Yeryiziine halife génderilen insana
bu halini hatirlatacak emir ve yasaklar helal ve haramlar, hiikim ve tavsiyeler
Kur'an tarafindan iletilmistir. Kur'an’da iman ve itaat Ol¢eginde
degerlendirilen insanlar, sorumluluklarini yerine getirip getirmeme, itikad,
soz, eylem ve tutumlarina gore farkl kavramlarla vasiflanmis, évilmis yahut
kinanmustir. insanlar bu évgii veya kinanmaya gére faziletli olmus veya deger
kaybetmistir. Bu vasiflari elde etmek igin bu kavramlarin tasidigi anlami
bilmek, bunlar igsellestirmek ve hayata pratize etmek gerekmektedir.
Nitekim yasadigimiz bu ¢agda bireylerin s6z ve edimlerindeki samimi gizginin
bozuldugunu ve ¢ikar odakli bir yonelisin var oldugunu sdylemek mimkinddr.
insanlar 6ven baska bir deyisle ile Allah’in insanlarda gérmek istedigi
ozelliklerden biri de Rabbine yénelen ve O’nunla huzur bulan anlamina gelen
“muhbit”tir. Tespit edebildigimiz kadariyla konu ile ilgili biri telif,! digeri de
terciime edilmis bir makale? bulunmaktadir. Bu calismalarda konumuzla
dogrudaniilgili olan spesifik bir calisma tespit edilememistir. Tirkge telif edilen
makalede ihbat kelimesinin kavramsal gercevesi ve “muhbit”in ozellikleri
ayrintili ele alinmamistir. Tercime edilen makalede ise ekseriyetle ilgili
kelimenin etimolojik tahlili ve ona yakin anlamh kelimelerin analizine
deginilmistir. Makalenin isminden de anlasilacagi izere semantik bir ¢alisma
yapilmig ancak yeterli ve ikna edici diizeyde degildir. “Muhbit”e dair Kur’an’da
yer alan 6zellikler hakkinda etrafli bilgi bulunmamaktadir. Mevcut olan her iki
makalede etrafli agiklanmayan “muhbit” miminlerin nitelikleri bu ¢calismada
ele alinmistir.

1. Kavramsal Cergeve

ihbat kelimesi “Ca3” fiili formundan tiiretilmis olup “diimdiiz mekan, genis ve
oturmaya uygun” anlamina gelmektedir. Dolayisiyla dimdiiz ve oturmaya
musait olan mekana ”&;&JVeI-habt" denir. Bu kokten tiretilen riubai “ca31”
fiili; “bir kisi dimdiz ve sessiz yere gitti, bir yerde bir siire durup dinlendi ve
egri olmayan vyolda ilerledi” manalarini icermektedir. Bu g¢ercevede

! ismail Karagdz, “Insani niteleyen Kur'an'in ii¢ kavrami: husd, huddi ve ihbat”, Diyanet ilmi Dergi, 43/4
(2007), 133-144.

2 Casir Ebu Safiyye, “Kuran’da ihbat: Semantik Bir Calisma”, cev. Hiseyin Akyiizoglu, Sakarya
Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi, 4 (2001), 239-260.
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ihbét/él;:i}i!kelimesi, mitevazi, derin saygi, dimdiiz ve genis mekan anlamini
iceren “cii)l” kelimesinden alinmistir. “Gizli oldu” manasi zikri (ismi) gizli
kaldi/ 553 a3 demek olup ihbét/ét;.—l}h kékiniin “gizli oldu” seklindeki
manasina ornek olarak sunulabilir. Buna gére a3 fiiline “engebesi olmayan
ve engin mekana girdicsJ! & J=3” anlamina gelir. Nitekim Arapga'da, Necid
ybniineilerleyenlere asdf; Tihdme'ye gidenlere de, @éﬁdenilmiﬁir. Ahbete fiili,
hem ila, hem de Iam harf-i cerleriyle gegissiz (lazimi) olmaktan g¢ikar gegisli
(miteaddi) olur. Sézgelimi 138 ] S5 Cadi denildigi zaman “Falanca falancaya
baglandl” anlamini kapsamaktadir. Lakin & C“A;;Tdenildiéi zaman “O, ona
boyun egdi, itaat etti.” manasi verilir. Bu gercevede “Rabbine ydnelen ve
O’nunla itminane eren” kisilere de “muhbit” denilir.® Ferrd (6. 207/822)
ise éL}.—i}hkelimesinin her iki harf-i cerle kullanildiginda da ayni anlami
icerdigini ancak J| harf-i cerri ile kullanilmasinin daha dogru oldugunu ifade
eder.? Bu cercevede kelimenin cahiliye siirinde de kullanildigini gériiyoruz.
Ayette “Ve buyik bir alcakgondlliliikle Rablerine boyun egenler.”®
buyurulmaktadir. Ayette gecen bwT kelimesi dimdiz ve disik mekan
anlamina gelen “&3&Ji/habt kokiinden tiremistir. Araplar da diisiik ve algak
seye habit demistir. Nitekim sair sdyle ifade etmigtir: “ Caa)l 3855 331 &e WH]
MU«&J! 223 Y3 3/Tertemiz helal az bir rizik fayda verir, (haram karigmis)
adi ¢ok rizik ise fayda vermez. Bu kelimenin stl/te’sinin aslinin, <&J/peltek se
oldugu da séylenmistir.®

Zeyd b. Eslem el-Adevi el-Omeri (6. 136/754), “Eei/gizli, algak ve basik arazi,
yerden ylksek olmayan ve gukur olan alandir, oradan ¢ikildiginda aydinliga
ulasirsin” demistir. Eb( Amr b. el-Al4 el-Mazini (6. 154/771) ‘te&JT kelimesinin
tashk arazideki engebesiz yer (ova)’ anlamina geldigini beyan etmektedir.
Halil b. Ahmed’e (6. 175/791) gére, Ee&JT kelimesinin gogulu “& 3 /hubat”
olup, yeryiiziiniin derinliklerindeki bilyiik, enli ve dip mekanlara denir.? Leys
b. Sa‘d b. Abdirrahméan (6. 175/791) de bu anlami destekler nitelikte ‘Salt
Arapga bir sozciktir’ demektedir. Ebd Abdillah Muhammed b. Ziyad el-Kafi

3 Fahruddin Muhammed b. Omer Razi, et-Tefsirii'l-kebir (Mefatihu'l-Gayb) (Beyrut: DArii'l-
kiitiibi’l-ilmiyye, 1990), 17/335.

4 Eb( Zekeriyya Yahya b. Ziyad b. Abdillah el-Absi el-Ferra, Medni’l-Kur’én (Misir: Dard’l-Misriyye,
t.y.), 2/10; Eb{ Abdillah Muhammed b. Ahmed b. Ebi Bekr b. Ferh Kurtubf, e/-Cdmi li-ahkémi’l-
Kur’dn (Beyrut: Dari’l-kutibi’l-Misriyye, 1988), 9/21.

SHad 11/23.

6 Ebii’l-Kasim Mahm{d b. Omer b. Muhammed ez- Zemahseri el-Harizmi, el-Kessaf an-hakaik
gavdmidi’t-tenzil, (Beyrut: Dari’l-kutibi’l-Arabi, 1407), 2/387.

7 Ezheri, Tehzibii'l-luga (Beyrut: Dari ihyai’t-tirasi’l-Arabi, 2001), 7/31, 136.

8 Halil b. Ahmed, Kitdbii’l-ayn, thk. Mehdi el-Mahz(mi ve ibrahim es-Samiraf (iran: Miessesetii
dari’l-hicre, 1409), 4/241.
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(6. 231/846) yerden alcakta ve genis olan sey’ anlamina gelmektedir. Bu
baglamda Araplar, “Kisi diizglin yer aradi veya oraya indi” anlamina gelen
“Ehbete’r-raculii” cuimlesini kullanirlar. “eshele” (dlzlige ¢iktl) ve “encede
(daglik yere cikti) fiilleri de buna benzer bir anlam érgiisiine sahiptir. 1°

Konu baglaminda Muslim b. Kuteybe ed-Dinever?'ye (6. 276/889) gore ‘Ee&J1
kelimesi genis, diiz yer anlamina gelmektedir. ibni Kuteybe kelimenin anlam
dagarcigina katki saglamak igin hadisten delil getirmektedir. Hadiste gegen
“ Sl s6zcUgu hig bitki yetismeyen mekan anlamindadir. Ona gére oradaki
bitkiler cekilip koparilmis ve tiras yapilmistir.t! Ona gére “ Jiwe3l” Mekke ile
Medine arasinda ¢éliin hakim oldugu ve bitkinin yetismedigi bir yerdir.1?
Elbette bu kelimenin &1 kelimesi ile anlam ortakligi purtzsiz bir yerin
varhgidir. Samimi ve igten olan bireyde salt samimiyet vardir. Baska bir seyin
izi yoktur.

Bazi dilcilere gore ihbat kelimesi, farkli vasat dizeyde dikenli agaglarin
yetistigi ylzeyden igeri giren, diimdiiz vadi anlaminda olup, ¢6l ve dagda
yetisen dikenli agaca “sLaall” ismi verilmistir. Benzer nitelikte Ahmed b. Faris
b. Zekeriyyad el-Kazvini’de (6. 395/1004) Co&Ji sézcuigine, icinde bitki
yetismeyen ¢ol anlamini vermistir. Bu anlamin verilmesine miidellel “...hig bir
bitki bulunmayan enli ve biyiik bir yerde bile olsa...” hadisini'® delil olarak
sunmustur. Bu cergevede otu yolunmus araziye de “_isezJl/bitkisi olmayan”

® Muhammed b. Ahmed Ezheri, Tehzibii'l-luga, 7/31, 136

10 Epii’l-Kasim Hiiseyn b. Muhammed Ragib isfehani, el-Miifredét fi garibi’l-Kur’én (Beyrut: Dari’l-
marife, 2005), 272.

11 Eb(G Muhammed Abdullah b. Muslim b. Kuteybe ed-Dineveri, Garibi’l-hadis, thk. Abdullah
Cuylri (Bagdad: Matbaati’l-4n1,1397), 1/449; Ebi’l-Huseyin Ahmed b. Faris, Mi’cemii’l-
mekayisi’l-liga (b.y.: Dari-fikir, 1979), 1/479, 2/238.

12 jp{i’l-Fazl Cemaliiddin Muhammed b. Mikerrem b. Ali b. Manzur b. Ahmed el-Ensari er-
Riveyfii, Lisani’l- Arab (Beyrut: Darii Sadr,1414), 2/27.

13 fbn Faris’in bir kismini zikrettigi hadisin tam metni sdyledir: “Sizden birisine kardesinin
mulkiinden bir seyi ancak gonul hoslugu ile vermesi durumunda helal olur.” Amr b. Yesrebi:
“Kuzenimin oglunun sirustyle karsilasip bir koyununu bogazlasam ne disinursiintz?” dedi.
Hz. Muhammed (sav): “Higbir bitkinin yetisip biiyimedigi genis olan bir sahada, bicak ve atesi
yakacak bir seyin bulundugu halde bir koyunla ylzylze gelsen dahi kesip yeme” buyurdular.”
Zemabhseri, el-Faik f7 garibi’l-hadis, thk. Ali el-Becavi ve Muhammed Ebi'I-Fazl ibrahim, isa el-
Babi el-Halebi ve diger. (b.y.: y.y., t.y.) 1/210; EbiV'I-Ferec Cemaliiddin Abdurrahman ibni’l-
Cevzi, Garibii’l-hadis, thk. Abdulmuti Kalaci (Beyrdt: DArd’l-kiitiibi’l-ilmiyye, 1985),1/417;
Ebii’s-Seadat Mecdiiddin el-Miibarek b. Muhammed ibnii’|-Esir, en-Nihdye Garibii’l-hadis ve’l-
eser, thk. Tahir Ahmed er-Ravi ve Mahm{d et-tandhi (Beyr(t: el-Mektebetd’l-ilmiyye, t.y.)
1/294; 2/4.
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denmistir.2* Yakut b. Abdullah el-Hamevi (6. 626/1229) ise Mekke ile Medine

arasindaki bir ¢ole verilen &zel bir isim olarak Habti’'l-Cemis “ a3l Eas
seklinde séylenildigini ifade etmektedir.?®

Gelen bu bilgiler gercevesinde ilgili kelime hakkinda sunlarn soylemek
mimkiindir: ihbat kavraminin hem soézliiklere hem de kullanim alanina
bakildigl zaman kavramin anlam orglistiniin saf, tek, diiz ve derin sozctikleri
Uzerine inga edildigini séylemek mimkindir. “clsY” kelimesi ile yakin
anlamli olan “clllaolgdl | geasdl ve geaxll” sozciklerinde oldugu
soylenebilir.® Uzerinde duracagimiz konu bu olmadigl icin ayrintiya
girmiyoruz.

Yiice Allah’in mijdelenen listesine aldigi kullarinin bir 6zelligi de “muhbit” olmalaridir.
Kur'an’da kelimenin ¢ogulu “muhbitin” seklinde gegmektedir. Buna ilave olarak ayni
kokten tlremis “ahbetl” ve “tuhbite” kelimeleri de farkli ayetlerde li¢ defa
zikredilmektedir.” Miifessirler, bu kelimenin terimsel anlamini, el-habt G
kavramina yiiklenen hakiki anlami Uizerine ingsa etmektedir. Bu gergevede dini terim
olarak uoux” kelimesi “isteyerek Allah’a boyun egen, O’'ndan saygili bir sekilde istekte
bulunan ve kalbi Allah icin yakaran”!® anlamina gelmektedir. Sonra kelimenin
manasini genis bir zemine yaymis, ‘el-habt’ kelimesinin hakiki manasinin tizerine yeni
anlamlar eklemistir. Dolayisiyla tuma’nine kavrami ile yakin anlaml bir terim olan
ihbat, sozliikte “yerden daha alt diizeyde olmak, gonll saygi ve korku ile dolu olmak,
tevazu sahibi olmak, huysuzlugu olmayan ve yumusak huylu olmak” manalarini
icermektedir.’® Buna gore ihbat sézcigii yumusak huylu ve alcakgoniilli anlamlarina
gelmektedir. Daha sonra bu kelimeye kalbin sefkat sahibi olmasi, mutmain, huzurlu,
sakin ve miitevazi olmak anlamlari ilave edilmistir.2°

14 [bni Faris, Mii’cemii’l mekayis fi’l-liiga, 2/238.

15 Ebii’l-Musa Muhammed b. Omer b. Ahmed b. Omer b. Muhammed el-isbehant el-Medini, el-
Mecmuu’l-mugis fi garibi’l-Kur’én ve’l-hadis, thk. Abdilkerim Azbavi (Cidde: Darul-
medini,1988), 1/543-544.

16 Kelimenin yakin anlamlisi olan sézciikler hakkinda etrafli bilgi igin bkz. EbG Hilal el-Hasen b.
Abdillah b. Sehl el-Askeri, el-Furiik fi’l-luga, cev. Veysel Akdogan (istanbul, 2009), 445; Casir
Ebu Safiyye, “Kur’an’da ihbat: Semantik Bir Calisma”, 239-260.

7 5ol g pb H5d) Slonl Slilsl g3 U] 155375 ColelLal 15laes 15T cdll 3 (HOd 11/ 23); 15akaf 403
i)l 555 ( el-Hac 22/38) péoold 4 Cuddd 4 150083 G55 B (5501 T @lall 15hsf Gl 1305 (el-Hac
22/54)

8 Halil b. Ahmed, Kitabii’l-ayn, 4/241.

19 Halil b. Ahmed, Kitdbii’l-ayn, 1/382; ibn Faris, Mu‘cemii mekdyisi’l-luga, 2/238; isfehant,
Miifredét, 141. Ayrica bk. Casir Eb( Safiyye, “Kur’an’da ihbat: Semantik Bir Calisma”, 239-260.

20 Clircant, et-Tarifat, 145.
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2. Kur'an'da ihbat/ &6y Kavrami

Kur’an-1 Kerim’de ihbat ‘@l sézcigl masdar sigasiyla gegmemektedir.
Kelimenin formu su ¢ siga ile kullaniimaktadir.?! a) Allah’a yénelmek (inibe).
Su ayette bu anlamda kullanilmistir: “iman edip salih amel isleyen ve Rabbine
yonelen ( 4¢3 J) bi;ﬁj/ve ahbet( ila Rabbihim) kimseler, iste bunlar cennet
halkidir. Onlar orada ebedi kalacaklarda.”?2 Zemahseri, gz fiilinin Allah’a
glivenmek, algak gondlli olmak ve tevazu ile O’na ibadete yodnelmek
anlamlarina geldigini ifade etmektedir.2® “Ahbetd” fiili -ifal- kalibindan gelir ve
kaygi duymak, boyun egmek ve gonli kanmak anlamina gelir. Bu agidan Had
sGresinin 23. dyetindeki “inanip da giizel isler yapanlar” ifadesi, organlarla
yapilan bitiin davranislara delalet etmektedir.?* “Ahbet(” fiiline iki anlam
yuklenmektedir. Bu anlamlardan birine gére “Ahbet(” fiili kalbin amellerine,
kalbin siikGnet ve tevazu haline?®, korkuya ve boyun egmeye dikkat
cekmektedir.2® Yani “salih ameller, kalbin amellerini ifade eden tevazu, korku,
cekinme, Allah’a duyulan saygi ve hirmetten o6turl her tarli benlik
iddiasindan vazge¢cmeye dayanirsa ahirette faydali olacaktir.”?” Bir diger
anlamina gore ise “Ahbet(” kalbin mutmain olmasi anlamindadir. Ayetin
anlami séyle olur. “Allah’in va’dinin dogrulugu hususunda kalpleri mutmain
olduklari halde salih amel isleyenler...” yahut “Allah’in zikrinde itminan
bulduklar halde salih amelleri isleyenler...?® iste bu vasiflara sahip olan
miminler cennetin arkadaslaridir ve onlar orada ebedi kalirlar. Bu dyet cennet
nimetlerinin tiilkenmeyecegine ve son bulmayacagina isaret etmekte ve
cennet hayatinin sonsuzluguna dikkat cekmektedir.?® Sonucta verilen her iki

21 Muhammed Fuad Abdulbaki, el-Mucemii’l-miifehres li elfazi’l-Kur’éni’l-Kerim (Kahire: Dard’l-
hadis, 2001), 456.

2 Hd 11/23.

23 Zemahseri el-Kessaf, 2/387.

24 Ebussuud Muhammed b. Mustafa el-imadi, irsddii’l-akli’s-selim ilé mezdya’l-Kur’ani’l-Kerim
(Beyrut: Dari ihyai’t-tlrasi’l-Arabi, t.y.), 4/198.

25 Ebu’l-Hasen Ali b. Muhammed b. Habib el-Basri Maverdi, en-Niiket ve’l-uyun (Beyrut: Dar{’l-
kitibi’l-ilmiyye, t.y.), 2/465.

26 Nimetullah b. Mahm(d en-Nahcuvani, el-Fevdtihu’l-iléhiyye ve’l-mefdtihu’l-gaybiyye el-
mdaveddihatii Ii’l-kelimi’l-Kur’éniyye ve’l-hikemi’l-furkéniyye (Misir: Daru kitabi,1999), 1/553;
Ebu’l-Kasim Zeyndlislam Abdilkerim b. Hevazin b. Abdilmelik, Letdifi’l-isdrat (Misir: el-
Heyeti’l-Misriyye, t.y.), 2/544.

27 Epiy’l-Abbas Ahmed b. Muhammed ibn Acibe, el-Bahru’l-medid, cev. Dilaver Selvi (istanbul:
Semerkant Yayinlari, 2012), 6/216.

28 Mekki b. Ebi Talib, el-Hidaye il bulugi’n-nihdye fi ilmi medni’l-Kur’én ve tefsirihi (b.y.:
Mecmuati buhdsi’l-kitabi ve’s-stinne, 2008), 5/3373-3374.

29 Eb{ Hayyan Muhammed b. Y(suf b. Ali Endelisi, el-Bahrii’l-muhit (Beyrut: Dard’l-fikir, 1420),
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anlamin ortak paydasi boyun egme, mitevazi olma ve Allah’a duyulan derin
saygidir. b) Allah’in zikrine ve hiikiimlerine karsi kalbin yumusamasi. ilgili
dyette soyle gegcmektedir: “(Ey peygamberim) Kendilerine ilim verilenler,
Kur’an’in gergekten Rabbin tarafindan gelen bir hak oldugunu bilsinler de ona
iman etsinler ve kalpleri ona karsl yumusasin, saygl duysun ve huzur bulsun”
(fe tuhbite leh( kulGbuhum)”3° Ragib el-isfehani (6.502/1108), yette yer alan
byl kelimesinin yumusak bagl olmak ve itaat etmek anlamlarina geldigini
ifade eder. Sonra ”N—l}lﬁ 4 Eu X583t ayetini “bu sayede kalpleri yumusar ve
husulu olur” séziyle tefsir eder ve soyle der: “Buradaki “wLsY” kelimesinin
anlami “ve (o taslardan) dylesi var ki Allah’a olan hiirmeti nedeniyle yukaridan
asagl yuvarlanir...”3? ayetindeki ‘b kelimesinin anlamina yakin manada
olduguna vurgu yapmaktadir.3* Ayetteki, “iman edip de giizel amel isleyenler”
ifadesi bitin salih amellere; “husu ve algakgonilli olarak Rablerine
yonelenler” ifadesi de o amellerin, ahirette insana ancak kalbinin niyet
olclisiine gore yarar saglayacagina dikkat cekmektedir. Ayette “ihbat” lafzi
“itmi'nan” seklinde tefsir edilirse ayetin anlami "Onlarin kalbleri, ibadetleri ifa
ederken, Allah'in zikri ile tatmin olur ve onlar Allah’tan baskasina
yonelmekten uzak durarak, Yice Allah’a kulluk ederler” seklinde olur veya
soyle bir anlam da verilebilir: “Allah’in s6z verdigi mikafat ve ceza konusunda
onlarin kalbleri, Allah’in dogru soyledigine kesin kanaat getirirler.” Lakin
“ihbat” kelimesine husu anlami yiiklenirse ayetin anlami soyledir: “Onlar,
hatali ve tam bir sekilde yerine getirmekten endise ederek salih (dine ve
diinyaya yénelik faydali isleri) amellerini islerler.”3* Gérildugu gibi Ragib el-
isfehani’ye gore “wlLsYl/yumusak bash olmak, itaat etmek, disip
yuvarlanmak” anlamlarina gelmektedir. Acaba “clsY” sézcigl ‘bu
anlamlarin timinid igine alir mi? ibn Atiyye (6. 541/1147), Ragib el-
isfehant’nin verdigi tic anlama, “&UYI/Allah’a dénmek, ‘OlaslYl/géniil huzuru,
ic rahatligi ve ‘G¢=l/endise olmak (izere li¢ anlam daha eklemektedir.®
Ancak bakildigi zaman her iki alimin verdigi anlamlar birbirine yakin
durmaktadir. Dolayisiyla verilen manalar, “son derece kulluk bilinci yiiksek ve
mitevazi” anlamlarinda kesismektedir. Yer seviyesinden disik ve 1ssiz bir ¢ol
manasina gelen “c.Jl ” kelimesinden tiremis bi;;? fiili 1ss1z ¢oldeki birinin
halini betimleyen bir anlam agina sahiptir. Buna gére “muhbit” kederi giden,
yok olan, teslimiyet gosteren, hata ve yanlisini bilen ve yakaran kisi anlamina

7/527.
30 e|-Hac 22/54.
31 el-Hac 22/54.
32 o|-Bakara 2/74.
33 [sfehani, Miifredét, 141.
34 Razi, Mefatihu’l-gayb, 17/335.
35 Casir Eb( Safiyye, “Kur’an’da ihbat: Semantik Bir Calisma”, 239-260.
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gelmektedir3® ¢) Allah’t anan, iman edip salih amel isleyen kimselere
“muhbit” ismi verilmistir. Kavramin dnemi cercevesinde ibni Abbas, Hz.
Peygamber’in (sav), “Rabbim! Beni sana ¢ok siikreden, ¢ok zikreden, senden
¢ok korkan, sana itaat eden, boyun egen, miitevazi olan (muhbit), ¢cok dua
eden ve tevbe edip sana yénelen eyle” diye dua ettigini riviyet etmektedir.?’
Konuyu agiklayici mahiyette Kuseyri’ye (6. 465/1072) gore “muhbit”, glcl
oraninda istikamet eksenli itaate eden kimseye denir.3® Bu gérisiin, “(Ey
peygamberim!) Muhbitleri mijdele. Onlar, Allah anildigi zaman kalpleri
titreyen, kendilerine isabet eden musibetlere sabreden, namazi dosdogru
kilan, kendilerine rizik olarak verdigimiz seylerden (Allah igin) harcayan
kimselerdir’3® ayetinden milhem oldugu anlasilmaktadir. “ihbat ehlini
(cennetle) mijdele!” ayeti siyak sibak iliskisi cergcevesinde ele alindigli zaman
bu ifadenin 6ncesinde muminlere kurban gibi hac sedirine/sembollerine saygi
ve ihtimam gosterilmesi emredilmekte ve tevhide dikkat ¢ekilmektedir.
Ayetin nihayetinde ise Allah’in emir ve yasaklarina icten baglanarak teslim
olanlarin cennetle mijdelenecegi haber verilmektedir. Dolayisiyla buradaki
ihbat kavraminin anlam gergevesi, Allah’a itaatta génil huzurunun olmasi ve
ona teslimiyetin kalben emin olma seklinde cizilmistir. *° Nitekim ibn Abbas
ve Katade ayette gecen (wiusw ifadesine tevazu sahibi olanlar;*! Miicéhid,
Allah’a karsi goénil huzurunu yakalamis olanlar;*? Ahfes Allah’a karsi son
derece saygili olanlar;*® Mukatil ihlasla itaatte bulunanlar;* el-Hasen kalpte
sebat bulan korku dolayisiyla tevazu ile boyun egen®> Rablerine déniip ve

36 EbG Muhammed Abdilhak b. Galib b. Atiyye, el-Muharrarii’l-veciz (Beyrut: Dard’l- kitubi’l-
ilmiyye, 1422), 3/161; Casir Eb{ Safiyye, “Kur’an’da ihbat: Semantik Bir Calisma”, 239-260.

37 jbn Mace, “Dua”, 2/1259; Ahmed b. Hanbel, “Miisned”, 1/227.

38 Gl jds Aslaadl b b dellall dslii Kuseyrd, Letdif, 2/544.

39 el-Hac 22/34-35.

40 Muhammed b. Omer Nevevi el-Cavi Bantani, Merah lebid li kesfi mane’l-Kur’dni’l-mecid, thk.
Muhammed Emin Sanavi (Beyrut: Daru’l-kitlbi’l-ilmiyye,1417) 1/504; Muharrem Demir,
Kur'an'da tevazu kavrami, (Ankara: Yiksek Lisans Tezi, 2010), 55-59.

41 Ebu’l-Fida Ismail b. Omer ibn Kesir, Tefsirii’l-Kur’dni’l-Azim, thk. Mustafa Muhammed, Mustafa
Fadl el- Acmavi (Beyrut: Daru’l-kitibi’l-ilmiyye, 1419),5/373; Kuseyri, Letdifi’l-isérét, 2/544.

42 Ebu’l-Fazl Celaleddin Abdurrahman b. Ebi Bekr StyGti, ed-Diirrii’l-mensur fi’t-tefsiri’l-me’sir
(Beyrut: Dari’I-fikir, t.y.), 4/414.

43 Ebi’l-Haccac Miicahid b. Cebr, Tefsirii Miicahid, thk. Ebtunnil Muhammed Abdisselam (Misir:
Dar{’|-fikri’l-islam, 1989), 386; Kurtubi, el-Cdmi, 12/ 58.

4 Mukatil b. Stileyman, Tefsirii Mukatil b. Siileyman, 3/127, 134.

45 EbU’'l-Kasim Muhammed b. Ahmed b. Muhammed el-Kelbi el-Girnati, Kitdbdi't-teshil li ulimi't-
tenzil, thk. Abdullah el-Halid (Beyrut: y.y., 1416), 2/40.
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Rablerine tevbe eden*® ve Rablerinde huzur bulan®*” anlamini yiklemistir.
Allah onlari ayette ifade edildigi Uzere endise ve titremeyle nitelendirmistir.
Bu, onlarin kesin bilgiye sahip olmalari ve Rablerinin hakkina uygun
davranmalari nedeniyledir. Sanki onlar Rablerinin huzurunda duran,
sabreden, namazi kilan ve ona devam eden olarak nitelendirmistir.*® Hiilasa
mifessirlere gore bu kelimenin gesitli sekillerde anlamlari bulunmaktadir.
Buna gore: 1. ibn Abbas ve Katade’ye gére miitevazi olanlar, . Kelbi'ye gére
ibadetlerinde sa’y-u gayret gosterenler, . Mukatil'e goére ihlashlar 1.
Micahid’e gore Allah’i zikretmekle huzur bulan itminan ve salih kimseler, v.
Amr b. Evs’e gore zulmetmeyenler, zulme ugradiklarinda ise, intikam
almayanlardir.®®

3. Kamil Miiminin Manevi Derecelendirilmesi

Burada muhbitlerin nitelikleri ele alinirken konuya temas eden H{d 23, Hac
43-35 ve 54. ayetlerinden vyararlanilmistir. “Her sey ziddiyla bilinir”
gergeginden hareketle Yiice Allah muhbit mevzusuna dogrudan deginen Hd
sUresinin 23. ayetinde yer alan iman edip salih amel isleyen ve icten Allah’a
yonelenlerin hallerini ve Allah’a boyun egenlerin durumunu anlatmadan 6nce
inkarcilari, zulmedenleri ve islAm'a karsit séylem gelistirenlerin hallerini etrafli
bir sekilde ele almis, onlarin fikirlerine, niyetlerine, inanglarina, tepkilerine ve
ugrasi alanlarina dikkat gekmistir. Ayrica onlarin zitti olan sahih iman sahipleri
ve iyi is yapanlari ele almis ve bu iki grubun analojisini yapmistir. Burada konu
iki baslik halinde ele alinmistir. Birinci grupta iman edip hayirli is yapanlara
ikinci grupta ise “muhbit”lerin ozelliklerine temas edilmistir.

3.1. iman Edip de Giizel isler Yapanlar

Allah Teala her isin hayra dénismesinin yolunun imanda yattigini ve gondl
eyleminin samimiyet ekseninde yer almasi gerektigini ifade etmektedir. Allah
bitin islerin basina imani, yani gondl eylemini koymaktadir. Dolayisiyla iman
hali, aklin ve gonliin ortaklasa teslimiyetine dayanir. Sahih imana sahip olan

4 jsmail b. Hammad el-Cevheri, es-Sihah Técii'l-luga (Beyrut: Darii'l-alemi'l-meldyin, 1990),
1/247.

47 Seyyid Muhammed Murteza ez-Zebidi, Tdcu'l-aris (Misir: Matbaatii'l-hayriyye, 1988), 4/503;
Cemaliiddin Ebdl-Ferec Abdurrahman b. Ali b. Muhammed el-Cevziyye, Zadii’l-mesir fi ilmi’t-
tefsir, thk. Abdurrezzak el-Mehdi (Beyrut: Dard’l-kitibi’l-Arabi, 1422), 2/267; Kurtubi, el-
Cémiu li ahkémi’l-Kur’én, 9/21.

48 Bedreddin Cetiner, Esbdb-1 Niizil (istanbul: Cagri Yayinlari,2019), 2/614; Taberi, Cdmiii’l-beyan,
16/552; Razi, Mefatihu’l-gayb, 23/225; Kurtubi, el-Cémi, 12/58.

49 Razi, et-Tefsirii'l-kebir, 23/ 225.
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bireyler, imanlarini Urettikleri degerler ve faydali isler ile zirveye tasirlar.
inanma duygusu, toplumun (yelerini bir araya getiren, ayrismayi silen,
bireylerarasinda dostluk insa eden biyik bir gligtiir. Buinanma hali, toplumda
oyle bir ruh hakim eyler ki, toplumdaki bireyler, sosyal disiince ve
yonelislerini buradan besler; farkli gorenek ve gelenekler, bu ruhun zemini
Uzerine tesis olur. Bundan dolayi toplum, bu ruh ve hisse ¢ok biyik deger
verir. Zira bunlar, o toplumun goériinmeyen birlestirici gliclin ve direncinin
semboludir.>

Diger taraftan davraniglar, esas itibariyle s6z ve inanmayi da kapsamaktadir.
Nitekim bircok ayet ve hadis-i serifte amel kavrami ekseriyetle sozli
davraniglari da igine alacak sekilde bir kullanim alanina sahiptir. Bununla
beraber amel s6zcligl iman ve s6z disinda kalan eylem ve tutumlari da igine
alan bir ézellige sahiptir.>! Kur’an-1 Kerim’de bircok yerde iman ve salih amel
beraber gegmektedir. Bu da Kur'an’in onlari birbirinin tamamlayicisi olarak
degerlendirdigini ortaya koymaktadir. il3hi 6greti de imanin salih amele; salih
amelinde imanin sonucuna gétiirmesi gerekir.>? Kur’an’da genel bir ifade
olarak gegen salih amel kavraminin Allah’in emrettigi tim s6z ve edimleri
kapsadigini; gayr salih amelin ise Allah’in yasakladigi ve ¢irkin gordigi tim
hareket ve davraniglari icerdigini sdylemek miimkiindiir.>®> Bundan dolayi
iman merkezli olmayan bir amelin kisiyi kurtulusa gotiirmesi mimkdn
degildir. Nitekim amel, iman olmadan deger kazanmaz. Salih amelin esas
dayanagi imandir.>* Buna gére kamil bir miiminin birinci derecesinin iman ve
salih amel isleyenler oldugunu séylemek mimkinddr.

3.2. Muhbitlerin Temel Ozellikleri

“Muhbitin”in temel ozelliklerine dair gelen nitelikler Hac SGresi 35. ve 54.
dyetleri ¢ercevesinde olacaktir. Nitekim bu 6zelliklerin verildigi dogrudan bir
baska ayet yoktur. Buna gore “O’na samimiyetle boyun egenleri mijdele.”
ayetinin muhatabi miminlerdir.

50 Muhammed Ahmed Halefullah, Kur’dn’da Anlatim Sanati, gev. Saban Karatas (Ankara: Ankara
Okulu Yayinlari, 2002), 117.

51Siileyman Uludag, “Amel”, Diyanet islam Ansiklopedisi (istanbul: Diyanet Vakfi Yayinlari, 1991),
3/13.

52 Mustansir Mir, Kur’ani Terimler ve Kavramlar S6zIiigii, cev. Murat Ciftkaya (istanbul: inkilab
Yayinlari, 1996), 25.

53 Murat Siiliin, iman-Amel lliskisi (istanbul: Ensar Nesriyat, 2015), 279.

54 Omer Dumlu, Kur’an’i Kerim’de lyi insan ve Yararli is (izmir: izmir ilahiyat Vakfi Yayinlari, 2000),
67.
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Yice Allah “muhbit”lerin temel niteliklerini bazi dyetlerde ortaya koymustur.
Nitekim dyette “Rabb’lerine géniilden boyun egenler.”> buyurulmaktadir. Bu
dyette ihbat sozclgiine “doyuma kavusmak” anlami verilmektedir. Bu
durumda ayetin anlami "iman edip iyi isler yapanlar Allah’t anmakla doyuma
ulagirlar, yalniz O'na baglanir, 0'ndan baskasina yénelmezler." seklindedir.5®
Kiginin iyi insan olma niteligini elde edebilmesinin bir unsuru da samimi
olmasidir.>” Seyyid Kutub’a gére ihbat sézcigii “kusku duymadan inanma,
boyun egme ve glivenmek” anlamlarina gelir. Bu kelime, mi’minin Rabbine
yonelik tavrini ortaya koyar. Buna gore, mi’minler Allah’a glivenir, O'ndan
gelecek her seye riza gosterirler ve onlarin vicdanlari huzurludur. Kalpleri
giivende, géniilleri hognut ve duygulari ictendir.>® Kisinin “kendisini bir seye
vermesi durumunda, baska her seyi unutmasi cari olan adet-i ilahiyyenin bir
geregidir”® ilkesinden hareketle samimiyet odakli bir s6z ve edimin sahibi
olurlar.

islam var olan duygulari ve egilimleri bir arada toplar ve tamamini Yiice Allah’a
yonlendirir. Boylelikle suuru, ibadeti, eylemleri ve aliskanliklari tek bir noktaya
kanalize eder. Bunun sonucunda yasamin tamami onun boyasi ile i¢ ice olur.
Ornegin Allah adina kesilmeyen hayvanlar haram kilinmis, kesilirken Allah’in
adinin  zikredilmesi sart olmustur. Buradaki hedef sadece Allah’in
hatirlanmasidir. Bir baska ifadeyle bu hayvanlar Allah'in adini zikretmek igin
bogazlanirlar: “Biz her immete kurban kesmeyi, ibadet olarak emrettik.”®°
Gaye, Allah’in kullarina rizik olarak verdigi hayvanlar kesilirken O’nun adini
dile getirmektir. Burada Allah’in tek olusunun ve ortaginin bulunmamasinin
vurgulanmasi s6z konusudur ve sadece O’na teslim olunmasina ve boyun
egilmesine dikkat ¢ekilmektedir. SUiphesiz bu teslimiyet ve boyun egme baski
ve zorlama ile olacak bir sey degildir. Bu samimi ve igtenlikle yerine getirilen

55HGd 11/23; Cabir b. Musa b. Abdulkadir b. Cabir Eb( Bekir el-Cezairi, Eyserii’t-tefdsir li keldmi’l-
aliyyi’l-kebir (Medine: Mektebeti'l-ulim ve'l-hikem 2003), 2/535.

6 Taberi, Cdmii’l-beyan, 12/375; Bayraktar Bayrakli, Yeni Bir Anlayisin Isiginda Kur’an Tefsiri
(Istanbul: Bayrakli Yayinlari, 2008), 9/ 159-161.

57 Sihabliddin Ebii’'s-Sena Mahmud b. Abdillah el-Bagdadi el-AlQsi, Rihu’l-medni fi tefsiri’l-
Kur’éni’l-azim ve’s-sebi’l-mesdni, thk.: Mahir Habbus (Beyrut: Mduesseseti'r-risale,
2010),6/234;Muhammed b. Abdurrahman Tefsirii’l-ici cGmiii’l-beydn fi tefsiri’l-Kur’dn (Beyrut:
Dari|-kiitiibi’l-ilmiyye, 2004), 2/170.

58 Eb() Mansir Muhammed b. Muhammed Matiridi, Te’vildtii Ehli’s Siinne, thk. Mecdi Baselliim
(Beyrut:Dard’l-katibi’l-ilmiyye,2005), 6/116; Seyyid Kutup, Fi zilali’l-Kur’én, ¢ev. Salih Ugan,
Vahdettin ince (istanbul: Diinya Yayincilik, 1980), 4/176.

59 EbQ Ishak Ibrahim b. Musa b. Muhammed Satibi, el-Muvdfakdt, cev. Mehmet Erdogan
(Istanbul: iz Yayincilik, 1990), 2/191.

60 e|-Hac 22/34.
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teslim olustur.8? Miminin “muhbitlik” seviyesine ulasmasi icin kurban

buyrugu gelmistir. Kur'an’da Hz. Adem’in iki oglunun Allah’a yaklasmak igin
yaptiklari takdim “kurban” sézcigiyle dile getirilir.52 Bunu gerceklestirmek
icin kurban bir ibadet olarak gelmistir. iste “muhbitlik” ifadesi, tevazu sahibi
bir tavir sergileyen prototip anlamina gelir. Boylelikle bireyin hayatinda algak
gonullulik ahlaki tezeyylin etmis olur. Cahiliye doneminde putlar igin kesilen
kurbanlarin bazi pargalari tekrar putlarin Ustiine konur ve etlerin kanlari
putlarin tizerine serpistirilirdi. Ayet-i kerime bu yanlis eyleme dikkat cekmek
ve miminlere rehber olmak igin nazil olmustur. Kurbanda esas olan et ve kan
degil kurbani kesen kisinin Allah’a teslimiyeti ve samimiyeti olup takva
merkezdedir.®® Nitekim dyette kurbani kabul edilmeyen Kabil, kurbani kabul
edilen kardesini kiskanir ve onu 6ldirmeye karar verir. Kardesi Allahtan
korktugu icin kardesine el kaldirmayacagini soyler. Akabinde kardes Kabil,
kardesini katleder ve zarara ugrayanlardan olur.®* Nitekim ayette kurbanin
Allah’in rizasi icin kesilecegi emredilmektedir.> Bu emre uymanin mikéafati
olacagl bilinmektedir. Bu baglamda Mucahid (6. 103/723), “muhbit” in
vasfindan bahseden Hac sdresi 35. ayetinin, Hz. Ebu Bekir, Hz. Omer, Hz.
Osman ve Hz. Ali (ra) hakkinda nazil oldugunu riviyet etmektedir.?® Zira
mezklr dyette “muhbit” sifatinin igerigi soyle siralanmaktadir: “Onlar, Allah
anildiginda kalpleri Grperenler, baslarina gelen sikintilara sabredenler, namazi
dosdogru kilanlar ve verdigimiz riziklardan Allah rizasi i¢in harcayanlardir.”®’
Simdi bu nitelikler hakkinda sunlari séylemek mimkindir.

3.2.1. Allah Anildigi Zaman Kalpleri Titrer

Mezk{r ayette mi’minlerin, Allah’in ismi anildigi zaman korktuklari ve
kalplerinin titredigi anlatiimistir. Bu manevi halin temelini, miminlerin
imanlarinin kuvveti, Allah’in emrine itaat etmeleri ve surekli onun huzurunda
olduklari suuru olusturmaktadir.®®  Allah’in anilmasiyla birlikte kalbin
titremesi ve endiselenmesi O'na gosterilen ta’zim duygusunu beraberinde

1 Kutub, F7 ziléli’l-Kur’én, 7/346.

62 o|-Maide 5/27.

63 Vecdi Akyiiz, “Kur’an ve Hadis Boyutuyla Kurban”, Din ve Hayat: istanbul Miiftiilii§ii Dergisi, 11,
(2010), 8-17

64 el-Maide 27-30; Bayraktar Bayrakli, Yeni Bir Anlayisin Isiginda Kur’an Tefsiri, 13/82-88.

65 es-Saffat 37/102-109.

66 Bedreddin Cetiner, Esbdb-1 Niizil, 2/614; Taberi, Cdmii’l-beyan, 16/552; Razi, Mefatihu’l-gayb,
23/225; Kurtubi, el-Cémi, 12/58.

67 el-Hac 22/35.

68 Kurtabi, el-Cdmi’li Ahkémi’l-Kurén, 7/23.
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getirmektedir.®® ibn AsGr'a (6.1973) gore “Zul 555 3)/Allah anildigi zaman”
ifadesinin anlatmak istedigi sey sudur: Allah’in isimlerinin zikredilmesi, zatina
6zgl noktalarin anlatilmasi, emir ve yasaklarin agiklanmasidir. Ayette gecen
“ J=4)l kelimesi “korkulan seyin ylceligine uygun olarak endise ile beraber
korkma” anlamini da icine alr. ibn AsGr'a goére, bu ifadenin kalbe
dayandirilmasinin sebebi bir usliiba dayanmaktadir. Nitekim Araplar duygu ve
dislincelerini anlatirken ve konunun zihne iyi yerlesmesinde bu yolu
benimsemislerdir. Soyle ki Allah’in anilmasi, ismi, cezasi, blylkluga, mikafati
ve rahmeti kamil bir mi’'minde Urperme, endise ve korkuyu meydana
getirmektedir. Bu duygularin tamami “Jd=¢)l” kelimesi ile ifade edilmistir. Bu
da “dul 553 13/Allah zikredildigi zaman” ile “J=¢)\" kavramlarinin mana
acisindan birbiri ile iliskili olduklarini géstermektedir.”

Bir seyden Urkme ve korkma duygusunun temelinde yatan unsurlar farkh
olabilmektedir. Bu baglamda Razi (6. 606/1209), ceza odakh, yucelik ve
kizginhk merkezli korku olmak tizere iki ¢esit korkudan s6z etmektedir. O’na
gore ikab korkusu giinahkarlarin duyacagi korkudur. Celal ve yicelik korkusu
ise meleklerin, peygamberlerin mahllkatin kalbinde sirekli duran bir
korkudur. Bunun durumu suna benzer. ihtiyag sahibi olan bir bireyin, zengin
bir idarecinin karsisina ¢iktiginda, kaygilanir ve endise eder. Bu endisesi ve
korkmasi ceza kaynakh degildir. Tam tersine bu korku ve endisenin nedeni,
gereksinimi olan kisinin, idarecinin kendisinden zengin; kendisinin de ona
muhtag oldugunu bilmesinden kaynaklanmaktadir. Dolayisiyla ceza korkusu
salt Allah’tanmaktan degil, Allah’in verecegi cezayi zikretmekten dolayi ortaya
cikar. Ofke ve yiicelik korkusu ise sadece Yiice Allah’i hatirlamaktan dolayi
ortaya cikan korkudur.”! Bu durumu su ayet daha net anlatir: “Hani onlar,
ibrahim’in yanina geldiklerinde ona: “Sana seldm olsun!” demisler. O da
onlara: “Biz, sizden gercekten korkuyoruz!” diye cevap vermisti”’? Ayette
gecen “Vecel” kelimesinin Kur’an’daki anlamlarina bakildigi zaman sunlar
sdylenebilir: 1. Korkudan titremek anlamindadir. “inananlar ancak o
kimselerdir ki, her ne zaman Allah’tan s6z edilse kalpleri korku ile titrer””® .
Cekinmek. “Biz sizden cekiniyoruz”’* Burada ilgili kelime ayni zamanda

69 Ebu’l-Berakat Abdullah b. Ahmed b. Mahmud en-Nesefi, Medarikii’t-tenzil ve hakaikii’t-te’vil
(Beyrut: Dari’l-kiitlibi’l-ilmiyye,1998), 1/630; Ebu’l-Hayr Abdullah b. Omer b. Muhammed el-
Beydavi, Envdru’t-tenzil ve Esrdru’t-te’vil (Beyrut: Darl ihyai’'t-tirasi’l-Arabi, 1418), 1/374;
Zemahseri, el-Kessdf, 2/189.

7 Muhammed et-Tahir b. Muhammed b. Muhammed et-Tahir b. Asur et-Tanisi, Tefsiri’t-tahrir
ve’t-tenvir (Tunus: ed-Dari’t-Tunusiyye, 1984), 17/261.

71 Razi, Mefétihu’l-gayb, 8/95-96.

72 el-Hicr 15/52.

73 el-Enfal 8/2;el- Hac 22/35 ve el-Mi’mindn 23/60.

74 el-Hicr 15/52.
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“korkmak” anlamina gelmekte, genelde Allah anildig zaman kalbin titremesi,
yani kalpteki bir tasavvuru ifade etmede kullaniimaktadir. Bu sézciik, kalbin
fiilidir. Allah’in zikredilmesi kulaktan beyne intikal edince, kalpte olusan
titreme, endise ve korkma eylemini ifade eder. Bir baska deyisle miminin
kalbindeki Allah sevgisi ve aski Allah’in ismi anildiginda harekete geger ve ylice
bir duygu en (st seviyeye cikar.”

Yice bir varliga karsi korku duygusunun gelisiminde, dogru anlamanin biyiik
bir etkisi vardir. Zira Hicr sresi 52. dyette Hz. ibrahim, meleklerin insan
seklinde gelme sebebini idrak edince endise etmeye baslamisti. Dolayisiyla
anlamanin, kalpteki korku duygusunu harekete gegcirdigini soéylemek
mimkindir. Nitekim idrak etmek ve kavramak, endise duygusunu ve
cekinmeyi meydana getirmekte veya hareketlenmesini saglamaktadir. Buna
gore cahil birey endiselenmez, korkmaz ve ¢ekinmez. Sahih bilginin, idrakin
hareketlendirdigi korku ve saygi duygusu bireyleri ekseriyetle amele ve
ibadete yénlendirmektedir.”®

Allah zikredildiginde kalplerde 6nemli oranda pozitif anlamda bir duygu
patlamasi yasanmaktadir. Bu halin tasvirini Hac Sdresinin 34. ayetinde
“muhbitin” kalibinda ¢ogul olarak ifade edilmektedir. Bu kavram kalpte
meydana gelen duygu degisimini tespit etmek ve acgiklamak igin
kullanilmistir.”” “Muhbit” kelimesinin Hac 35’de aciklamasi yapiimaktadir. Hac
34. ayetinde “muhbitleri mijdele” dedikten sonra Yiice Allah, muhbitlerin
kimler olduguna dair agiklamalardan séz etmistik.”® Buna benzer Kur’an’da:
“Allah, s6ziin en gizelini, birbiriyle uyumlu, bikilmadan tekrar tekrar okunan
bir kitap olarak indirdi. Rablerinden korkanlarin (muttaki ve muhsinlerin) bu
kitabin etkisinden tiyleri Grperir, derken hem bedenleri hem de gondilleri
Allah’in zikrine 1sinip yumusar, iste bu Kitap, Allah’in diledigini kendisiyle
dogru yola ilettigi hidayet rehberidir. Allah kimi de saptirirsa artik ona yol
gésteren olmaz.” buyrulmaktadir.”® Demek ki muhsinler Allah’in dyetlerini
dinlerken tiyleri tGrpermis, kalpler Allah’in zikrine uyum sagliyor, sonra da
“MU’'minler ancak, Allah anildig zaman yurekleri titreyen, kendilerine Allah'in
ayetleri okundugunda, imanlarini artiran ve yalniz Rablerine gilivenen

75 Kutub, Fi ziléli’l-Kur’én, 5/37-38.

76 Bayraktar Bayrakl, Yeni Bir Anlayisin Isiginda Kur’an Tefsiri, 10/374-384; Styti, ed-Diirrii’l-
mensur fi’t-tefsiri’l-me’sir, 6/49.

77 Styati, ed-Diirrii’l mensur fi’t-tefsiri’l-me’sir,6/49.

78 Muhammed Resid Riza, Tefsirii'l-mendr (Beyrut: Dari’l-kutibi’l-ilmiyye, 1999), 3/55.

79 ez-Ziimer 39/23; Muhammed Abid Cabirl, Fehmii’l-Kur’dni’l-Hakim, cev. Muhammed Coskun
(Istanbul: Mana Yayinlari, 2017), 2/287; imaduddin Ebii’I-Fida ismail b. Kesir, Tefsirii’l-Kur’éni’l-
Azim (y.y: Muesseseti kurtuba, 2000), 5/424.
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kimselerdir.”8 ayetince kalpleri de titreyen kimselerin muhsin oldugu ifade

edilmektedir. Daha sonra muhsinlerin samimi gayretlerinin sonucunda
tiylerinin ve kalplerinin titredigini,®! kAmil miminlerin imanlariyla duygular
arasinda bir iletisim oldugunu soyleyebiliriz. Allah’t andiklarinda, gondillerinde
blyik bir cosku hisseder ve heyecan duyarlar. Edindikleri yeni bilgiler
sayesinde imanlarini nitelik yéniinden artirir ve giiclendirirler.82 Allah’in
yuceligi mid’minin kalbini kaplar, Allah'in yiiceligi ve heybeti hissedilir hale
gelir. Diger taraftan mimin hatalarini ve yanlislarini hatirlar. Ardindan Allah’in
emri gercevesinde hareket etmeye, O'na boyun egmeye koyulur. Bu hal
hadiste soyle ifade edilmektedir. “Kalpteki titreyis kurumus hurma dalinin
yanigi gibidir. Hurma dallarinin yanarken nasil titredigini gérmedin mi?”
Dinleyen, “Evet, gordim” dedi, “Bunu gérdigiin zaman Allah’a dua et. Dua bu
titreyisi giderir.” dedi.®® Yapilan bu dua kalbin feraha kavusmasini ve giiven
icinde kalmasini saglar. Gelen ilahi emir ve yasaklara karsi teslimiyet duygusu
gelisir.®

3.2.2. Baslarina Gelenlere Sabrederler

“Muhbitin”in bir diger 6zelligi de, sabreden ve sikintilara tahammil eden bir
yaplya sahip olmalaridir. Buna gore Kur'an’in en ¢ok Uzerinde durdugu
hususlardan biri de sabir konusudur. Cinkd nefsin kot arzularina direng
gdsteren en biyiik giic sabirdir.8> Bakara slresinin 153. dyetinde “Ey iman
edenler! Sabir ve namaz ile Allah’tan yardim isteyin, ¢linkii Allah muhakkak
sabredenlerle beraberdir.” buyrularak nefisle en iyi micadelenin sabirla
Allah’tan yardim istemek oldugu tizerinde durulmustur.8®

Sabir, giizel ahlakin esasini olusturmaktadir. Bundan dolayi kalbf amellerin en
gic olanidir. Her tirlu sikinti ve zorluklarin Ustesinden gelmenin en iyi yolu
sabirdan gecer. imandan sonra simsiki tutunacak yegéne yol sabirdir. Kisaca
bltin basarilarin temeli sabirdir. Aksi halde en ufak bir problem ve sikinti
karsisinda korkmak, sizlanmak, Umitsizlige ve garesizlige dismek gibi ahlaki
bozulmalar ortaya gikar. Bu baglamda sabir iki yonltdir. Birincisi hos olmayan
sikintilara tahammil géstermek ve onlarin gizel sonuglarini beklemektir.

80 o|-Enfal 7/2.

81 Ebu Hayyan el-EndelUsi, el-Bahru’l-muhit (Beyrut:Dari’l-kitibi’l- ilmiyye,1993), 7/349.

82 o|-Enfal 7/2.

B v dady sleal) B bl g6 1B ¢y .1 Ty0pm 8 4 d ol ¢ dimd) (LA Al § Jorg)ltelapall 3 e
85c9 Al y0 Lugig ) Lallaasiwl 0,S 4 39 Zemahseri, el-Kessaf, 2/195.

84 Seyyid Kutub, F7 zilGli’l-Kur’én, 4/2.

8 ibn Atiyye, el-Muharrerii’l-veciz, 4/122.

86 Metin Ocak, Kur’én’da ihsan ve Muhsin Kavramlari (istanbul: inkilap Yayinlari, 1999), 142-145.

137



MIZANU’L-HAK

[SLAMI ILIMLER DERGISI

ikincisi ise sehevi duygulara gem vurarak onlarin {iziintii veren sonuglarindan
sakinmaktir.®’

Sabir teriminin anlami ve 6nemini en iyi ortaya koyan sey, sabir ve namazin
insanin iradesini kuvvetlendirmesi, zorluklara katlanma gliciini artirmasi ve
zorluklara karsi direng géstermeyi 6gretmesidir.® Nitekim ayette “Stiphesiz
bunlar (sabir ve namaz), Allah’a husu ile boyun egenlerden baskasina agir
gelir’® buyrulmus, Muslimanlarin sabirli ve metanetli olduguna isaret
edilmistir. Kur'an-1 Kerim’de, rahatlik ve bolluk kadar sikinti ve zorluk da
hayatin bir gercegi olarak isaret edilmis, Hz. Peygamber’e (sav) hitaben, “Azim
sahiplerinin sabrettigi gibi sen de sabret”® buyrulmustur. Allah yolunda cihad
eden miminlerin cesaret ve vyigitliklerini ortaya koyan érnekler® sabrin,
zorluklara teslim olmak olmadigina tam tersine Allah’in yardimina dayanarak
zorluklarin  Ustesinden gelme iradesini gostermek olduguna delalet
etmektedir.%?

Ayette sabirli olunan musibetlerin neler oldugu beyan edilmemistir.** Bu
nedenle ibadetleri ifa etme, haramlardan sakinma, her ¢esit dismanca
tavirlari terk etme, sikinti ve dertlere tahammil etmek gibi dayaniklilig
zorunlu kilan her hale sabretmek bu emrin kapsamina dahildir.** islam’a kars!
yanlis tutum ve tavir igerisinde olanlarla micadelede basarili olmak ancak
sabir ve metanetle mimkiin olacaktir.®

insan bir gaye icin kararliligini, dzverisini ve giiclii iradesini ancak sabirla
ortaya koyar. Dolayisiyla bireyin kendi benligi ile ilgili tavrini sabirla belirler.
Boylelikle farzlari yerine getirme noktasinda ortaya koydugu sabirla benligini
kuvvetlendirmis olur, Allah’in hosnutlugunu kazanan ve giinahlarindan arinan

87 Eb{’'l-Hasen Ali b. Muhammed b. Habib el-Basri Maverdi, en-Niiket ve’l-uyun (Beyrut: Dari’l-
kitibi’l-ilmiyye, t.y.), 1/209.

88 Celbaall e wlilly dasnall Jaxsg 8oL)YI 43585 Vehbi b. Muhammed ez-Zuhayli, et- Tefsirii’l-mdinir
fi’'l-akide ve’s-seria ve’l-menhec (Beyrut: Dari’|-fikri’l-muésir, 1418), 2/39.

89 e|-Bakara 2/155.

9 |-Ahkaf 46/35.

91 el-Bakara 2/249-250.

92 jbn Adil EbG Hafs Omer b. Ali, el-Liibdb fi uldmi’l-Kitdb (Beyrut: Dari’l kiitiibi’l-ilmiyye, 1998),
3/77.

93 el-Hac 22/35.

9 Muhammed Hiiseyin Tabatabai, el-Mizdn f7 tefsir’il-Kur’én, gev. Vahdettin ince (istanbul: Kevser
Yayinlari, 1998), 1:483.

9 Hikmet b. Besir b. Yasir, Mevsdiatii’s-sahihi’l-mesbur mine’t-tefsir bi’l-me’s(r (Medine: Dar{’l-
mesir, 1999),1/260; Ebi’l Berekat en-Nesefi, Meddrikii’t-tenzil ve hakdiki’t-te’vil (Beyrut: y.y.,
t.y.), 1/46, 203; 3/41, 177; 4/375.
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insan basarinin psikolojik ahiretini kazanan namazla da Allah’in rizasini
kazanan ve glinahlarini temizleyen insan, basarinin psikolojik kosullarini
yerine getirmis olmaktadir.%®

Sabirli olmak herkesin yapabilecegi bir sey degildir. Bundan dolayi 6fkelerine
hakim olan ve sabirli olanlar muhbit ve muhsin 6zelligini tasimaktadir. Bir
dyette “Sabret! Senin sabrin da ancak Allah'in yardimi iledir. Onlardan dolayi
kederlenme; kurmakta olduklari tuzaktan kaygi duyma”®’ diyerek Hz.
Peygamber’e (sav) hitaben biitin miminlere sabir tavsiye edilmistir. Ayette
Hz. Nuh’un (as) sabrin geregini yerine getirip olumlu sonucu elde ettigi gibi
Hz. Muhammed’in (sav) de sabrini ilan etmesi emredilmistir. Clnk{ kutlu
yolculuga sabirla gikanlar ilk basta zorlansalar da nihayetinde mutlaka basariyi
elde edeceklerdir. Ahiretteki mutlulugu sirekli kotiliklerden sakinanlar elde
ederler. “O halde sabret. Ciinkii iyi sonuc¢ sakinanlarindir.”®® Aayeti
cergevesinde olumlu sonuca ulasmanin en biyik kosulu katlanmak ve ¢ézim
tretmek anlamina gelen sabirdir.®® Ayrica ayette “ismail’i, idris’i ve Zlkifl'i de
(yadet), hepsi de sabredenlerdendi”*® buyrularak énceki peygamberlerin de
sabir/sabreden olduklarina vurgu yapilmis ve bu ylice degerin evrensel oldugu
ifade edilmistir.’®? Ayrica yasadigi toplumdan gérdigii sikinti ve iskence
nedeniyle Gzllen Hz. Peygamber’e (sav) ve arkadaslarina moral vermek,
insanlarin ders ¢ikarmalarini saglamak amaciyla anlatilan peygamber kissalari
vahiy yoluyla Hz. Peygamber’e bildirilmistir.102

Sabredeninsan takvanin yasanabilir boyutunu en iyi sekilde koymus demektir.
Sabir, sikintili ve zor hadiseler karsisinda kisilik bozukluguna ugramadan,
Umitsizlige dismeden, karamsarliktan uzaklasarak kisinin kendisini koruma
altina almasidir. Takva da, burada Kkisiligi ayakta tutmakta, sabirla
mayalandiginda ise biiylik basarilari beraberinde getirmektedir.1%3

Sabir s6zcigl Kur'an’da bes ayette gegcmekle birlikte, 100’e yakin ayette de

9 (93l el e uasil| lshiallos (el 8,531 b e 5iaxil EbU't-Tayyib Muhammed
Siddik Han Fethu’l-beyan fi mekdsidi’l-Kurdn (Beyrut: Mektebeti’l-asriyye,1992), 1/317.

97 en-Nahl 16/127.

98 Hd 11/49.

99 Toshihiko izutsu, Kur’dn’da Dini ve Ahléki Kavramlar, cev. Siilleyman Ates (istanbul:Yeni Ufuklar
Nesriyat, t.y.), 147.

100 g|-Enbiy4 21/85.

101 Muhammed Tahir b. Asur, et-Tahrir ve’t-tenvir, 11/138.

102 Abdurrahman b. Nasir b. Abdullah es-Sa’di, Teysirii’l-kerimi’r-Rahman fi tefsiri’l-kerimi’l-
menndn, thk. Abdurrahman b. Mualla el-Laveyhik (b.y.: Mlessesetii’r-risale, 2000), 529.

103 Bayraktar Bayrakli, Yeni Bir Anlayisin Isiginda Kur’én Tefsiri, 9/201-203; Razi, Mefdatihu’l-gayb,
8/ 92.
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ayni kokten tiremis farkh ad ve fiiller bulunmaktadir.’®* Bu ayetlerdeki ana
tema ekseriyetle sabrin 6nemi, sabirla hareket edenlerin 6viilmesi ve onlara
verilecek iyiliklerdir. Ayetlerde ifade edildigine gore insanlar endise, yokluk,
fakirlik, sevdiklerinin 6limi ve mahsul kaybi gibi sikinti ve zorluklar ile
sinanmaktadir. Bu musibetlere sabirla gégiis gerenler ve Allah’a tevekkdl
edenlerin Allah’in sefkatine, rahmetine ve ebedi mutluluga kavusacaklar
mijdelenir.l® Genellikle insanlarin yasamlarindan bu c¢esit sikintilarla
sinanmalari mimkin oldugundan dolayr ayetin anlam 6rgisi ve amaci da
mutlak ve geneldir. Bu gergevede Yiice Allah miminleri her zaman imtihan
eder. Bu imtihan, Hz. Peygamberle ona itaat eden ilk Muslimanlarin sahip
olduklari kamil imanlarini ve yiksek ahlakini ortaya ¢ikarmis diger taraftan da
ornek Mislimanin karakteristik yapisinin gergevesini g¢izmistir. Bu yapinin
temelini gii¢lii bir iman, sabir ve teslimiyet olusturmaktadir.’®® Ragib el-
isfehant (6. 502/1108), sabrin biri cismani, digeri ruhani olmak tizere iki cesidi
oldugunu ifade eder. Fizyolojik sabir, viicuda gelen sikintilara ve acilara
tahammul etmektir, bu tam bir erdemli davranis sayllmaz. Asil erdemli
hareket manevi sabir olup iki sekilde ortaya ¢ikar. Birincisi insana zevk veren
seylerden (iffet) faydalanmada asiri gitmemek igin gésterilen sabirdir. ikincisi,
sikintili seylerin Ustesinden gelmede ve hosa giden nimetlerden mahrum
kalinca gosterilen sabirdir.2%7 Kur’an’a gére sabir imani ve ahlaki bir durustur.
Bu sekilde gosterilen sabir 6rnegi, kisinin inandigl degerler ugruna
micadelede biuyik destek vermekte, psikolojik ¢okiintlyl engelleyen bir
dinamizme sahiptir.

3.2.3. Namazlarini Kilarlar

Kulun Allah ile baglantisini canli tutan ibadet kavrami, niyetle dogru orantili
olarak yerine getirildiginde miikafati olan ve Allah Teala’ya yakinlastiran 6zel
itaat durumudur.’® Bu cercevede Allah’a yaklastiran ve O’na ulasmayi
kolaylastiran ibadetlerin basinda namaz gelir. Bu ozellikleriyle namaz diger
ibadetlere nazaran daha 6n planda olmus, “Dinin diregi” ve icindeki bir riku
ve secdesiyle “Kulun Allah’a en yakin oldugu hal” olarak vasiflandiriimistir.
Namaz, belirlenmis belli kurallara gore yerine getirilen ritiiel olmakla beraber

104 Muhammed Fuad Abdiilbaki, el-Mucemdii’l-miifehres, 554.

105 o|-Bakara 2/155-157; el-Al-i imran 3/142; Muhammed 47/31.

106 Gmer Nasuhi Bilmen, Kur'dn’i Kerim’in Tiirkge Medli Alisi ve Tefsiri (istanbul: Bilmen Yayinlari,
1996), 4/102-105.

107 Ragib el-isfehani, ez-Zeria ild mekdrimi’s-seria, nsr. Ebi’l-Yezid el-Acemt (Kahire: b.y., 1985),
326-327.

108 Muhammed Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’én Dili, 1/ 95.
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salt sekilsel bir hareketler butiini degildir.1% Nitekim Eb( Talib el-Mekki’ye
(6. 388/996) gbre namazin nihai hedefine ulasmasi icin bedenin, kalbin, aklin
ve dilin ayni anda birlikteligi saglamasi gerekir.!*® Bu miilahazaya “Huslnun
asl, namazin sartlarindan olan niyetin kemaliyle gerceklesir” diyen Elmali
“tezahiiratinin da namazin adab ve miikemmilatiyle alakadar”!!! oldugunu
ifade etmektedir. Kul namazdayken Allah'i hatirlamak, bitin sifatlarini idrak
etmek vicdani ve kalbi O'na yonetmek, O'nun sinirsiz giclini, mutlak
iradesini, merhametini ve cezasini akla ve bellege ve bu sekilde butln
kétuliklerden, giinah ve haramlardan uzak kalmaktir.112

Kur'an’da, namazdan s6z ederken “ikametl’s-salat” ifadesini
kullanilmaktadir. Meallerde bu tamlamanin anlami “namazi dosdogru
kilmak”tir. Clink( Arapgada “ikame”, sozcligli, bir seyi en mikemmel bir
sekilde yerine getirmek anlamindadir. Bu anlami namaza uyarladigimiz zaman
namazi rikidnlerine uyarak kilmak ve namaza devam etmek anlamina gelir.
Riklnlerine uyulmadan kilinan ve streklilik arz etmeyen namazin, istenen
islevi yerine getirmesi mumkiin degildir. Nitekim ayetlerde, namazlarini
husOlu kilan miminlerin kurtulusa erecekleri''®* namazin, insani ¢irkin
davraniglardan, aklin ve seriatin kot gérdigi her tirli islerden alikoyacagi'**
bildiriimektedir. Bir baska deyisle bunlar, namazlarini eda ederek
“muhbit/ihlasl ve mitevazi” insanlar ziimresine ulasirlar.!’> Faruki’'ye gore
namaz ibadeti kiside olgunlasmis ahlaki kisiligin psikolojik alt yapisini
olusturmaktadir.1'® Dolayisiyla namaz imandan sonra mi’minlere farz kilinan
ilk ibadettir. Mi’‘minin Allah ile iletisimini giiclendiren, isldami yasama
hazirlayan, Kur'an’la bagini saglayan bir ibadettir. Namaz, Muslimanin
mihenk tasi disa yansiyan eylemi ve belgesidir. Namaz kilmamak isldm’da
biyik bir ginah oldugu igin, kilinmasi ahiret mutlulugu saglarken,
kilinmamasi ise ahiret felaketine gétirir. 17

Namaz, insanin yasami boyunca devam eden bir egitim sirecidir. Belirli
vakitlerde Allah’in huzuruna gelen ve namazdayken itikada, yasama, ahlaka

109 Muhammed Zekeriyya Kandehlevi, Namazin Faziletleri, ¢cev. Hayri Demirci, Kerim Dad
(Istanbul: Gilistan Nesriyat, 2012), 114.

110 Eh(j Talib el-Mekki, Katii’l-kuldb, cev. Dilaver Selvi (istanbul: Semarkand Yayincilik, t.y.) 3/330.

1 Yazir, Hak Dini Kur'an Dili, 5/3428.

112 A, Hamdi Akseki, islam, 448.

13 o|-Mi’'mindn 23/1-2.

114 o|-Ankeb(t 29/45.

15 Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, 5/3406.

116 [smail R. Faruki, Sosyal Bilimlerin Islamilestirilmesi, cev. Mehmet Pagaci (Ankara: Fecr Yayinlari,
1991), 19-20.

117 Besir Islamoglu, Kur’dn’da Mii’minlerin Ozellikleri (istanbul: Pinar Yayinlari, t.y.), 105-108.
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ve diger alanlara ait ayetleri ve slreleri okuyan ile elbette ki namaz kilmayan
bir olmayacaktir. Nitekim Kur’an-1 Hakim’in namaza iliskin dikkat ¢ektigi sey,
namazini dizgln kilan bireyin, normal bir ruh yapisina sahip olmasidir:
“Gergekten insan, pek hirsli (ve dar gonilli) yaratiimistir. Kendisine fenalik
dokundugunda sizlanir, feryat eder, iyilik dokundugunda ise pinti kesilir.
Ancak sunlar o6yle degildir: Namaz kilanlar ki onlar namazlarinda
devamhidir.”**® Namaz, Allah’in huzurunda olmak ve sanki O’nunla diyaloga
girmektir. Zira kul namazdayken, dogrudan Allah'a hitap etmekte ve O’ndan
bazi isteklerde bulunmaktadir. Bes vakit bilingli olarak Allah’in huzurunda
oldugunun suurunda olan mimin, ginin diger vakitlerinde de Allah’in
emirlerine zit davranista bulunmaz.!'® Namaz, Allah ile kul arasindaki iletigimi
en glicll ve en uygun bir sekilde saglayan bir ibadet oldugu icin miminler onu
biyiik bir itina ile eda etmeye gayret gosterirler. 120

Namaz kula Allah’i hatirlatan en buytk bir zikirdir. Allah’a génilden boyun
egilerek kilinan namaz, insan ruhuna tesir, onuiyiliklere yonlendirir. Boylelikle
namazin bir hikmeti séyle gergeklesir: Kulun kalbini ve vicdanini Allah’a teslim
ettirir, Allah’in sonsuz kudretini, bliylilk merhametini ve azabini insanin
hafizasina yerlestirir.?2? Hakkiyla kilinan namazin verdigi pozitif enerji,
miminin kalbine yerlestirdigi manevi gli¢c sayesinde onu yararl islere, hayra
ve iyiye kanalize eder. Kotllik ve zarar vermekten alikoyar. Namaz kisiyi
kétiiliklere karsi direncli kilar. insanin yasaminda hig bir erdemli davranis ve
farkindalik olusturmayan namaz, kurallari gergevesinde kilinmamis, salt bir
aligkanliktan ibaret ibadet niteligindedir.t?> Namaz kildiklari halde ahlaki
bozuk olanlarin kildiklari bu namazlari ruhsuz cesetten baska bir sey
degildir.1® Kur'an-1 Kerim, kildiklari namazin suurunda olmayanlari séyle
tenkit etmektedir: “Su namaz kilanlara yaziklar olsun ki, onlar namazlarindan
gafildirler. Onlar gosteris yapmaktadirlar.”*?* Bu cercevede miinafiklarin
namazdayken, dislince dinyalarinin beden diline aksettigi gorilmektedir.
Bundan dolayi onlarin gergek hislerinin ve fikirlerinin belirgin olarak yansidigi
ibadet, namazdir. Mdunafiklar, dini deneyim olan namazdayken, olmasi
gereken suuru ve kavrayisi kaybetmistir.12°

118 g|-Medric 70/19-23.

119 M.Sait Simsek, Kur’dn’in Ana Konulari (istanbul: Beyan Yayinlari,2001), 154-160.

120 Hidayet Akdz, Kur'an'da Allah-Kul lliskisi (istanbul: Seriyye Yayinlari 2000), 227-230.

121 Ahmet Hamdi Akseki, Miisliimanlikta ibadet Tarihi (6nséz), 16.

122 5ijleyman Ates, Yiice Kur'dn'in Cagdas Tefsiri (Istanbul: Yeni Ufuklar Nesriyat, 1988), 6/516.

123 yysuf Kardavi, fbadet 1, cev. Hiisamettin Cemal (Trabzon: Muvahhit Yayinlari, 1986), 287.

124 o|-M40n 107/4-6.

125 Namazlarini gosteris igin kilanlar hakkinda ayrintili bilgi i¢in bk. Arslan Karaoglan, “Kur’an’da
Anlatilan Minafik Tipolojilerinin En Belirgin Karakteristik Ozellikleri -Nis&4 142-143. Ayetleri
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Dogru eda edilen bir namazin etkisi, bireyin gliniiniin tamamini kusatirsa o
kisinin tim aniibadete dénlsir. Glnin belli vakitlerinde namazini kilan birey,
diger islerini de ayni ciddiyet ve 6zenle yapmakta ve bitin islerini Allah
rizasini gozeterek devam ettirir. Namazinda istikrarl olan kisiler ayni zamanda
gafletten ve olumsuz davranislardan uzak dururlar.!?® Namaz konusunda
Hamidullah (6. 2002) su agiklamalarda bulunmaktadir: “Kur’an-1 Kerim
yerylziinde Allah’in hiikiimranhk atmosferini yaratmak gayesiyle, glinde bes
vakit cemaat namaz kaidesini koymustur. Mid’min bdylelikle, her namaz
stresince birkag dakika yaraticisina teslimiyet ve sikrini eda etmek igin,
bltlin maddi ve sahsi menfaatlerini terk eder. Haklar ve vazifeler karsilikli
oldugundan, namaz insanin vazifesi, yaratanin ise bir hakkidir.”*?” Gérildiigi
gibi namaz kisisel cikarlarin 6telenmesini, sikriin ve teslimiyetin 6nemini
saglar.

3.2.4. Kendilerine Rizik Olarak Verdigimiz Seylerden Allah igin infak
Ederler

Kur'an’da miminlerin nitelikleri arasinda gayba inandiklari, namazlarini
dosdogru kildiklari ve verilen riziktan infak ettikleri zikredilir. Mezk(r
niteliklerden bahseden bazi ayetler Mekki; diger kismi ise Medenidir. Bu
dikkat ¢ekici bir durumdur. Sézgelimi zekat emredilmeden 6ncede genel
anlamda inananlarin infak etmeye ézendirildikleri gériilmektedir.1?®

Zekat, Muslimanlarin yapmasi gereken mali farzi ifade ederken!?® infak ve

sadaka gibi kavramlar daha genis bir anlam gergevesine oturmaktadir. Kuran-
I Kerim’de tlrevleriyle birlikte 70’ten fazla yerde gecger. Zekat, ekseriyetle
iman ve namaz ile beraber gelmek suretiyle, mi’minlerin temel nitelikleri
arasinda gorilmustir. Buna gore, Mislimanlarin da infakin neyi ifade
ettiginin bilincinde olup geregini uygulamasi gerekmektedir.1*® Bircok ayette
infak s6zclgl, sadaka, zekat, karz-1 hasen ve bir gibi diger kavramlarla benzer
icerikte kullanilan 6nemli kavramlardan biridir. Sozlikte (mal) tiiketmek,

Vs

Ornegi”, Eskisehir Osmangazi Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi, 38, (2019), 45-76.

126 Hasan Turabi, Namaz, gev. Saim Eminoglu (istanbul: Risale Yayinlari, 1987), 45.

127 Muhammed Hamidullah, is/dm'a Giris, 96-101.

128 Nihat Temel, Kur’an’da Sosyal Giivenlik Kurumu Olarak infak (istanbul: Marmara Universitesi
ilahiyat Fakiiltesi Vakfi Yayinlari, 2004), 28-30.

129 Hiiseyin b. Muhammed ed-Damegani, el-Viicih ve’n-nezdir (Kahire: Darl’l-kutubi’l-ilmiyye,
1995), 2/249; el-Bakara 2/43, 83, 110, 277; en-Nisa 4/77; et-Tevbe 9/5, 11; el-Hac 22/41, 78;
en-Ndar 24/56; el-Miicadele 58/13; el-Miizzemmil 73/20.

130 Bayraktar Bayrakli, Yeni Bir Anlayisin Isiginda Kur’an Tefsiri, 7/468-475.
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bitirmek, harcamak, (elden) ¢ikartmak gibi anlamlarda®®! kullanilan infak
kavraminin dini terminolojideki anlami ise Allah’in rizasini kazanmak amacina
matuf olarak bireyin kendi malindan harcamasi, ihtiyag sahiplerine malf veya
parasal yardimda bulunmasidir.*3? Elmalih Hamdi Yazir (6.1941) ise infaki
maddi ve manevi olmak lizere ikiye ayirir ve su tanimlari yapar: MaddT infak,
zekat, diger sadakalar, hediyeler gibi biitiin mali ibadetleri igine alan bir
kavramdir. Kur’an’da “Sana neyi infak edeceklerini sorarlar. De ki: Hayir olarak
infak edeceginiz, anne-babaya, yakinlara, yetimlere, yoksullara ve yolda
kalmisadir. Hayir olarak her ne yaparsaniz, Allah onu kuskusuz bilir’**? gibi
ayetlerle ayrintili sekilde ele alinmaktadir. Manevi infak ise muhtaglara ilim
Ogretme, 0glt verme, rehberlik etme, bireye ikram ve onu agirlama, ona
saygl-sevgi ve selam gibi yapilan her hangi bir iyiligi icermektedir.** Bu
tanimlara bakildigi zaman manevi infakin kapsam alani ve gesitleri maddi
infaka gore daha genistir.13®> Buna gére Allah tarafindan verilmis bir nimetin
bir kismini aileye bazisini da sadaka ve zekat olarak ihtiyaci olanlara
vermektir.13® Bir baska tanima gére infak, Allah’in razi oldugu hayat dizenini
tesis etmek icin mali dzveride bulunmaktir.'®” Bu felsefenin temeli, Allah’in
verdigi ve ihsan ettigi mali, O’nun rizasini kazanmak igin Allah’in kullarina
harcamaya dayanmaktadir.!38

Kamil birimanin geregi olarak ifa edilmesi istenilen bir diger erdem de ayetten
gegen “Oghal 3485 (aes” ifadesidir. Nitekim ibn Asir'a gore “c” harf-i cerri
ba’ziyyet ifade eder. Bu baglamda islam insanlara zorlugu teklif etmez.
Dolayisiyla sahip olunan malin bir kismini infak etmek ve zekat igin ayirmak
dnemlidir. islam, sadece zekatta oldugu gibi verilecek minimal diizeyi
belirlemistir. Fazladan verilecek mal ise infak edenin haline gére degiskenlik
arz etmektedir. Maldan artan kismi infak etmekte hayir vardir. Furkan
slresinin 67. ayetinde ifade edildigi gibi infakta asirilik ve cimrilik dogru
degildir. Esas olan, orta diizeyde olabilmektir.t3® Bu cercevede biitiin malini
Allah yolunda harcadigini sdyleyip daha sonra da insanlara muhtag olmasi
istikrarsizhktir. Bundan dolayi, bitiin mal infak etmek tavsiye edilmemistir.

131 jbn Manz(r, Lisénii’l-Arab, 14/ 242-243.

132 Clircani, Ta’rifdt, 62.

133 g|-Bakara, 2/215.

134 Elmahl, M. Hamdi, Hak Dini Kur’an Dili, 1/192.

135 Seyyid Kutup, Fi zilali’l-Kurdn, 1/81.

136 Omer Nasuhi Bilmen, Kur'dn-1 Kerim'in Tiirkce Medli Alisi ve Tefsiri, 1/32.

137 Mevd(di, Tefhimii’l-Kur’én, 1/351.

138 Erol Zeytinoglu, islémiyette Iktisadi ibadet (istanbul: Marmara Universitesi ilahiyat Yayinlari,
1995), 117.

139 Nesai, “Kible”, 13; Buhari, “iman”, 22, “Rikak”, 18.
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Bununla birlikte ulema istisnai bazi hallerde bazi kisilerin bazi kosullarla biitiin
servetini infak edebilecegini ifade etmislerdir. S6zgelimi Hz. Eb( Bekir (ra)
bitin servetini Allah ve Resulli yolunda infak ettiginde Hz. Peygamber (sav):
“Ailene ne biraktin?” diye sormasi Ulzerine o, tam bir teslimiyetle “Allah ve
Resuliini” diye cevap vermistir. Bu hadiseye dayanarak bitin malin infak
edilebilme sartlari sunlardir: 1. Verdigi seyden dolayl malda g6zl kalmamasi.
Il. Borcunun olmamasi. 1. Ailesinin darliga ve zorluga dayanakl olmasi iv. Mal
infak eden kisinin zorluga ve yoksulluga karsi sabretmesi. Bu kosullar
saglanmadig) takdirde kisinin bitiin servetini infak etmek mekruhtur.*® Bu
cercevede Zemahseri (6. 538/1143), kamil mi’minde bulunmasi gereken
erdemleri sdyle degerlendirir: Yiice Allah, dviilen yiice degerleri sunarken ilkin
kalbin eylemi olan tevekkile, hasyete ve ihlasa dikkat ¢cekmistir. Ardindan
bedensel organlarin fiilleri olan namaz ve sadaka ibadetlerine vurgu yapmistir.
Dolayisiyla kalbin ve uzuvlarin fiilleri olan itaat sekilleri bir arada toplanmistir.
Ancak burada onceligin kalbin fiilleri olan duygulara verilmesi 6neminden
dolayidir.1*! Eger zekat vermenin éziinii olusturan ibadet diisiincesi ve Allah’in
rizasini gbzetme unsurlar dikkate alinmazsa, bu eylem Allah’a kulluk bilincini
yok eder ve salt sekiiler anlamda zorunlu bir vergi verme isine donusiir. Boyle
bir distince merkezli verilen zekatin da sosyal barisin saglanmasina ve
kardeslik duygularinin olgunlasmasina bir yarari olmayacaktir. Ancak sunu da
ifade etmekte yarar vardir. Zekat, isteyenin verecegi, isteyenin vermeyecegi
tercihli bir ibadet degildir.1*2

Miifessir ibn Asr, hakiki mi’minlerin namazi ikdme etme ve infakta miizari
seklinde ”Z)gié.ié" ve “ Hoaudd” Ozellikle lafizlarin anlatilirken 6zellikleri bulunma
kalibinda getirilmesinin, bu ibadetlerdeki “tekerrir” ve “teceddiid”
dzelliklerini vurgulamak icin olduguna dikkat cekmektedir.}*® Zekatin namaz
emri ile beraber gelmesinin gerekgesine iliskin Elmalili sunlari kaydeder:
“Allah’a kulluk bilinci ile kardeslik diistincesini bir arada harmanlamis bir
toplulukla beraber namaz kilmak ve esitlik duygusuyla saflari diizgiin tutmak
gerekir. Yiice degerlerin hakim oldugu bu toplum iginde muhtag kimselerin
olmamasi gerekir. Toplumun gergek bir ibadet birligi icinde olmasi igin zengin
ile fakirin arasindaki ugurumun kalkmasi igin zekat, sadaka ve infakin devreye
sokulmasi gerekir. Bu da sevgi baginin giiclenmesini saglar.14*

3 w3y

Fakirlere yardim eden ve kamu yararina karsiliksiz destek veren, baskalarinin

140 Nihat Temel Kur’an’da Sosyal Giivenlik Kurumu Olarak infak, 21-23.

141 Zemahseri, el-Kessdf, 2/195-196.

142 7ekeriya Pak, Kur’an’da Kulluk (istanbul: Kaythan Yayinlari,1999), 269-272.

143 jbn Asur, et-Tahrir ve’t-tenvir, 9/254. Ayrintili bilgi icin bk. Muhammed Sadik Kilig, Enfal
Shresinin icerdigi Hikiimler ve Tefsiru't-tahrir ve’t-tenvir Ekseninde Degerlendirilmesi”,
Atatiirk Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, (2009), 85-87.

144 Elmahh, Hak Dini, 1/193.
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derdi ile dertlenen ve bu ugurda malini infak edenler “muhbit” insandir.}%®

Allah’in verdigi niziktan kendileri faydalandigi gibi baskalarini da faydalandirir.
infak, zekat, sadaka verme, vakif kurma, bor¢ verme, ikram etme gibi mali
goéreve, yardim ve iyiliklere énem verirler.2*® Misliman kimliginin insasinda
namaz, orug ne kadar 6nemli ise, infak etme-verme hassasiyeti de bir o kadar
dnemlidir. Cimrilige, israfa asla gegit vermeyen ve orta yolu emreden islam,
sosyal adalete, dayanismaya ve yardimlasmaya biyik deger vermis, bundan
otird Allah yolunda yapilan harcamalari yani infaki en makbul ve en kiymetli
bir ibadet olarak degerlendirmektedir. Buna gore, infak, en az diger ibadetler
kadar kiymetli ve degerli olup bu ibadeti yerine getiren Allah’in rizasini
kazanmakta ve cennetle 6dullendirmektedir.

Sonug

ihbat genel olarak miimin kulun kendini Gistiin gérmekten, kibir ve gururdan
uzaklasarak Allah’a karsi hissettigi tevazu hali anlamina gelmektedir. ihbat,
kalpte yer tutan derin saygi ve samimiyetten kaynaklanan, distan bakildiginda
izleri gbzliken, yapmacik olmayan, ylirekten gelen dogal bir sekineti, gonilden
teslim olarak ve isteyerek boyun egme halini ifade etmektedir.

Allah insana gérmesi igin goz, isitmesi igin kulak, konusmasiigin dil, dislinmesi
icin de akil vermistir. insandan bu organlarini kullanarak dogruya ulasmasini
isteyen Allah, bunun yaninda insana kitaplar ve peygamberler géndermistir.
Ancak fitratinin sesine kulak verenler hidayete ermis, aykiri davrananlar ise
kor, sagir ve dilsiz kesilmislerdir. Bu baglamda ahiret ile ilgili ayetlerin en temel
hedefleri insani, ebedi hayati kazanmanin ve kaybetmenin keyfiyeti hakkinda
dogru ve saglam bilgileri elde edip uygulamaya koymasini saglamaktir.
Nitekim bazi ayetlerde iyiler anlatiimis, daha sonra iyilerle kotiler beraber yan
yana ele alinmistir. Dolayisiyla birey ve toplumda ehlince dogru ile yanlis; iyi
ile koti yararh ile faydasiz; hakile batil; glizel ile girkin ikilemi birlikte ele alinip
degerlendirilirse egitim ve 6gretim tesirli olacaktir. Her sey ziddi ile daha kolay
anlasilir ve daha kolay o6gretilir. Bu baglamda “muhbit” m{’min olarak
yasamak ve o6lmek isteyenlerin kifriin girdabinda degil Kur’an’in gélgesinde
yasamlarini siirdirmeleri gerekmektedir. M’minler géniilden inanarak, itaat
ederek, samimi olarak Allah’i seven, tevazu sahibi ve mikéafatla mijdelenen
kimselerdir. ihbat, imanin en yiice derecesi olup, salih amelle bezenmis,
dosdogru ve samimi kullarin gergeklestirdigi bir eylemdir. Yiice Allah

145 Mevd(di, Tefhimu’l Kur’an, 5/89.
146 Karaman vd., Kur’an Yolu, 2/522-523.
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“muhbitin”in niteliklerini Hac 35’te agiklamaktadir.

Gergek anlamda samimi miminlerin imanlari ile hisleri arasinda siki bir
iletisim vardir. Nitekim onlar, Allah’i andiklarinda, Allah’tan s6z edildiginde
duygulanir ve korku ile coskuyu birlestiren bir his icinde olurlar. Her tirlQ
sikintiya karsi direng gosterir, musibet ve sikintilara gogis germek gibi
dayanma glicl yiksek her asamada sabreder. Ayrica namazi dosdogru kilmak,
Ozel duygu ve hareketlerle Allah’a ibadet etmeye isaret eder. Zira ayette
“namazi dosdogru kilanlar” ifadesinin kullanilmasi, namazin 6nemine ve
gereklerine riayet edilerek eda edilmesine dikkat ¢ekmek igindir. Buna ilave
olarak Allah’in rizasini kazanmaya dayali samimi infak ise dayanismaya ve
adalete delalet etmektedir. Blitin bu eylem ve tutumlar samimi kullarin temel
ozellikleri arasinda yer almaktadir.
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