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IBN ABBAS’IN FIKIH MEZHEPLERI UZERINDE ETKIiSi!

Yunus KOCABIYIK®

Oz

Sahabi, Islam Hukuku’'nun iki ana kaynagi olan Kur’'an ve siinnetin ilk donemdeki uygulanis seklini
bize ulagtiran 6ncii nesil kabul edilmektedir. Ancak sahéabilerin, Kur’an ve stinnetten aktardiklarinin
disinda kendi sozleri, fetva ve hiikiimlerinin sonraki nesiller icin bir kaynak olup olmamas1 meselesi
tartisilagelmistir. Bazi mezhepler, sahabi kavlini mutlak olarak delil kabul ederken, bazilar1 ise bu
goriisii reddetmistir. Us{l igerisinde tartisilan bu konunun mezhepler {izerindeki reel yansimasin
ortaya koymak, mezheplerin furli meselelerde sahabi kavlini ne derece kullandiklariyla tespit
edilebilmektedir. ‘Abdullah b. ‘Abbas (6. 68/688), tefsir ilmine kaynaklig1 agisindan Peygamberimiz’den

sonra ismi ilk sayilanlar arasinda ve hadis ilminde ¢ok hadis rivayet eden (muksir(in) sahabiler
igerisinde yer almaktadir. Tefsir ve hadis alanindaki bu 6nemli yerinin yaninda fikhi goriisii bizlere en
fazla ulasan yedi fakih sahabi arasinda zikredilmektedir. Fikih Us{lii baglaminda yapilan sahabi kavli
tartismasinin furtida yansimasini ‘Abdulldh b. ‘Abbas 6zelinde tespit etmek ve ‘Abdullah b. ‘Abbas’in

hangi Islam Hukuk Ekolii/Ekolleri iizerinde ne sekilde fikhi bir etkiye sahip olduguna isik tutmak
¢alismamizin ana hattin1 olusturmaktadir. Bu bakimdan ¢alismamizin 6zelde ‘Abdullah b. ‘Abbas'in

genelde ise sahabenin Islam Hukuku igerisinde sahip oldugu otoriteyi ortaya koymak agisindan énemli
oldugu kanaatindeyiz. Islam hukuk ekolleri igerisinde Hanefi, Safi1, Maliki ve Hanbeli mezheplerinin

yaninda Ibn Hazm’in (6. 456/1063) ‘Abdullah b. ‘Abbas’tan rivayet sayisinin fazla olmasi sebebiyle Zahiri
mezhebini, ayrica Sia' igerisinden Imamiyye mezhebini de calismamiza dahil etmeyi uygun gordiik.

Anahtar Kelimeler: [bn Abbés, Fikih Mezhepleri, Sahabi Kavli.

Ibn Abbas’s Influence on the Schools of Islamic Jurisprudence

Abstract

Sahabi is regarded as the pioneer generation that brought us the way the Qur'an and the Sunnah, the
two main sources of Islamic Law, were applied in the first period. However, apart from what the
companions/ Sahabi conveyed from the Qur'an and the Sunnah, the issue of whether their own words,
fatwas and decrees should be a source for the next generations has been discussed. While some sects
accepted the Sahabi’s qavl as absolute evidence, others rejected this view Revealing the real reflection
of this issue on sects, which is discussed in the figh metholody, can be determined by the extent to which
sects use the sahibi kavli in furu matters. Abd Allah b. Abbas (d. 68/688) is among the first to be named
after the Prophet in terms of his source of tafsir science and is among the companions who narrate many
hadiths (muksir(in) in the science of hadith. In addition to this important place in the field of tafsir and
hadith, his name is mentioned among the seven faqih sahabis whose figh view reaches us the most. The
main framework of our study is to determine the reflection of the sahabi kavli debate in the context of
Fikih Ustl in the context of ‘Abdullah b. ‘Abbas in the context of ‘abd al-'Abbas and to shed light on
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which Islamic Law Schools have a figh influence. In this respect, we believe that our study is important
in terms of Sahabi revealing the authority that "Abd Allah b. "Abbas in particular enjoys within the

Islamic Law of the Companions in general. In addition to the Hanafi, Shafi, Maliki, and Hanbali sects

among the Islamic schools of law, it was deemed appropriate to include the Zahiri sect in our study due
to the high number of narrations from Ibn Hazm (d. 456/1063) *Abd al-Allah b. "Abbas, as well as the

Imamiyya sect from within Shia.

Keywords: Ibn 'Abbas, Figh Sects, Sahabi’s gavl.

Structured Abstract

Sahabi is regarded as the pioneer generation that brought us the way the Qur’an and the Sunnah, the two main
sources of Islamic Law, were applied in the first period. However, apart from what the companions/sahabi conveyed
from the Qur’an and the Sunnah, the issue of whether their own words, fatwas and decrees should be a source for
the next generations has been discussed. While some sects accepted the sahabi’s qavl as absolute evidence, others
rejected this view. Revealing the real reflection of this issue on sects, which is discussed in the figh metholodoy,
can be determined by the extent to which sects use the sahibi’s gavli in furu matters. Abd Allah b. Abbas (d.
68/688) is among the first to be named after the Prophet in terms of his source of tafsir science and is among the
companions who narrate many hadiths (muksiriin) in the science of hadith. In addition to this important place in
the field of tafsir and hadith, his name is mentioned among the seven faqih sahdbis whose figh view reaches us the
most. In addition to these scientific characteristics of "Abd Allah b. 'Abbas, the fact that the Prophet’s uncle’s son

and aunt Maimuna (d. 51/671) was the Prophet’s companion makes his place in the companion even more
important. In our opinion, the influence of the figh views of *Abd Allah b. *Abbas, who had such an important

place among the companions /sahabis, on the sects should be of great importance. Our study has been limited to
some sects in order to reveal the effect of Abdallah b. 'Abbas’s figh views on sects. In addition to the Hanafi,

Shafif, Maliki, and Hanbali sects among the Islamic legal schools, we considered it appropriate to include the
Zahiri sect in our study due to the high number of narrations from Ibn Hazm (d. 456/1063) Abdullih b. Abbis,
as well as the Imamiyya sect from within Shia' In our study, we did not examine the accuracy of the narrations
from Abdallah b. *Abbas. We are of the opinion that this issue should be subject to a separate examinationln our

study, Serahsi’s (b. 483/1090) al-Mebsiit, Ibn Kudime’s (b. 620/1233) al-Mu$ni, Ibn Hazm's (b. 456/1063) al-
Muhalla and Nawawi's (b. 745/1344) al-Majmu ‘were our important sources. In addition, in terms of the Maliki

sect, Sehniin’s (d. 240/855) al-Mudawwana, Ibn Rushd’s (d. 595/1198) Biddyetu'l-Muctehid and Kardfi's (d.
684/1285) al-Zahira have been also important sources for our study. For the Imamiyya sect, al-Mebsut of Tiis? (d.
460/1067) was the first source we used. In addition, Hilli’s (d. 726/1325) Muhtelefu's-Sin, Kuleyni's (d. 329/941)

Furiiu'l-Kafi and Najafi’s (d. 1266/1850) Jawahiru'l-Kalam were the sources of our work. In our study, we tried
to reveal the authority of Abdulldh b. ‘Abbds (d. 68/688) in terms of his origin in Islamic legal schools and his figh

influence within the framework of certain issueslt is possible to say that this authority is not limited to a particular
sect and that ‘Abdullidh b. 'Abbds influenced the views of many sects.

The Islamic schools of law took as evidence a saying, a fatwa and a verdict of ‘Abdulldh b. Abbds in some places, a

commentary that he had brought to a verse on the subject, and in some places a hadith narrated from him as
evidence, and consequently came to a verdict. We have observed with various examples that Abdulldh b. Abbds

was taken as a source by more than one sect that thought differently on the same subject. This may have been due
to the possibility that there were deficiencies arising from the narrations, as well as the need to cite an important
companion such as ‘Abdulldh b. Abbds as evidence in basing the views of the sects. For example, Ibn Kuddme (d.

620/1233) criticizes one of the words of Abdullidh b. Abbds which the Hanafi sect takes as evidence for shortening
the prayers of the safari, by saying that ‘Abdulldh b. Abbds cannot comprehend the matter due to his age, while he
himself cites another quote of ‘Abdulldh b. 'Abbds on the same subject as evidence. This situation. It can be seen as

an effort not to keep an important companion out of the conclusion he reached was followed by the mujtahids like
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Abdulllah b. Abbas. Within the framework of our study, we also noticed that Abdulldh b. Abbids ’s figh authority

over sects was subjected to criticism in some places. However, these criticisms were not made directly to the view
of Abdullah b. Abbds. For example, although the Hanafi sect took Abdulldh b. ‘Abbids as evidence for shortening

the prayers of the seferi, Ibn Kuddme (d. 620/1233) claims that was not old enough to know the facts or to reason
with the rulings at the time the prayers were supposed. Ibn Kuddme does not criticize the view of Abdulldh b.

‘Abbds'in here, but states that Abdulldh b. ‘Abbds should not be taken as a basis for this issue because of his age.
Ibn Kuddme's criticism in question amounted to the fact that “Abd Allah b. *Abbas was a companion of a child,

and that the narration from him was narrated or saz.

As a result, the figh views of ‘Abdulldh b. Abbds were taken as evidence by sects without being reduced to a single
sect. The same views or different views based on Abdulldh b. Abbds became an important legal source of different

sects on different issues. The main line of our study is to determine the reflection of the sahdbi qavli debate in the
context of figh methodology in the context of Abdulldh b. Abbds and to shed light on which Islamic Law Schools

which have a figh influence. In this respect, we believe that our study is important in terms of revealing the
authority that Abdulldh b. Abbids in particular plays an important role within the Islamic Law of the Companions

in general.
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Giris
alismamizda o©ncelikle ‘Abdullah b. ‘Abbas hayati ana hatlariyla ifade
edilmektedir. ‘Abdullah b. ‘Abbas’in ilmi kisiligi, hocalari, Ogrencileri ve
kendisine nispet edilen eserler detay vermeden ¢alismamizda yer almaktadir.
Bu bilgilerin ardindan ‘Abdullah b. ‘Abbas’in fikih mezhepleri tizerindeki etkisi

orneklerle incelenmektedir.

‘Abdullah b. ‘Abbas’in fikth mezhepleri tizerindeki etkisi, ibadat konular1 baglaminda

incelenmektedir. Inceledigimiz ilk konu imama uyan kisinin fatiha suresini okumasmin
hitkmii meselesi olmustur. Islam hukuk ekolleri namaz miinferid olarak eda eden kisinin
fatiha suresini namazda okunmasmin vuclbiyeti hususunda ittifak halindedirler. Ancak
mezhepler imama uyan kisinin, imamin arkasinda fatiha suresini okumasmin vuctbiyeti
konusunda ihtilaf etmisglerdir. Calismamizda ‘Abdulldh b. ‘Abbas’in bu ihtilaf hususundaki

etkisi incelenmistir. incelenen diger bir konu seferi olan kimsenin namazini kisaltmasmnin
hiikmii meselesidir. Islam hukuk ekolleri yolculuk sartlarmni yerine getiren ve hiikmi olarak
yolcu olan bir kimsenin namazlarini kisaltarak kilmasinin hitkmii konusunda farklh goriislere
sahiptir. Yolculuk esnasinda namazlar:1 kisaltmanin ruhsat mi yoksa azimet mi oldugu
hususuna farkli delillerle farkl sekilde yaklasilmistir. Bu konuda sahabeden gelen soz ve fiiller

mezheplerin kendi goriislerini delillendirmeleri agisindan biiyiik 6neme sahiptir. ‘Abdullah b.
‘Abbas da bu konuda mezheplerin kendilerine delil aldiklar1 sahabilerden biri olmustur.

Incelenen son konu ise hastalanma sebebiyle namazlari cemetmenin hiikmii hususundadir.
Islam hukuk ekolleri namazlarin cemedilmesi hususunda farkli goriislere sahiptir. Hanefi
mezhebine gore namazlar sadece Arafat ve Miizdelife’de cemedilebilirken, diger mezhepler
Arafat ve Miizdelife disinda da farkli sebeplerden dolay1 namazlarin cemedilebilecegini ifade
etmiglerdir. Bazi mezheplerin One siirdiigii namazlarin cemedilmesine sebep olan
durumlardan biri de hastaliktir. Hastalik sebebiyle cemedilmesine ruhsat veren mezhepler
ortaya koyduklar: farkli delillerin yaninda ‘Abdullah b. ‘Abbas’in bu konuda rivayet ettigi

hadislerden etkilenmislerdir.

1. ‘Abdullah b. ‘Abbas
A. Abdullah b. ‘Abbas’in Hayat:

‘Abdullah b. ‘Abbas b. ‘Abdi’l-Muttalib b. Hasim b. ‘Abdi’l-Menaf b. Kusay el- Kureysi
el- Hasimi. (ibn Abdilberr, 2006, s. 465; Ibnu’l-Esir, 1280, I11/192; el-Fasi, 1985, V/190, Ibn Hacer,
1326, V/276) Peygamberimiz’in amcasmin ogludur. Babasi Peygamberimiz’'in amcas1 Hz.
Abbas, dedesi Abdulmuttalib’dir. Annesi ise Haris'in kiz1 Lubabe’dir. Teyzesi ise Peygamber
Efendimiz’in zevcesi Meymfine bnt. Haris'dir (6. 51/671). (Tbnu’1-Esir, 1280, 111/193) ‘Abdullah
b. ‘Abbas (5. 68/688), hicretten 3 yil evvel diinyaya gelmistir. (Ibn Sa’d, 2001, V1/321; ibn
Abdilberr, 2006, s. 465; Ibnu’l-Cevzi, 1989, 1/379) Hicretten 5 yil 6nce diinyaya geldigi
konusunda rivayet olsa da, Ibn Hacer el-Askalani’ye (5. 852/1449) gore hicretten 3 y1l 6nce
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Mekke’de diinyaya geldigi sabittir. (Ibn Hacer, 2005, IV/122) Bu tarih dikkate alindiginda
‘Abdullah b. ‘Abbas, Peygamberimizin vefat1 sirasinda 13 yasinda olmaktadir. (Ibnu’l-Cevzi,

1/379)

Peygamberimiz’in amcasi Abbas, hicretten sonra ailesi ile birlikte Mekke’de kalmustir.
‘Abdullah b. ‘Abbas, annesi ve babasi ile birlikte Mekke'nin fethinden sonra Medine’ye hicret
etmistir. (ez-Zehebi, 1996, 111/333; Ibn Kesir, 2007, IX/53) Ancak kendisi Mekke'nin fethinden
once Miisliiman olmustur. Kendisi de bunu dogrulamis ve soyle demistir:

“Ben ve annem mustadafinlerdendik. ' Ben c¢ocuklardan, annem kadinlardan

[mustad-aftik].” (Zehebi, 111/333; ibn Kesir, IX/53)

‘Abdullah b. ‘Abbas, 30 ay kadar Peygamberimiz’in ashab1 olmustur. (Zehebi, 111/333;
Ibn Kesir, IX/53) Huneyn’in ve Taif'in fethine sahitlik etmistir. (Zehebi, I11/333; Ibn Kesir, IX/53)
Hz. Omer (6. 23/644) ve Hz. Osman (6. 35/656), ‘Abdullah b. ‘Abbas ile halifelik donemlerinde
istisare yapmuslardir. (Zehebi, I11/333; Ibn Kesir, IX/53) Yak{ib b. Zeyd'in aktardigina gore, Hz.
Omer 6nemli meselelerde ‘Abdullah b. ‘Abbas ile istisare yapardi. (Zehebi, 111/333; Ibn Kesir,
IX/53) Tkrime’den (6. 105/723) gelen rivayete gore ‘Abdullah b. ‘Abbas sdyle demistir:

“Hz. Omer ile birlikte on bir defa haccettim.” (Ibn Sa’d, V1/336)

‘Abdullah b. ‘Abbas (6. 68/688), Hz. Osman’in sehit edildigi sirada da hac ibadetini
gergeklestirmekteydi. (Ibn Sa’d, V1/337) ‘Abdullah b. ‘Abbas, Hz. Ali (5. 40/661) ile Mu'aviye

(6. 60/680) arasinda gerceklesen hilafet kavgasinda amcasmin oglu Hz. Ali'nin yaninda yer
almistir. (Zehebi, 111/356) ‘Abdullah b. ‘Abbas, Hz. Ali ile birlikte Cemel, Siffin ve Nehravan

savaglarina sahit olmugtur.(ibn Sad, V1/338; ibn Abdilberr, 468)

‘Abdullah b. ‘Abbas’in Taif'te vefat ettigine dair ittifak vardir. (ibn Abdilberr, 466;
Ibnu’l-Esir, I11/195; Zehebi, 111/358; ibn Hacer, IV/120) Vefat ettigi senenin 68 (1bnu’1-Esir,
111/195), 70 (fbnu’1-Esir, 111/195), 71 (Ibnu’1-Esir, 111/195), 73 (Ibnu’l-Esir, 111/195) veya 74 (ibn
Abdilberr, 466) senelerinin biri oldugu konusunda ihtilaf olsa da hicri 68 senesinde vefat ettigi
daha kuvvetlidir. (Ibnu’l-Cevzi, 1/384; Ibnu’l-Esir, 111/195; Zehebi, 111/359) Hicretten 3 yil nce
dogdugu sabit oldugu ve hicretin 68. yilinda vefat ettigi varsayildiginda ‘Abdullah b. ‘Abbas’in

hicri olarak 71 yasinda vefat ettigi anlagilmaktadir. Ibn Munzir’den (6. 318/930) gelen rivayete
gore ‘Abdullah b. ‘Abbas vefat ettigi zaman Ibn Hanife sdyle demistir:

“Bugiin, bu iimmetin bilgini 6ldii.” (Tbnu’l-Cevzi, 1/384; Fasi, V/192)

‘Abdullah b. ‘Abbas’in (6. 68/688) kabri Taif te meshur olan Mescid-i Kebir’'dedir. Kabri,
Abbasi Halifesi Nasir (6. 622/1225) tarafindan yaptirilmistir. (Fasi, V/192) ‘Abdullah b.

! Musted'afin, kelime olarak zayif birakilmis, baskiya maruz kimseler anlamindadir. Mekke fethedilmeden 6nce
orada yasayan ve azinlik durumunda olan Miisliimanlar igin kullanilir.
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‘Abbas’in, ‘Abbas, ‘Ali Seccad, Fadl, Muhammed, ‘Ubeydullah, Lubabe ve Esma adlarinda yedi
cocugu olmustur. (fbnu’l-Cevzi, 1/384)

B. 'Abdullah b. ‘Abbas’in IImi Kisiligi

‘Abdullah b. ‘Abbas (6. 68/688) ilminin derin ve genisliginden dolay1 “el-Bahr” yani
deniz olarak isimlendirilmistir. (Fasi, V/190; Ibn Hacer, V/276) Ayrica kendisine, Habru'l-
Umme (Ummetin Bilgini), Fakihu'l-‘Asr (Asrin Fakihi), Imamu’t-Tefsir (Tefsirin Imami) gibi
ilmi isimlerde verilmistir. (Zehebi, 111/332)

‘Abdullah b. ‘Abbas, tefsir ilminde Hz. Peygamber’den sonra en biiyiik kaynak olarak
sayilmaktadir. (Cerrahoglu, 1972, s. 82) ‘Abdullah b. ‘Omer (6. 74/693) ‘Abdullah b. ‘Abbas’in
tefsir ilmindeki yeri hakkinda soyle demistir:

‘Abdullah b. ‘Abbas’in Kur’an tefsirindeki cesareti beni ¢ok sasirtmistir. Su an sunu
dgrendim ki ona ilim verilmistir. (Ibnu’l-Cevzi, 1/382)

‘Abdullah b. ‘Abbas, ¢okc¢a hadis rivayet eden sahabilerden (muksiriin) biri olmasiyla
hadis ilminde de &nemli bir yere sahiptir. Isnadi ‘Abdullah b. ‘Abbas’a dayanan ve

Peygamberimizden bize ulasan 1660 hadis vardir. (Zehebi, 111/359; Fasi, V/190) Bunlardan
sahiheyn’de (Buhari ve Miislim) yer alan hadis say1s1 75, sadece Buhari’de (6. 256/870) yer alan
hadis say1s1 120, sadece Miislim’de (6. 261/875) yer alan hadis sayis1 ise 9'dur. (Zehebi, I11/359)
Ibn Hacer'in (6. 852/1449) ifade ettigine gore ‘Abdulldh b. ‘Abbas'm (5. 68/688)
Peygamberimiz’'den sema' (bizzat isittigi) yoluyla gelen rivayeti sayist ondan fazladir. (ibn
Hacer, V/279) 'Abdullah b. ‘Abbas’in rivayet ettigi diger hadisler ise bizzat Peygamberimiz’den

duyduklari degil, sahabenin 6nde gelenlerinden duyup rivayet ettigi hadislerdir. (Zehebi, 1/41;
Ibn Hacer, V/276)

C.'Abdullah b. ‘Abbas’in Hocalan

‘Abdullah b. ‘Abbas (6. 68/688), Peygamberimiz doneminde 13 yil, sahabe déoneminde

ise 58 yil gecirmistir. Peygamberimiz'den &grendiklerinin yaninda, sahabeden de
Peygamberimiz’in s6z ve fiillerini siirekli 6grenme imkan1 bulmustur. Bu itibarla ‘Abdullah b.

‘Abbas’m hocalarinin en baginda gelenler; Hz. Peygamber, Hz. Ebu Bekr (6. 13/634), Hz. Omer
(0. 23/644), Hz. Osman (6. 35/656), Hz. Ali (6. 40/661), Ubey b. Ka'b (6. 33/654), Zeyd b. Sabit
(0. 45/665) ve ‘Abdullah b. MesGdtur (6. 32/652). ‘Abdullah b. ‘Abbas, Hz. Ali (6. 40/661) ve
Zeyd b. Sabit’ten (0. 45/665) ise birebir ilim tahsil etmistir. (Zehebi, I111I/32) ‘Abdullah b. ‘Abbas
bunlar arasindan en fazla Hz. Ali’den etkilenmistir. Hz. Ali ile ‘Abdullah b. ‘Abbas’in bir¢ok
konuda aymi goriige sahip olmasmin yaninda Ibn Kudame'nin (6. 620/1233) rivayet ettigine

gore ‘Abdullah b. ‘Abbas soyle demistir:
o‘):\cuj‘\oxuejcd_,gulc&UM\JJM\G_‘”BJ\‘)QLSY\&:#Q\GA:LA
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Eger Ali’den bir s6z sabit olursa biz bagka bir soze gitmeyiz. Benim ilmim, [deniz i¢in]
denizin ortasindaki ¢okelti gibidir, bunun diginda olan ne varsa Ali'nin ilmidir. (Ibn Kudame,
1997, IX/206)

D. ‘Abdullah b. ‘Abbas’in Ogrencileri

‘Abdullah b. ‘Abbas’tan (6. 68/688) Miicahid (6. 103/721), Said b. Ciibeyr (6. 94/713) ve
bircok kimse ilim tahsil etmistir. Bunlardan bazilari; Tkrime (6. 105/723), Miksam, Kureyb,
Enes b. Malik (6. 97/711), Ebu’t-Tufeyl (6. 100/718-19), Ebt Umame b. Sehl, ‘Ubeydullah b.
‘Abdillah (6. 98/716), Tavis b. Keysan (6. 106/725), ‘Ali b. Hiiseyin (6. 94/712), Kasim b.
Muhammed (6. 107/725), ‘Atab. Yesar (6. 103/721) ve ‘Ata b. Ebi Rabah’dir (6. 114/732). (Zehebi,
111/332)

Fuat Sezgin, tefsir alaninda ‘Abdullah b. ‘Abbas’in en 6nemli 6grencilerinin Sa‘id b.
Ciibeyr (6. 94/713), Miicahid (8. 103/721), Tkrime (8. 105/723), Dahhak b. Muzahim (5. 105/723)
ve ‘Ata b. Ebi Rabah (6. 114/732) oldugunu sdylemektedir. (Sezgin, 1991, 1/61)

Ibn Hazm (6. 456/1063) ise Mekke'nin fakih tabiinleri ‘Ata b. Ebi Rabah (6. 114/732),
Tavis b. Keysan (6. 106/725), Miicahid (6. 103/721), el-Leys (6. 100/718-19), ‘Abdullah b.
‘Ubeyd, ‘Amr b. Dinar (6. 126/744), ‘Abdullah b. Sabit ve Tkrime’yi (6. 105/723) ‘Abdullah b.
‘Abbas’in 6grencileri ve takip edenleri olarak zikretmektedir. (Ibn Hazm, 1347, V/95) Yine
Basra fakihleri arasinda zikrettigi Cabir b. Zeyd'in (6. 93/711-12) de ‘Abdullah b. ‘Abbas’tan
ilim tahsil ettigini sdylemektedir. (Ibn Hazm, V/97)

‘Abdullah b. ‘Abbas’tan 200 kadar ravi hadis rivayet etmistir. (Zehebi, 111/333)
E. ‘Abdullah b. ‘Abbas’a Nispet Edilen Eserler

Fuat Sezgin, ‘Abdullah b. ‘Abbas’a (0. 68/688) nispet edilen sekiz eserden
bahsetmektedir. Bunlar; Tefsiru Ibn ‘Abbés, Garibu’l-Kur'an, Mesdilu Nafi'b. Ezrak, el-Lugat fi'l-
Kur’an, Kasidetu Medh, Musned, Havisu Badi’l-Ediyye ve Hadisu’l-Mirdc’dir. (Sezgin, 1/66, 7)
Diyanet Vakfi Ansiklopedisi ‘Abdullah b. ‘Abbas maddesi yazari Ismail Liitfi Cakan ve

Muhammed Eroglu, Fuat Sezgin’in yapmis oldugu bu tasnifi genel itibariyle madde igerisinde
kullanmiglardir. Tk bes eseri Fuat Sezgin’in verdigi bilgiler 1s131nda tanitan yazarlar, son ii¢
eseri ise Fuat Sezgin’den alint1 yaparak sadece isimlerini zikretmislerdir. (Cakan-Eroglu, 1988,
1/79) Ancak Ali Bulut, Fuat Sezgin’in ve DIA maddesi yazarlarinin iki farkli eser olarak
zikrettigi Garibu'l-Kur'an ve el-Lugat fi'l-Kurdn adli eserlerin farkli isimler verilen ayr eserler
oldugunu ifade etmektedir ve bu eserleri tek bir eser olarak ele almaktadir. (Bulut, 2005, s. 280,
1) Bu konuda calisma yapan diger bir isim olan Ahmet Bulut, Fuat Sezgin’in ve DIA maddesi
yazarlariin iki farkli eser olarak zikrettigi Garibu’l-Kur’an ve el-Lugat fi’'l-Kuran adl eserlerin
Esad Efendi, Atif Efendi ve Zahiriyye Kiitiiphanesi’'ndeki yazma niishalarini karsilastirarak
Kitabu Garibu’l-Kur'én adiyla ‘Abdullah b. ‘Abbas’in (6. 68/688) bir eseri olarak 1993 yilinda
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Kahire’de nesretmistir. Yapilan bu ¢alismadan daha sonra Ali Bulut, bu esere neden farkh

isimler verildigini delilleriyle birlikte agiklamistir. (Bulut, 281)
2. ‘Abdullih b. ‘Abbas’in Fikih Mezhepleri Uzerindeki Etkisi

‘Abdullah b. *Abbas’in fikth mezhepleri tizerindeki etkisini incelerken ele aldigimiz iki
ornek, fikih mezheplerinin ‘Abdullah b. ‘Abbas’a (6. 68/688) nispet edilen birden fazla goriisii

kullanarak farkli sonuglara ulastigi hiikiimler bakimindan ele alinmaktadir. Mezheplerin
konuyla ilgili delillerinin tamamini zikretmek c¢alismanin hacmi itibariyle miimkiin

olmayacaktir. Bu sebepten dolay1 mezhebin temel delilini ve bunun yaninda varsa ‘Abdullah
b. ‘Abbas’in o mezhebe kaynaklik teskil eden yonii tizerinde durmanin ¢alismanin amaciyla

daha uygun olacag1 kanaatine vardik. Mezheplerin goriisiinii bu ¢ergevede sunduktan sonra,

‘Abdullah b. ‘Abbas’t kendisine kaynak edinerek farkli sonuglara ulasan mezheplerin
goriislerini degerlendirdik. Kullandigimiz farkli kaynaklarla, ‘Abdullah b. ‘Abbas’in

goriisiinden etkilenen mezhepler arasinda hangi delilin daha kuvvetli oldugu tespit etme

gayreti igerisinde olduk.

Uglincii 60rnegimiz olan hastalik sebebiyle namazlar: cemetmenin hiikmii meselesi ise

‘Abdullah b. ‘Abbas’in (6. 68/688) gortiisiine dayanarak birden fazla mezhebin ayni sonuca

vardig1 bir drnek olarak ele alinmustir. Ilk iki érnekte oldugu gibi mezhebin goriisiinii

aktarirken mezhebin temel delilini ve bunun yaninda varsa ‘Abdullah b. ‘*Abbas’in o mezhebe

ne sekilde kaynaklik ettigi ortaya koymakla yetindik. Mezheplerin goriisiinii bu cercevede

sunduktan sonra, ‘Abdullah b. ‘Abbas’1 kendisine kaynak edinerek ayni ictihadi sonuca ulasan

mezheplerin goriislerini degerlendirdik. Buradaki ayirt edici husus, mezhepleri ayni sonuca

varmalari degil, ‘Abdullah b. ‘Abbas’in goriisiine dayanarak ayni sonuca ulagmalaridir.

A. Imama Uyan Kimsenin Fatiha Suresini Okumasinin Hiikmii

Islam hukuk ekolleri namazi miinferid olarak eda eden kisinin fatiha suresini namazda
okunmasmin vuctibiyeti hususunda ittifak halindedir. Hanefi mezhebi digindaki ekollere gore
fatiha suresini okumak farz iken, Hanefi mezhebine gore vaciptir. (Ceziri, 1986, 1/229) Ancak
mezhepler, imama uyan kimsenin imamin arkasinda fatiha suresini okumasinin vuctbiyeti
konusunda ihtilaf etmislerdir. Baz1 ekoller imamin kiraatinin ayn1 zamanda cemaatin kiraati
oldugunu kabul etmistir. Baz1 ekoller ise imam ve cemaatin her birinin kiraatinin ayri
oldugunu iddia etmis ve her birinin fatiha suresini okumasi gerektigine hiikmetmislerdir. Bu

sonuglara ulasmada sahabilerin goriisii ve bu sahabiler arasinda ‘Abdullah b. ‘Abbas’in goriisii

de mezhepler tarafindan birer delil olarak kullanilmistir.

Hanefi mezhebine gore miinferid olarak namaz kilan kimsenin fatiha suresini okumasi
vaciptir. Kasith olarak kiginin fatiha suresini okumayz1 terk etmesi durumunda ise bu hiikmiin
vacip olmasindan dolay1 o namaz batil olmaz. (Ceziri, 1/229) Hanefi mezhebine gore, fatiha
stiresi namazin bir sarti olmadigindan dolay1r onun yerine bir uzun veya ii¢ kisa ayetin

okunmasi caizdir. (Nevevi, IV/297) Mezhebin bu konudaki delili su ayettir:
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G540 G S5 a 15508
Kur’an’dan kolayiniza geleni okuyun. (Miizzemmil, 73/20)

Hanefi mezhebi bu ayete dayanarak namazda fatiha suresinin okunmasmnin farz degil,
vacip olduguna hiitkmetmistir. Imama uyan kisinin ise kiraatin sesli veya sessiz olmasi fark
etmeksizin fatiha stiresini okumasi farz veya vacip degildir. (Serahsi, I/119) Imam ister agiktan
ister gizliden okusun imama uyan kisi kiraata dair bir sey okumaz. (bn Hazm, I11/238)

Mezhebin bu konuda Kur’an’dan delili ise su ayettir:

s 5 T Ll A 15208 35 5 4 15
Kur’an okundugu zaman onu dinleyin ve sessiz olun ki rahmete ndil olasiniz. (A'raf,
7/204)
‘Abdullah b. ‘Abbas’tan (6. 68/688) rivayet edildigine gore, Hz. Muhammed (sav) ile

birlikte sahabe sesli bir sekilde namazda kiraat ediyordu. Bu kiraatta bir karisiklik meydana

gelmesi tizerine bu ayet inmistir. '‘Abdullah b. ‘Abbas’in iddiasina gore bu ayet, anlattig1 olayin

akabinde namazda imam tarafindan okunan Kur’an i¢in inmistir. (el-Cessas, 1992, IV/215; Ibn
Munzir, III/105, 5) Hanefi mezhebine gore imama uyan kisinin imamin arkasinda fatiha

suresini okumasi ise tahrimen mekruhtur. (Ceziri, 1/229) Bu hiikmiin delili ise su hadistir:

Loballi [ 105, 13380 55 136, 3 B3 3lay1 b4 ]
Imém kendisine wyulmasi icin vardir. Imam tekbir aldiginda tekbir aln, imam kiraat
yaptiginda susup dinleyin. (Ibon Mace, 1952, 1/276)

Ceziri'ye (6. 1360/1941) gore, Hz. Ali (6. 40/661), ‘Abdullah b. ‘Abbas (6. 68/688),
‘Abdullah b. Mes'd (6. 32/652) (Ibn Abdilberr, IV/228) ve ‘Abdullah b. Omer’in (ibn Abdilberr,
IV/224) (6. 74/693) aralarinda bulundugu seksen kadar sahabe imamin arkasinda fatiha

suresinin okunmasini menetmiglerdir. ‘Abdullah b. Mesid imamin arkasinda kiraat1 soran bir

kisiye imamin okudugu Kur’'an’1 dinlemesini sdylemistir. (lbn Munzir, 111/104)

Safi1 mezhebinde ise fatiha stiresini okumak namazin farzlarindandir ve onun diginda
Kur’an’dan bagka bir sey okumak fatiha stiresinin yerine ge¢memektedir. Biitiin farz veya
nafile, agiktan okunan veya gizliden okunan, imama uyulan veya miinferid kilman
namazlarda erkek olsun, kadin olsun veya seferi olsun her kisi fatiha suresini okumaktadir.
(Safil, 117244; Nevevi, 1V/296; Zuhayli, 1/248) Safi1 mezhebinin goriisiine delil olan hadis su
sekildedir:

bl i ¥ 5 Y
Namaz ancak kiraatla olur. (Mislim, 2006, 1/185)
Safii mezhebine gore kiraatin agiktan yapildigi vakitlerde imam, fatiha suresini

okuduktan sonra cemaatinde okumasi i¢in bir siire beklemektedir. (Serahsi, 1/119) Nevevi (0.
745/1344) bu konuda Hz. Omer (6. 23/644), Hz. Osman (6. 35/656), ‘Abdullah b. ‘Abbas (6.

68/688) ve Imam Malik'in (8. 179/795) de aym gdriiste oldugunu sdylemektedir. (Nevevi,
IV/296)
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Imam Malik’e gore ise imama uyan kisi imamin kiraat1 aciktan yaptig1 sabah, aksam
ve yatsi namazinda fatiha suresini okumazken, imamin kiraat1 gizliden yaptig1 6gle ve ikindi
namazlarinda fatiha suresini okumalidar. (ibn Mungzir, I11/106; ibn Abdilberr, IV/228; Serahsi,
1/119) Maliki mezhebinin delillerinden biri ‘Abdullah b. ‘Abbas’tan rivayet edilen bir olaydr.

Bir kisi, ‘Abdullah b. ‘Abbas’a imama uydugumda fatiha suresini okuyayim mi diye
sordugunda ‘Abdullah b. ‘Abbas su sekilde cevap verir:

Ogle ve ikindi namazlarinda, evet [fitiha silresini oku]. (Serahsi, 1/200)

Hanbeli mezhebinde ise imamin sesli kiraat yaptig1 sabah, aksam ve yatsi
namazlarinda imama uyan kisinin fatiha suresinin okunmasma gerek yoktur, sessiz kiraat
yaptig1 6gle ve ikindi namazlarinda ise fatiha suresini okumasi miistehabtir. (Ibn Kudame,
11/259-65; Ceziri, 1/230) Imamin sesli kiraat yaptig1 sabah, aksam ve yatsi namazlarinda, imam
uyan kisinin kiraati imamin kiraatidir. Imamin sessiz kildirdig1 6gle ve ikindi namazlarinda
ise imama uyan kisi kendi kiraatin1 yapar. (lbn Munzir, 2004, 11/15) Hanbeli fakih ibn Kudame

(6. 620/1233), ‘Abdullah b. ‘Abbas’t imamin arkasinda sesli ve sessiz biitiin namazlarda fatiha

suresini okumayan dokuz sahabeden biri olarak zikretmektedir. (Ibn Kudame, 11/266)

Zahiri mezhebine gore ise ister imam olsun ister imama uyan kisi olsun isterse de
miinferid namaz kilinsin fatiha okumak her kisiye farzdir. (Ibn Hazm, I11/236) Bu konudaki
delilleri ise su hadistir:

QS dailes [ 6 Y el 53 Y
Fitiha stiresini okumayan kisinin namazi olmaz. (Buhari, 2012, 1/207)

Imama uyan kisinin imamin arkasinda fatiha suresi disinda bir sey okumasi ise caiz
degildir. (Ibn Hazm, 111/236) Zahiri mezhebinin delillerinden biri de (Ibn Hazm, II1/237)
‘Abdullah b. ‘Abbas’a (6. 68/688) ithaf edilen su sozdiir:

LESH dailé aLeY) l3 [ 48
“Imamn arkasinda fatiha suresini oku.” (Ibn Ebi Seybe, 11/307)

Yine ‘Abdullah b. ‘Abbas’in,
“Aciktan veya gizliden olsun imamin arkasinda fatiha suresinin okunmasi kesinlikle gereklidir”

(San’ani, 11/130) s6zii de Zahiri mezhebinin bir delili olarak Ibn Hazm (5. 456/1063) tarafindan
zikredilmektedir. (Ibn Hazm, I11/237)

Imamiyye mezhebine gore fatiha suresini biitiin namazlarda okumak farzdir. (Tdsi,
1/106) Mezhebin imamin arkasinda fatiha okunmas: goriisiine dair farkli bir¢ok rivayet
gelmisse de Hilli'ye (6. 726/1325) gore bu rivayetler cemedildiginde imamin sesli kiraat yaptig:
namazlarda fatiha suresini okumak haram, yine sesli kiraat yaptig1 namazlarda sesi duyulmaz
ise ona uyan kisinin fatiha suresini okumasi miistehaptir. Imamin sessiz kiraat yaptigi
namazlarda ise ona uyan kisi fatiha suresini okuyup okumama konusunda muhayyerdir.
(Hill3, I1/504)

Ocak 2023 Cilt: 13, Say1: 1/January 2023 Volume: 13, No: 1



IBN ABBAS’IN FIKIH MEZHEPLERI UZERINDE ETKISI

Sonug¢ olarak imamin arkasinda fatiha suresinin okunmasi meselesi Islam hukuk

ekolleri tarafindan tartisilmis ve farkli deliller 6ne siiriilmistiir. ‘Abdullah b. ‘Abbas’in (0.

68/688) goriisleri, ondan gelen rivayetler, ona rivayet olunan hadisler de 6ne siiriilen bu
deliller arasindadir. Hanefi mezhebi A'raf SGiresi 204. ayeti, ‘Abdullah b.'Abbas’in yorumladig:

sekilde ele alarak imamin sesli kiraat yaptig1 sabah, aksam ve yats1 namazlarinda ona uyan

kisinin kiraat yapmamasi hiikmiine varirken, Nevevi (6. 745/1344) ise ‘Abdullah b. ‘Abbas’in

kendi mezhebiyle ayn1 goriiste oldugunu, imama uyan kisinin her namazda fatiha suresini
okunmasmin farz oldugunu savunmaktadir. Maliki mezhebinin imamin sessiz kiraat yaptigi
ogle ve ikindi namazlarinda imama uyan kisinin fatiha okumasi gerektigi goriistiniin énemli
delillerinden birisi de ‘Abdullah b. ‘Abbas’a nispet edilen sézdiir. Ibn Kudame (6. 620/1233) ise

‘Abdullah b. ‘Abbas’t imamin arkasinda kiraat yapmayan sahabiler arasinda zikretmektedir.
bn Hazm da (5. 456/1063) ‘Abdullah b. 'Abbas’a nispet edilen sézlerle imamin arkasinda olsun,

miinferit olsun fatiha suresinin okunmasi gerektigini soylemistir.

‘Abdullah b. ‘Abbas’tan gelen bu farkli rivayetler ve isnadlar cemedildiginde, ‘*Abdullah
b. ‘Abbas’in imamin kiraatin1 aciktan yaptigi sabah, aksam ve yats1 namazlarinda imama uyan
kisinin fatiha suresini okumamasi, imamin kiraatmi gizliden yaptigi 6gle ve ikindi
namazlarinda imama uyan kisinin fatiha suresini okumasi gerektigi goriisiinii kabul ettiginin
daha kuvvetli oldugu goriilmektedir. Bu dikkate alindiginda ‘Abdullah b. ‘Abbas’in Hanefi,
Safi1, Maliki, Hanbeli ve Zahiri mezheplerini etkilemesinin yaninda, Maliki mezhebinin

goriisli ‘Abdullah b. ‘*Abbas’in kuvvetli goriistiyle ortiismektedir.

B. Seferi Olan Kimsenin Namazi Kisaltmasinin Hiikmii

Islam hukuk ekolleri yolculuk sartlarmi yerine getiren ve hitkmi olarak yolcu olan bir
kimsenin namazlarini kisaltarak kilmasi meselesinde farkli goriislere sahiptir. Yolculuk
esnasinda namazlari kisaltmanin ruhsat m1 yoksa azimet mi oldugu hususuna farkli delillerle
farkli sekilde yaklasilmistir. Bu konuda sahabeden gelen sz ve fiiller mezheplerin kendi

goriislerini delillendirmeleri agisindan biiyiik dneme sahiptir. ‘Abdullah b. ‘Abbas da (0.
68/688) bu konuda mezheplerin kendilerine delil aldiklar1 sahabilerden biri olmustur.

EbG Hanife (6. 150/767) seferi olan bir kimsenin namazlarini kisaltarak kilmasi
gerektigini soylemektedir. (Ibnu’l-Hiimam, 2003, 1I/31, 31) Hammad b. Ebi Siileyman (5.
120/738), namazimni tam kilan yolcunun namazini iade etmesinin kendisine vacip oldugunu

ifade etmektedir. ‘Abdullah b. ‘Abbas’in su sozii de seferi olanin namazi kisaltmasina dair

hiiktimde etkili olmustur:
i) ] A olem a8 o b ] iial] A o e
Yolculukta namazi dért rekit kilan kimse, mukim olarak iki rekdt kilmis gibidir. (Ibn
Kudame, 111/122)
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Ibn Munzir (6. 318/930), ‘Abdullah b. ‘Abbas, ‘Abdullah b. ‘Omer (6. 74/693) ve Omer b.
‘Abdul'aziz’'in (6. 101/720) namazlarini kisaltmanin vacip olduguna dair goriislerini

nakletmistir. (Nevevi, V/324)

Safii mezhebine gore ise seferi olan kimse isterse namazi tam kilabilmekte isterse

yolculuk ruhsatmi kullanarak namazi kisaltabilmektedir. Ancak bu kimsenin namazi tam
kilmasi daha faziletlidir. (Nevevi, V/308; ibn Kudame, 111/ 122) Bu ayni zamanda ‘Abdullah b.

Mesd (8. 32/652), ‘Abdullah b. ‘Omer (5. 74/693) ve Hz. ‘Aise’nin (5. 58/678) de gorisudiir.
(Ibn Kudame, 111/122) imam Safii’ye (6. 204/820) gore yolculukta namazlari kisaltmak vacip
degil, Kur’an’in vermis oldugu bir ruhsattir. Imam Safi{'nin (6. 204/820) bu konudaki delili su
ayettir:
T3 388 Gl 215 o 283 ) 5300l Gun [ S o FUR AU Gl 53 6 285 135
Yeryiiziinde sefere ¢ikti§imiz zaman kdfirlerin sizi gafil avlamalarindan korkarsaniz
namazi kisaltmanizda size bir giinah yoktur. (Nisa, 4/101)

Imam $afif, bu ayette gegen ifadeye dayanarak yolcunun korku halinde olmast

durumunda namazlarmi kisaltmas: gerektigini ancak bu durumun olmamasi halinde

namazlarin kisaltarak kilmanin sadece ruhsat oldugunu kabul etmektedir. ($Safif, 1I/355, 56)

Maliki mezhebinde meshur olan goriise gore seferi olan kimse, herhangi bir zorluk
veya namazi kisaltmay1 mubah kilacak bagka bir durum yok ise namazlarini kisaltmadan tam
kilabilmektedir. (Ibn Abdilberr, VI/55; Ibn Kudame, III/122) Maliki mezhebinin meshur
goriisliniin aksine Imam Malik (8. 179/795), yolculuga gikmaya niyet eden kimsenin evinden
ciktigr vakitten tekrar evine doniinceye kadar namazlarini kisaltarak kilmas: gerektigini ifade
etmektedir. (Malik, 1/219; Ibn Hazm, IV/265)

Hanbeli mezhebine gore seferi olan kimse isterse namazi kisaltarak kilar, isterse
namazi tam kilar. (Ibn Kudame, 111/122) ibn Kudame (6. 620/1233), Enes b. Malik’ten (6. 97/711)
rivayet edilen su hadisin buna delil oldugunu sdylemektedir: (Ibn Kudame, I11/124)

“Peygamberimiz ile birlikte yolculuktaydik. Onlarin bir kismi namaz tam kildi, bir
kismi kisaltti. Bir kismi orug tuttu, bir kismi tutmadi. Bundan dolay:1 hicbiri digerini
ayiplamadi.” (Buhari, I/519)

‘Abdullah b. ‘Abbas (6. 68/688) yolcuyken namazini tam kildigin1 sdyleyen kisiye

namazi iade etmesini soylememistir. Hanbell fakih Ibn Kudame (6. 620/1233), Hanefiler
tarafindan delil alinan ‘Abdullah b. ‘Abbas hadisini terk edilmesi gerektigini ifade etmektedir.

Cunki ‘Abdullah b. ‘Abbas, namazin farz oldugu sene diinyaya gelmis ve Peygamberimiz
vefat ettiginde heniiz on ii¢ yasindaydi. Bu sebeple Ibn Kudame, ‘Abdullah b. ‘Abbas'm

namazin farz oldugu zamanda ne gercekleri bilecek ne de hiikiimleri akil edebilecek bir yasta
olmadigini iddia etmektedir. (ibn Kudame, 111/124) Ancak Ibn Kudame yine aym konuda
‘Abdullah b. ‘Abbas’in bagka bir soziinii delil getirmektedir. Rivayet ettigine gore bir adam

‘Abdullah b. ‘Abbas’a gelip, soyle demistir:
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“Bir arkadagim ile birlikte yolculuktaydik. Arkadasim namazlarimi kisaltti, ben ise tam
kildim.”

‘Abdullah b. ‘Abbas ise bunun tizerine su cevab1 vermistir:

“Sen namazim kisaltryordun, arkadagin ise namazint tam kilhyordu.” (Tbn Ebi Seybe,
11/490)

Ibn Kudame'ye gore ‘Abdullah b. ‘Abbas kinayeli bir iislupla verdigi bu cevabiyla,

yolculukta namazini tam kilmayi mekruh goriirken, yolculukta olan kimsenin namazini
kisaltarak kilmasinin daha faziletli oldugunu ifade etmektedir. (Ibn Kudame, I11/125)

Zahiri mezhebine gore yolculukta mesakkat olsun ya da olmasin, korku iginde ya da
gtvenli olsun, seferi olanin namazlarmi kisaltmas: farzdir. Namazini, seferilik hitkmiinii
bildigi halde tam kilan yolcunun namazi batildir. (Ibn Hazm, IV/264) Ciinkii Zahiri mezhebine
gore yolculuk esnasinda namazin iki rekat olmasi asildir ve mukim olan kimse namazlarmni
artirarak kilmaktadir. Bu sebeple yolculukta namazi kisaltmak ise onu bir rekat kilmak

demektir. Seferi veya korku halinde olan kimsenin namazi bir veya iki rekat kilmakta ise
muhayyerdir. (Ibn Hazm, 1V/272)

imémiyye mezhebine gore yolculuga g¢ikmis bir kimsenin namazlarmi kisaltarak
kilmasi vaciptir. ( Hilli, 1I/521) imamiyye mezhebine gore seferilik hiikmii ruhsat degil
azimettir. (Necefi, XIV/534) Ciinkii yolculuk esnasinda bu miibahtir ve her miibahlik
kisaltmay1 gerektirir. (Hilli, I1/522) Yolculuk esnasinda namazi tam kilan kimsenin namazini
iade etmesi gerekir. (Hilli, 1I/527) Ebti Cafer (Tsi) (6. 460/1067) bununla ilgili soyle demistir:

“Namazi yolcuyken dort rekdt kilan kimse, hatirladi1 anda onu iade etsin.” (Hilli, I1/538)
Sonug olarak, yolcu olan kimsenin namaz: kisaltarak kilmasi hususunda mezhepleri
farkli goriislere ulasmasinda sahabenin de rolii vardir. ‘Abdulldh b. ‘Abbas’t (6. 68/688)

kendisine delil olarak alan Hanefi ve Hanbell mezhepleri ise farkli sonuglara ulagmistir.

Hanefi mezhebi ‘Abdullah b. ‘Abbas’tan gelen s6zii namazi kisaltmanin gerektigine dair bir

delil olarak ele almigtir. Hanbeli mezhebi ise Hanefi mezhebi tarafindan delil olarak alinan
‘Abdullah b. ‘Abbas’in soziinii baz1 gerekgelerle reddetmis ve yine ‘Abdullah b. ‘Abbas’a ait

olan iki farkli olay1 seferi olan kimsenin namazlarini tam veya kisaltarak kilmada muhayyer
oldugu hiikmiine delil olarak getirmistir. Hanbeli alimi Ibn Kudame'nin (6. 620/1233) hem
‘Abdullah b. ‘Abbas’a ait olan sozii yasmin kiiciikliigli sebebiyle reddetmesi hem de yine

‘Abdullah b. ‘Abbas’a ait olan iki olay1 kendi mezhep goriisiine uymasi sebebiyle delil olarak
One siirmesi bir geligki olarak goziikmektedir. Ayrica Hanefiler'in delil aldig1 ‘Abdullah b.
‘Abbas’a (0. 68/688) ait olan:
CpinS ) _pandl S Aoa 08 g8 b )] jical] 6 Ao e
“Yolculukta namazi dort rekat kilan kimse, mukim olarak iki rekat kilmis gibidir” (Ibn

Kudame, I11/122) seklindeki soziinii ayni zamanda Ibn Munzir de (6. 318/930) bizlere
aktarmaktadir. (Ibn Munzir, 1I/195) Yine ‘Abdullah b. ‘Abbas’m fikhin1 Mevsiiutu Fikhi Ibn
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‘Abbds adiyla kaleme alan Kal'aci de, ‘Abdullah b. ‘Abbas’in yolcunun namazlarim kisaltarak
kilmasi gerektigi goriisiinii aktarmig, Ibn Kudame'nin (6. 620/1233) iddia ettigi goriise hic
deginmemistir. (Kal'aci, 1996, s. 473) Bu deliller gercevesinde ‘Abdullah b. ‘Abbas’in yolcunun

namazlarmi kisaltarak kilmasi gerektigi goriisiinde olmasmin daha kuvvetli oldugu ve bu
gorisii itibariyle Hanefi mezhebini etkiledigini soylemek miimkiindiir.

C. Hastalik Sebebiyle Namazlar1 Cem Etmenin Hiikmii

Islam hukuk ekolleri namazlarin cemedilmesi hususunda farkh gériislere sahiptir.
Hanefi mezhebine gore namazlar sadece Arafat ve Miizdelife’de cemedilebilirken, diger
mezhepler Arafat ve Miizdelife disinda da farkli sebeplerden dolayr namazlarin
cemedilebilecegini ifade etmislerdir. Bazi mezheplerin ©ne siirdiigli namazlarin
cemedilmesine sebep olan durumlardan biri de hastaliktir. Hastalik sebebiyle cemedilmesine

ruhsat veren mezhepler ortaya koyduklari farkl delillerin yaninda ‘Abdullah b. ‘*Abbas’in bu

konuda rivayet ettigi hadislerden etkilenmislerdir.

Hanefi mezhebine gore, sadece Arafat ve Miizdelife’de namazlar cemedilebilir.
(Serahsi, 1/149) Hac gorevini yapan kimse, Arafat'ta 6gle namaz1 vaktinde 6gle ve ikindi
namazini, Miizdelife’de yats1 namazi vaktinde aksam ve yats1 namazlarini cemederek kilar.
Hanefi mezhebine gore bunun disinda hastalik veya herhangi baska bir sebepten dolay1

namazlar cemedilmez. (Serahsi, 1/236)

Safi1 mezhebine gore hastalik sebebiyle namazlar cemedilemez. Safi1 mezhebine gore

mukim olan bir kimse sadece yagmur sebebiyle 6gle ve ikindi namazlarini 6gle vaktinde,
aksam ve yatsi namazlarini yatsi vaktinde cemedebilir. Bunun diginda hastalik veya herhangi

baska bir sebepten dolay1 namazlarini cemedemez. ($irbini, 1/378)

Maliki mezhebine gore hastalik sebebiyle 6gle ile ikindi namazlarini ve aksam ile yatsi
namazlarini cemetmek miibahtir. (Sahntin, I/116; Ibn Rusd, s. 169) Mezhebin bu konudaki
delillerinden biri, ‘Abdullah b. ‘Abbas’a (6. 68/688) atfedilen su hadistir:

“Peygamberiz (sav) 0gle ile ikindi namazim ve aksam ile yats: namazim yolculuk veya bir
korku olmaksizin cemetti.” (Sahntn, 1/116)

Bu hadisten anlasildig tizere yolculuk ve korku olmaksizin mukim olan bir kimse
bagka bir sebepten dolay1 namazlarini cemedebilir. Maliki mezhebi bu hadise dayanarak bu
sebeplerden birinin de hastalik oldugunu iddia etmektedir. Hasta olan kisinin namazlarimni
cemetme vakti ise Peygamberimizin Arafat ve Miizdelife’de yaptig1 sekilde, 6gle ile ikindi
namazini Ogle namazi1 vaktinde, aksam ile yatst namazini ise aksam namazi vaktinde

cemetmesi seklinde olmaktadir. (Sahntin, 1/116)

Hanbeli mezhebine gore hastalik sebebiyle namazlari cemetmek caizdir. (Ibn Kudame,
I11/135) Hanbeli mezhebinin delillerinden biri ‘Abdullah b. ‘Abbas tarafindan rivayet edilen su

hadistir:
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“Rasulullah, herhangi bir korku ve yagmur olmaksizin 6gle ile ikindiyi ve aksam ile yatsiy
cemetti.”

Diger bir rivayet ise, s6z konusu cem’in yapildig1 ortamu:

“Korku ve yolculuk olmaksizin” (Miislim, 1/318) seklinde tanimlamaktadir. ‘*Abdullah b.
‘Abbas tarafindan rivayet edilen bu hadisi Hanbeli mezhebinin hastalik halinde namazlarin
cemedilebilecegi hiikmii icin ruhsat olusturmustur. (Ibn Kudame, I11/135)

Zahirl mezhebine gore Arafat ve Miizdelife disinda, herhangi bir namazi belirlenen
vaktinin disinda erteleyerek veya 6ne gekerek vaktinden once kilmak caiz degildir. (Ibn Hazm,
I11/165) Ancak, Arafat’ta 6gle namazi vaktinde 6gle ve ikindi namazlarini, Miizdelife’de yatsi

namazi vaktinde ise aksam ve yats1 namazlarimi cemetmek Zahirl mezhebine gore vaciptir.
(Ibn Hazm, VI1/201, 202)

Imamiyye mezhebine gore hastalik veya herhangi bir sebepten dolay1r namazlar
cemedilebilir. Hz. Hiiseyin’den (6. 61/680) rivayet edilen su sz Imamiyye mezhebinin bu

konudaki delili olmustur:

“Rasulullah insanlarla birlikte 6gle namazi vaktinde 6gle ve ikindi namazlarini, yatsi
namazi vaktinde ise aksam ve yatsi namazlarini herhangi bir sebep olmadan cemetti.

Rasulullah timmetine vakti genisletmek icin bunu yapt1.” (Kuleyni, s. 146)

Islam hukuk ekolleri namazlarin hangi durumlarda cemedilebilecegi hususunda farkli
delillerle farkli sonuglara ulagmistir. Mezheplerin bu konuda farkl diisiindiigii durumlardan
biri de hastalik halinde namazlarin cemedilebilmesi meselesidir. Hastalik durumunda

namazlarin cemedilebilmesini caiz goren Maliki ve Hanbeli mezhepleri i¢in ‘Abdulldh b.
‘Abbas’mn rivayet ettigi hadis delil olmustur. ‘Abdulldh b. ‘Abbas’in Peygamberimiz’'in
uygulamasini rivayet ettigi hadis, iki mezhebin bu konudaki goriislerinin en temel delili haline
gelmistir.
Sonuc¢

Calismamizda ibadat konular: cercevesinde Islam hukuk ekollerine kaynaklik etmesi
ve fikhi etkisi bakimindan ‘Abdullah b. ‘Abbas’in (6. 68/688) otoritesini ortaya koymaya gayret
ettik. Bu otoritenin muayyen bir mezheple smirli olmadigini ve ‘Abdullah b. ‘Abbas’in bir¢ok

mezhebin goriisiinii etkiledigini sdylemek miimkiindiir. Islam hukuk ekolleri, kimi yerde

‘Abdullah b. ‘Abbas’in bir soziinii, fetvasini, verdigi bir hitkmii kendisine delil alirken, kimi
yerde onun konuyla ilgili bir ayete getirmis oldugu tefsiri, kimi yerde ise ondan rivayet edilen
bir hadisi kendisine delil olarak almis ve bunun neticesinde bir hitkme varmustir.

‘Abdullah b. ‘Abbas’in, ayni konuda farkli diistinen birden fazla mezhep tarafindan
kaynak olarak alindigini iki farkli 6rnekle miisahede ettik. Bu 6rneklerde ‘Abdullah b. ‘Abbas,

ayni konuda farkli diisiinen farkli mezhepler tarafindan delil alinmistir. Bu durum,

rivayetlerden kaynaklanan noksanliklarin olmasi ihtimalinin yaninda, mezheplerin
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gorislerini temellendirmede ‘Abdullah b. ‘Abbas gibi onemli bir sahabiyi delil gosterme
ihtiyacindan kaynaklanmis olabilir. Ornegin Ibn Kudame (6. 620/1233), seferi olan kimsenin

namazlarini kisaltmasi meselesinde Hanefi mezhebinin delil aldig1 ‘Abdullah b. ‘Abbas’in bir
soziinii ‘Abdullah b. ‘*Abbas’in yasi itibariyle meseleyi idrak edemeyecegini sdyleyerek kabul
etmezken, kendisi de ayn1 konuda ‘Abdullah b. ‘Abbas’in bagka bir soziinti delil olarak ileri
stirmektedir. Bu durum, miictehidlerin ‘Abdullah b. ‘Abbas gibi 6nemli bir sahabiyi ulastig:

sonucun digsarisinda tutmama gayreti olarak goriilebilir.

‘Abdullah b. ‘Abbas’in mezhepler iizerinde olusan fikhi otoritesinin kimi yerlerde

elestirilere maruz kaldigin1 da c¢alismamiz gergevesinde fark ettik. Ancak bu elestiriler,
dogrudan ‘Abdullah b. ‘Abbas’in gériisiine yapilmamistir. Ornegin Hanefi mezhebinin, seferi

olan kimsenin namazlarini kisaltmas: meselesinde ‘Abdullah b. ‘Abbas’t kendilerine delil
olarak almasma karsin, Ibn Kudame (6. 620/1233), ‘Abdullah b. ‘Abbas'n namazlarin farz

oldugu vakitte ne gercekleri bilecek ne de hiikiimleri akil edebilecek yasta olmadigini iddia
etmektedir. Ibn Kudame burada ‘Abdulldh b. ‘Abbas’in goriisiine yonelik bir tenkit

yapmamakta, ‘Abdullah b. ‘Abbas’in yasi sebebiyle bu konuda esas alinmamasi gerektigini

ifade etmektedir.

Sonug olarak, ‘Abdullah b. ‘Abbas’in fikhi goriisleri, tek bir mezhebe indirgenmeden
mezheplerce delil olarak alinmustir. Bu itibarla 6zelde ‘Abdulladh b. ‘Abbas’a dayanan goriisler,

genel ise sahabe goriislerinin farkli mezhepler agisinda 6énemli bir kaynak haline geldigini

sOylemek miimkiindiir.
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