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ilk Muakkiplerinden Biri Olarak Sultan Veled’de Mevlana
izleri

Adnan Oktay'

0z

Her ne kadar aski merkeze almamis olsa da Eski Tiirk edebiyatini aruz
vezniyle mesnevi nazim seklinde ve siyasetname tiiriinde yazilmis olan
Kutadgu Bilig’le (1069) baslatmak miimkiindiir. Ahmed Yesevi, Mevlana
Celaleddin-i Rumi, Haci Bektas Veli ve Y(nus Emre klasik siirin arkaik ilk
Ozlerinin serpistirildigi metinlere imza atmislardir. Mevlana’yr biitlin bu
6ncii sahsiyetlerin yaninda apayrn bir baslikta degerlendirmek gerekir.
Onun divan siirini nasil, ne agidan, ne kadar etkiledigiyle ilgili bircok ¢alisma
yapilmistir. Giilsehri, Kirdeci Ali, Asik Pasa, Seyydd Hamza, Erzurumlu
Mustafa Darir, YQsuft Meddah ve Eflaki gibi o6nemli sahsiyetler,
Mevlana’nin ilk muakkibi olarak degerlendirilmektedir. Bu ¢alismada
Mevlana muakkibi olarak degerlendirilen ¢cogunlukla XIlll. asirda yasamig
sairlerden biri olan Sultan Veled’in Tiirkge siirleri incelenmis, ask merkeze
alinarak bu eserlerde Mevlana izleri tespit edilmeye calisiimistir. Calismada
karsilastirma, metin tarama, analiz y6ntemleri kullanilmistir. Neticede
Mevlana’nin bahsedilen sahsiyetleri diisiince, duyus ve séylem bakimindan
etkiledigi 6rneklerle tespit edilmistir.

Anahtar Kelimeler: Mevlana, Mevlevilik, eski Ttirk edebiyati, muakkip, ask.

Traces of Mewlana in Sultan Weled as One of the First Followers

Abstract

Although it did not center the old Turkish literature on love, it is possible
to start with Kutadgu Bilig (1069), which was written in masnawi verse
with aruz meter and in the type of politics. Ahmad Yasawi, Mewlana
Calaladdin-i Rumi, Haci Bektash Veli and Yunus Emre have written texts in
which the archaic first essences of classical poetry are interspersed. It is
necessary to evaluate Mewlana under a separate heading alongside all
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these pioneering personalities. There have been many studies on how, in
what respect, and how much he influenced the diwan poetry. Important
personalities such as Gulshahri, Kirdeci Ali, Ashiq Pasha, Shayyad Hamza,
Erzurumlu Mustafa Darir, Yusuf-i Meddah and Eflagi are considered as the
first successors of Mewlana. In this study, mostly Sultan Weled’s Turkish
poems who is one of the poets who lived in the Xlll. century, were
examined, and the traces of Mewlana were tried to be determined in
these works by taking the love in the center. Comparison, text scanning
and analysis methods were used in the study. As a result, it has been
determined with examples that Mewlana influenced the mentioned
personalities in terms of thought, perception and discourse.

Keywords: Mewlana, Mewlewi, old Turkish literature, followers, love.

Extended Abstract

Muslim ideologues are aware of the ideas of philosophers about love in ancient
Greece. Over time, these ideas have been further developed and transformed into
new approaches specific to Islam. The cosmological relationship around affection
and love was first put forward by Empedocles (MO. 494-434). Empedocles
associates cosmological union with sexual union. Muslim ideologues have also
discussed this idea by taking into account some differences and adapted it to the
Islamic philosophy tradition (Kutluer, 1991). The texts that really inspired Islamic
philosophers about love were put forward by Plato (M0O.427-347) and Aristotle
(M0.384-322). Plato's Symposium dialogue and his thoughts about love in Phaedros
were influential on Muslim ideologues. In the dialogue, love is thought of as a form
of abberation or a mental illness. All these approaches associated with insanity
suggest that love is a type of insanity; showed that it can have two characters,
corporeal and divine. This is the part that attracts the attention of Islamic
philosophers. Abu Bakr er-Razi (6.9825) considered love as indulging in material
pleasures, and considered lovers to be inferior to animals because of their lust
(Kutluer, 1991). Mewlana (1207-1273) is at the forefront of the personalities who
influenced Turkish poetry from the end of the XIll. century in terms of thought and
emotion. Despite the fact that he wrote his works in Persian, the main thing that
started his influence in Turkish literature until today is the effect of Mewlana's
intellectual intuition. There are hundreds of Mewlana follower poets among
classical literature poets. However, in this study, only the relevant poets who lived
in the XIll. and XIV. centuries were studied. Sultan Weled (1226-1312), who is the son
of Mewlana and stands out with his sufi and poet personality, is a poet who was
born and lived in Konya and was a follower of his father Mewlana in many ways. In
this study, traces of love which are similar to the one in Mewlana were tried to be
determined in the works of important personalities such as Giilsehri, Kirdeci Ali, Asik
Pasa, Seyyad Hamza, Erzurumlu Mustafa Darfir, Kastamonulu $azi, who lived mostly
in the fourteenth century alongside Weled (Erkan, 1993). Personalities such as
Sultan Weled, Gulshahri, Kirdeci Ali, Ashiq Pasha, Shayyad Hamza, Erzurumlu
Mustafa Darir, Yusuf-1 Meddah and Eflaqi, who were considered to be Mewlana's
successors, followed Mewlana intuitively and thoughtfully. In this study, mostly
Turkish poems of Sultan Weled who is one of the poets lived in the XlIl. century
were examined, and the traces of Mewlana were tried to be determined in these
works by taking the love in the center. comparison, text scanning and analysis
methods were used in the study. As a result, it has been determined with examples
that Mewlana influenced the mentioned personalities in terms of thought,
perception and discourse.
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Giris

Yunan felsefesinde ask kozmolojik ve ahlaki bir icerige sahiptir. Bu durum
islam felsefesinde de benzer sekilde gelismistir. Bunda cisim, akil ve nefis gibi
kavramlarla ilgili islam felsefesinin yaklagimlari etkili olmustur. Bilinmektedir ki,
Mdusliman fikir adamlari, antik Yunan’da filozoflarin askla ilgili fikirlerinden
haberdardir. Bu fikirler daha da gelistirilerek islam’a 6zgii yeni yaklagimlara
dondstirtlmistir (Kutluer, 1991).

Sevgi ve ask etrafindaki kozmoloji iliskisi, ilk olarak Empedokles (MO. 494-
434) tarafindan ortaya atilmistir. Ona gére “Alem, ask ve nefret unsurlarinin
birlestirip ayristirdigr d6niisiimlii bir olus ve bozulma siirecinden sonra meydana
gelmistir.” Askin hakim olmasiyla barig ve uyumun birlestirici gériinima elde
edilir. Tanriga Afrodit ile bu durumu eslestiren Empedokles, kozmolojik birlesme
ile cinsel birlesmeyi birbiriyle iliskilendirir. Misliman distnirler de bazi farklar
da dikkate alarak bu fikri tartismis ve islam felsefe gelenegine uyarlamislardir
(Kutluer, 1991).

Ask konusunda islam filozoflarina asil ilham veren metinler Platon (MO.
427-347) ve Aristo (MO. 384-322) tarafindan ortaya konmustur. Platon’un
Symposium diyalogu ve Phaidros'taki askla ilgili distinceleri Miusliiman
distindrler Gzerinde etkili olmustur. Diyalogda ask bir sapitma cesidi ya da bir ruh
hastaligi olarak dtstndlmastir. Delilikle iliskili olarak islenen bitin bu
yaklasimlar, agkin bir delilik ¢esidi oldugunu; cismani ve ilahi olmak tzere iki
karaktere sahip olabilecegini gstermistir. Iste islam filozoflarinin dikkatini ceken
kisim da tam burasidir. Ebu Bekir er-Razi (6. 925), maddi hazlara diskiinliik olarak
askr ele almis, sehvetlerine diiskiin olmalarindan dolayr asiklari hayvanlardan
daha asag olarak degerlendirmistir. Ebii'l-Ferec ibn el-Cevzi (8. 1201) de bu
minvalde fikirler beyan etmis, aski sakinilasi bir iffetsizlikle beraber bir ruh
hastaligi olarak degerlendirmistir. Bu ydniyle el-Cevzi, er-Raz’nin bir takipgisi
olarak disiiniilebilir. islam aleminin ilk filozofu ve Messal okulunun kurucusu
Ya'kdb b. ishak el-Kindi (6. 866?) Risdle fi Haberi ictima'i’l-Felasife Ale'r-Rumizi'l-
Askiyye adinda bir risale yazmis ve bdylece ask kavramini literatiire ¢cok erken
dénemlerde kazandirmistir (Kutluer, 1991).

Gizli bir sekilde orgiitlenerek X. asirda felsefi metinler lretmeye ¢alisan
ihvan-1 Safa’nin Resdil adl eseri, ask hakkindaki farkl felsefi yaklasimlari islemesi
bakimindan degerlidir. Eserde Platon’un aski ruh hastaligl ve cinnet durumu
olarak degerlendirmesi yaninda Aristo’nun da sevginin ifrat hali olarak
degerlendirmesine yer verilmistir. Bdylece aska negatif yaklasanlarin gorislerini
benimsemedigini izah etmistir. ihvan-1 Safa aski bir fazilet olarak degerlendirirken
Allah’in bir ltitfu vurgusunu yapmustir. Eserde her sevgi duygusunun fitri gayeleri
oldugu érneklerle agiklanmustir:

Mesela canlilardaki ciftlesme arzusunun gayesi neslin devami, ¢ocuk
sevgisinin gayesi gli¢siiz ve bakima muhta¢ olan ¢ocuklarin
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yetistirilmesi, meslek ve sanat tutkusunun gayesi kamu yarari, ilim ve
hikmet sevgisinin gayesi ise bilginin yayginlasmasi, insanlarin
aydinlanmasi, bilginin kitaplar vasitasiyla nesilden nesile aktarilmasi,
din ve diinya islerinin diizenlenmesi vb.dir (Kutluer, 1991).

ihvan-1 Safa, sevgi 6znesinin benzerlik ve tiirdeslik ilkesine gore
konumlandigini belirtmis; nesnelerin kendilerine has varlik katmanlarina uygun
disen ve benzestikleri hedeflere yoneldigini ifade etmistir. Tam bu noktada
ihvan-1 Safa, semavi feleklerin canli ve akilli varliklar olmasi hasebiyle Allah’a
duyduklarr asktan 6tiri déndslerini stirdiirdiiglini beyan etmistir. Boylece kendi
canli olmalarindan &tiirli fitri melekelerine uygun diisen tatmin araclar agiga
cikmakta, ask kavrami icin kendisini gosterecegi bir alan dogmaktadir. Ote
yandan “Aristo, kendisi hareket etmeyen ilk hareket ettirici"nin felekleri harekete
gegirisini, sevilenin seveni harekete gecirmesine benzetir.” Musliman felsefeciler,
bu benzetmeden hareketle kozmolojik bir evren tasavvuru meydana
getirmislerdir. Farabi akl, akil, makadl gibi ask, asik, masik kavramlarini Allah’a
izafe etmis, béylece bu kavramlari suddr nazariyesinin merkezine yerlestirmistir.
ibn Sing, Risdle ff Mahiyyeti’l-Ask adli eserinde bu hususu detayli islemistir. Burada
ibn Sina, ask-kemal iliskisi (zerinden bir okuma yapmuis, bdéylece aski bir
olgunlasma ¢abasi olarak degerlendirmistir (Kutluer, 1991).

ibn Sina kemalin ilkesini “mutlak hayir” olarak belirlemis olup bu ilke
“zorunlu varliga” isaret etmektedir. Noksanhgin ilkesi de maddenin kendisi (ya
da kemalden yoksun olmak) olarak belirlenmistir. Oyleyse burada kemal ile varlik
arasinda ve ayrica noksanlik ile yokluk arasinda bir iliski kurulabilir. Bu iliski
aslinda bitiin varlik katmanlarinda bir kutuplasmaya ya da gerilime sebep
olmaktadir. Bu gerilime aska temayil denilebilir. Askin yolculuguyla insanin
ylikselecegi en {st kemal noktasi, biitiin bu ¢abalarin sonunda ilahilesmis
(tannsal) insan noktasidir (Kutluer, 1991).

islam ahlak felsefesinde Platoncu akil-tutku ya da Aristocu fazilet-rezilet
temelli fikirlerin sinirlarini 6rseleyen ask kavramindan bahsedilebilir. Ancak
burada mutedil bir tavir sergilenmedigi goriilmektedir. Aristo’ya benzer bir
yaklagimla agki tanimlama ¢abasina giren ibn Miskeveyh (6. 1030) onu sevgide
asiriik olarak disiinmiis, askla iligkili haz dislkinlaginin koétd; iyilik/hayir
tutkusunun da iyi oldugunu beyan etmistir. ibn Miskeveyh’le ayni gelenekten
gelen Nasiriddin Tast (6. 1274) sehvetle iliskili olan askin asiriliklarin en tehlikelisi
oldugunu beyan etmistir. Bu sebeple asktaki asirilik fikrine karsin olarak itidali
one cikarmayr denemistir. Nitekim itidal fikri felsefi disiplinlerle iliskili olarak
ilerleyen islam ahlak diisiincesinde genel itibariyle kabul edilmistir (Kutluer,

1991).
1. Mevlana ve Klasik Siir

Siir aslinda ait oldugu Kkiiltiirel gelenegin izlerini tasir. Bu gelenegin
olusmasinda bazen siradisi sairlerin ve mutefekkirlerin etkisi bulunmaktadir. Tirk
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siirini diistinlis ve duyus agisindan daha Xlll. asrin sonlarindan itibaren etkileyen
sahsiyetlerin basginda Mevlana (1207-1273) gelmektedir. Eserlerini Farsca
yazmasina ragmen gilinlimiize kadar Tiirk edebiyatinda devam eden etkisinin
baslamasina sebep olan temel sey, Mevlana’nin diistinsel duyusunun etkisi
yatmaktadir. Bu itibarla Mevlana olgun manada alim, sufi ve sairlik istidadina
sahip bir sahsiyettir. ilk tasavvufi egitimini babasindan alan sair, seyyid-i sirdan
denilen Seyyid Burhaneddin tarafindan da irsad edilmistir. Buna ek olarak Sems-i
Tebrizi ile tamismasi bu anlamda Mevlana’da derin izler birakmistir.
Mevlana,“Sems’in Konya’ya gelmesinden sonra vaazlarini, medresedeki derslerini
ve miiridlerini irsadi bir yana birakmis, béylece ilahi aski ve onun verdigi vecdi
terenniim eden asil Mevlana bu dénemde dogmustur. Onceleri aski takvasinda gizli
iken béylece takvasi agkinda gizlenmistir (Ongéren, 2004: 445).” Sair, Sems’in
gelisiyle baslayan bu yeni dénemden itibaren Divan-1 Kebir’i yazmis, akabinde de
Mesenevi’yi kaleme almistir.

Mevlana, "Canim tenimde oldukca Kur'an'in kélesiyim ben / Secilmis
Muhammed'in yolunun topraglyim" beytiyle Kur’an ve siinnete baghlhigini dile
getirmistir (Ongdren, 2004: 445). Ote yandan "Pergel gibiyim; bir ayagimla seriat
lstiinde saglamca durdugum halde 6biir ayagimla yetmis iki milleti dolasiyorum."
demis, bdylece biitiin insanlikla hemhal olmak istedigini beyan etmistir. Mamafih
Mevlana’yr gulat-1 Sia’dan degerlendirenler olmustur, ancak bu iddiay curiten
calismalar daha fazla 6nemsenmistir (Ongéren, 2004: 445).

Mevlana’nin diisiincesinde ibn Arabi’nin etkisi oldugu yéniinde goriisler
vardir. Bazi ¢calismalar onun ibn Arabi ile iki zit kutup oldugunu iddia etmistir.
Bazilari da Mevlana’nin ibn Arabi’ye ait fikirleri daha anlasilir hale getirdigini
belirtmistir. Bu sekilde itibar edilmesinin temelinde Mevlana’nin vahdet-i viicud
fikrini savunmus olmasi yatmaktadir. Ona goére iman(din)-kufar, hayir-ser,
kotuluk-iyilik gibi farkliliklar beseriyete goredir. Nitekim bunlardan biri olmadan
digerinin varhg mimkin degildir. Din’in varlig kifr'e baghdir, kifiir olmadan
din’in varhg mimkin degildir. Ayrica muhteva olarak zit gibi goriinen
kavramlarin yaradani, birlikle muttasif olan Allah’tir (Ongéren, 2004: 446).

Mevlana’nin bir diger disiincesi de diinyadaki mahlik-halik, kul-ilah
aynmindan kurtulmak hakkindadir. Bu kurtulus, éncelikle kulun kendi varhgini
birakmasiyla gergeklesir. Nitekim Allah katinda kulun varhigindan kurtulmasi
esasinda aslina riicudur. Mevlana, bununla ilgili olarak sunlari sGylemistir: "Sen
'ben' diyorsun, O da 'ben’' diyor. Ya sen 6l ya da O élsiin ki bu ikilik kalmasin. O'nun
élmesi imkénsiz olduguna gére 6lmek sana diser®." Bu ifadeler, Mevlana’nin ibn
Arabi ile ayni fikirde oldugunu gostermektedir. Ona gore kul kendi benliginden
azad oldugunda gercek 6zgiirliige kavusacaktir. Boylece kul, kendi ferdiliginden
kurtulup mutlak varliga ulasir. Bu sebeple kul Allah’ta fani olur. Artik onun “irade

2 Sen-ben catismasiyla ilgili olarak Sultan Veled Rebabname’de su ifadeleri kullanmaktadir: “Etegiim dut kesilme
binden sen / Gendiiziin gérme dimegil sen ben / Gendiiziini unit bini bilgil / Gendiziin yavu kil bini bulgll (s. 12, b.
26-27).”
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ve ihtiyar’”i Allah’a aittir. Bunun tek sarti basta da belirtildigi gibi ferdilikten
kurtulmaktir. Bu ferdilikten kurtulmadan kulun kendisinin yapip ettiklerini Allah’a
isnat etmesi apagik yalanciliktan baska bir sey degildir (Ongéren, 2004: 446).

Mevlana sadece akla énem vermelerinden 6tirli feylesoflart ve onlarin
etkisindeki kelam ulemasini noksan olarak degerlendirmistir. Ona goére kiyas ve
istidlal insani hataya gotirir. Mevlana’ya gore akil diinyevi islerde yararlidir,
ancak ilahi hakikatlere ulasma yolunda ve Allah’a vuslatta akil sadece bir ayak
bagindan ibarettir. Clinkl manevi yolculuklar igin “ask” gereklidir. Oysaki akil; ask
ve halleri hususunda noksandir. Kur'an'da, "Allah onlari sever; onlar da Allah"
sever." ibaresi agkin kaynaginin ilahi olduguna delalettir (Ongéren, 2004: 446).

Mevlana insanin yaratilisiyla ilgili de siradisi diisiincelere sahiptir. Bu
ylizden onu Charles Darwin’in ilk mlbessiri ya da Darwinizm’in ilk niivesi olarak
degerlendiren calismalar olmustur. Mevlana insanin yaratilisi icin su ifadeleri
kullanmistir:

O, goklerden unsurlara, unsurlardan cansizlara, nebatlara ve canlilara
gecmis; nihayet babasi ve annesi onun dagilmis olan maddesini
mevalid (dogum yeri) aleminden toplamistir. insan mevalid
aleminden 6nce unsurlarda; unsurlardan énce goklerde; goklerden
dnce de Allah sifatindaydi. Sifat ise zatin aynidir. insan suretine gelip
bu alemde olgunluga erisenler bu suretten ¢ikinca suretsizlik alemine
varacaklar, mutlak varliga kavusacaklardir (Ongéren, 2004: 446).

Mevlana’nin "Cansizdim, bu suretten éliip kurtuldum, yetisip gelisen bir
varlik hdline geldim, nebat oldum. Nebattan éldiim, hayvan suretinde gériindim.
Hayvanliktan da éldiim, insan oldum. Artik éliip yok olmaktan ne diye korkayim? Bir
hamle daha edeyim de insanken 6leyim, melekler dlemine gecip kol kanat agayim.
Melek olduktan sonra da irmaga atlamak, melek sifatini terk etmek gerek."
seklindeki ifadeleri, evrimi degil tasavvuftaki "devir" anlayisini yansitmaktadir
(Ongéren, 2004: 446).

2. Mevlana’da Ask

Mevlana klasik edebiyati etkileyen, ona ydn veren sairlerin basinda
gelmektedir; ancak bu etkisine ragmen Mevlana’nin Tirkge siir yazmadigi bilinen
bir gercektir. Onda Tiirkce ancak misra seviyesine ¢ikabilmistir. Hatta ona
atfedilen metinlerden biriyle ilgili yapilan tartisma, metnin Mevlana’ya ait
olmadigiyla sonuglanmistir (Ongéren, 2004: 445).

Asktan bahsederken asik olunan masiktan da 6ncelikli olarak bahsetmek
gerekir. Boylece askla agiga cikan istiyakin ne sekilde karsihk bulacag da
anlasilmis olacaktir. Oyleyse tasavvuf literatiirii icinde tasavvufun kendisi basta
olmak {zere askin yaninda asik, mas(k, vuslat, viicid gibi kavramlari da islemek
gerekecektir. Levend, vuslattan bahsederken vasil-1 didar’dan bahsetmis ve bunu
da “bu fani hayatta cekilen mihnete mukabil, sermedi bir saadete mazhariyyet”
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olarak tanimlamistir. Tasavvufta temel fikir, kainatta sadece bir viicudun var
olduguna iman etmek ve diger biitiin mahldklarin o var olan viicudun farkl
tecellilerinden biri olarak degerlendirmektir. Tam bu noktada tasavvuf, felsefenin
ortaya koydugu meseleler arasinda ancak “viicud” bahsi ile istigal etmistir
denilebilir. Sufistler; yaratilis, esyanin mahiyeti, baslangi¢c gibi konular isleyen
felsefeye yeni ugras alanlari kazandirmistir. Bunlar hakikati bilmek mimkin mg,
gorduklerimiz gercekte goriindiikleri gibi midir gibi sorulardir. Bylece tabiatla
istigal eden felsefe cemiyet ve insana da yonelmistir. Ontoloji (varlik f.) ile
epistemoloji (bilgi f.) felsefenin yeni dallari oluvermistir (Levend, 1984: 13). Daha
agik izah edilirse artik felsefe varligin hakikatine ulasma bilgisini de ugras alani
icine almistir. Bu noktada varligin kendisiyle ilgili olarak konuyu daha vazih hale
getirmek icin bircok soru sorulabilir.

Viicud ile ilgili olarak sufilerin goériisti sudur: “Bir tek viicut vardir. O da
viicGd-1 mutlak’tir. Ezeli kudret ondadir. Yegdne varlik Allah’tir. Kdinatta
gordiiglimiz esya, hakiki ve mustakil bir mevcudiyyete malik degildir. (Bltlin
bunlar) Allah’in birer suretle tecellisinden ibarettir (Levend, 1984: 14)3.”

Levend, sufilerin 6ne ¢ikarmis oldugu “hakiki ask”! tarif ederken soyle
demistir: “insan ruhunun rah-1 mutlak olan Allah’a karsi bir istiyakidir.” Ask, nefse
iistiin gelmek icin biricik vasitadir. Hakk’in tecellisinin asil sebebi asktir. iste bu
ylizden insani ancak askin kendisi Hakk’a ulastirabilir (1984: 24).

3. Mevlana’da Askin Sé6zii4

Mevlana Mesnevf’yi ve Divan-1 Kebir’in ana omurgasini olusturan aski izah
ederken cesitli benzetmeler, istiareler ve mecazlar kullanmistir. Bunlarin basinda
ates, deniz, su, riizgar gibi ifadeler gelmektedir. Bunlardan baska Mevlana aski
canlilik, hakiki varlik ya da beseri varlik karsisinda higlik, kus, ciiz’ olandan vaz
gecip Kill olana duyulan istiyak, bahar, kizgin maden, anne, bengisu, aydinlik,
gida, dava gibi kelimelerle iligkili olarak izah etmistir. Asagidaki érnekler bunu
acik bir sekilde gostermektedir:

Oncelikle Mevlana aski bir deniz; gokyiizii ve altindakileri de bu denizin
icindeki koplik olarak degerlendirmistir: “Ask bir denizdir; gbkylizii bu denizde bir
képuk... (Mesnevi, V, 3853).” Ask, bir denizdir ve damlalarini saymak mimkin
degildir: “Ask séze sigmaz bir denizdir ki, dibi gériinmez. Denizin damlalarini
saymaya imkan yoktur.” Ask denizinden alinan her damla yeni bir hayatin
baslangicidir, bu anlamda ask, bir ab-1 hayat kaynagi olarak diistinilmustir: “Ask
bengisudur. Bu suya gel! Bu denizden gelen her damla baska bir hayattir (Ribailer,

53).”

3 Ayrica Allah’in tekvin sifatiyla ilgili olarak Levend su beyti 6rnek olarak vermistir: Kendi hiisniin hiblar seklinde
peyda eyledi / Cesm-i asiktan doniip sonra temasa eyledi (Levend, 1984: 14). Bu beyit Bayezid-i Rim{ tarafindan
cam?’den terctime edilmistir (Cakir, 2015).

4 Bu baslik altinda yer alan &rnekler Yakit, ismail. (2022). Mevlan&’ya Gére Askin Giicli. 21.12.2022 tarihinde
https://semazen.net adresinden alinmistir.
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Askin deniz olmasi yaninda aska giden yollar da belirsizdir. Oyle ki bu
denizde bogulan asiklar feryadini anlamayanlar isitemez: “Ask mezhebinde askin
yolu yoktur. Ask ucu bucagr gériinmeyen bir denizdir. Onda bogulanlarin feryat ve
iniltisi, yalvarisi olmaz (Ribailer, 216).” Ote yandan diinyadaki denizler ask
ummani karsisinda bir gél gibi kalir: “Yedi deniz de ask denizinin éniinde kiicliciik
bir gél kalir (Mesnevi, V, 2730).”

Ask atestir, oyle ki denizleri kaynatir, daglan eritir: “Ask, denizi bir ¢cémlek
gibi kaynatir. Ask, dagi kum gibi ezer eritir (Mesnevi, V, 2735).” Aski herhangi bir
seyle 6rtmek mimkiin degildir: “Fakat aski értmek nedir? Atesi yiin ve pamuk
icinde gizlemek! Ne kadar 6rtersen o kadar meydana ¢ikar! Ben onu 6rtmeye
calistim mi o, bayrak gibi baskaldirir, iste buraciktayim der (Mesnevi, I, 4731-
4734).” Ask dinya ve icindekilerini isitir: “Géndllerin déntistinti asktan bil. Ask
olmasaydi dlinya donar kalirdi (Mesnevi, V, 3854-3855).” “Cihandaki sicakliklar ask
atesindendir (Rubailer, 1).” Cehennem sicakligi ask atesi karsisinda séniik kalir.
Cennet ondan dolayr mahvolur: “Yedi cehennem onun kivilcimindan bir dumandir.
Ey temiz adam, bu ylizden cehennem; dasigin atesinden zayiflar, séner. Cehennem
der ki; ‘Ey ulu er, cabuk ge¢. Yoksa ateslerinden atesim sénecek’ (...) Cennet de
ona, yel gibi geg, yoksa neyim varsa mahvolup gidecek. Ondan cehennem de titrer
cennetler de. Ondan ne buna aman vardir, ne ona (Mesnevi, VI, 4607-4614).” Ask
Oyle bir atestir ki masiktan baska her seyi yakar: “Ask, o yalimdir ki parladi mi
sevgiliden baska ne varsa hepsini yakar (Mesnevi, V, 588).”

Ask bahar mevsimi gibidir: “Ask bahardir. Ben o baharda yetismis bir giil
bahgesiyim (Ribailer, 985).” Kalem aski yazamaz: “Kalem, gerci her seyi yazar,
ama aska gelince kalemin bagi déner (...) (Mesnevi, 1, 119, Nah).”

Ask bir kustur, maddi ve manevi biitiin taneleri yer: “Asktan baska ne varsa
her seyi ask (kusu) yer, yutar, iki dlem de ask kusunun gagas! éntinde bir taneden
ibarettir (Mesnevi, V, 2726).” “Kimin aska meyli yoksa o kanatsiz bir kus gibidir,
vah ona (Mesnevi, I, 31).”

Ask olmasaydi kainat yaratilmazdi: “Sen, pak aska mensup olmasaydin,
sende ask olmasaydi dedi, hi¢ gékleri var eder miydim?” Tanri ask icin gogu yaratt:
“Ben, askin yticeligini anlayasin diye kadri ylice gégu ylcelttim (Mesnevi, V, 2738-
2740).”

Baki olana asik olmak gerekir, digerleri fanidir: “Faniye olan ask ebedi
degildir... Ruhun sefasi olan ilahf ask bakidir. Daima diri ve baki olana dsik ol. Sirrini
o nura kavustur. O’nun askini iste, zira peygamberler, veliler bu aski, iksirin ta
kendisi bildiler (Mesnevi, 1, 214, 226-230).”

Asik delidir, akilli kérdir, tabip fayda vermez: “Ask izdirabina hicbir yar,
hicbir ortak yoktur. Asika dlemde bir tek mahrem bulunmaz. Asiktan daha deli
kimse yoktur. Akilli onun sevdasina karsi kérddr, sagirdir. Ciinkii bu, herkesin
deliligine benzemez ki, hekimlik bilgisinde bunu iyilestirecek hiikiimler
yoktur (Mesnevi, VI, 1978-1980).” Aska kor olan kisi, kopekten de asagr bir

55




ilk Muakkiplerinden Biri Olarak Sultan Veled’de Mevlana izleri

mertebedir: “Kurt, ay! ve aslan bile ask nedir, biliyor. Artik asktan kér olan kisi
képekten de asagidir (Mesnevi, V, 2002).”

Ask kizgin atesli bir maden ocag gibidir: “Ask mekansizlik aleminde
kizginlik madenidir.” Ask peygamberi, aska inananlarin peygamberidir: “Bizim
peygamberimizin yolu ask yoludur. Biz askin ¢ocuguyuz, ask da bizim
annemiz (Rubailer, 49).” Bir yerde ask varsa orada Ebu Hanife ve Safii ders
veremez: “Bir yerde ask fazlalasti, derdi artirdi mi orada ne Ebu Hanife bir ders
verebilir, ne Saff (Mesnevi, 111, 3832)2”

Ask meyhanesi ve buradaki sarapla ilgili rittieller dinin temelidir: “Sarap
icmeye alismis olan, saraba doyamaz. Arap, onun icin saraba miidam adini takti.
Hakikat sarabini ask kaynatir, costurur. Dogru s6zli, dogru 6zl asika gizlice sakilik
eden agktir. Tanri inayetiyle aska ulasmayi dilersem sarap can suyudur, siirahi de
beden! Hidayet sarabi ¢ogaldi artti mi saraptaki kuvvet, stirahiyi kirar (Mesnevi, lIl,
4741-4744).” “Ask meyhanesine girmeyenler kisirdir. Clinkii o meyhane dinin
temelidir (Rubailer, 382).”

Ask gaminda bin orug¢ ve namaz vardir: “Ey sevimli can! Askin gamindan
uzak kalma! Ciinkii onun her nefesinde bin oru¢ ve namaz vardir (Ribailer, 703).”
Asksiz gondil, 6li gondldir: “Asksiz géniile sahip olan, padisah bile olsa kefene
biirinmas, mezara gémulmus éliiden baska bir sey degildir (Divan-1 Kebir, V, 20).”
Diinyaya baglanan insan aski terk etmistir. Aski terk etmis olan kisi de hakikatte
bir 6liden farksizdir: “Diinyaya baglanan insan dleme sultan olsa da gercekte
oludir (Rubailer, 196).” Asksiz gecirilmis bir &mir émir hesabindan sayilmaz:
“Asksiz 6mrii hesaba saymag; ¢linki o sayidan disarida kalacaktir (Mecalis-i Seb’a, s.
43).” Ask ezeli ve ebedi bir tecriibedir, asigin dinyaya gelisinden 6nce ve
sonrasinda ask vardir: “Bana asktan baskasi yoldas olmadi. Ne diinyaya gelmeden
6nce, ne de daha sonra asksiz yasadim (Ruibailer, 38).”

“Canlilarin gidasi asktir. Bundan dolayi, ruhlarin gidasi acliktir (Mesnevi, V,
3034).” Asik siit cocugu gibidir, siirekli annesinden siit emer: “Asik cocuga
benzer. Memeden siit emer durur. O iki dlemde de siitten baska bir sey
bilmez (Mesnevi, VI, 4048).”

Asik yoklukla ilgilenir, varlikla isi yoktur: “Askinda dogru olan kisi varliga
baglanmaz. Asigin varlikla isi yoktur. Asiklar kéari sermayesiz elde ederler. Kanatlari
yoktur dlemin etrafinda ucarlar. Elleri yoktur topu meydandan kaparlar (Mesnevi,
[, 3020).”

Ask mezhebine giren aslinda kendine olan yola girmistir: “Ey ask
mezhebine giren, yliziinii kendine c¢evir. Sana meftun olan, senden baskasi
degildir (Mesnevi, VI, 1983).” Asik, masiktan baskasina bakmaz, bakarsa asilsiz
bir sevda olur: “Asik sevgiliden baskasini seyre dalarsa bu, ask degildir, asli yok bir
sevdadir (Mesnevi, V, 586).”
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Beden icinde askin mekani goénlldir, bu sebeple asigin nazarinda
kutsaldir:

Peygamber ‘Tanr suretlerinize bakmaz, kalbe bakar. Kalp islerinizi
diizene koyun’ demistir. Tanri, ben sana, bir génil sahibinden
bakarim. Secdene, altin vermene bakmam bile demektedir. Sen,
gonlind gonil sandin da goéndil sahiplerini aramayr biraktin. Goniil
dyle bir varliktir ki, bu yedi gék gibi yedi yiiz tanesini oraya koysan
kaybolur gider... Gonil sahibi, alti yiizlii aynadir. Tanri, alti cihetten
de o aynada nazar eder durur (Mesnevi, V, 869-874).

Ask, muhtevasinda cileyi barindiran bir davadir. Cefa ¢ekmeyen bu davada
yol alamaz: “Ask ddavaya benzer, cefa cekmek de sahide. Sahidin yoksa davayi
kazanamazsin ki! Kadi senden sahit isterse incinme. Yilani 6p ki hazineyi elde edesin!
Zaten o cefa sana degildir ki ey ogul... Sendeki kétii huyadir. Sopayla kilimi vuran,
kilimi dbévmez, tozlarimi silker! Kizip ati déven, hakikatte ati dévmez, aksak
yurytstini déver (Mesnevi, 111, 4009-4013).”

Mevlana’da agkin mahiyetinin merkezinde cehalete yer yoktur. Sevgiyle
beraber islenen bir hikmet s6z konusudur:

Sevgiden aciliklar tathlagir, sevgiden bakirlar altin kesilir. Sevgiden
tortulu, bulanik sular, art duru bir hale gelir, sevgiden dertler sifa
bulur. Sevgiden 6l dirilir, sevgiden padisahlar kul olur. Bu sevgi de
bilgi neticesidir (Mesnevi, 11, 1529-1532).

4. ilk Mevlana Muakkiplerinde Ask

Klasik edebiyat sairlerinde ylizlerce Mevlana takipgisi sair vardir. Sair olan
Mevlevilerin klasik siirin ana aktérlerinden oldugu dikkate alinirsa bu sayinin
ylksek olmasinin izah edilebilir oldugu goériilecektir. Nitekim Esrar Dede’nin
Tezkire-i Su’ard-y1 Mevleviyye’sine bakildiginda Mevlana’dan itibaren 1797 yilina
kadar yasamis olan “divan sahibi ve Ustat” kabul edilen -her ne kadar bugiin
bazilarinin Mevlevi olmadigi tespit edilmis olsa da- 212 seckin saire yer verildigi
goriilecektir (Isen, 2009: 125-126). Mevlana takipcilerinin sayisi bu kadar fazla iken
bu c¢alismanin da hacmi dikkate alindiginda metni sinirlandirma ihtiyaci hasil
olmustur. Dolayistyla bu c¢alismada sadece Xlll. ve XIV. asirlarda yasamis ilgili
sairler kapsama alinmustir.

Mevlana’nin oglu olmasi hasebiyle mutasavvif ve sair kisiligiyle 6ne ¢ikan
Sultan Veled (1226-1312), Konya’da dogup yasamis ve babasi Mevlana’nin bir¢ok
acidan muakkibi olmus bir sairdir. Bunun yaninda ¢ogunlukla XIV. asirda yasamis
Gilsehri, Kirdeci Ali, Asik Pasa, Seyyad Hamza, Erzurumlu Mustafa Darir,
Kastamonulu $azi namiyla Ydsuf-1 Meddah ve Eflaki gibi 6nemli sahsiyetlerin
eserlerinde Mevlana’dakine benzer askin izleri tespit edilmeye calisilmistir

(Erkan, 1993).
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Dogum tarihi bilinmeyen Giilsehr’nin arastirmacilar tarafindan 1317
civarinda vefat ettigi belirtilmistir. Konya ve Kirgehir’de yasamini siirdiiren sairin
“Mantiku’t-Tayr, Felekndme ve Kerdmat-1 Ahi Evran yaninda Ar(z-1 Gllsehrf (kayip)
ve Kuddri Terclimesi (kayip)” adli eserleri vardir. Eserlerinin hepsinin elde
bulunmayan Giilsehri, Mevlevi mesreb bir sair olarak bilinmektedir (Ozkan, 1996).
Asagidaki ornek, sairin aski Mevlana gibi atesle iliskilendirerek isledigini
gostermektedir:

“Bu ne oddur ki ddtiininden oldi / Biziim cigerleriimiiz klli biryan (Koksal,
2013).”

Mevlevi sairlerden biri olan ve XIll. asir sonu ile XIV. asir baslarinda hayat
suren Kirdeci Ali, Konya’da yasamis olup Ddsitan-1 Hamdme adli eseri kaleme
almistir. Sairin Mevlevi-mesreb bir sair oldugu hususunda arastirmacilar ittifak
etmislerdir.

Iskin irsiin ger dahi Ali senin / Ta géresin dizarin Mevla’nin

Fa’ilatin fa’ilatin fa’ilat / Askila vir Muhammed’e salavat (Kumartasloglu,
2014)

Gorilldugl gibi sair Kesikbas Destan’nda aski Mevlana gibi terennim
etmistir.

Tirk edebiyatinin ilk dénem sairlerinden olan Agik Pasa (1272-1332),
Mevlevi bir sair olup Kirsehir’de yasamistir. Sairin “Garibndme, Fakrndme, Vasf-1
Hal, Hikaye, Kimya Risdlesi, Risdle fi Beyani's-Sema” adl eserleri vardir. Asik Pasa
siirlerinde aski sik¢a anmistir. Ona gore émdir Allah aski icin sarf edilmelidir.
Boylece asigin Hakk’la vuslati gerceklesecektir:

Ey Asik sen 6mriinii Hak askina sarf eylegil / Ta eresin hazrete bir g6z yumup
agmis gibi (Sahin vd. 2017: 28).

Dogum ve 6lim tarihleri tam olarak bilinmeyen Seyyad Hamza, Mevlevi bir
sair olup Konya ve Aksehir dolaylarinda yasamistir. Sairin “Destan-1 Yasuf (Y&suf u
Ziileyha), Dasitdn-1 Sultan Mahmad, Ahval-i Kiydmet, Mi’racndme, Vefat-1 Hazret-i
Muhammed aleyhi’s-selam (ilk 356 beyti)” adli eserleri vardir (Tavukcu, 2010).
Seyyad Hamza’nin asagidaki beytinde Mevleviligin temel ritiiellerinden biri olan
semaya vurgu yaptigl gorilmektedir. Buna goére Seyyad’in gonli sevgilinin
zllfline tutunup sema yapmaktadir:

Seyad Hamza’nun génli sentin ziilflin semd’inda / Sacun ucinda raks urur ne
hacetd(ir ana ¢algu (Kuzucular, 2016).

Dogum ve 6lim tarihleri yaninda hayatiyla ilgili bilgilerin noksan oldugu
diger bir sair de Darir’dir. Sair Erzurum’da dogmus, ilk egitimini burada almis,
sehrin karismasi neticesinde Hanefi fikihcisi Seyh Ekmeleddin’in daveti Gzerine
Misir’a gitmistir. Daha sonra Karaman ve Konya dolaylarinda yasamini
surdirmustir. Mevlevi sairlerden biri olan Darir’'in eserleri arasinda “Yasuf u
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Zlleyha, Siretli'n-Nebf (Terciimeti'd-Darir), Fiitdhu's-Sam Terctimesi, 100 Hadis 100
Hikdye” adli eserleri vardir (Erkan, 1993).

Darir, Yasuf U Ziileyhd mesnevisinde Y(suf’un dilinden asagidaki ifadelere
yer vermistir. Buna gore asigin sevgiliye yonelik hasretini, askin kendisi ortaya
¢tkarmaktadir. Bu agk, ates gibi asigin gonlinid yakmistir. Ayriliktan kaynakli
olarak asigin gozlerinden sel gibi yas dokiilmektedir. Ancak bu sel, asigin
gonliindeki atesi séndiirememistir. Ayrica sairin nazarinda ask acisi, dermani
olmayan bir hastaliktir. Biitlin bahsedilen bu yansimalari Mevlana’da rahatlikla
goérmek mimkdinddr:

“Hasret odi yakdi canum ya ilah / Korku ile nice kalam derde vah
Goézleriimden akidup seyl-i revan / Gonltim(iin) odint kilmadi tebdh

Ne kilayum derd ile oldum hazin / Ola mi dermdn bana iy padisah (Kartal,
2015).”

Hayati hakkinda pek az bilgiye sahip olunan diger bir sair de Kastamonulu
Sazi olarak da bilinen XIV. asir sairlerinden Y@suf-1 Meddah’tir. Mevlevilige intisap
etmis olan sairin “Varka ve Gllsah, Maktel-i Huseyin” adli eserleri vardir (Eren,
2014). Sair, Varka ve Gilsdh mesnevisinde Mevlana’nin sesini adeta siirine
yerlestirmis durumdadir:

“Asikun canini ayru gérme sen / SGret ile gerci ayrudur beden
Vasil olur ma’stk dsik canlari / Dirilemez ayrucagiz anlari (Eren, 2014).”

XIV. asrin bir diger Mevlevi sairi Eflaki’dir. Dogum tarihi bilinmeyen
Mevlevi sair, Konya’da yasamis ve 1360 yilinda vefat etmistir. Sairin Mendkibii’l-
darifin adli mensur bir eseri vardir. Eflaki de aski Mevlana’nin kullandigi bir kisim
metaforlar dizisi etrafinda islemeye calismistir. Damla-deniz metaforu sairin
isledigi Mevlana izlerinden biridir:

Serbetinin katresin her kim iger ciir’asin / Gonlii gliher toluben sinesi umman
olur (Sahin vd. 2017: 39).

Yukarida bahsedilen biitiin sairler dikkate alindiginda 6zellikle ilk muakkip
olmalart sebebiyle Mevlana izlerinin bu sairlerin eserlerinde yer aldig
gorilmustir. Ancak burada ¢alismanin hacmi de dikkate alinarak 6zellikle Sultan
Veled’de ask agisindan Mevlana izleri tespit edilmeye calisiimistir. Eserlerinde
Mevlana’dan izler tespit edilen diger sairler daha sonraki zamanlarda yasamistir.
Mevlevi sair olmalarina karsin bazilarinin eserleri kayip, bazilari mensur metin
yazmis, bazilari da tahkiyeye dayali eserler vermistir. Biitiin bu sebeplerden 6tiri
Sultan Veled diger sairlere gére daha fazla 6ne ¢ikmistir. Asik Pasa da bu anlamda
detayli incelemeye deger bir sairdir. Ayrica Giilsehri, Seyyad Hamza, Erzurumlu
Mustafa Darir ile YOsuf-1 Meddah ask hikayeleri anlatan eserleri vesilesiyle
degerlendirilmeyi hak etmislerdir.
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5. Sultan Veled

Sultan Veled’in® (1226-1312) eserleri arasinda “Divan, Ibtidaname,
Rebdbndme, intihdndme, Madrif” yer almaktadir. Siirlerinde Veled mahlasini
kullanan sair, babasinin sohbetlerine katiimig, Sam’da egitim almistir. Dedesi
Bahaeddin Veled, Seyyid Burhaneddin ve Sems-i Tebrizi’ye intisap etmistir.
Akabinde Selahaddin-i Zerklb ile Hiisameddin Celebi’ye baglanmistir. Onun
vefatiyla yedi yil boyunca Mevlevi seyhlerinden Kerimiiddin b. Mektemur’a
baghhgim bildirmistir. 1292 yilinda 66 yasindayken Mevlevi seyhi olmustur.
Anadolu’nun cesitli yerlerine halifelerini gondermistir. 1312 yilinda vefati {izerine
seyhlige Sultan Veled’in oglu Emir Ulu Arif Celebi ge¢mistir. Mevlevi
mukabelesinde “Devr-i Veledi” zikri Sultan Veled’e izafe edilmistir.

Veled’in muhteva ve Uslup agisindan Mevlana’yi takip ettigi aciktir. Bu
agidan bakildiginda Divan’t oldukca fazla Mevlana izlerine sahiptir. Diger
eserlerinde Mevlana’dan aynen iktibas ettigi ibareler fazladir. Hatta tahkiyeli
anlatimin Sultan Veled’de daha fazla oldugu, sade ve akici Farsca kullandig
belirtilmistir. Divan’inda 14 Tiirkge gazel yaninda Veledndme’de 76, Rebdbndme’de
de 162 Tirkce beyit yer almaktadir. Sultan Veled, Arapca ve Rumca siirler de
yazmistir.

Sultan Veled Divan’inda biri Farsca-Tirkce milemma olmak tizere toplam
15 gazel yer almaktadir. Eser toplamda 13355 beyitten miitesekkildir. Eserde
gazellerin cogu Mevlana’ya nazire olarak yazildigi icin Mevlana izlerini tespit
etmek daha acgik ve rahattir.

Burada zikredilmesi gereken baska bir eser Veledndme’dir. Veledndme
nam-i diger Mesnevi-i Veledi ya da ibtiddndme Sultan Veled’in (i¢ mesnevisinin
ilkidir. Eserin kaynaklar arasinda Ferid(n Sipehsalar’in Risdle’si ve Ahmed
EflakP’nin Mendkibi’l-Arifin’i basta gelmektedir. Eserde Mevlana, halifeleri ve
cevresi ile ilgili en saglam bilgiler elde etmek mimkindir. Eser 1292 yilinda
manzum-mensur olarak Fars¢a kaleme alinmis olup toplamda 9007 beyit
icermektedir. Ancak beyitlerin 76’s1 Tlrk¢e, 180'i Arapga ve 23’4 Rumca’dir.

Sairin bir diger 6nemli eseri Rebdbndme’dir. "Rebabin aglayip inlemesinden
aska dair yuzlerce niikte dinleyin" manasindaki beyitle baslayan eser, 700 (m.
1301) yilinda manzum ve mensur olarak yazilmistir. Eserde 162 Tiirk¢e, 36 Arapca,
22 Rumca ve gerisi Farsga olmak {izere toplam 8124 beyit yer almaktadir. Eserde
Mevlana-Sems iliskisiyle ilgili bilgiler edinmek miimkindiir.

Sultan Veled’in bir diger énemli eseri intihdname (y. 1300-1312) ya da
intihdname-i Sultan Veled adli eserdir. Mevlana-Sems iliskileri yaninda sema ve
sufiligin diger hususlarina dair 120 baslik yer almaktadir. Eser toplam 8313 Farsca
beyit icermektedir. Ote yandan Madrif, Sultan Veled'in Farsca olarak yazmis

5 Bu baglk hazirlanrken “Degirmencay, Veyis. (2009). "Sultan Veled", TDV islam Ansiklopedisi.
https://islamansiklopedisi.org.tr/sultan-veled. (24.01.2023).” kiinyeli ¢alismadan faydalaniimistir.
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oldugu mensur tek eseridir. Eserde toplam 56 bdélim yer almaktadir. Miellif,
burada diger mesnevilerinde ele aldig1 konulari yinelemistir.

Yukarida bahsedilen biitiin bu eserlerden baska Katip Celebi’den rivayetle
Sultan Veled'in Hanefi fikhina dair en-Nafi’ fi’l-firG adli esere serh yazdigini
belirtilmistir. Gélpinarli muellifin Iskndme, Tirasndme ve Risale-i i'tikad adl
eserlerinden bahsetmistir (Degirmencay, 2009).

5.1. Sultan Veled’de Ask

Sultan Veled’de ask incelenirken sairin Tirkce siirleri esas alinmistir.
Turk¢e manzumeleri i¢in Mansuroglu, Mecdut, (1958). Sultan Veled’in Tlrkce
Manzumeleri yayini kullanilmistir.

Askin konu edindigi ilk beyit ibtiddndme’de ge¢mektedir. Buna gére diinya
insanin sevmek ameliyesini gerceklestirecegi mekan olarak distinilmastar.
Sevmek de aska ihtiya¢ duymaktadir. Ask atesine diismeden insanin pismesi
mimkiin degildir:

Bu cihdn sevmegin gemismekdtir / Isk odindan hemise bismekduir (s. 10, b. 8)

Veled, aski tanimlarken deniz-damla ikilemine sik sik siirlerinde yer
vermistir. Bu da Veled’de Mevlana izlerini agikga gdstermektedir:

Kanki tamla ki bu denize gele / Gendiiden kurtila deniz ola (s. 16, b. 57)
ilerti ol ikiydi bir oldi / Tamla kim gendui denizin buldi (s. 16, b. 58)
Tamla kim denize turup gelmez / Kaynayup iskdan deniz olmaz (s. 16, b. 59)

Sultan Veled’in bir diger eseri olan Rebdbndme’den alinan beyitler asigin
masigu gérmesini damla-deniz metaforuyla agiklamaktadir:

GO6zimi ag¢ kim sini bellti gérem / Tamla gibi denize girem duram (s. 18, b. 11)

Asigin bir damla olarak ask deryasina girmesi ya da masugu tasavvur
etmesi damlanin denize diismesi olarak islenmistir. Bu asamada damlanin
damlahg artik s6z konusu degildir:

Nete kim tamla denize karilur / ki kalmaz tamla deniz bir olur (s. 18, b. 12)

Damlalar bir araya gelip denizi olusturur. Damlanin denize diigmesi
6limsiizliik olarak degerlendirilmistir:

Ben daki tamla gibi deniz olam / Olmeyem deniz gibi diri kalam (s. 18, b. 13)

Kisinin diinyadaki gercekligi fark etmesi icin us’a ihtiyaci vardir. Ancak o da
kifayetsiz kalmaktadir:

Us gerek kim uslari gére bile / Delliniin ki ussi yok nete gére (s. 18, b. 19)

Bil bunt kim ussun ani bilmeye / Eyle kim cansiz kisi cdn gérmeye (s. 19, b. 21)
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Manalar harflerin icine gizlenmistir. Bunun i¢in us’unu kullanan Kisi
yiikselecektir:

Harf iginde bu kadar ma’ni sigar / Bu s6z ile uslu yukaru agar (s. 19, b. 22)

Harflerin i¢indeki manalari fark eden asik, Tanr’y1 sevgili olarak gérmeye
baslar. Bu da vahdet-i viicud diistincesindeki tevhide isaret etmektedir:

Fehm ider kim Tenri gérdi Tenriyi / Tenri nGridur ki sordi Tenriyi (s. 19, b.
23)°

Her ne kadar us baslangicta bu siiluk icin gerekli olsa da belli asamalari kat
etmek icin ustan da vaz ge¢mek gerekmektedir. Ciinkii bu yolda usu birakip
delilik yoluna girmek gerekmektedir:

Ussuni kogil delii ol bu yola / Bu yola bir can viren yiiz can ala (s. 21, b. 58)

Can uyku héalindeyken riiya yoluyla ¢ok farkl seyleri tecriibe eder, uyku
askin varligina en énemli delildir, Aski tagimayan géniil ya da can 8l gibidir. Ol
bir can ancak agk ile dirilebilir. Ayrica can isteyen kendi gdévdesinden
(bedeninden) vaz ge¢meyi géze almalidir. Ote yandan basiret icin ilim gereklidir.
ilim olmadan gézler acilmaz:

Uykuda gér canuni kanda gider / Sinsliz anda cén nice isler ider (s. 21, b. 61)
Isksiz cam 6lu bilmek gerek / Ol ki dsikdur ani bulmak gerek (s. 22, b. 58)
Kim canini isk ile diri ide / Hem nGrindan bu karanulik gide (s. 22, b. 69)

Can ylizine can ile bakmak gerek / Can dilersen gevdeden ¢ikmak gerek (s. 23,
b. 81)

ilm ile gér can ylizin gozler gore / Gevde degiil kim gele karsu dura (s. 23, b.
76)

Tanri, aski yasayan gonliin i¢indedir. Tlrk¢e bilmedigini beyan eden saire
gore bitlin ask sirlarini veren Tanr’dir. Peygamber Tanri’dan ayri degildir. Tanrt’yi
bulan Tanr’nin nerde oldugunu artik sormasin:

Kim gére sen cdnun icre Tenriyi / GGstere sen kamusina Tenriyi (s. 24, b. 96)

Tirkge bilseydiim adaydum ben size / Sirlari kim Tenriden degdi bize (s. 24,
b. 97)

Tenriyi peygamberinden istegil / Zinhar ani Hak’dan ayru sanmagil (s. 25, b.
108)

6 Bu ifadeleri goriince insan sair, edebiyat kuramaisi, ahlak felsefecisi, siyasal disiiniir italyan Dante’yi (1265-1321)
hatirlamadan edemiyor. ilahi Komedya’sinda diinyay: akil ve erdemin olmamasi ydniiyle karanlik bir ormana
benzetir. Sonsuz iyiligi simgeleyen ise Tanrinin yurdu olan cennettir. insanin tilkenmek bilmeyen bir hirsi vardir.
Bu hirsa ancak imparatorluk engel olabilir. Bundan baska kilise de eski saf ve fakir dénemine geri dsnmelidir. ilahi
Komedya diinyalilarr acilarindan kurtarip gercek mutluluga ulastirma ¢abasidir.
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Ol ki buldi Tenriyi gey dut ani/ Ani buligak dime “Tenri kani?” (s. 25, b. 109)

Kul ile sultan bey ile kul aslinda bu evren icinde birdir. Slrette iki
gorunirler ama manada birdirler (s. 25, b. 116-7).

Manzumenin devaminda Tanri ile Hz. Musa arasinda gegen bir kissaya yer
verilmistir. Buna gore bir veli hastalanmis, bircok kisi ziyaretine gitmis, ancak Hz.
Musa gitmemistir. Bunun {zerine tanrinin ifadesi su sekilde verilmistir:

Yine didi sayru oldum, gelmedin / Didiiglim sézi hisdba almadun (s. 27, b.
131)
Tenri didi sayru oldi bir velim / Diinya icre sayrulik dartdi delim (s. 27, b. 133)

Bini anda ani binde gériintiz / Bini andan anit binden sorunuz (s. 27, b. 137)

Ask dogruluktur. Diriist olmayan aski yasayamaz. Asik kendinden gecip
mas(kta karar kilmalidir:

Kisintin kim kati degtil 1ski / Kaynamaz hés binar gibi sidki (s. 13, b. 44)
Genduziini kogil bini dutgil / Maluni oyna 1skumi utgil (s. 16, b. 55)

Mevlana’nin sik sik yer verdigi ayna metaforunu Sultan Veled’de de
goérmek mimkdindir. O aynaya kim bakarsa kendini gérecektir:

Ben bulara ayduram kim ol ylzi / Kimse gérmez gerii gériir genduizi (s. 18, b.
15)

Sultan Veled, kimden etkilendigini acik¢a beyan etmistir. Ona gore yoksula
ve zengine verilmemis olan degerli bir sey Hak tarafindan Mevlana’ya verilmistir.
Bunun adi agktir:

Bahsisi kim virdi Hak Mevland’ya / Ani ne yoksula virdi ne baya (s. 19, b. 27)
Asik goziiyle bakmayinca askin sirlari ortaya ¢ikmaz:

Siz ani bintim géztimle goriiniiz / Anun esrdrini binden sorunuz (s. 19, b. 28)
Ates Halil’e olan agkindan dolay: giil bahgesine dénmuistiir:

Od Halil igtin nite oldi glilef / Oda duisicek odi boldi giilef (s. 20, b. 37)

Tanrr’y1 dileyen kisi Tanr’nin diledigi gibi olmalidir. Nur gibi olmadan nur;
huri gibi olmadan huri elde edilmez:

Ndr dilersen var ndr olgil ndr ictin / Har dilersen var har olgil hiir i¢tin (s. 23,
b. 82)

Sultan Veled de Mevlana gibi zitliklardan faydalanmistir. Mevlana’nin da
eserlerinde dile getirdigi kifiir-din tezathg@ni bir digerinin agiga cikmasi icin
zorunlu gérmustar:
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Kfr icinde din i Tmdn buldilar / Gendiilerden éldiler Hak oldilar (s. 29, b.
160)

Sonug

Mevlana dislinlis ve soyleyisiyle, duygu ve tefekkirtiyle klasik siiri
derinden etkilemis bir sairdir. Tiirk¢ce yazmamug bir sairin bu derece etkili olmasi,
onun sairlik istidadina ve cevresini etkileme giiciine de isaret etmektedir. Bu
etkinin temelinde sairin siir s6yleme yetenegi yaninda sahip oldugu bilgi/hikmet
yatmaktadir. Bu agidan bakildiginda Mevlana’nin klasik Tirk siirini etkilemis
olmasi, olmadig iddia edilen bir tefekkiiriin onun siirindeki varligini da
gostermektedir. Clinkii Mevlana’dan etkilenen sairlerin s6zl nasil séylediginden
ziyade onun ne tiir s6zler irad ettiginden de etkilenmistir.

Mevlana Mesnevf’yi ve Divan-1 Kebir’in ana omurgasini olusturan aski izah
ederken cesitli benzetmeler, istiareler ve mecazlar olusturmustur. Bunlarin
basinda ates, deniz, su, rlzgar gibi ifadeler gelmektedir. Bunlardan baska
Mevlana aski canlilik, hakiki varlik ya da beseri varlik karsisinda higlik, kus, ctiz’
olandan vaz gecip “kill” olana duyulan istiyak, bahar, kizgin maden, anne,
bengisu, aydinlik, nir, hayat veren gida, vaz gegilmez dava gibi kavramlarla iliskili
olarak izah etmistir.

Mevlana muakkibi olarak degerlendirilen Sultan Veled, Giilsehri, Kirdeci
Ali, Asik Pasa, Seyyad Hamza, Erzurumlu Mustafa Darir, Y(suf-1 Meddah ve Eflaki
gibi sahsiyetler Mevlana’y! duyus ve diistinis olarak takip etmislerdir. Bu sairlerin
Mevlevi sairler oldugu da dikkate alindiginda ilgili siirlerde bir tarikatin mintesibi
olan adanmis miirid sahsiyetlerin duyusunu da gérmek mimkdiinddir.

Orneklem olarak calismanin ana omurgasini olusturan ve Sultan Veled’in
eserlerinden alinmis olan siirler, onun hem “babasinin oglu” oldugunu hem siki
bir Mevlana fanatigi oldugunu hem de tamamen adanmis bir Mevlevi sair
edasiyla siirlerini kaleme aldigini géstermektedir. Sultan Veled’in ask, asik,
mas(k, tanr, veli ve peygambere getirmis oldugu yorumlar, onun Mevlana
muakkibi olmasi yaninda Mevlana’yt asma cabasi icinde oldugunu da
gostermektedir.

Netice itibariyle Mevlana’nin ask karsisinda ilme vermis oldugu kiymet,
muhteva agisindan Fuzdl’nin asagidaki misralarindan pek de farkli degildir:

ilm kesbiyle paye-i rif’at
ArzQ-y1 muhal imis ancak
Ask imis her ne vdr dlemde

ilm bir kiyl (i kal imis ancak (Fuz(Qlf)
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