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OZET

Zaman, diisiince tarihinde iizerinde ¢okea tartigilmig ve muhtelif tanimlamalari yapilmis bir
kavramdir. Bu makale de zamanin tanimlamasindan ziyade onun iizerinde 6zellikle an kavramu
merkezli bir disiince etkinligi ortaya konulmaya ¢alisilmistir. Bilhassa zaman ve an kavramlari
arasindaki farka deginilmistir. Zamanin hareketin oldugu yerde var oldugunu, anin ise hem hareketin
hem de duraganligin oldugu her yerde karsimiza ¢iktigini belirterek zamanin akigkan hayati
olgiilebilir kilma ¢abasinda var olusuyla, anin ise bu akiskanligin her safhasinda var olduguna temas
edilmistir. Ayni zamanda anin varolus ile miitemadiyen yan yana oldugu, algilaniginin ise bireylerin
tecriibeleriyle zuhur ettigi goriisii ortaya konulmustur.

An’n insan tecriibesiyle anlam kazanmasi ve insanin ani nasil degerlendirmesi gerektigi hususunda

konu, kanaatimizce Asr Suresi ve Hz. Peygamberin (s.a.v) buyrugu ile temellendirilmistir. Bahsi
gecen konu, gesitli filozoflarin goriisleri ile de desteklenmistir. Daha sonra makalemizde modern
diistincenin insan1 an1 kaliteli yasamaktan ziyade daha iyi gelecek vaadiyle kaygi ve huzursuzluga
sevk ettigini ifade ettik. Makalemizin sonunda ise Islam’m bu modern diisiincenin aksine insana
akigkanlik igerisinde yasarken anin kendisine sundugu akiskanligim her bir asamasini en giizel
sekilde degerlendirmesini emrettigi ve onu degerli bir maden gibi tavinda islemesi gerektigi
mesajiyla sonuglandirdik.

A Philosophical and theological consideration of Moment
ABSTRACT

Time is a concept that has been widely discussed and defined in the history of thought. In
this article, rather than the definition of time, it has been tried to put forward a thought activity based
on the concept of the moment. In particular, the difference between the concepts of time and moment
is mentioned. By stating that time exists where there is movement, and the moment appears wherever
there is both movement and stasis, it has been touched upon that time exists in an effort to make
fluid life measurable, and the moment exists in every phase of this fluidity. At the same time, it has
been put forward that the moment is always side by side with existence, and its perception arises
from the experiences of individuals.

In our opinion, the issue regarding the meaning of the moment with human experience and
how people should evaluate the moment is in Surah Asr and Hz. It is based on the command of the
Prophet (pbuh). The aforementioned subject has also been supported by the views of various
philosophers. Later, in our article, we stated that modern thought leads people to anxiety and
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restlessness with the promise of a better future rather than living the moment with quality. At the
end of our article, we concluded with the message that, contrary to this modern thought, Islam
commands people to evaluate each phase of the fluidity offered to them by the moment in the best
way while living in fluidity, and that they should treat it like a precious metal.

Giris

Aristo ile birlikte felsefi diisiincede zaman hareketle birlikte ortaya ¢ikmig bir olgu
olarak ifade edilmis, an ise akan bu zamanin i¢inde ¢ok kisa bir siire olarak telakki
edilmistir. Yani anin zamansiz olamayacagi, zaman varsa anin da ancak o zaman var
olacag1 genel bir kabul olarak ortaya konulmustur. Bu makalemizde biz bu durumun
yanlighigma isaret ederek, tam tersine zamanin anin iginde akan bir sey oldugunu,
dolayistyla an olmadan zamanin bulunamayacagini, zamanin sadece akiskanlikta kendini
gosterirken, anin hem akiskanlikta hem de duraganlikta var oldugunu belirtmeye
calisacagiz.

An kavraminin felsefi ve teolojik acidan 6nemi

Zaman, felsefi diigiincede lizerinde en ¢ok tartisilan kavramlardan birisi olarak
karsimiza ¢ikar. Bu tartigmalarin yogunlugunun nedenini zamanla ilgili yapilan tanimlara
baglamak yanlis olmasa gerektir. Nitekim aziz Augustinus’un Zaman nedir? Bunu bana
Kimse sormasa ne oldugunu biliyorum ama birisine agiklamaya kalkarsam artik
bilmiyorum' seklindeki ifadeleri bizim bu kanaatimizi dogrulamaktadir.

Mantik ilminde insanin 6znel tecriibesiyle elde edilen kavramlarin géreceli olmasi
nedeniyle tanimi yapilamaz. Zaman kavrami da bunlardan birisidir. Zamanin insan
tarafindan deneyimlenmesi ve i¢cleminin olmamasi nedeniyle tanim1 yapilamamaktadir. O
halde yapilmasi gereken zamani tanimlamaya c¢alismak degil onun iizerinde diisiinsel bir
etkinlik ortaya koymaktir. Cilinkii ancak zamani diislinmek zamana can katar ve zaman
kendisini ancak bu yolla bize acar. Zamanin bize kendisini agmasi ani tecriilbe etmemizle
miimkiin olacaktir. An ise varolusun her agamasina taniklik etmektedir. Tanrinin varligi ilk
yaratmas ile birlikte an da var olur. Fakat Tanr1 ansal olmadig1 gibi an da var olanla birlikte
oldugu i¢in tanrisal degildir. Var olanla birlikte olan an var olusun tiim agamalarina eslik
etmektedir. Ahmet Hamdi Tanpinar’in;

Ne i¢indeyim zamanin
Ne de biisbiitiin disinda
Yekpare genis bir anin

Pargalanmaz akisinda

Seklindeki dizeleri varolusun her daim yani baginda bulunan an’in miikkemmel bir
tasviridir. Evren ve icindeki her sey siirekli bir varolus cercevesinde kendini yenileyip
dururken an baslangictan beri degismezligini siirdiirerek kendisini varolusun tanikligina
acmaktadir. Biitiin bunlar bize anin bir ger¢ekliginin oldugunu ancak insanlar i¢in ayni

! Augustinus, itiraflar, cev. Dominik Pamir, Kakniis Yayinlari, istanbul, 1999, 5.275
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sekilde algilanamayacagini gdstermektedir. Ciinkii zaman varolusumuza sonradan
eklenmez varolusumuz zamanin 6zdesidir her ikisi birden sanki bir ve aymi sey olarak
vardir. Birinden s6z edilince zorunlu olarak digerinden de s6z edilir. Diinyaya dogmakla
fiilen zamana batmis olmaktayiz.> Burada batmis oldugumuz sey anin bizatihi kendisidir.
Anin kendisi hi¢bir zaman degismedigi halde onu algilayan varliklara gére degisiklik arz
etmektedir.

[lk insanin da algiladig1 bir an vardi bizim de algiladigimiz bir an var gelecekteki
insanlarm da algilayacag bir an olacaktir. Anin algilandigim sdyliiyor olmak beraberinde
hep ayn1 bi¢imde varligim siirdiiren bir sey yaninda, onunla bitisik, komsu, yakin yahut
uzak ama onunla baglantili sekilde bizatihi hareket eden bir nesnenin de var oldugunu
sOylemektir. Bize anin algilanigini hareket halindeki nesne verir.

Anin algilamisinin bireylerin tecriibeleriyle varlikla birlikte sahneye c¢iktigini
gormekteyiz. Ancak burada var olan tek tek varliklardan degil de var olug sellerinden
bahsetmek daha isabetli olacaktir. Bu var olug selinin gilizergahlar1 ayn1 akmamaktadir.
Kimi durgun, kimi ¢aglayarak, kimi ince bir ¢izgi gibi kimi genis ylizeylerden, kimi ritmik
ve algilanabilir sekilde kimi ise ritmik olmayacak sekilde akar gider.* Bu muhtelif var olus
sellerinin gilizergahlar ile an daimi olarak kol koladir. Bu anlamda anin farkindaligi i¢in
bir biling halinin bulunmasi gerekir. Sonug olarak iizerinde diisiindiiglimiizde an kavramini
fark edebiliyor, ancak biitiiniiyle kavrayamiyoruz.

Iste an’1n artmasi ve eksilmesi, uzunlugu ya da kisalig1 bu farkindalikla bir nebze
de olsa belirginlik kazanmaktadir. Ciinkii an degismez olarak varligini siirdiiriirken insanin
onunla ilgili yasamig oldugu tecriibe anin zihinde artmasi ve ¢ogalmasina sebebiyet
vermektedir. Varlik dleminde var olan egyaya, var oldugu andan beri eslik eden an, insanin
algilamas1 ve tecriibesiyle degiskenlik gostermektedir Biz gegmis ve gelecek derken bahse
konu olan anin insan tecriibesindeki yansimasindan sz etmis oluyoruz. Bu da bize ge¢mis
ve gelecegin anla degil de onunla alakali yasanmis olan tecriibeler ve beklentilerle
oldugunu gosterir. Bu ylizden bizim gegmis, gelecek ve simdi diye yaptigimiz
kavramsallagtirma, akiskan hayati 6lgiilebilir kilma ¢abasindan bagka bir sey degildir. An
bu akigkanligin tiim safthalarinda var oldugu icin anin akiskanligin, yani varolusun gizli
cobani oldugunu soylemek miimkiindiir. Aslinda anin kendisine de taniklik eden bir an
vardir. Yunus Emre’nin “bir ben vardir bende benden igeru” ifadesini “bir an vardir anda
andan igeru” seklinde sdylemek konunun daha iyi anlagiimasim saglayacaktir.

Varolus fizigi, varolusa taniklik eden an ise metafizigi temsil eder. Burada fizik ve
metafizik i¢ igedir. Varolus miisahede ettigimiz, deneyimledigimiz alan oldugundan fizik,
an ise diisiinerek farkina vardigimiz sey oldugundan metafiziktir. insan fizigi miigahade
eder, metafizigi diisiiniir. Gaybi ise ne diigiinebilir ne de miisahade edebilir. Gayb ancak
vahiy yoluyla bize acgilabilir. Aslinda an iizerine disiinsel bir etkinlik ortaya
koydugumuzda an’mn da 6tesinde olan gayb alaninin varligma bir anlamda taniklik etmis
oluyoruz. Diistinemesek de miisahade edemesek de onun varligindan kusku duymuyoruz.

O halde diyebiliriz ki, akiskan hayat bize fizigi, akiskan hayata her daim taniklik
eden an metafizigi, am diisiinmek ise bize onun da Gtesinde olan gaybin varligimi gosterir.
Cilinkii an iizerinde diisiindiigiimiizde yukarida da ifade ettigimiz gibi ona da taniklik eden
bir an olacagindan bunu sonsuza kadar geri gotiirme imkanimiz olmayacaktir. Bu yaklasim
bizi anin olmadig1 bir alana yonlendirir. Ancak bu alan artik insan akli i¢in kor bir noktadir.
Bu kor nokta Mevlana’nin “tahta bacaklarla yiiriiyen felsefenin ask meydaninda kat
edecegi hicbir bir mesafe yoktur” dedigi yerdir. O alana akil, hayal ve diistinmeyle ulasma
imkan1 yoktur. O alanla ilgili bilgi ancak vahiy kanaliyla bize ulasabilir.

2 Milay Kéktiirk, Zaman Uzerine Felsefi Sorusturma, Otiiken Yayinlari, istanbul,2017,5.19
3 Koktirk, a.g.e, 5.452.
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An kendisini varolusla hem agar hem de gizler. Tabiri caizse an varolusun ifsasinda
gizlidir. Onceki akiskanliktaki var olamin bir ami oldugu gibi, gelecek ve simdiki
akiskanligin da bir an’1 hep var olacaktir. Akigkanlikta var olan her sey bir degisim ve
doniisiim gegirirken, biz an’mn da bir doniisiime ugradigini saniriz. Bu sadece bir varsayim
olup yanilsamadan ibarettir. Uzerinde ciddi bir diisiinsel etkinlik ortaya konuldugunda
An’in siirekliligi kendini bir sekilde ele vermektedir. Varolusa taniklik eden ana
odaklanmak, insanin akiskan hayata, gecip gidene degil her daim kalic1 olana baglanmasina
neden olur. Varolustaki gegicilik bize kulluk bilinci verirken, anin siirekliligi bize degisken
olmayan uluhiyeti hatirlatir. Burada adeta fizik ve metafizik birlikte yasanir.

Akiskan olan1 6lgiilebilir kilma cabasi yukarida da ifade ettigimiz gibi, vakit ya
da zaman seklinde bir kavramsallastirma yapmamiza neden olmaktadir. Bu anlamda
insanin an’la iligkisi akigkanlig1 6lgme ve kullanma yoniindedir. Akiskanligi 6lgme ve
kullanma an1 bir nesnellestirme ¢abasi olsa da an hi¢bir zaman nesnellestirilemeyecektir.
Cilinkii ne kadar nesnellestirme yapilirsa yapilsin akigskan hayat i¢cinde ac1 ¢eken bir insanin
tecriibe ettigi anla, haz igerisinde olan bir insanin tecriibe ettigi an ayn1 olmayacaktir. Yani
birincisi i¢in an uzun olarak tecriibe edilirken ikincisi i¢in kisa olarak yaganacaktir. Bu
durumu sair su misralariyla giizel bir sekilde 6zetler:

Seb-i yeldayr miineccimle muvakkit ne bilir
Miibtela-y1 gama sor kim geceler kag saat.

Diyebiliriz ki, insan iradesi, duygulardan armmis saf akil ve mantik
mekanizmasiyla hareket edemez. Bu durumun insan fitratina aykir1 bir durum olmasi bir
yana, insan zihni duygular1 baz1 zamanlarda doruklarda yasar. Zirve noktaya ulasmis olan
duygular insan iradesini bulundugu andan styirip yalmzca kendisine gekmektedir. Ornegin
nese, keder, korku vb. duygular1 yogun halde yasayan bir insan bulundugu anin i¢inde
kayboldugu ve farkinda olmadig1 i¢in duygularini saglikli yonetememektedir. Anin siirekli
farkinda olmak duygu yonetiminde onemli rol oynar. Duygu yOnetimini basarabilmis
psikolojiye sahip insan iradesi, icinde oldugu anin bilincinde oldugu icin hayatin
akigkanlig1 igerisinde mutluluk ve nese aninda rehavet, aci ve keder aninda ise diiskiinliik
ve bitkinlik gostermeyecektir. Cilinkii anin farkinda olmak kendinde olmaktir.

Goriiliiyor ki, an’1n artmasinda ya da azalmasinda, insanin an1 algilayis bigimi aktif
rol oynamaktadir. Tanrinin ani, insanin algi diinyasinin muhatabi olarak var etmesi, insan
iradesi ile an arasinda sagmaz ve sarsilmaz bir iligkinin oldugunu gostermektedir. Bu
iligkinin anlaml1 hale gelebilmesi insan iradesinin an1 degerlendirmesi ile miimkiindiir.
Fakat bilinen bir durumdur ki insan iradesi hayatin akigkanlig1 igerisinde giinliik olaylarin
etkisinden siyrilip etrafindaki esyaya, ¢evresindeki insanlara ve kendi manevi diinyasina
tam anlamiyla yonelemez ve tasarrufta bulunamaz. Etki altinda kalan bu irade, etkinin
potansiyel giicii karsisinda yalnizca hayatin akiskanligi iginde hangi hal tizere ise o duruma
odaklanmaktadir. Bu da insan iradesinin i¢inde bulundugu andan bihaber yasamasina
neden olmaktadir. Oysaki insan hangi hal iizere olursa olsun, kendi varliginin gélgesi gibi
hep yani basinda var olan bir anin i¢inde oldugunun bilincinde olursa hayatin her
kademesini daha olgun, daha doygun ve temkinli yasayacaktir. Bu bilingli irade, insana
icinde oldugu an1 bastan savma, bir ¢irpida degil daha sindire sindire yasatacaktir.

Buraya kadar ifade ettiklerimizden de anlagilacagi gibi an’in insan tecriibesiyle
anlam kazanmas1 insanin ani nasil degerlendirdigiyle yakindan iligkilidir. Nitekim Yiice
Peygamberimiz’in “vakit ¢ikmadan Once namazda acele ediniz, 6lim gelmeden oOnce
tovbede acele ediniz” seklindeki buyrugu insanin ani en giizel sekilde degerlendirmesine
yoneliktir. Katka’nin insan dogasiyla ilgili yapmis oldugu su yorum da an’in
degerlendirilmesiyle ilgili onemli bir katki sunmaktadir. Kafka der ki, insanin iki temel
zafiyeti vardir: sabirsizlik ve tembellik. Insan sabirsizlig1 yiiziinden cennetten kovulmustur.
Tembelligi yiiziinden de bir tiirlii oraya varamamaktadir. Belki de belli basli bir giinahi var:
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sabirsizlik. Sabirsizligindan 6tiirii kovuldu. Sabirsizigindan btiirii geri dénemiyor.* Yani
insan yasak meyveye sabredemeyip dokundugu i¢in cennetten kovulmus, yapacagi kendi
gorevlerini de tembelliginden dolay1 yapmayarak da cennete varamamaktadir.

Bu sabirsizlik ve savsaklama Asr’ suresinde ¢ok muhtesem bir sekilde ortaya
konulmaktadir. Yiice Allah zamana yemin ettikten sonra insanin hiisranda oldugunu beyan
eder. Sonraki ayette ise iman edip salih amel igleyenler, birbirlerine sabri ve hakki tavsiye
edenler miistesnadir der.

Birinci ayet kanaatimizce insanin hiisran i¢inde olmasinin nedenini akigkan hayat
icinde Omriinii bosa ge¢irip anin farkinda olmayanlara isaret ederken, sonraki ayet ise
akiskan hayat i¢inde an1 fark edip, dogru eylemler ortaya koyanlari, sabr1 ve hakki tavsiye
edenleri miijdelemektedir. Birinciler i¢in hayat ¢ok hizli bir sekilde gegtigi i¢in onlar bu
gecip gidicilik icinde kaybolmus, an1 gdzden kagirmis ve hiisran igine diismiistiir. Ziyana
ugrayan insan akigkan varolusta an1 unutan insandir. Ikincisinde ise insan anin frakina
varmis, kendisi i¢in uzun olarak ge¢se de sabretmeyi ve hakki tavsiye etmeyi stirdlirmiistiir.
Bunlar da kurtulusa erenler olarak miijdelenmislerdir.

Yukarida zaman ya da vaktin akiskan dedigimiz varolusun bir 6l¢iimii oldugunu
ifade etmistik. Bu anlamda zaman sadece varolugsal bir sorun degildir, toplumsal ve
bireysel yasama siirecinden dilsel iletisime kadar varolusun agiga c¢iktigi her vakiaya
sinmigtir. Dilden 6lgiilebilir kildigimiz zaman kiplerini kaldirdigimizda neredeyse tiim
anlatim imkanlar kaybolur gider. Bu da bize varligin oldugu gibi zamanin da ancak dille
ifade edildiginde kendisini agiga c¢ikardigi kanaatini verir. Heidegger’in “dil varligin
evidir” seklindeki ifadesi bu anlamda zaman igin de gegerlidir.

Zaman 6l¢iilebilir kildigimiz akigkan varolusgla elde ettigimize gore burada an ile
zaman arasinda farkin oldugunu o&zellikle belirtmemiz gerekir. Bilindigi gibi Antik
Yunan’da zaman {izerine en fazla kafa yoran ve oldukca detayli bir zaman felsefesini
gelistiren filozof hig siiphesiz Aristo’dur. Onun zaman anlayisinin kendisinden sonra gelen
filozoflara biiyiik oranda ilham kaynagi oldugu muhakkaktir. Bunun en temel nedeni onun
doga felsefesine ve bu baglamda fizige vermis oldugu 6énemden kaynaklanir. O, bir bilim
adamu titizligiyle dogaya yonelmis, onu biitlin yonleriyle tamimaya ve anlamaya
calismustir®. Aristo zamani, esyanin hareketi olarak tamimlar. O zamani 6ncelik ve sonralik
baglaminda hareketin sayis1 ve 6l¢iisii olarak goriir. Sinirsiz zaman, baglantili bir yapiya
sahip olup, dongiisel hareket icinde &lgiilebilen bir seydir.” Oyleyse zaman hareketin
oldugu yerde vardir. An ise boyle degildir. An hem hareketin hem de duraganligin oldugu
her yerde karsimiza cikar. Ornegin su an icinde yasadigimiz evrenin bir anda donup
kaldigim tasavvur edelim. Bu durumda zaman s6z konusu olmayacaktir. Ancak an bu
donma durumunda da vardir ve hep var olacaktir.

Zihin diinyamizda anin kendisini agiga vurdugu akiskanligi Slgiilebilir olarak
diisliniiriiz ancak bunu dille ifade etmedigimiz siirece zaman da, an da dilsiz kalacagi i¢in
varliklar1 hep gizli olacaktir. An bize zamani zaman da bize dili vermektedir. Bilen ve
algilayan 6zne olarak zaman bilincini kaybettigimizde tiim zihinsel yetilerimiz sakatlanir.
Bu ve bagka bircok neden den dolayr zamana kayitsiz kalamayiz. Onun var olmasi
gerektigini diigiiniiriiz. Ciinki{i olmamasi durumunda dogan boslugu dolduracak bagka bir
sey yoktur. Bu anlamda dil ve zaman arasinda kopmaz bir iliski vardir. ®

% Franz Kafka, Aforizmalar, Babil Yayinlari, istanbul, 2000, s.13

5 Kur’an, Asr (103), 1-3.

5 Detayl bilgi icin bkz, Arslan Topakkaya, Zaman kavrami baglaminda Platon-Aristoteles
karsilastirmasi, FLSF (Felsefe ve Sosyal Bilimler Dergisi), 2012 Bahar, sayi: 13, 5.224.

7 Topakkaya, 224 vd.

8 Koktirk, s.20.
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Akigkan varolusu olgiilebilir kilarak elde ettigimiz gegmis, simdi ve gelecek su
demektir: gecmis y1§1lmayla, gelecek eksilmeyle var olur. Gegmis hep gelecekten bir seyler
cekip almakta, onlarin adina an denmekte, yani gelecegi eksiltmektedir. Bu da diinyada
sonsuzlugun olmadigimi anlatir.’. Bu durumu gencin hayalleri yashmn hatiralarinda
somutlastirmak miimkiindiir. Gencin hayalleri yaglinin hatiralar1 vardir. Yasl i¢in gelecek
kisith bir siire olarak tasavvur edildiginde onun ge¢miste yasamis oldugu hatiralar zihin
diinyasinda artarak devam etmektedir. Gencin ise ¢ok fazla hatirast olmadigi igin hig
bitmeyecek bir gelecegin tasavvuru icerisindedir. Yasl gelecekteki ani eksiltip gegmisi
artinirken geng adeta gegmisi eksiltip gelecegi artirmaktadir. Gelecekle ilgili insanin
beklentileri olsa da, bu durum insanin elindekileri degersiz kilmamali ve onun an1 en giizel
sekilde degerlendirmesini saglamalidir. Iginde yasadigimiz bu ¢agda insan hep daha iyi bir
gelecek pesindedir.

Ornegin Modern diisiince ilerlemeci tarih anlayigini savunarak'® gelecegin daha iyi
olmasi vadiyle insanm1 mesgul etmektedir. Modern diislincenin bir sonucu olan
neoliberalizm, sonuglandirmaya izin vermemektedir. Buyung Chul Han’1n ifadesiyle “her
seyi gecici ve bitmemis kilmaktadir”. Yasam boyu iiretimi 6ne ¢ikaran neoliberal rejim,
iiretimselligi artirmak icin sonuclandirma ve kapanis bicimlerini ortadan kaldirmaktadir'".
Bu anlamda gelecegin ¢ok daha iyi olacagi vaadi insanin elindekini ve elde edecegini
stirekli degersizlestirmektedir. Ve modern insan farkinda olmadan aslinda bir degersizlik
pesinden kogmaktadir. Bu da giiniimiiz insanini1 kaygiya ve mutsuzluga siiriikklemektedir.

Modern insanin i¢ine diistiigi bu kaygi ve mutsuzluk Erich Fromm’un “Sahip
Olmak Ya da Olmak”'? adl1 eserinde ¢ok giizel bir sekilde tasvir edilmektedir. Fromm’a
gdre modern diinyada insan stirekli bir seylere sahip olma arzusuyla hareket edip, olmay1
g0z ardi ettigi icin mutsuz bir hayat yasamaktadir. Bu durum bize Platon’un insan dogasiyla
ilgili yapmis oldugu ilging bir tahlili hatirlatmaktadir. Platon’a sorarlar: Ustad insanlarin
seni sasgirtan hangi 6zellikleri vardir? Platon cevap verir: Insanlarin beni saskinliga ugratan
li¢ 6zelligi vardir. Bunlar1 sdyle izah edebiliriz. Insanlar kiigiikliigiinde biiyiimeyi isterler,
biiyiidiikten sonra da kii¢iilmeyi arzu ederler. insanlar saglikli ve mutlu yagamak igin para
kazanirlar, bu paray1 kazandiktan sonra sagliklarini kaybederler ve bu defa da kaybettikleri
saglig1 tekrar geri alabilmek i¢in paralarini harcarlar. Son olarak da insanlar hep gelecege
yonelik  hesaplar yaparak yasamlarini = siirdiiriirler, iginde bulunduklart an’1
degerlendiremezler. Bekledikleri gelecek de hi¢bir zaman gelmedigi icin bu diinyadan
hi¢bir sey yagamadan ayrilirlar.

Burada ¢ok acik bir sekilde goriildiigii gibi, Platon insanin an’1 degerlendirmeyip
onu hep Otelemesinin insan1 ¢ok garip bir yazgi i¢ine soktugunu vurgulamaktadir.
Platon’un iizerinde durdugu bu durum Islam kiiltiiriinde ¢ok net bir sekilde ifade
edilmektedir. Islam dini insanin elindeki ile yetinip ve bunu bagkalariyla da paylasmasini
tavsiye etmektedir. Yani Islam insana akiskanlik igerisinde yasarken anmin kendisine
sundugu bu akigkanhigin her bir asamasini en gilizel sekilde degerlendirmesini
emretmektedir.

Insanin elinde olan1 en iyi sekilde degerlendirmesi, onun modern diisiincedeki hep
daha iyisinin var oldugu beklentisine sokarak an1 kagirmasina engel olur. Bu anlamda kaygi
ve mutsuzluk igerisinde siiriiklenen modern insanin Hz. peygamberin “vakit ¢cikmadan 6nce
namazda, 6liim gelmeden 6nce tovbede acele ediniz” buyrugunu hatirlamasinin ¢ok énemli

9 Koktiirk, s.350.

0 Tuncay imamoglu, Modern Bati Diisiincesinin Felsefi Temelleri, iz yayinlari, istanbul, 2013, 5.52-
56.

1 Buyung Chul Han, Ritiiellerin Yok Olusuna Dair, ¢ev. Cagla Tanyeri, inka kitap, istanbul, 2022,
s.35-36.

2 Erich Fromm, Sahip Olmak Ya da Olmak, Cev.Aydin Aritan, istanbul, 2003.
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oldugunu diisiinmekteyiz. Hz Peygamber’in bu buyrugu insanin elindekini yani ani en
giizel sekilde degerlendirmesinin nefis bir ifadesidir. Kur’an “diinya hayatinin ancak bir
eglence ve oyundan ibaret oldugu”nu beyan eder."® Insanin bu eglence ve oyundan ibaret
olan diinyada kendisine sunulan vakti ve zamani1 bir oyuncu olarak iyi degerlendirmesi ve
bu oyunun mutlaka sona erecegi bilinciyle hareket etmesi gerekmektedir. Bu biling de
gegicilik icinde kalicilig1 kesfetmekle miimkiin goziikmektedir.
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