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Oz

Taocu ekoliin kurucusu Laozimin Daodejing metninde stk¢a
kullandigt celiskili ifade ydntemi, antik dénem diyalektik
dustincenin Cin'de ortaya ¢ikan en iyi Orneklerindendir.
Dristintirtin yaratict diizen Dao ile insan arasindaki iliskiyi anlama
ve analiz etme stirecinde sistematik bir metotla ortaya koydugu bu
evrensel yéntemin, hakikate ulasma cabast icinde olan Taocu
dtistinceye de ezoterik bir cekicilik kattigi séylenebilir. Toplamda
bes binim ve seksen bir béltimden olusan Daodejing metni, evren ve
varligin yaraticist olan dogal diizen Daoin insan algisinda var
olamayacagimi savunan bir celiski izlenimiyle baslamaktadir.
Ilerleyen béliimlerde varlik ile yokluk, hareket ile stikinet, giic ile
glicstizliik, fayda ile faydasizliik gibi birbirinin karsitt olan
kavramlara sikca yer veren eser, bu ag¢idan bakildiginda zitliklar
tizerine olusturulmus celiskili 6nermeleri iceren bir metin izlenimi
verebilmektedir. Ancak eser daha derinlemesine ve btitiinsel bir
bakis acisiyla incelendiginde, iceriginde gecen zit kavramlann
temelde tek ve ortak bir prensibe baglh oldugu ve bu sebeple de
birbiriyle celismedigi anlasilabilir. Taocu dtistincenin temel amact,
ihtiyag dist istek ve beklentilerin giidtimtine girerek yaratict diizen
Dao'dan uzaklasan insani, varigimin temeli olan bu ideal dtizene
geri déndiirebilmektir. Bu baglamda Daodejing eserinde evrensel
ve toplumsal gerceklere dikkat cekmeye calisan Laozi, zitliklar
tizerinden kullandigi ve celiski izlenimi yaratan ifadelerini
insanlarda farkindalik yaratmak ve onlara Dao'in miikemmel
dtizenini 6érnek gdstermek amacwyla bir cesit yéntem olarak
kullanmistir. Bu calismada Laozi epistemolojisine temel olusturan
ve kendi i¢cinde basliklara ayrilan celiskili ifade yéntemi, Daodejing
metninden yapilan alintilarla agiklanmaya calisilacaktir.

" Bu konu 21-23 Mayis 2022 tarihinde 15. Uluslararas: Dil, Kaltir ve
Edebiyat Arastirmalari Kongresinde “Antik Dénem Taocu Dustincede
Celiskili Gergekler” basligi ile sunulmus ancak ¢alismanin tam metni hi¢cbir
yerde (elektronik veya matbu) basilmamis ve yayimlanmamisgtir.
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Abstract

Laozi, the founder of the Taoist school, often uses a contradictory
narrative method in the Daodejing text. This method is one of the
best examples of ancient dialectical thought in China. It can be said
that this universal method, which the thinker put forward with a
systematic method in the process of understanding and analyzing
the relationship between Dao and humanity, adds an esoteric
appeal to Taoist thought. The Daodejing text, which consists of five
thousand words and eighty-one chapters in total, begins with the
impression of a contradiction, which argues that the natural order
Dao - the creator of the universe and existence, cannot exist in
human perception. In the following sections, he frequently gives
mentions to the opposite concepts such as existence and non-
existence, movement and tranquility, power and weakness, utility
and uselessness. From this point of view, it can give the impression
of a text created on contrasts. However, when the work is examined
from a more detailed and holistic perspective, it can be understood
that the opposite concepts in its content are basically dependent on
a common principle and therefore do not contradict each other. The
main purpose of Taoist thought is to return the person who has
moved away from the creative order of the Dao to this ideal order,
which is the basis of existence. In this context, Laozi, who tried to
draw attention to universal and social realities in his work
Daodejing, used his expressions that create the impression of
contradiction as a kind of method in order to raise awareness in
people and to show them the perfect order of the Dao. In this study,
the contradictory expression method, which forms the basis of Laozi
epistemology, will be explained with examples from the Daodejing
text.

72


https://orcid.org/0000-0003-2577-4638

Gonca UNAL CHIANG | Ankara Universitesi Sosyal Bilimler Dergisi

Giris

Cin geleneksel duistincesinde birbirine zit olan
kavramlara dair ilk tespitlere, orijinali Cin metinleri
arasinda en eski doéneme tarihlendirilen Degisimler
Klasigi'nde rastlamak miumktndir!. Evrende zitliklarin
etkilesimini ve bu etkilesim sonucu meydana gelen
degisim ve doéntstimleri ortaya koyan bu klasik metin,
antik doénem Taocu dusltncenin kurucusu Laozinin
evren ve varlik goristi icin de Onemli bir temel
olusturmustur. Laozinin M.0O. 6.yy’a tarihlendirilen
metni Daodejing’de? dikkati ilk ceken; amac¢ ve ydéntem
baglaminda kullanilan zit kavramlar ve zitliklarin ortaya
cikardig: celiski izlenimleridir.

Daodejing’in ilk ctimlesi, evren ve varhigin yaraticisi
kabul edilen Daoin, insan algisinda var olmasinin
olanaksizligini vurgulayan bir celiski ile baslar. Her seyi
var eden bu ylce yaratict gorulemez, duyulamaz ve
sozcltklerle ifade edilemez. O, evren ve varligin ezeli ve
ebedi yaraticisidir ancak beklenenin aksine gli¢csiliz, irade
kullanmayan ve varliga hikmetmeyen bir karakterde
tasvir edilmektedir. Metinde insan i¢cin 6ngértlen ideal
karakterin ise kendini toplum hayatindan soyutlamuis,
ilgisiz ve amacsiz bir munzevinin kisilik o6zelliklerini
tasidigr gortilmektedir. Metnin tamami incelendiginde ise
benzer sekilde; en glicsliz gérlinenin temelde en glclda
oldugu, varhigin yokluktan meydana geldigi, en etkili
eylemin eylemsizlikle gerceklesebilecegi gibi celigki
izlenimleri iceren diyalektik diistince tarzinin 6n plana
ciktig gérilmektedir.

Laozi diistincesinde temel amag, ihtiya¢ disi olusan
asir1 istek ve beklentilerin etkisiyle yaraticti Dao’in
kurdugu dogal yasam diizeninin disina ¢ikan insani bu
ideal duizene geri dondurebilmektir. Bu baglamda
metinde ilk olarak, insana yo6nelik bir cesit farkindalik
yaratma cabasi dikkat cekmektedir. Insan 6ncelikli
olarak evren ve icindekileri var eden bu yaratict glict
tanimali ve onun yarattigi varliklarin gercek bilgisine
ulasmalidir. Daodejing baglamda
incelendiginde, metne hakim olan celiskili ifadelerin ve
6nermeleri  c¢uriten tespitlerin  Laozi

metni bu

olumsuz

1Yi Jing (5%#): Cin’de yazinin hentiz var olmadig M.O. 300071 yillara
tarihlendirilen bu metin, Gi¢ dizimli trigram ve alt1 dizimli hegzagramlar
lzerine kurulmus sembollerden olusmaktadir. Yazinin bulunmasindan
sonra, Zhou Hanedanh@ hiitkimdari Wen Wang (X E M.0.1152-1056)
tarafindan bu semboller yorumlanmis ve agiklamalar: metne eklenmistir.
Gunesin dogusu ve batisi, mevsimlerin déntisimu, iklimsel degisiklikler,
yagmur, gok guarultist ve ruzgar gibi doga ve gok olaylarini konu eden
metnin, bu olaylarin insan yasamina ve insan duygularina olan etkileri
hakkinda da tespitlerde bulundugu gorulebilmektedir. Temelde Ui¢ ve alt1
dizimli sembollerin kullanildigi Degisimler Klasigi'nde, her ¢ dizimi
olusturan iki farkl ¢izgi (X %) bulunmaktadir. Bunlardan biri evrende
gicly, yaratict ve eril kutup olan yangi (F5) temsil ederken, digeri
yumusak, kabullenici ve disi kutup olan yin’i (f2) temsil eder. Yin ve yang
her ne kadar iki zit kutup olarak aciklansa da aslinda bunlarin evrendeki
dogal déntistim icerisinde birbirini var ettigi, birbirinden parca tasidig,
birbirine doéntsttigh ve zamanla birbirinin yerine gectigi sdylenebilir.
Ayrintil bilgi icin bkz. (Hou, 1976).

2 Taocu duslUncenin kurucusu olarak kabul edilen Laozi tarafindan
kaleme alindig diistintilen Daodejing metni (MO. 6.yy), toplamda bes bin
im ve seksen bir béliimden olusmaktadir. Igerisinde sirasiyla evren, varhk
(insan) ve siyaset konularina yer verilen metinde genel olarak evren ve
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epistemolojisine temel olusturdugu ve insani kendi
varliginin temel ve degismez prensibine, yani yaratici
Dao’in ideal dltizenine geri dondirmede kullanilan 6nemli
yontemler oldugu anlasilabilmektedir. Bu noktada
Daodejing metninde oOncelikli olarak iki yontemin 6n
plana ¢iktig1 goéruilebilmektedir. Bunlardan ilki “Olumsuz
Ifade/Reddetme Yoéntemi” (Jx#53Ki1E), digeri ise “Tersine
Ifade Yontemi” (IE 5 % k) dir.

iki Yontem Uzerine

Laozi Dao’ tasvir ederken; “gértilemez”, “duyulamaz”,
“dokunulamaz” ve “sézctiklerle ifade edilemez” ifadelerini
kullanir. Cunkti Dao’in bilgisine insan duyularn ve
becerileriyle  ulasmak mumkin  degildir. Laozi
felsefesinde ilk celiski imaji da bu noktada baslar. Dao
insan algisinda yoktur ancak evreni ve varligi yaratan bir
yaraticinin gercekte var olmamasi mimkiin olamaz. Bu
noktada Laozinin, her seyin yaraticisi olan Dao’in
bilgisine ulasma ve bu bilgiyi s6zctiklere dékerek aktarma
konusunda bir ydéntem gelistirdigi gériilmektedir. Bu
yontem; “olumsuz ifade ve reddetme yéntemi’dir (&R
1#). O, Dao ifade ederken «budurl ifadesi yerine; «bu
degildir!l» ifadesini kullanmay: tercih etmekte; bdylece
ifade ettiklerine degil, ifade ettiklerinin digsinda kalan
ihtimallere dikkat cekmektedir. S6z konusu tasvirlere
metinden su oOrnekler verilebilir: “Adlandurilabilen Dao,
gercek Dao degildir” 3 (Wang, 1994,s.1). “Ne (st
aydinliktir ne de altt karanlik. Yaklasarak bast goriilmez,
pesinden giderek ardi gértilmez”+ (Wang, 1994, s.13).
“Dao, bakmakla goériilemez, dinlemekle duyulamaz...”5
(Wang, 1994, s.40).

Olumsuz ifade ve Reddetme Yéntemi ile Laozi hem
Dao’in insan algis1 disinda bir varhiga sahip olduguna
dikkat cekmekte, hem de sozctklerle ifade edilemez olan
bu yaraticiyr dilin ve sézciklerin smnirlarinin disina
cikartarak, onun varligini insan algisinin Otesine
tasimaktadir. Laozi'ya gére Dao; gboziin gérdigu, kulagin
duydugu, dilin ifade ettigi degil bunlarin disinda kalandir;
hepsinin 6tesinde var olandir®.

varligin yaraticist olan dogal bir duzene isaret edilir. Tium varliklar bu
dogal dtizen icerisinde, kendi dogasina tabii olacak sekilde var olur, gelisir
ve oltur. Ancak varliklar arasinda digerlerinden tsttin kabul edilen insan,
ihtiya¢ dis1 olusan asiri istek ve beklentilerinin etkisiyle yaratici Dao’in
kurdugu bu dogal yasam duizeninin disina ¢ikar, ihtiyaci olandan ¢ok
fazlasini elde edebilmek amaciyla bu dlizene mtidahale eder ve zarar verir.
Daodejing metni, yaratici diizen Dao’dan uzaklasan insani, bu dlizene geri
doéndurebilmenin yéntemlerini sunmaktadir. Ayrintili bilgi icin bkz. (Unal
Chiang, 2011: 155-170).

3 Daodejing Bélim 1.
4 Daodejing Bolim 14.
5 Daodejing Bélim 35.

6 Laozi felsefesinin hem déneminde hem de kendinden sonra asirlar
boyunca elestiri almasina sebep olan konulardan biri; Laozi'min
sozcuklerle ifade edilemedigini soyledigi bir yaraticiyr bes bin imlik bir
metinle ifade etmeye calismasi olmustur. Iste bu noktada Laozi'nin
kullandig1 olumsuz ifade ve reddetme yonteminin séz konusu elestirilere
cevap niteliginde oldugu da gortlebilmektedir.
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Daodejing metninde dikkat ceken ikinci bir yontem
ise “Tersine Ifade Yéntemi” ( IE & # /& )dir. Laozi
dustincesinde Dao tarafindan yaratilmis olan varliklarin
iki farkli yénunin bulundugu kabul edilmektedir.
Degisimler Klasigi’'nde de gectigi gibi; disi ile eril, sicak ile
soguk, aydinlik ile karanlik, gece ile glindliz birbirinin
karsiti1 olmakla birlikte, temelde birbirini takip eden ve
birbirini tamamlayan bir buttinsellige sahiptir. Ancak
Laozi’nin, yin-yang zitliklarini niteliksel acidan c¢ok, insan
hayatinda kazandiklar1 degerler agisindan konu ettigi
soOylenebilir. Laozi’ya gére yaratici Dao tim varliklar esit
sartlarda ve aymi 6zden yaratmistir. Bunlar farkh iki
kutba ve farkl fiziksel oOzelliklere sahip olsalar da
aralarinda deger farki bulunmamaktadir. Oysa varhgi
hayatina dahil eden insan, ona kendi 6znel bakis acis1 ve
ihtiyaclar1 dogrultusunda deger bicer ve aralarinda
farkliliklar olusmasina neden olur. Bu sebeple varliga
insanin gézlinden bakildiginda; gulzelin karsiti c¢irkin,
iyinin karsiti k6t ve degerlinin karsiti degersizdir. S6z
konusu farklar iyi, glizel ve degerli olarak nitelendirilen
varliga olan talebin artmasina; koétd, cirkin ve degersiz
olarak nitelendirilen varligin dislanmasina neden
olmaktadir. Bu da rekabetin ve karmasanin en temel
sebebidir. Laozi, Dao’in ideal duizenine ve varligin
dogasina aykiri olan bu deger bicmeyi, metinde art arda
gelen su béltimlerde dile getirmektedir:

“Dtinyada gtizelin gtizelligi vurgulandiginda; bu,
cirkinligi yaratir. Iyinin iyiligi vurgulandiginda;
bu, koétiliigti yaratir. Clinkii varlik ve yokluk
birbirinden dogar, zor ve kolay karsiikli olusur,
Uzun ve kisa karsilikli bicim alir, ytiksek ve
alcak birbirlerinin ziddindan var olur”” (Wang,
1994, s.2).

“Erdem ve yetenek 6viilmezse, halk rekabete
girmez; Nadir bulunana kiymet verilmezse, halk
hwrsizlik yapmaz; Cekici olana bakilmazsa,
halkin kalbinde fesatlik olmaz”8 (Wang, 1994,
s.3).

Laozi bu dustnceden yola c¢ikarak Daodejing’de
tersine bir yoéntem kullanmaktadir. Adina “tersine ifade
yontemi” (IEF# ) diyebilecegimiz bu yéntemle, varligin
tercih edilen yontine degil tercih edilmeyen yéniine vurgu
yapar. Boylece insanda bir cgesit farkindalik yaratmaya
calisir. Ona gore guzellik, iyilik, erdem, yetenek gibi
olumlu kavramlar éviilmemeli, géz 6nune c¢ikartilarak
varliklar arasinda rekabet ortami yaratilmamalidir. Bu
baglamda Laozi bu kavramlarin ziddi olan kavramlara
dikkat ¢cekerek insan algisinda bir tiir denge saglamay:
amaclamaktadir (Wang-Tang,1994:37). Ornegin;

eylemsizlik gortistiyle eylemi, glicstizlik dustincesiyle

7 Daodejing Bolum 2.
8 Daodejing Bolum 3.
9 Benzer bir diistinceyi Konfugytis™in yaratan ve yoneten Gok inancinda
da gérmek mumktndtr: “Gék ne sdyler? Dért mevsim [kendiliginden]

déntistir, varliklar [kendiliginden] olusur, gék konusur mu?” Ayrintili bilgi
icin bkz. (Lunyu, 2003: 282).
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glicu, bilgisizlik diistincesiyle bilgiyi 6n plana cikarmakta;
yokluk ve boslugu vurgulayarak varliga, faydasizlig:
yucelterek gercek faydaya dikkat cekmektedir. So6z
konusu zitliklarin metin icindeki en carpict 6rnekleri
sunlardir:

1. Eylemsiz Kalarak Eylemde Bulunmak %

Laozinin “tersine ifade yéntemi” ile 6n plana ¢ikardig:
ilk gorts “eylemsizlik” tir. Ancak Laozida eylemsizlik
“hicbir sey yapmamak” anlamina gelmez (Wang-Tang,
1994, s.38). Onun eylemsizligi; doganin ditizenine aykiri
davranislarda bulunmamak, ihtiya¢c disi gelisen asiri
istek ve beklentiler icerisine girmemek, dlizen bozucu hal
ve davraniglar gostermemektir. Dao, insan ve diger
varliklar icin ideal bir diizen kurmustur. Insana diisen
gorev, bu ideal duizen icerisinde kendini 6n plana
cikarmayan, kontrolcii ve baskict olmayan, mutevazi,
sakin ve uyumlu bir tavir sergilemektir. Laozi’ya gore bu
eylemsiz tavir sayesinde insan gerek dogal yasaminda
gerek toplum yasaminda ve hatta siyaset ve yonetimde
kendisi ve gevresi i¢in en ideal diizeni saglayabilir.

Daodejing’de eylemsizlik; ilk asamada yaratici1 Dao’a
atfedilmektedir. Bu yontem, onun faaliyetinin ve
yonteminin en 6nemli 6zelligidir. Laozi Dao yaratici bir
glic olarak diistintirken onu irade sahibi, emirler veren,
varliklar icin 6dul ve ceza hazirligit yapan bir tanr
konumuna getirmez. Onun, varliklar1 meydana getirirken
bir amaci ve varliktan beklentisi yoktur. Dao tarafindan
olusturulan, ya da Dao’in kendisi olarak ifade edilebilen
yaratilis eylemi 6nceden planlanmis bir olay da degildir.
Bu, yalnizca ttim varliklar1 icinde barindiran ve
kendiliginden var olan bir diizen, kusursuz bir olustur.
Dao’in eylemsizligi; doganin ve dogal dlizenin kendisidir.
Dolayisiyla; Dao’in yaratma yontemi, varligin kendi
yontemidir. Dao zaten var olan dogal duizenin iginde,
eylemsiz kalmak suretiyle ve en dogal haliyle varliklar:
meydana  getirmekte ve  dlUzenin devamliligini
saglamaktadir®.

Daodejing’de eylemsizlik ikinci asamada insanlarin
ozellikle de yetki sahibi liderlerin Dao’dan 6rnek almasi
gereken ideal bir yontem olarak tasvir edilmektedir.
Laozi'ya gore iyi bir yonetici, halkini eylemsizlik
yontemiyle yonetir. Yéneticinin eylemsizligi; halkini zora
sokacak asir1 muidahalelerde bulunmamasi, dogal
diizene aykir1 karar ve davranislardan uzak kalmasi,
kisisel istek ve Dbeklentileri dogrusunda hedefler
belirlememesi ve halkini kendi cikarlar1 dogrultusunda
ybnetmeye calismamasi anlamlarina gelmektedir.
Laozi'ya gore yonetici ne kadar az mtidahale ederse, halk
dogal duizen igerisinde o kadar huzurlu bir yasama sahip
olacaktir. Cinkti Dao’in varliga, htktimdarin ise halka
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yonelik her gereksiz muidahalesi onlar1 dogal dtizenin
disina iter, kendi tabiatlarindan ve dogal gelisimlerinden
uzaklasmalarina sebep olur. Bu sebeple Laozinin
liderlere 6nerisi; eylemsiz
gerceklestirmeleri yo6ntndedir. S6z konusu goértsler
Daodejing’de su boltimlerde gorulebilmektedir:

kalarak ideal yonetimi

“Daimi Dao eylemsiz kalarak gerceklestirir tiim eylemleri.
Hiikiimdar da bu yéntemi muhafaza edebilirse, tiim
varliklar kendiliginden gelisir’10 (Wang, 1994, s. 41).

“En iyi lider, insanlarin belli belirsiz varligindan haberdar
oldugu liderdir; En iyi liderler kaygisiz ve eylemsiz
dururlar, nadiren ama kiymetli séz séylerler. Isler
basariyla  tamamlandiginda, halk  bu  basaryt
kendiliginden gerceklesmis zanneder” 11 (Wang, 1994,
s.18).

2. Giigsiizliikle Gelen Gercek Gii¢c 55

Laozi’nin “tersine ifade yontemi” ile 6n plana cikardig:
ikinci bir gériis “glgsitzluk’tiir. Daodejing’de oncelikli
olarak her seyi var eden ylce yaratici Dao’in “glicstuz”
oldugundan s6z edilerek beklentinin aksine bir ifade
kullanilmaktadir: “...gtigstizliik Dao’in ydéntemidir” 12
(Wang, 1994, s.47).

Laozi'nin Dao’ tasvir ederken kullandigi bu sifat
aslinda Dao’in varliklar1 yaratirken sarf ettigi giic ve
izledigi yontemle ilgilidir (Tang, 2006, s. 20). Laozi’ya gore
Dao varliklar1 yaratirken baskin ve gii¢li bir karaktere
burtinmez. O, her seyin kendiliginden olusup degistigi
dogal bir duzendir. Tuim varliklar bu dogal duzen
icerisinde hi¢ zorlanmadan yaratilir ve yaraticilarina geri
donerler. Laozi'nin; irade sahibi, yarattigi varliklara
yaptirnm uygulayan ve her seyi kontrol altinda tutan
yaratict sifatindan arindirdigi Dao, varliklar tizerindeki
belli belirsiz etkisiyle tim evreni icine almakta ve sonsuz
glicinl gligstzluk imajiyla isletmektedir.

Benzer sekilde Daodejing’in elli ikinci boélimtinde
gecen; “kiictik olani gérmeye aydinlanma, zayiy olant
muhafaza etmeye gii¢c denir” 13 (Wang,1994, s.61)
cumlesinde Dao’a istinaden kullanilan “ktictik olan” (/)
ve “zayif olan” (&) sézclikleri Dao’in varhigl yaratirken
kullandig1 yontemi ve insanlar tizerinde biraktig izlenimi
temsil etmektedir (Wu, 2003, s. 333). Laozi'ya gore Dao’in
kendini gbéz Ontne cikarmayan ve glc gosterisinde
bulunmayan mutevaz1 karakteri insan icin de gercek
glicin en ideal modelidir. Bu baglamda;
dustincesinde ideal insan veya bilge kisi karakterine
atfedilen “mutevazilikla gelen gercek gii¢” diistincesi 6n
plana cikmaktadir: “Bundandir ki bilge kisi kendini geride
tutarak o6ne cikar; kendini disarda tutarak dahil olur.

Laozi

10 Daodejing Bolum 37.
11 Daodejing Bolum 17.
12 Daodejing Bolum 40.
13 Daodejing Bélum 52.

14 Daodejing Béluim 7.
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Bunlarin sebebi bencil olmamast degil midir? O, bencil
olmadigt icin ¢tkar saglar”14. (Wang,1994, s.7)

Laozi duistncesinde, “Diinyanin en gii¢stiz varligi,
diinyanin en giiclii varligimin tistesinden gelebilir” 15 .
(Wang, 1994, s.52) Ctinkt ancak alcakgdnullli, gésterissiz
ve geri planda durmay: basarabilen bir karakter gercek
glicu icinde barindirmaktadir. Daodejing’de
“glcstizligin glucll” gortust, iki temel metafor ile
orneklendirilmektedir. Bunlardan biri “su”, digeri ise
“bebek”tir. Laozi, metnin sekizinci ve yetmis sekizinci
boéltimlerinde ayr: ayr1 “su”yu tasvir etmektedir: “Su, pek
cok insanun tenezziil etmeyecegi [alcak] yerlerde durur, bu
ytizden Dao’a en yakin olan o’dur”16. (Wang, 1994, s.7)

“Diinya tizerinde hicbir sey yoktur ki, sudan
daha yumusak ve esnek olsun; ama yer
ytiziinde saglam ve kuvvetli hicbir varlik yoktur
ki, suya tistiin gelsin. Suyu degismez tabiatidwr
bunun sebebi”!7.(Wang, 1994, s.90)

Su canli varliklar icin yasam kaynagidir; ancak su
hep asagi ve alcak yerlere dogru akar. Suyun bu 6zelligini
insan karakterine 6rnek olarak goésteren Laozi, bilgi ve
yeteneklerle donatilmis olan erdemli insanin sahip
oldugu tevazuya vurgu yapmaktadir. Ona goére Dao’a
ayak uydurabilen ve onun bir parcasi olabilen insan
suyun 6zelliklerine sahiptir. Bu kisi ayni anda hem guticla
hem de algcakgontillii olabilir.

Su esnektir, yumusak dokusu sayesinde onunla
temas eden her seyi sarip sarmalar, zarar gormez, zarar
vermez, tabiati geregi her seye uyum saglar, hicbir
varlikla ters diismez, catismaz. Ancak suyun bu uysallig,
dogal karakterini degistiremez. Icine girdigi ve seklini
aldig1 nesnenin sinirlar1 ortadan kalktiginda su kendi
sekline geri déner; ¢linkti diinya Uzerinde hicbir varlik,
onun gercek tabiatini degistiremez. Gortiintiste her seyle
uyum saglayan su, temelde hicbir dis glcltn
degistiremeyecegi derecede saglam bir karaktere sahiptir.
Dtinya tuzerinde tim varlklarin sekilsel o6zelliklerini
birebir taklit edebilecek kadar yetenekli, ancak kendi
tabiatini asla degistirmeyecek kadar kuvvetlidir. Laozi’nin
goztinde varlik ve insanin sahip olabilecegi gercek glic
tam da bunu ifade etmektedir.

Laozi, metnin altmis altinci bélimtinde de yogun
sular1 barindiran buytk irmaklar: tasvir eder: “Irmaklar
ve denizler vadilerin htiktiimdart olabilirler, clinkii onlar
altta kalmayr iyi Dbilirler, vadilerin  hiikimdan
olabilmelerinin sebebi de budur”18. (Wang, 1994, s. 80)

Bu oOrnekte de asagi konumda bulunarak tim
sikintilarin  sorumlulugunu Ustlenebilen, zorluklarin
altinda ezilmekten korkmayan, diger varliklar: (insanlari)

15 Daodejing Bolim 43.
16 Daodejing B6lim 8.

17 Daodejing B6lim 78.
18 Daodejing B6lUim 66.
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alcaltmak degil yasatmak icin caba harcayan kisilerin,
hakimiyetle gucltt bir bag kurabildikleri dile
getirilmektedir. Laozi’ya gbére bu insanlar, sahip olduklari
mutevaz: tavir ve inisiyatif alabilme yetenegi sayesinde
gercek glice ulasabilen insanlardir.

Laozi gu¢cstizliglin aslinda gercek glicii temsil
ettigine dair benzer bir 6rnegi de metnin elli besinci
boélimtnde kullandigi bebek metaforu Uzerinden
vermektedir: “Erdemi biitiin yogunluguyla kapsayabilen
kisi, yeni dogmus bir bebek gibidir. Zehirli bdcekler onu
isirmaz, vahsi hayvanlar ona saldirmaz, yirtict kuslar onu
kapmaz”19. (Wang, 1994, s.64)

Bebek metaforu, Laozinin ideal insan profilini
tanimlarken sikca basvurdugu bir yéntemdir. Bebek; Dao
tarafindan yaratilan insanin en saf ve en dogal halini
temsil etmektedir, bu sebeple insan karakterinin Dao’a
en yakin halidir. Gercek erdeme sahip kisi tipk: bir bebek
gibi ihtiyac dis1 isteklerden ve beklentilerden uzaktir. Saf,
dogal ve zararsiz tavri sayesinde diger varliklar tarafindan
tehdit olarak algilanmaz, bu sebeple de zarar gérmez.
Ihtiyac dis1 beklentilere girmedigi icin, dogadaki hicbir
canliya rakip olmaz, bdylece tehlikeye diismez. Bu
durumun da yine Laozi'nin metinde siklikla dile getirdigi
glcsuzlikle gelen gercek glcli temsil  ettigi
gorulebilmektedir.

3. Bilgisiz Kalarak Hakiki Bilgiye Ulagsmak &1

Laozi’nin “tersine ifade yontemi” ile 6n plana cikardig:
Uclincll bir goéris “bilgisizlik”tir. Daodejing metninin
Uclncy, onuncu ve on dokuzuncu bélimlerinde 6zellikle
vurgulanan “bilgisizlik” 6nerisiyle gerekli bilgi degil; insan
karakterini olumsuz yonde etkileyen, kisinin kendini
diger varliklardan tistlin gérmesine ve dogal dlizene karsi
cikmasina sebep olan ihtiyac dist ve asir1 Dbilgi
dislanmaktadir. “Bilge kisi yénetimdeyken ... halk: bilgisiz
ve isteksiz bwakwr” 20 (Wang, 1994, s.3). “Halkt sevip
devleti ybnetirken, cokbilmislikten geri durabilir misin?”21
(Wang, 1994, s.9). “Alimlik bir kenara bwrakiir, bilgiclik
terk edilirse; bu, halka ytiz kat fayda saglar”??2 (Wang,
1994, s.20).

Laozi'nin ihtiyac dis1 bilgiyi elestirdigi bu 6rneklerde,
bilgiclikten uzak duran bir insanin bundan fayda
saglayacagini sdylemesi anlasilabilir bir durumdur.
Ancak “alimligin bir kenara birakilmas1” fikri bazi soru
isaretlerinin olusmasina sebep olabilmektedir. Clnkd
Laozi, Daodejing’de siklikla “alimlik veya bilgelik”

19 Daodejing Bolum 55.
20 Daodejing Boélum 3.
21 Daodejing Béltum 10.
22 Daodejing Bélum 19.
23 Daodejing Boéltum 40.
24 Daodejing Boélum 1.

25 Daodejing’de evren ve varlik dustincesi temel olarak Dao kavrami
Uzerine kurulmus olmakla birlikte; evrenin olusumu ve varligin yaratilisi
sturecinde gorev alan baska kavramlarin varligl da dikkat cekmektedir.
Daodejing’in ilk bolumtinden baslayarak metinde sik sik adi gecen wu ve
you kavramlari bunlar arasindadir. Daodejing’de wii ve you iki farkh
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s6zcigunt kullanarak bilge kisiye dikkat c¢ekmis, onu
yaratici Dao’in dogasina ayak uyduran, dlizene aykiri
davranislarda bulunmayan ve insanlara érnek olabilecek
ideal insan olarak tanimlamistir. Ancak burada Laozi’nin
elestirdigi alimlik hali, alimligin icerigiyle degil
sekilselligiyle ilgilidir. Bilge kisi; tizerine dtisen gorevi
etrafindakilere hissettirmeden yapan, gereksiz eylemde
bulunmayan, her seyin dogal dtizene uygun sekilde
kendiliginden gelisim gostermesine yardimci olan ve
sahip oldugu bu erdemle oOvinmeyen kisidir. Oysa
alimligi yalnizca bir ad olarak tistlenen, bu adi kullanarak
kendini yticelten, bunu bir irade araci haline getiren kisi
ne kendine ne de etrafina fayda saglayabilir. Bu sebeple
Laozi, insani ideal benliginden uzaklastiran bilgiye sahip
olmaktansa bilgisiz kalmay: tercih eder. Ctnku hakiki
bilgi, yalnizca kendini gereksiz bilgiden soyutlayabilen
insanin ulasabilecegi bir hedeftir.

4. Varligin Yokluk ve
Gelmesi £HA

Laozi’'nin “tersine ifade yontemi” ile isaret ettigi diger

Bosluktan Meydana

bir kavram ise “yokluk”tur (#). Daodejing metninin
kirkinci bélimtinde “Yerytiziinde her sey varliktan,
varliksa yokluktan meydana gelir’?3 (Wang, 1994, s.47)
ctumlesi dikkat cekmektedir. Ctimlede varlik “you” () imi
ile yokluk ise “wa” (#%) imi ile verilmistir. Wua ve you
imlerinin sahip oldugu kelime anlamlari, sézctklerin
metinde Ustlendikleri anlam ve icerik hakkinda 6nemli
ipuclar1 vermektedir. Wi'nun kelime anlami “yokluk”,
“hiclik” ve “bosluk™tur (Gao, 2003); You imi ise “varlik”
ve “var olma” (Gao 2003) durumunu ifade etmektedir.

Laozi'ya gore; var olan her sey, bir tir var olmama ve
bosluk durumunun i¢inden gelmekte, yoktan var
olmaktadir (Yu, 2004, s.2). Bu sebeple Daodejing’in ilk
boélimunde yokluk ve bosluk anlamina gelen wu, tim
varliklar1 kapsayan ve yaratilis stirecinin ilk asamasini
olusturan  “ géglin”  baslangici  olarak
tanimlanmaktadir:  “...[yokluk M |, yerin ve gdgiin

yer  ve

baslangici, [varlik % ], tiim varliklann anasidir. 24 7
(Wang,1994, s.1) Bu acidan bakildiginda Laozi'nin
“yoklugu” varligin var olma kosulu olarak gérdiigti ve onu
Dao’a es tuttugu anlasilabilmektedir?2s.

Metnin dérdiinct bélimuiinde de Dao’in 6z bir tur
“bosluk” haliyle iliskilendirilmistir. “Dao’in ézti bosluktur,
faaliyeti tiikenmez” ctimlesiyle temsil edilen bu goértise
gore Dao’in 06zt bosluktur, cinkti o hicbir seyle

anlam ve kademeye sahiptir. Bu kademelerden biri metafiziksel diinyada
digeri ise fiziksel diinyada anlam kazanmaktadir. Daodejing’in birinci
bolimuiinde adi gecen wi; Dao’in metafiziksel diinyada yer alan “6zt”nt
ifade etmekte ve yer ile g6gliin baslangici olarak tasvir edilmektedir. You
ise Dao’in varliklar1 yaratmada kullandigi “yaratma glct’nt yani
“yontemi’ni ifade etmektedir. Bu sebeple Dao’in 6z benliginin, kendi
yoéntemine temel olusturmas: ve Laozi'nin da bu durumu; “varlik (yéu)
yokluktan (wu) meydana gelir” ifadesiyle belirtmesi anlasilabilirdir. Buna
gore; Dao’in yaratma yontemi kendi benligine dayanmakta ve Dao bu
yontem sayesinde her seyi var etmektedir. Laozi bu durumu da
“Yerytiziinde her sey varliktan (you) meydana gelir” ifadesi ile belirtmistir.
Ayrintil bilgi i¢in bkz. (Unal Chiang, 2022).

76



Gonca UNAL CHIANG | Ankara Universitesi Sosyal Bilimler Dergisi

tamamlanmamis, kendini sinirlandirmamaistir; sayisiz
potansiyel ve ihtimali benliginde barindirmakta ve her
varliga var olabilmesi icin gerekli alani saglamaktadir.
S6z konusu gortisin on birinci bolimde maddesel
dinyadan verilen Orneklerle daha net aciklandig
gorulebilmektedir: “Otuz dingil tekerlerin ortasinda
birlesir, aralarinda olusan bosluktur arabayt faaliyete
geciren. Kilden yapumis kaplann iclerinde olusan
bosluktur onlart ise yarar yapan. Insa edilirken eve kapt
ve pencereler acilir, evin icinde olusan bosluktur onu
kullandabilir kilan.”26 (Wang, 1994, s.9).

Bu alintida; araba tekerlerini birlestiren dingillerin,
dingil ve teker arasinda kalan bosluk sayesinde hareket
edebildigi ve bu sayede arabanin faaliyete gectigi; kilden
yapilan kaplarin icinde kalan bosluk sayesinde
kullanilabilir oldugu; insa edilen binalarin iclerinde kalan
bosluklar sayesinde kullanim amacina ulastifi
vurgulanmaktadir. Diger bir deyisle, varligin (you), faydal
olabilmek icin ihtiya¢c duydugu en 6énemli sartin bosluk
(w1) olduguna dikkat cekilmektedir.

Laozi’ya gore var olan her seyin temeli bir cesit yokluk
ve bosluk haline dayanir. Bu sebeple o, yaratict Dao’in
6z'inu ifade ederken wu (yokluk, bosluk) sézcugini
tercih eder. Cuinkt Laozi'ya gére evren ve tim varliklar
sonsuz bir bosluk icerisinde yoktan var olmuslardir. Dao
tarafindan yaratilan her sey fiziksel diinyada varlik ve
fonksiyon kazanir, bu da var olma durumunu (yoéu) ifade
eder. Dao tarafindan yaratilan her varlik, sahip oldugu
fonksiyonu harekete gecirmek icin bir potansiyele ihtiyac
duyar. Bu baglamda, you varligin fonksiyonu iken, wa bu
fonksiyonu etkin hale getirebilecek 6z ve potansiyeldir.

5. Tersine Déniisiim IEF % X ve Faydasizlikla
Gelen Fayda /2 A

Dogada her sey degisim ve déntisuim icerisindedir.
Degisim denilen sey temelde birbirine zit olan iki kutbun
karsilikli déntisimtdtr. Bu kurala gore birbirine zit olan
kutuplar degisim ve déntstm icin birbirine potansiyel
olusturur. Yani glicliye dontismenin 6n kosulu glicsiiz
olmaktir, genislemenin 6n kosulu dar olmaktir, var
olabilmek icin éncelikle yok olmak, yok olmak i¢in ise
oncelikle var olmak gerekmektedir. Laozi'nin gdztinde bu
kural diizenin bir parcgasi, tabii bir yin yang dengesidir.
Ancak Laozi’'nin bu noktada asil dikkat cekmeye calistigi
dustince sudur: strekli gelisim icerisinde olan bir varligin
veya bir olgunun, gelisiminin son noktasinda ulastigi en
glcli seviye aslinda onun zayiflamaya ve glicstizlesmeye
basladig1 seviyedir. Cunk® o artik erisebilecegi en ug
seviyeye erismistir. Dolayisiyla; gticlti sifatina sahip olan
her varlik aslinda glicstizlesmeye dogru bir degisim ve
gerileme icerisine girmis demektir. Ayni sekilde glicstiz
olan bir varlik da en gli¢cstiz seviyeye ulastigi anda gticla
olmaya dogru bir ilerleme icerisine girmis anlamina

26 Daodejing Bolum 10.
27 Daodejing Bolum 30.
28 Daodejing Boélum 36.
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gelmektedir. Laozi'nin bu goértisti; Daodejing’in otuzuncu
boltimtinde gecen “Gelisiminin en tist noktasina ulasan
varlik icin gticten diisme asamast baslar”?7 (Wang, 1994,
s.35) cimlesinde de net olarak ifade edilmistir.

Ayni mantiktan yola cikarak “Bir seyin sonlanmast
isteniyorsa, 6nce onun ytikselisini saglamak gerekir. Bir
seyin mahrum kalmast isteniyorsa, énce ona bahsetmek
gerekir’28 (Wang, 1994, s.40) ciimlelerini de yorumlamak
mumktndtr. Buna gore, ytkselerek en Ust seviyeye
ulasmayan hicbir sey zayiflayip
durumuna disemez; sahiplik duygusunu yasamayan hic
kimse, kaybetme duygusunu da yasayamaz.

ortadan kalkma

Laozi'nin “tersine déntstim” kuraliyla paralel olarak
vurguladig1 diger bir kavram ise “faydasizlik” (#&F)tir.
Laozi “faydali” ve “faydasiz” kavramlarini, insanlarin
varliklar hakkinda sahip oldugu genel gortis tizerinden
degerlendirmekle birlikte, konuya tersinden bir bakis
acistyla yaklasmaktadir. Bu konuda Daodejing’in yirmi
ikinci bélumtinde gecen su cimleler dikkat cekicidir:
“Egrilirse diizlesir, bosalirsa dolar, eskirse yenilenir”29
(Wang, 1994, s.28).

Laozi'nin bu boéltimde s6z ettigi egri-dtiz, bos-dolu,
eski-yeni kavramlar1 birbirlerinin ziddi olarak anlam
kazanmaktadirlar. Dao’in yarattigi var olma dénglisi
icerisinde; egri olma, bos olma ve eski olma halleri
insanlar i¢in tercih edilmeyen birer zayiflik ve faydasizlik
gostergesidir. Laozinin bu kavramlarin zidd: olarak
verdigi diiz olma, dolu olma ve yeni olma halleri ise
herkes tarafindan tercih edilen giicliliigiin ve faydanin
ifadesidir. Ancak Laozi’ya goére birbirine zit olan bu
kavramlar temelde birbirlerinin var olma sartimi
olusturmaktadirlar. Evrendeki degisim ve doéngt
strecinde faydali ve faydasizlik sifatlar1 da zamanla
birbirine déntismektedir. Buna goére, diiz olan zamanla
egrilir, dolu olan zamanla bosalir, yeni olan ise zamanla
eskir. Diger yonden dustunulecek olursa; bir seyin
duzlesme yontinde gelisim gdéstermesinin temel sart1 egri
olmasi, dolmasinin sarti bos olmasi, yenilenmesinin sart
ise eski olmasidir. Laozi'nin yaygin gériisiin tersine bir
bakis acgisiyla yaklastig bu goériise gére nesnelerin zayif
ve faydasiz halleri, zaman icinde gtcli ve faydal
olmalarinin temel sartini olusturmaktadir.

Dao Dtuistince Ekoli’ntin Laozi’dan sonra gelen en
6nemli temsilcisi Zhuangzi 30 , faydasizligin faydasi
konusuna Laozi’nin a¢tig1 kapidan dahil olmus ve konuya
cok daha somut bir bakis acisiyla yaklasmistir. Zhuangzi,
kendi adimi tasiyan “Zhuangzi” (¥ F) eserinin “Ozgiir
Yolculuk” (583&i#) boéliminde faydali-faydasiz ayrimi
tartismasini  doért anekdot
Anekdotlarda insanlarin bireysel ihtiyaclarini karsilama
konusunda yetersiz gérdukleri kimi varliklar: gérmezden
geldiklerinden ve bu sayede bu varhiklarin 6zglirce

lzerinden vermektedir.

29 Daodejing Bolum 22.
30 Zhuangzi #£F MO.369-286.

77



Gonca UNAL CHIANG | Ankara Universitesi Sosyal Bilimler Dergisi

yasama hakkini kullanabildiklerinden s6z edilmektedir31.
S6z gecen anekdotlardan en carpici olani, Huizi ve
Zhuangzi arasinda gecen bir diyalog tizerine kurulmustur.
Fiziksel yapisi sebebiyle mobilya yapimina uygun
olmayan bir agac¢ Huizi tarafindan ise yaramaz ve faydasiz
olarak gortulmektedir. Zhuangzi ise bu agacin hem bos bir
araziye dikilerek gélgelik olmak suretiyle insanlara fayda
saglayacagini hem de mobilya yapilmak tizere kesilmek
zorunda kalmadigl i¢in yaratihsina uygun bigimde
o6zglrce yasamaya devam edebilecegini savunmaktadir32.
Zhuangzi'ya gore herkesin “faydasiz” kabul ettigi bu agac,
faydasizligi sebebiyle hem insanlara hem de kendine
daha buytk bir fayda saglayabilmektedir. Duruma Laozi
bakis acgisiyla yaklagsan Zhuangzi, bu anekdot araciligiyla
Laozi'nin ortaya attig1r “faydasizlikla gelen gercek fayda”
gortisiine de aciklama getirmis olur.

Sonuc¢ Yerine

Dustincede ve dusuncenin ifade strecinde ortaya
cikan celigkilerin zitliklardan dogdugu bilinmekle birlikte,
her zithgin geliski yarattigini séylemek dogru olmayabilir.
Laozi dustncesinde sikca kullanilan ve okuyucuya
celiski izlenimi veren zit kavramlarin dustintrin
dénemdaslarindan farkli bir {slupla ortaya koydugu
goruslerine dikkat cekmek amaciyla kullandig bir
yontem oldugu anlasilabilmektedir. Laozi kimi yerde “dil

araciligiyla ifade etmenin muUmkin
olmadigi’ni savundugu bir kavrami dil ve sézciklerle
ifade etmekte, kimi yerdeyse zit kavramlar1 kullanarak
yaratici dlizen Dao’in taninma ve anlasilma strecine
farkl bir boyut kazandirmaktadair.

ve soOzcukler

Laozi’'nin metni Daodejing’in ilk ctimlesi s6ze “Dao’in
insan algisinda var olmadigi”nin bilgisini vererek baslar.
Evren ve varligi var eden bu yuce glc fiziksel olarak
yoktur. Ctinkti Dao, insanin duyulariyla ulasabilecegi ve
diliyle aktarabilecegi tim bilgilerin disinda kalandir. Bu
sebeple Laozi Dao’in 6zUnu tasvir etmeye yoénelik kurulan
tim ctmleleri olumsuzlar veya reddeder. Bu noktada
insan icin Dao’a ulasmanin yolu onun 6ztnu aramak
degil, onun yoéntemini takip etmek ve bu ydntemle
kurdugu ideal dtizenin bir parcasi olabilmektir. Bu
acidan bakildiginda, insanin evren ve varlikla olan
iliskisinde, kendisinden beklenenin aksine bir tavir
takinmasi, istek ve beklentilerinin aksine hareket ederek
tercih edilmeyeni tercih etmesi beklenmektedir. Yani
insan icin “varlik, bilgi, glic, hareket ve fayda” gibi
hedefler yokluga, bilgisizlige, gugcstzltge,
eylemsizlige ve faydasizliga birakmalidir. Ctink her seyi
yaratan, evren ve varlik icin en ideal diizeni olusturan
Dao’in yéntemi budur.

yerini

- o«

Laozi, gelistirdigi “olumsuz ifade yéntemi”yle yaratici
Dao’in bilinemez 6zUne atifta bulunurken; “tersine ifade
yontemi”’yle Dao’in yaratma ydntemini tasvir etmektedir.
O, Dao’in ne oldugunu degil ne olmadigini soyleyerek
“gercek anlam” dilin ve soézcuklerin c¢izdigi sinirlarin

31 Ayrintili bilgi i¢in bkz. (Unal Chiang, 2019: 47-65).
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disina ¢cikarmistir. Dao’in glictine degil glicstiz durusuna
dikkat cekerek gercek glicin tanimini degistirmistir.
Insanin istek, beklenti ve tercihlerine yén veren iyi, gtizel,
guclt, faydali gibi olumlu kavramlarin ziddini
vurgulayarak, stirekli degisim icerisinde olan evrende her
an her seyin ziddina déniisebileceginin mesajini vermis
ve ihtiya¢ disi gelisen istek ve arzularin vadettigi hazzin
beyhudeligine dikkat cekmistir.

Zatliklar tizerine gelistirdigi iki temel yéntemle insanin
yaratici Dao1r tanima ve varlikla iliski kurma strecine
dogru yonde 1s1ik tutmaya calisan Laozinin, bu strecte
hem kendi felsefesini anlamaya calisanlara 6énemli bir
anahtar sundugu hem de temeli degisim ve doéntisim
lzerine kurulmus olan geleneksel Cin felsefesine derin
izler biraktig1 séylenebilir.
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