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Bu calismada, varolus kavramu felsefi agidan detayli bir sekilde ele alinarak,
varolusun giiniimiiziin gittikge sanallagan insani agisindan ne anlama geldigi in-
celenmektedir. Varolus kavrami, insanin varolusunu ve yasamini anlamaya yonelik
felsefi bir kavramdir. Bu calismada Kierkegaard’in varolus agsamalari giiniimiiz per-
spektifinden ele alinarak, insanligin kars1 karsiya oldugu mevcut dijital sorunlar
ve degisim siireci incelenmektedir. Kierkegaard’in varolus agamalari 1s181nda fizik-
sel diinyada yasanan varolus siireclerinin, metaverse sanal evreninde nasil gercek-
lestigi degerlendirilmekte ve 6zellikle estetik varolus lizerinde durularak ve bireyin
sanal diinyada estetik varolusu Kierkegaard’in betimledigi karakterler lizerinden
haz kavrami temelinde tartisilmaktadir. Calismada, teknoloji, sanal evren, meta-
verse gibi kavramlar irdelenirken bu kavramlarla kars1 karsiya kalan giinlimiiz
insaninin varolugunu algi tuzaklarina diismeden ne oOlgiide gerceklestirebilecegi
Kierkegaard’in Mefisto karakteri iizerinden ele alinmaktadir. Buna bagl olarak
teknolojinin gelismesi ve varolug kavramlari 1s181nda, hiz ve haz ekseninde konum-
lanan bir bireyin karg1 karsiya oldugu psikolojik riskler, diger insanlarla iligkileri,
kendisi ile olan iligkisi, sosyal mecralar ile olan iligkisi ele alinarak derin diistinmek-
ten siirekli kaginarak yiizeysellige ve hazzin biiyiisiine siginan insanligin karsilastig1
tehlikeye dikkat cekilmektedir. Mefisto karakteri analizinin bu konularda hem ay-
dinlatici hem de farkindalik yaratici olmasi amaclanmaktadir.

Anahtar Kelimeler: Mefisto, metaverse, metainsan, transhiimanizm, varolus

ABSTRACT
This study delves into the philosophical exploration of existence, referred to
s “homo virtualis,” and examines Danish theologian and philosopher Sgren
Kierkegaard’s three stages of existence by addressing the current challenges and
societal transformations in today’s digital world. By applying Kierkegaard’s stages
to the virtual realm, it elucidates various concepts (e.g., technology, the virtual
universe, and the metaverse), while exploring the challenge of maintaining genuine
existence among these influences, as seen through various characters such as Don
Juan and Mephistopheles. In particular, it scrutinizes how individuals today can nav-
igate their existence without succumbing to the perceptual pitfalls, and delves into
the psychological risks of being engrossed in the fast-paced and pleasure-centric
axis of technological development. Moreover, it examines their relationship with
others, self, and social media, highlighting the peril of a society that is increasingly
avoiding profound contemplation and only seeking refuge in superficiality. We hope
to enlighten and raise awareness of these issues through our analysis of the character
of Mephisto.
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EXTENDED ABSTRACT

The examination of human existence has long been a focal point within the philosophical discourse. In this regard,
individuals experience life events and subsequently reflect on their evolving essence, thus assuming inherent responsi-
bilities. These responsibilities, in turn, propel individuals toward existential nausea, a phenomenon in which the weight
of one’s choices and obligations becomes palpable. Based on the framework of Danish theologian and philosopher
Sgren Kierkegaard, existence denotes the condition of being a distinct entity in deliberate actions and decision-making.
Consequently, the human condition entails the potential for experiencing different states of nausea, due to the burdens
of such responsibilities. Paradoxically, the desire to transcend existential nausea motivates individuals to determine
their significance and purpose in the virtual world.

In essence, Kierkegaard’s perspective illuminates the delicate relationship between lived experience, personal re-
sponsibility, and the existential quest for meaning in both the physical and virtual dimensions of human existence. The
fact that increasingly sophisticated technology is shaping our daily lives raises the question of how individuals can
realize human existence in the metaverse, which is being promoted as a virtual paradise. According to Kierkegaard,
while existence refers to making decisions through certain efforts, this universe produces quick decisions and avoids
responsibilities by creating a perception that it facilitates life. This form of existence, which is pleasure-oriented and
void of responsibilities, has significantly changed individual lives. This may also result in pure ego-centrism and bring
individuals to the brink of mental issues such as narcissism. As Kierkegaard argued, when an individual only remains
in the center, he/she becomes insensitive to others.

While a virtual paradise free from nausea is promised to individuals, it will eventually destroy the ability to make
decisions and question life choices. In this regard, Kierkegaard proposed a philosophical framework that divides human
existence into three stages:

1. Aesthetic Stage: In this initial stage, individuals are mainly driven by sensory pleasures, desires, and the pursuit
of novelty and immediate gratification. However, Kierkegaard believed that such pursuit can ultimately lead to a
sense of emptiness and despair.

2. Ethical Stage: The second stage involves a transition toward a more principled and ethical way of life. Individuals
in this stage tend to recognize the need for moral principles,

3. Religious Stage: According to Kierkegaard, this is the highest stage, in which individuals tend to find meaning
and purpose through their relationship with God. Here, faith and spirituality become central to their existence.
Kierkegaard also emphasized the importance of a personal, passionate relationship with God, as a source of true
fulfillment.

Overall, Kierkegaard viewed these three stages as part of a personal and subjective journey that is not necessarily
completed by everyone. He also suggested that individuals could “experience despair” if they fail to progress beyond
the aesthetic stage or if they lack a genuine commitment to complete the latter two stages.

As for aesthetic existence, it characterizes today’s pleasure-driven individuals who are fixated on instant gratification,
without any regard for the past or future. In this case, the metaverse, a digital realm that enables effortless existence
through augmented reality, is fueling this focus on immediate pleasure. However, this myopic pursuit will inevitably lead
to dissatisfaction and objectification, mirroring Kierkegaard’s characters Don Juan, who endlessly chases desires, and
Johannes, who seeks pleasure through intellectual allure and lives without responsibility. Meanwhile, Mephistopheles
epitomizes this pursuit in the metaverse, offering a seemingly perfect life, while scheming to claim souls. As Kierkegaard
posited, the illusion of happiness and pleasure in this pursuit generally enslaves individuals, alienating them from their
true selves and ultimately resulting in despair and depression.

Giris

Kierkegaard, felsefe ve diisiince tarihinde onemli bir yere sahiptir. Diger filozoflardan farkli olarak, Kierkegaard
insanin varolugsal durumunu merkeze koyar. Bireylerin varolugsal durumunu odak haline getirmesi, aslinda onun
bireysel yasaminda da kendi yasam deneyimlerinden yola cikarak celiski ve gerceklerle miicadele etmesinden ileri
gelmektedir. “O bir yagsam filozofudur. Kendi varolusundan yola ¢ikarak soru sormus, sordugu her soruyla yaptigi
her sorgulamayla, kendisini icinde buldugu her tiirlii yasamsal ¢eliskiyle, gercek bir miicadele vermistir.”! Dolayistyla
Kierkegaard, varolus terimini insan icin kullanir, ¢linkii var olmak, ona gore birey olmaktir. Var olmak, ¢abalayan,
secimler yapip karar verebilen bir birey olmaktir.” Fakat giiniimiizde bizim adimiza kararlar veren, bizim adimiza

' Demet Kurtoglu Tasdelen, Kendini Varedebilme Etigi (Istanbul: Pinhan Yayimcilik, 2020).
2 Vefa Tasdelen, Kierkegaard’ta Benlik ve Varolus (Ankara: Hece Yayinlari, 2004); Afsar Timugin, Diigiince Tarihi, Cilt 3, (istanbul: Bulut Yaynlari, 2001).
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diisiinen, cabalamamiza gerek kalmaksizin yasamamizi kolaylastirirken ayni zamanda konfor alanimizda sikismamiza
sebep olan “akill’” teknolojiler, bizleri kisisel kararlar alirken dahi diisiinme ihtiyaci hissetmedigimiz bir noktaya
getirmistir. Bu noktada Kierkegaard’in su sozleri, medya ve kiiltiirel etmenlerin bireysellige olan etkisini yansitabilir:
“Bir kisinin bagimsizligi, her seyden Once, onun bagimsizligina olan inancinda ve kararlarinda yatar, yani kendi
kendini belirlemedeki kararliligindadir. Ama simdi insanin kendi kendini belirleme konusunda bdyle bir kararlilig:
yok. Iste toplum bu kisilerin yerine diisiinmeye basliyor.”® Kierkegaard’in kisilerin yerine toplum diisiiniiyor kavrami
giiniimiiz diinyasinda metaverse kavramu ile yer degistirmektedir. Insanin varolusunu sekillendiren, onun secimleri,
cabas1 ve kararlan iken, gelisen teknolojik araglar bunu insanin yerine yapmaktadir. “Insan olmak, yani var olmak,
bizzat kendi olmak i¢in daimi bir ¢abadir. Ona gore, siirekli bir degisim i¢inde olan insanin varolusunu bir kaliba
sokmak miimkiin degildir. Ciinkii insan, varolus iizerinden ne kadar diislinceye dalarsa dalsin, onu gercek anlamda
anlayamaz.”* Bu caba halinde olma durumunu genel anlamda ele aldigimizda giiniimiiz insan tanimina uymadigini
gorebiliriz. Teknolojik aletler ve sanal ortamin sagladig1 avantajlar yasantimizi ne kadar kolaylastirtyor gibi goziikse de
insanliin ¢abalayarak kendi potansiyelini aciga cikarma giiciinii de bir o kadar elinden almaktadir. Birey, siirekli bir 6z-
sorgulama ve farkindalik icinde olmadik¢a, kendini siirekli olarak yenilemedikge, toplumun dayattig1 kaliplara sikisip
kalma riskiyle kars1 karsiya kalmaktadir. Toplum, belirli normlar1 ve kaliplar1 bireylere sunar, ancak kisi bu kaliplara
sik1 sikiya baglandikca, 6zgiirliigiinii ve 6zgiin kimligini kaybetme tehlikesi ile karsilasmaktadir.> Bu noktada, arzulart
ve hazlar1 geride birakip rasyonel diisiinceyi devreye sokan bireylerin, bu yapay olusumlarin etkisinden kacinmasi veya
farkindalik gelistirerek mevcut siireclerden etkilenmemesi beklenmektedir.

1. Kierkegaard’in Varolus Evreleri ve Metaverse: Dijital Diinyaya Insan Varolusunun Yansimasi

Kierkegaard, merkeze bireyin varolugunu koyarken ayni zamanda “nasil birey haline gelebiliriz?” sorusunun cevabini
aramis® ve kisilerin toplumsal olarak nesnelestirilmesine ve doktrine gore yasamasina karsi cikmistir. Dolayisiyla
insanligin biz bilincini hizla terk edip, yogun bir ben siirecine ge¢mesi goz ardi edilemez bir gercekliktir. Ancak tiiketim
degerlerinin tegvik ettigi bu bireysellesmenin, daha yogun bir ben-merkezciligi beraberinde getirecegi ongoriilmektedir.
Kierkegaard, bireyin varolusunun merkezciligini farkli agilardan elestirir. Ciinkii “birey ne kadar iyi niyetli ve gii¢lii
olursa olsun yine de kendini derin diigiinmenin sarmallarindan ve ayartici belirsizliginden cekip alacak kadar tutkuya
sahip degildir”’

Kisinin diisiince sarmalindan ¢ikacak tutkuya sahip olmamasi durumuna giincel bir 6rnek sanal diinyanin insan
yasaminda gittikce artan Olciide yer kaplamasiyla beraber kisilerin hem toplumsal hem de bireysel olarak mekanik
ve digsal nesneler haline gelmesidir. Kierkegaard’a gore birey tam bu noktada mekaniklesmis® veya digsallastirilmis’
bir yasamdan ¢ikip, “merkezine 6zneyi koyan ve 6znenin hakikati icin miicadele eden bir yasama dogru ilerlememiz
gerektigini haykirmistir”!?. Kierkegaard’a gore bilincin agilmasinin, derinlesmesinin ve parlak potansiyelinin pesine
diismesinin tek yolu, kendi benliklerimizle yiizlesmekten ve cebellesmekten geger. Kisi varolugunun merkezine birey-
selligini konumlandirirken, ona ii¢ farkli 6znellik tiirii sunmaktadr. “Bu tiirler, varolus evreleri olarak da adlandirilir.”!!
Varolus evrelerinin her biri kendi i¢inde bir biitiinliik tasir. Kierkegaard “Ya/Ya da” isimli eserinde bu varolus evrelerinin
nasil sekillendigini detayh bir sekilde anlatir.'> Bu agamalar birey olarak degerlendirilen kisiler icin gecilmesi zorunlu
bir sanal oyun gibi degildir. Dolayisiyla bir sonraki evreye gecebilmek i¢in 6nceki asamay1 gegme sart1 beklenmemekte-
dir. Bu asamalar kisilerin yagamlarinda farkliliklar gosterebilmektedir, ¢iinkii “Kierkegaard’in ortaya koydugu varolus
evreleri arasinda bir ugurum vardir ve evreler arasi gecis mutlak secim ve sigramayla miimkiin olur.”' Dolayistyla her
bir evre kendine 6zgiidiir ve kendi icinde bir biitiinliik ve duygulanim tagimaktadir. “Kierkegaard’a gore estetik varolus
evresi, etik varolus evresi ve dini varolus evresi olmak iizere ii¢ tiir yasam bicimi vardir.”'* Bizim meta-insan1'> ele

Seren Kierkegaard, The sickness unto death (New Jersey: Princeton University Press, 1983), 153.

Sgren Kierkegaard, Kayg: Kavrami, ¢ev. Vefa Tagdelen, (Ankara: Hece Yayinlari, 2004), 104.

Kierkegaard, The sickness unto death, 31.

Rollo May, Varolusun Kesfi, gev. Aysun Babacan, (Istanbul: Okyanus Yaynlari, 2012).

Soren Kierkegaard, Kahkaha Benden Yana, gev. Nedim Catli, (Istanbul: Ayrint1 Yayinlari,2000), 166.

Endiistrilesme, kentlesme, biirokratiklesme, standartlasma ve teknolojik ilerlemeler gibi etkenler, insan davraniglarinin 6zellikle is hayatinda daha da standart hale getiren bir
“mekaniklesme” siirecine yol agmistir. Bu siire¢, bireylerin daha 6nceki 6zgiin ve yaratict davraniglarim kaybetmelerine neden olur, ve insanlar artik daha mekanik, diisiincesiz ve
ozgiinliikten uzak davranmaya baglarlar. Bkz.: Jean-Pierre Dupuy, On the Origins of Cognitive Science: The Mechanization of the Mind, (Boston: The MIT Press, 2009).

o Oz-digsallagtirma (Entiufferung) kavrami, Marksist teoride iscilerin iiretim siirecinde kendilerine ait olan seylerin ellerinden alinmasi, onlarin emeginin iiriinlerinin kendilerine ait
olmayan kisiler tarafindan sahiplenilmesi anlamina gelir. Bkz.: Karl Marx, Das Kapital, (Ankara: Yason Yaynlari, 2016).

10" Kirk Schneider, & Orah Krug, Varoluscu-Hiimanistik Terapi, cev. Gonca Akkaya, (istanbul: Okyanus Yayinlari, 2015).

1 Sgren Kierkegaard, Ya/Ya Da, 29.

12 Olivier Cauly, Kierkegaard, gev. Isik Ergiiden, (Ankara: Dost Kitabevi Yayinlar1, 2006), 102.

13" Cetin Tiirkyilmaz, Bunalim Cagi: Kierkegaard, Marx, Nietzsche, (Ankara: Bibliotech Yaymlar1, 2016), 22.

14 Sgren Kierkegaard, Stages On Life’s Way, ¢cev. Walter Lowrie, (New Jersey: Princeton University Press, 1945), 430.

15" “Metahuman” (Metainsan) terimi, transhiimanizm ve posthiimanizm gibi felsefi ve teknolojik tartigmalar baglaminda kullanilan bir kavramdir. Bu kavram, insanlarin sinirlarini

®© 9 U AW
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alacagimiz varolus sekli agirlikli olarak estetik varolus evresidir. Meta-insani ele almadan once estetik, etik ve dini
varolus kavramlarinin dijital diinyaya ne sekilde yansidigin1 degerlendirmek gerekir.

1.1. Estetik Varolusun Dijital Yansimalari: Metaverse’de Haz ve Sanal Deneyimler

Kierkegaard i¢in varolusun iic asamasindan ilki estetik varolugtur. “Estetik varolus evresi hazzi ve kisisel tatmini
onceleyen bir evredir.”'® Aym zamanda estetik varolus evresi her insanin zorunlu bir sekilde bulundugu ilk evredir.!”
Dolayisiyla yeryiiziindeki biitiin insanlar bu agamay1 deneyimler durumdadir. Bu evrede bulunan bireyler, haz pesinde
kosan ve haz doyumu ne yonde olursa olsun, diisiinmeden oraya siiriiklenen kisilerdir. Bu evrede iki tiir estetik bicim
vardir: Birincisi dolaysizlig1 temele alir, ikincisi diisiinselligi. Her iki estetik bi¢ciminin ortak yani ise karar verme
noksanligidir. Dolaysiz estetik insan giindelik hayatin akigina kendini kaptirmigsken diisiinsel estetik insan zihinsel
yaniyla 6n plana cikar.!8

Karar verme noksanliginin yasandig1 ve hazzin 6n planda oldugu “estetik evrede birey, anlik hazlar dikkate alir.
Sorumluluk almaktan kacar, gelecegine yonelik herhangi bir karar almaz, yalmizca i¢inde bulundugu ana odaklanir ve
alacag1 zevki diisiiniir.”!” Giiniimiiz metalasma®® yolunda olan insanliga bakildiginda, Kierkegaard’in haz merkezli
estetik varolus siirecine benzer bir siirecten gectigi diisiiniilmektedir. Bu asamada, gecmis ve gelecek yerine, anlik
yasamanin 6nemi vurgulanmaktadir. Birey, gelecek olanlar1 yapma veya program yapma egiliminde degildir; tam aksine,
digsal faktorlerin ve anlik olaylarin etkisi altinda yasamin siirdiirmeye meyillidir.>' Bireyin hazzin pesinde oldugu bu
durum metaverse diinyasina yansitildiginda herhangi bir fiziksel ¢aba harcamadan, artirilmig sanal gerceklik cihazlari
aracilifiyla insanlarin sanal diinyaya kapildigi algisal evrendir. Metaverse kavraminin, “dijital kullanicilarin veya
avatarlarin kendimiz oldugu, bu avatarlarin birbirleriyle sosyal ve ekonomik olarak ii¢ boyutlu sanal ve ¢ok kullanicili
cevrimici ortamlarla etkilesime girdigi, gercek bir sanal yapay topluluk olusturdugu ve bu topluluklar icerisindeki
etkinliklerin, ticaret ve eglencenin ¢ok daha Gtesine gectigi kabul edilmektedir.”?> Dolayisiyla algisal evrenin bu
arayiizii, insanlarin ¢aba sarf etmeden sanal varoluslart i¢inde kendi evrenlerinin tanrist olma ideali ile gekillenir.
“Bir siire sonra bu evrende olusturduklar karakterleri ve avatarlariyla 6zdeslesen kullanicilarin gergeklik algilarini
kaybetmesi beklenmektedir. Bu baglamda ‘metaverse’ insanlar1 gercek diinyadan koparma riski tasimaktadir.”>?

Kierkegaard’in estetik varolusunda bahsettigi haz pesinde olma hali, metaverse’e taginan insanligin daha konforlu
ve haz odakli bir sanal cennette’* olma istencini destekleyecek niteliktedir. Dolayisiyla insanligin teknolojik araclarla
sanal diinyanin bir parcasit haline gelmeleri ve bireyin yerine hazzin merkeze konulmasi beklenmektedir. Bunun yan
sira Kierkegaard’in estetik varolus alaninda duygular soz konusudur. Ozellikle tutku, bu varolus alaninin bireyde
“kendi olma” olanagi yaratacak bir unsurdur. Bu bakimdan metaverse ile benzerlik tagir fakat zamanla bu durumun
mekaniklesmesi soz konusu olabilmektedir. Estetik insanin hep giizeli istemesi ve kendisine zevk veren seyleri aramasi
gibi® sanal cennette de giizeli ve zevki arayacak, insanin varolusu doniisecektir. Ancak, haz odakl1 boylesi bir yasam
tarz1 bireyi edilgen kilacaktir.’® Yalnizca mutluluk ve haz pesinde kosanlarin edilgenlesmesi, onlar1 disartya bagimli
hale getirmesi beklenmektedir.

Bunun yani sira estetik evrede yasayan birey, hayatta farkli olanaklar1 kesfetmek ve deneyimlemek i¢in biiyiik bir
ozgiirliige sahip olsa da bu donemde hicbir seye baghlik gosterme egilimde degildir. Ornegin, birey stk olabilir an-
cak evlilik gibi kalic1 taahhiitlerle ilgili diisiincelere kapilmaz. Farkli konular1 diisiiniir ve iizerinde diisiince gelistirir,

agarak yapay zeka, noroteknoloji, biyoteknoloji ve diger ileri teknolojilerle birleserek daha gelismis bir insan-iistii varlik yaratmalar1 fikrine atifta bulunur. Meta-insan ne istikrarl bir
gerceklik ne bir 6z ne bir kimlik ne de bir iitopyadir, fakat icinde bulundugumuz zamanda var olan agik bir stratejiler ve hareketler setidir.Meta-insan gii¢ ve siddet tabakalarinin
bolgesizlestirilmelerinin gerekliligini ima eder ve var olan sinirlar1 yeniden tanimlayip onlarin iizerinde galisan bir sinir bolgesi bedeni iireterek, bedensellesmis iliskilerin yeni formlarinin
yaratilmasina neden olur. Bir micro-recherche, hem var olan rejimleri sorgulama hem de direnis ve ortaya ¢ikigin yeni formlarini iretme amaciyla, beden, hareket ve etkilerin secerelerini
g0z Oniinde tutar (Jaime del Val, What is Metahumanism, https://metabody.eu/metahumanism/ , 2022).

16 Robert C. Solomon, Akilciliktan Varolusculuga Varoluscular ve 19. Yiizyildaki Kékleri, Cev. Reha Kuldagh, (Istanbul: Tiirkiye Is Bankast Kiiltiir Yayinlar1, 2020), 173.

7 Alastair Hannay, Kierkegaard, gev. Nur Nirven, (Istanbul: Tiirkiye Is Bankasi Yayinlari, 2013), 194.

18 Seniz Yildirimer, Sgren Kierkegaard’da Oznel Hakikat Kavrami, (Ankara: Hece Yayinlari, 2020), 186.

19 Manav, & Giirdal, Kierkegaard Birey ve Varolus Uzerine, 70.

20 Metalagma, Karl Marx’in Das Kapital eserinde is¢i sinifinin kapitalist sistem i¢indeki somiiriisiinii agiklamak icin kullandigi bir terimdir. (Karl Marx, Das Kapital; Istvan Mészéros,
Marx’s theory of alienation, (UK:The Merlin Press Ltd, 2006); Onur Seker, “Marx’in Erken Donem Eserlerinde Yabancilasma Kavramu: Tarihsel Bir Yaklagim”, Izmir Sosyal Bilimler
Dergisi, 3 (2), 125-131, DOI:10.47899/ijss.20213202, 2021).

21 Erol Cetin, Kierkegaard'a Gore Ozne-Nesne Iliskisi, (Kayseri: Kimlik Yaymlari, 2016), 173-174.

22 Ensar Agirman, & Osman Can Barakali, Finans ve finansal hizmetlerin gelecegi: Metaverse. Avrasya Sosyal ve Ekonomi Arastirmalart Dergisi, 9(2), 329- 346,
https://dergipark.org.tr/tr/pub/asead/issue/69756/1105440, 2022.

23 Mert Inan, “Metaverse Cocuklart Bagimli Yapabilir” Milliyet, 27 Aralik 2021, https://www.milliyet.com.tr/gundem/metaverse-cocuklari-bagimli-yapabilir-6669067.

24 “Virtual heaven (Sanal cennet)” ifadesi, genellikle ¢evrimici diinya, dijital diinya veya internet caginda insanlarin olusturduklari, kendi i¢lerinde bir biitiinliik ve diizen sagladiklar
hayali bir diinya i¢in kullamlmaktadir. Bu kavram, ge¢miste ilahi bir cennet olarak algilanan hayali bir diinyanin, bugiin teknolojinin ilerlemesi ve kullanimi ile “sanal cennet” olarak
yeniden kurgulanabilecegi diisiincesidir (Kevin Russell, Virtual Heaven, https://medium.com/predict/virtual-heaven-41768195e489, 2016).

25 Sgren Kierkegaard, Ya/Ya Da, 30.

26 Erol Cetin, Kierkegaard’a Gore Ozne-Nesne [li§kisi, 173.
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ancak bu diisiinceleri uygulamaya ge¢irme sorumlulugundan kaginir. Bu evredeki birey, kesin karar verme gerekliligin-
den kaginarak, yasamin cesitli olasiliklarin1 deneme ve deneyimleme 6zgiirliigiinii tercih etmektedir.’’ Karar verme
sorumlulugundan kagan bireylerin benmerkezci tutumlarinin artmasi olagan bir sonugtur.

Benmerkezciligi artma ihtimali olan bireylerin bu durumu, iliski modellerine dogrudan yansimakta ve iligkiler yal-
nizca kendi varliklarini benmerkezci olarak onaylayan bireylerin cevresinde olusmaktadir.”® Bu durum, Kierkegaard’in
estetik varolusta ele aldig1 haz odakli olma konusunda oldugu gibi, insanlarin sanal hazza odaklanip, sorumluluktan
kacma egilimi gostererek sadece kendi mutluluklarini gdzetmeleri ile benzerlik gostermektedir. “Sorumluluktan kagan
birey, farkli zamanlarda farkli arzu ve zevklerin pesinden kosar, hi¢bir duruma baglilik gostermez. Bu baglamda estetik
evrede birey sinirsiz bir sekilde heyecan ve arzunun pesindedir.”?® Estetik varolus sekli metaverse ile tasarlanan insan
modeli ile bu noktada benzerlik gostermektedir. Ancak, teknoloji ile i¢ ige olan insanlar icin teknolojik bagimlilik
temel ihtiyaclar arasinda giderek daha baskin hale gelmektedir. Insanlar, varolussal olgularini tamamlamak icin diger
insanlara da ihtiya¢ duymaktadir, ancak giiniimiizde insanlik, dijital varolusun temellerine uzanirken, bir yandan da
teknoloji bagimliliginin pencesine diismektedir.

Yeni diinya diizeninde, insanlar ihtiya¢larin1 genellikle nesneler aracilifiyla karsilamaktadir. Ancak, farkinda olmadan
“haz nesneleri”** haline gelerek dijital hazzin pengesine diismektedirler. Bu durum Kierkegaard’mn, anlik hazlara,
duygulara yonelik bir yasam bicimine dair, eserinde yer verdigi Don Juan karakteriyle en iyi sekilde rneklendirilebilir.?!
Giiniimiizde, Kierkegaard’in ele aldig1 Don Juan karakteriyle bircok konuda 6zdeslesen bir “meta-insan”3 ortaya
cikmustir. Kierkegaard’a gore Don Juan karakteri, ruhun karsiti olan duyumsallifi yansitir ve duyumsallik, seytani
olana da karsilik gelir. Don Juan, arzularini bastan ¢ikararak giderme amacindadir ve bu arzularimi gergeklestirir
gerceklestirmez kendisine yeni bir arzu nesnesi bulma arayisina girer.> Giiniimiiz insaninin ise, haz nesnesi haline
gelmenin yam sira dis diinya ile kurdugu varolugsal iletisime benzer olarak Don Juan gibi haz odakh tiiketici haline
geldigi diisiiniilmektedir. Insan, nesnesi olarak insani se¢mistir. Bireyler arasindaki iletisim sevgi, giiven ve saygi
cercevesinde sekillenmek yerine ¢ikar ve haz temeline dayali iletigsim ve baglam kurma yoniinde doniisiim gecirmektedir.
Insanin gecirdigi bu varolugsal doniisiim siireci, sanal olan metaverse’iin, diisiinsel yan1 olmayan Don Juan gibi
devamlilig1 olmayan bir sanrinin insani biiylilemesine benzetilebilir. Oysa “her yerde olma avantajini siiren Tanr1 degil
acidir.”** Dolayisiyla insani biiyiileyen sey ona ac1 getirme olasiligim da beraberinde getirmektedir.

Kierkegaard, estetigin diislinsel boyutunu Johannes karakteri ile agiklar. Estetigin bu asamasini “Bastan Ctkaricinin
Grinliigii” adli kitapta anlatir. Johannes, Don Juan’dan farkli olarak daha diisiinsel haz merkezlidir. ““Yasamlar: dagilmus,
parcalanmig degildir, ama kendilerine dogru biikiilmiistiir; bagkalarinda kaybettikleri kendilerini kendi iclerinde bey-
hude arar dururlar”® Don Juan’in aksine, Johannes daha cok diisiinsel haz odaklidir. Don Juan miizikalite ve bedensel
hazlar temsil ederken, Johannes siirsel bir karakter olarak one ¢ikar ve diisiinsel doyum pesindedir. Johannes, bir
kadini nasil bagtan ¢ikaracagi konusunda bilgi sahibi bir karakterdir ve sevgilisi Cordelia ile yasadiklar giinliiklerinde
somut bir sekilde anlatilir. Johannes, karsisindakini hi¢cbir sorumluluk iistlenmeden kendisine nasil ¢ekecegini bilir.
Kargindaki insanin sahip oldugu her seyi ona feda edecegini bilmektedir. Fakat durum bu agamaya geldiginde bas-
tan c¢ikarici bir eylemde bulunmadan ortadan kaybolur. Bastan ¢ikarict ardinda iz birakmamak konusunda ustadir.
Kargisinda konumlanan kisiler onun tahrik diizeyini arttiran bir aractirlar. Giiniimiiz insaninin meta-estetiksel>® varolus
siireci ise Johannes karakteri ile biiyiik benzerlik tagimaktadir. Ikili iliskilerde kurulan sevgi baglar1 yerini Johannes’in
hedefledigi diisiinsel hazzi elde edebilmek i¢in avini (bir digerini) kendisine bir hedef halinde belirlemesi ve onu tiirlii
oyunlarla (manipiilasyonlarla) kendisine ¢cekmesi ile benzerlik gdstermektedir. Kisiler bireyselliklerini kendi merkezler-

27 Frank Magill, Egzistansiyalist Felsefenin Bes Klasigi, Cev. Vahap Mutal, Hareket Yayinlari, Istanbul, 1971, 40-41.

28 Ornegin, TUIK’in 2022 yili verilerine gére,bosanmalarin nedenleri arasinda ilk sirada %32 ile “sorumsuz ve ilgisiz davranma”, ikinci sirada %14 ile “aldatma” bulunmaktadir.
(TUIK, https://www.tuik.gov.tr/, 2022).

2 Helen Politis, Kierkegaard Sozliigii, Cev. Eylem Dogan, Say Yayinlari, Istanbul, 2012, 21.

30 “Haz nesnesi” kavramu, psikolojide “narcissistic supply (narsistik tedarik)” olarak bilinen bir kavramdan tiiretilmistir. Bu kavram, kisinin kendini iyi hissetmesine veya benlik
saygisini arttirmasina yardimcl olan dig kaynaklara (insanlar, nesneler, aktiviteler vb.) atifta bulunur. Bu kavramin kaynagi, Sigmund Freud tarafindan gelistirilen “narsist libido”
kavramina dayanmaktadir. (Heinz Kohut, The Analysis of the Self, International Universities Press, New York, 1971.

31 Cetin Tiirkyilmaz, Bunalim Cagi: Kierkegaard, Marx, Nietzsche.

32 Metainsan™ terimi, ilk olarak Philosopher’s Magazine’in 2006 yilindaki bir sayisinda Simon Critchley tarafindan kullamlmustir. Terim, teknolojinin ilerlemesiyle birlikte insamn
dogasinin 6tesine gegme, kendi 6ziinii yeniden sekillendirme ve yeni bir varlik bigimine doniisme fikrini ifade etmektedir. Bu, insanin teknoloji kullanarak sinirlarini agma ve doniistiirme
potansiyeline atifta bulunan bir kavramdir (Simon Critchley, Infinitely Demanding: Ethics of Commitment, Politics of Resistance, Verso, London, 2006).

3 Sgren Kierkegaard, Miizikal Erotik Ya Da Dolayumsiz Erotik Evreler, Cev. Merve Elma, Pinhan Yayincilik, {stanbul, 2015.

34 Emil Michel Cioran, Burukluk, ¢cev. Haldun Bayri, (Istanbul: Metis Yayinlar1, 2021), 68.

35 Sgren Kierkegaard, Bastan Cikaricinin Giinliigii, cev. Siiha Sertabiboglu, (Istanbul: Ayrint1 Yaynlari, 2010), 8.

36 “Meta estetik” terimi, estetik felsefe ve estetik teoride siklikla kullanilan bir terimdir. Bu kavram, bir sanat eserinin ¢zelliklerinin 6tesinde, sanatin kendisini, sanatin anlamini veya
sanatin yarattigi deneyimi incelemeyi ifade eder. Ornegin, Berys Gaut, A Philosophy of Cinematic Art adli kitabinda, “meta estetik” terimini, “bir estetik nesne veya sanat eserinin
ozelliklerinin Stesinde, estetigi veya sanati felsefi veya kavramsal olarak incelemek™ olarak tanimlar.
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ine hizalarken nesne konumuna diismemek i¢in bir digerini hazlarin boyundurugu altinda diisiinsel olarak nesnelestirme
egilimi gostermektedir. Johannes’e gore:

... estetik gdkkubesi altinda her sey 151l 151l, hog ve gecicidir; etik sahneye girdiginde ise her sey sert, koseli ve bitmez tilkenmez bir sikiciliktir.
Yine de yiizlesme evlilik tarzinda bir etik gerceklige sahip degildir; onun gercekligi consensu gentium (genel uylagim) dur.3’

O yalnizca elde edebilmenin biiyiisiine kapilan bir karakterdir. Kendi giiciinii devinen bir sekilde kurbanlar secerek
kendisine kanitlamay1 sever. Bu noktada sevgi gibi goziiken esas sey sevgisizligin {lizeri Ortiilmek iizere tasarlanmis
hazlardir. Johannes karakteri bunu su sekilde betimler:

Ben, agkin dogas1 ve anlamini kavramis, agka inanan, onun her seyini bilen bir estetikgi, bir erotigim. Bir agk iligkisinin en fazla alt1 ay slirmesi

gerektigi ve her iligkinin nihai zevk tadilir tadilmaz sona erecegi kisisel diisiincemi tamamen kendime saklarim. Biitiin bunlar1 biliyorum.

Ayrica yaganabilecek en biiyiik zevk bi¢iminin, sevilmek, diinyada her seyden fazla sevilmek oldugunu da biliyorum. Bir kiza siirsel yaklagmak,
sanattir; onun kendisini siirsellestirilmesini saglamak ise bagyapittir. Ama ikincisini yapmak, birincisini bagarmaya baghdlr.38

Ikili iligkilerde, bu diisiinsel varolus sekli metalasma ile birlikte Johannes gibi karakterlerin ortaya ¢ikisim belirgin
bir sekilde gostermektedir. Sanal cennet olarak yasamimiza sizan meta-insan olma hali, giinlimiiz diinyasindaki in-
sanligin tiim kavramlarla iletigsimi ve olusum halini degistirebilecek giictedir. Haz pesinde kogsma ve sorumluluktan
kacma halinin, ayn1 zamanda insanin diisiinen bir varlik oldugu gercegine de elbette golge diisiirdiigii aciktir. Insan,
diisiincesiyle var olabilirken hazlarin goziine ¢ektigi perde, onu diisiinmeyi sadece haz almak noktasinda tutmaya
odaklanmaya zorlayabilir. Dolayisiyla, bu olusum siirecinde diisiinememe veya yalnizca haz alma odakli olmak sonucu
insanoglunun robotlagmasi icine diisiilmesi kuvvetle muhtemel bir tuzaktir.“Bir robot ne kadar otonom ise o kadar vic-
dan ve merhametten yoksun olup o kadar acimasiz bir savas makinesi haline gelebilir. Otonom sistemler, savas alaninin
eski insani davranislarindan yoksun olarak kendilerini canli varliklari 6ldiiriiyormus gibi hissetmezler.”>° Dolayisiyla
insanin i¢inde bulundugu ve varolusunun izini siirdiigli metaverse sanal diinyasinda hazza odaklanirken robotlagma
riskini de beraberinde getirmektedir.

1.2. Etik Varolusun Metaverse’deki Yansimasi: Sanal Diinya Paradoksu

Kierkegaard’in etik varolus kavramina bakildiginda, estetik varolugla onemli ayrimlar goze carpmaktadir. Etik
varolusta birey, estetik varolusta oldugu gibi haz pesinde kogsmamaktadir. Etik varolus, bireye daha nesnel bir perspektif
sunarak secimler yapabilme 6zgiirliigii tanimaktadir. Bu varolug biciminde birey, kendisinin farkindadir. Bu farkindalik
ile birey, toplumsal 6devlere uyum saglayarak seffaf bir durug sergilemektedir. Dolayisiyla etik, iyiligi temsil etmektedir
ve bu durum, kendini gizleme gerekliligi olmadan aciga ¢ikmaktadir. Bu baglamda “6nemli olan bireyin kisisel ¢ikarlari
degil toplumsal 6devleridir” ilkesi 6ne ¢ikmaktadir. Bireyin toplumsal odevlere uyum saglamasi, etigin evrensel
niteligi ile siki bir iligki icerisindedir. Ayn1 zamanda, bireyin seffaf olmasi, 6zgiirce sorumluluk alabilmesi ve se¢imler
yapabilmesi onu estetik varolustan ayiran en 6nemli 6zelliklerden biridir. Bu agidan degerlendirildiginde Kierkegaard,
etik varolugtaki bireyi estetik varolustaki bireyden daha onde konumlandirmaktadir. Ciinkii etik varolugtaki birey,
kendini se¢cme cesareti gostermektedir ve varolugunun farkindadir. Dolayisiyla yasami genel perspektiften ele alarak
anlik degil, siirdiiriilebilir bir yagsam siirmektedir. Etik varolugta olan birey, estetik varolustan tamamen kopmak zorunda
degildir. Birey, ayn1 zamanda estetik varolusunu da siirdiirebilir. Fakat boyle bir durumda estetik varolustaki hazlara
kole degil hazlarin1 yonetme giiciinii elinde tutan bir konumda olacaktir. Bunun yam sira bireyin toplumsal ddevlere
uyum saglayarak seffaf bir yagsam slirmesi, bu dinamiklerin sanal diinya olan metaverse’e yansitildiginda belirsizliklerle
karsilanma olasiligini artirmaktadir. Clinkii toplumsal ddevler ve koklesmis etik degerler, heniiz zemini belirlenmemis
ve yonlendiricileri tanimlanmamuisg bir dijital platform ile etkilesime gecmektedir. Bu etkilesimin ve se¢imlerin kigiyi
ne dogrultuda yonlendirecegi ucu agik bir alan olarak belirsizligini hala siirdiirmektedir.

1.3. Dini Varolusun Metaverse’deki Yansimasi: Maneviyatin Gelecegi

Dini varolug evresinde birey diger varolug evrelerinden farkli olarak dogrudan Tanr ile iligki kurmaktadir. Tanr1
ile kurdugu iliskide birey O’na layik bir kul olma istegindedir. Dolayisiyla bu evrede birey Tanri’ya olan imanini
sergilemek i¢in yagar. Kierkegaard’a gore birey bu evreye ancak bir sigcrama ile ulagabilmektedir. Bu sigrama ise 6znel
bir ac1 ve toplumsalligin bilesimden dogmaktadir. Bireyin amac1 Tanr1’ya erismektir.** Dolayisiyla birey kendisini
segme durumundan siyrilarak Tanri’ya teslimiyet noktasina taginir. Kierkegaard’a gore, etik varolus evresindeki insan
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Sgren Kierkegaard, Kigiligin Geligiminde Etik-Estetik Dengesi, Cev. Ibrahim Kapaklikaya, Araf Yayinlari, Istanbul, 2013, 80.
Sgren Kierkegaard, Kisiligin Gelisiminde Etik-Estetik Dengesi, 81.

Ahmet Dag, Insansiz Diinya: Transhiimanizm, Ketebe Yaymevi, Istanbul, 2020, 141.

40" Manav ve Giirdal, 2013, 93.
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din, iman ve Tanr ile sosyal olarak iligkilidir ancak dini varolus evresine ulagsmak etik kurallarin daha yiiksek bir
varlik ve ama¢ ugruna bir kenara birakilmasini zorunlu kilar. Bu durumda birey anlik hazlar1 ve toplumsal 6dev-
leri arka plana iterek merkezine Tanri’ya erismeyi konumlandirmaktadir. Tanr1’y1 merkeze alan birey, estetik ve etik
varolusgsal isteklerinden vazgecmeye calisirken toplumdan ve insanlardan uzaklagsmaya calismaktadir. Fakat kopmasi
zor olan aligkanliklar ile inancin ortasinda kalan kisi icin i¢sel bir ¢atisma, kacinilmaz hale gelmektedir. Kierkegaard
ise bu asamay1 Ibrahim 6rnegi ile aciklamaktadir. Kierkegaard’in ibrahim 6rnegine gore, onun Tanr1’ya adanmishigi
dini felsefesinin merkezinde yer almaktadir. Ibrahim’in Tanr1’ya olan aski ve baglilig1, evrensel etik kurallarinin ve
normlarinin 6tesindedir. Ibrahim, Tanr1’nin buyrugunu yerine getirme konusundaki i¢sel zorunlulugunu etik deger-
lerin iizerinde tutmaktadir. Dolayisiyla bu durum Kierkegaard’in “tek bir Tanr1” inancint ve inangla yonlendirilen
bir varolusu vurgulayan dini varolusun temel tasidir. Kierkegaard’a gore Ibrahim, inancim evrensel etik kurallarin
simirlarimi asarak yasayan bir érnek olarak kabul edilmektedir. Ibrahim’in imani, insanin Tanr1’yla olan iliskisini ve
inancim 6zgiin bir sekilde ifade etmesinin bir 6rnegidir.*! Kierkegaard’a gore Ibrahim’i iman sovalyesi yapan sey
oglunu Tanr1’ya kurban etmesidir. Etik varolus a¢isindan degerlendirildiginde Ibrahim oglunu seven bir babadir. Ancak
inancini evrensel etik degerlerin 6niine koydugunda Tanr1’ya adanmigligi agir basarak onu iman govalyesi yapmaktadir.
Dolayisiyla Kierkegaard’in dini varolus evresinde vurguladig1 Ibrahim hikayesi, etik degerlerin &tesinde bir amacin
pesinde kosmanin insan varolusunda nasil bir yer edindigini gostermektedir. Ibrahim’in Tanr1’ya olan bagliligi, etik
kurallar bir kenara koyma cesaretini ve istegini simgelemektedir. Bu hikdye, insanin 6zgiin inancin1 ve tanrisal iligk-
isini daha derinden anlamaya yonelik bir 6rnek sunmaktadir.**> Bu 6rnegin metaverse’e yansimast ise kisilerin kendi
avatarlarini olusturarak yonetimi eline aldiklarini diisiinmeleri seklinde tezahiir eder. Dini varolug evresinde birey Tanr1
ile derinleserek toplumdan ve hazlardan uzaklagmay1 amaclarken metaverse kendi evrenini yaratma noktasinda ona
bu olanag1 tanimaktadir. Fakat bu durum sanal bir derinlesme oldugundan, kisi hazlarindan uzaklastigini diisiiniirken
kendisini sanal hazlarin kolesi olmus sahte bir tanr1 olarak bulabilir. Bu duruma en giizel 6rnek ise seytan Mefisto
karakteri ile tasvir edilen, sanal cennetin dini varolus ile degil estetik varolus ile kurdugu tuzaklardir.

2. Transhiimanizm Baglaminda Seytan Mefisto ve Sanal Cennetin Sahte Tanris1 Yaratica Insan

Insan, kendi icinde devamli bir halde devinim gosteren bir canlidir. Ancak Kierkegaard’in estetik varolus asa-
masinda bahsettigi lizere, kisinin haz tuzaklarina diismesi durumunda icindeki potansiyeli kaybetme riski bulunmak-
tadir. Dolayisiyla bu durumda, “sahte bir tanr1 olma”*® yamlgisina kapilmasi dahi s6z konusu olabilmektedir. “Meta-
verse’iin kurgusal ve algisal nitelikleri, bir anlamda, antropomorfik 6zelliklerle donatilan ii¢ boyutlu avatarlar eliyle
giiclendirilmis ve zaman ve mekandan bagimsiz olarak hareket etme olanagiyla tasarlanan robotik/mekanik insanin
transhiimanist** anlayista tanrisal niteliklere biiriindiiriilmesi anlamina gelmektedir. Bununla birlikte bu anlamda in-
sanin, antropomorfik tarzda donatilan avatar figlirlerinde dikkat ¢ceken bir unsur olarak “insan kendi kendine yeter” veya
“insan her seyin 6lciisiidiir” mottosuyla ifade edilebilecek bir diisiince alanina ¢ekilmesi s6z konusudur.”*> Dolayisiyla
dogadan yola cikarak varolusunun izine diisen insan, hiimanizm ile dogaya kars1 kendisini konumlandirirken, tran-
shiimanizm ile dogas1 degistirilerek 6ziinden koparilmasi beklenmektedir. Teknoloji araclari kullanilarak hiimanizm,
radikal bir bicimde degisime ugramis ve transhiimanizm siirecine evrilmistir. Transhiimanizm, insan dogasini degistirme
amacini tastyan ve insani dogadan ve Tanr1’dan koparma hedefine sahip bir akimi temsil etmektedir.*® Ornek vermek
gerekirse; insanin sahte tanr1 olma yanilgisina diisme siireci Kierkegaard’in estetik evrede degindigi entelektiiel olani
temsil eden Faust’a benzetilebilir. Don Juan, bagkalarini fiziksel cazibesiyle etkileyebilen bir figiirken, Faust ise ustalikla
kelimeleri kullanabilen ve insanlar1 sozleriyle biiyiileyen bir yalancidir.*’” Faust, kendini s6z araciligiyla disa vurur;
tenselligin aksine kuskuyu amag edinir. Yagsami diisiinsel bir hakikatin pesinden gitmekle gecer, ancak bunu yaparken
de ruhunu seytana teslim eder.*® Faust'un seytanin tuzagia diismesi ise su sekilde 6zetlenebilir: Yasamin anlamin

41 Hannay, 2013, 212.

42 Kierkegaard, 2005, 179.

43 “Sahte tanrr” kavramu, insanin kendisine veya bagka bir geye tapma egilimi ile ilgilidir ve insanin gercek potansiyelini kesfetmek yerine sahte bir hayat yasamasina neden olabilir
(Sgren Kierkegaard, The concept of anxiety, Cev. Walter Lowrie, Princeton University Press, New Jersey, 1987, 15). "Kierkegaard, sdyle bir 6rnek verir: Bir Hiristiyan, hakiki Tanri
kavramina sahip olarak Tanri’nin evine girip ibadet ediyor gibi goriinse de, bu eylemi i¢tenlikle yapmiyorsa ve ayni1 zamanda putperest biri, ebediyet tutkusunu tagiyarak bir puta ibadet
ediyorsa, nerede daha fazla gergeklik bulunur? Bir kisi, bir puta tapiyor gibi goriinse de, aslinda igsel bir tutkuyla hakiki Tanri’ya ibadet ediyorsa, bu kisi zihinsel olarak sahte bir Tanr1
kavramina sahip olmaz ve boylece gercekten Tanri’ya ibadet etmektedir." (Howard V. Hong, & Edna H Hong, Concluding Unscientific Postscripts to Philosophical Fragments, Vol. I-I,
Princeton University Press, Princeton, New Jersey, 1992.

44 Transhiimanizm, akli kullanarak, 6zellikle insan zekasini, fiziksel ve psikolojik yetenekleri artirarak ve yaslhligi yok eden teknolojiyi kullanarak insanin durumunu gelistiren, temel
olarak imkan ve arzuyu olumlu bulan entelektiiel ve kiiltiirel hareket olarak tanimlanmigstir (Dag, 174)

4 Muhammed Yamag, Metaverse'te Dini ve Toplumsal Tezahiirler, Dinbilimleri Akademik Arastirma Dergisi 23/1, 29-57, 2023

Dag, insansiz Diinya: Transhiimanizm, 17.

47 Kierkegaard, Miizikal Erotik Ya Da Dolayimsiz Erotik Evreler, 3.

48 Kierkegaard, Miizikal Erotik Ya Da Dolayimsiz Erotik Evreler, 74.
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arayan inanclar1 ve kendisi hakkinda kugkulara kapilan bir bilim insani, hukuk, felsefe, tip ve ilahiyat gibi alanlarla
ilgilenir. Yeni almig oldugu doktora derecesine ragmen yeni hayattan ve beser? hazlardan iimidini kesmistir. Seytanla bir
pazarlik yaparak ruhunu ona satacagina dair bir soz verir. Bunun karsiliginda seytan, bir pazarlik yaparak ona gengligini
geri verecek ve huzur ve manevi siikununu yeniden saglayacaktir. Faust, kendini yeniden bulursa ruhunu geri alacagina
dair bir s6z verir.*’

Oyunun bagkahramani Faust, felsefeyi, tibbi, doga bilimlerini, teolojiyi arastirmig, genglik ve olgunluk ¢agini
yeryiiziiniin sirlarini ¢ozmek icin tiiketmigtir. Faust, bir bilim insani olarak hayatinin amaclarina ulasamadigini ve
hayatin1 dolu bir sekilde yasamay1 beceremedigini anlar. Bu memnuniyetsizlik ve huzursuzluktan kendini kurtarmay1
basarirsa, ruhunu seytana satacagina séz verir. Bunu duyan seytan Mefisto hemen ona goziikiir ve bir pazarlik ya-
parlar. Seytan onu tekrar hayata baglayabilirse Faust, ruhunu seytana satacaktir. Seytan, Faust’u genglestirerek diinyay1
gezdirmeye gotiiriir. Gretchen olarak adlandirilan geng Margaret ile olan agki icin Faust’a yardim eder. Faust'un bu
arayisi seytani (Mefisto’yu) rahatsiz etmektedir. Clinkii pek ¢ok insani felaketlerle yok etmesine, pek ¢ok insan1 diinyasal
hazlarla uguruma diisiirmesine kargin, yeryiiziindeki Faust adindaki doktor, akil ve bilgi ile kendisine direnmektedir.
Tanrr’dan Faust’u dogru yoldan ¢ikarmak i¢in izin isteyen Mefisto, onun bilgi hastaligindan kalbini kurtaracak, yasat-
acagi en giizel hazlar karsisinda Faust ‘Dur ey zaman, ne giizelsin!” diyecek olursa iddiay1 Mefisto kazanmis olacaktir.
Mefisto, Faust’u genglestirir ve ona ask duygusunu tattirir. Bu noktada Mefisto’nun Faust’u ihtiyaclarindan yakalamasi
ayni sekilde transhiimanizmin insani ihtiyaglarindan yakalamasi ile benzerlik gostermektedir. Transhiimanizm, insani
temel ihtiyaclara ve zaruretlere gore sekillendirme ¢abasinin 6tesinde, hayallerinin ve diislerinin pesinden giderek, insan
potansiyelini gelistirerek gelecege dogru bir insan-iistii asamaya dogru yonlendirmektedir.’® Mefisto ise Faust'u diissel
ozlemlerinden yakalamigtir. Faust, bu duyguyu sadece Gretchen adli geng bir kizdan cok 6tede Helene idealine kadar
hissedecek, ama her seye karsin Mefisto’ya bekledigi cevabi vermemekte diretecektir.’! Iste yeni donem ile giinden
giine hayatimizin her alaninin derinliklerine sizan metainsan olma halini Faust temsil ederken insani kandiran sanal
cennet ise Mefisto olarak degerlendirilebilir. Bu noktadan hareketle, 6liimsiizliik ve kusursuzluk vaadi, Adem’e verilen
seytani bir vaadin yansimasidir ve cenneti yeryiiziine getirme ¢abasinin sonucunu temsil etmektedir.’? Transhiimanizm
ile amaclanan temel gaye ise insanin yeryiiziinde cenneti yasamasidir.

Kierkegaard’in estetik varolus alaninda bahsettigi son karakter seytanlig1 temsil eden Mefisto’dur. Kayg: adl1 eserinde
bahsettigi Mefisto, anda yasayan, kendini s6z ile degil mimiksel olarak a¢iga vuran ve daimi bir yasami bulunmayan
bir seytandir. Kierkegaard, genel olarak bu gseytanligin an icinde kalarak istikrarsiz ya da siirekli olmayan bir yasam
stirdiigiinii belirtir. Bu niteliklere sahip olan seytanlik, 6zgiir olmayisin ifadesidir. Seytani karakter Mefisto, hicbir so-
rumluluk almadan yasayarak ve sadece iyi olana iligkin kaygi duyarak 6zgiirliigiinii daima erteler. Faust’a benzettigimiz
insanlik, hazlari tarafindan ele gecirildiginden sorumluluk sahibi de olamaz. Ciinkii gercekten ne yaptiginin farkinda
degildir. Ciinkii Mefisto tarafindan gozlerine perde cekilmistir. Dolayisiyla yalnizca hazlarinin pesinden gitmeye odak-
lanan metainsanmn tek ¢ikis yolu sorumluluk alma bilinci kazanmasidir, ¢iinkii insan1 insan yapan biyolojik yapisi
degil, bilincli yaptig1 tercihlerdir.>® Sahte ile gercegi ayirt etme konusunda yetersiz kalan insan, dijital cennet vaat-
leriyle kandirilirken, bilingli se¢im yaparsa ve kéinatin sirrinin aslinda kendisinde gizli oldugunu hatirlarsa, Mefisto
benzetmesini yapti§imiz metaverse tuzagina diismekten kendisini koruyabilecektir. Bu sanal evreni sunan kisilerin
amaclarin1 sorgulamak ve bu evrendeki gercek rollerini diisiinmek, kisilerde zihinsel bir uyanisa dogru ilk adim ola-
bilir. Hazzin gozlerine cektigi perde gercegi kesfetmesini engellese de elestirel diisiinceyle 6z farkindalik kazanabilirse
gozlerindeki perdeyi biraz olsun aralayabilir.

Sonug¢

Insan dogdugu andan kendini yabanci bir diinyanin icinde bulmaktadir. Dolayisiyla yeryiiziine neden geldigini
bilmedigi, anlamlandiramadig1 ve merakla varolusunun anlamini sorguladig1 bir arayis evresi onu beklemektedir. Bu
noktadan hareketle Kierkegaard, insanin varolusunun anlamini ancak belirli bir caba gostererek bulabilecegini, bunun
icin Oncelikle birey kavramini merkeze yerlestirmesi ve belirli evrelerden gegmesi gerektigini belirtmistir (varolusun {i¢
asamasi). Fakat insan, diinyevi hayata biyolojik bir bedenle adim attig1 anda, kendini yabanc1 bir diinyada bulmakta ve
varligina dair anlam arayis1 giderek daha zorlu hale gelmektedir. Insanin kendisini bulabilmesi icin kendi ihtiyaglarini
karsilamasi ve kendisiyle miicadele etmesi gerekmektedir. Ancak, insanin varolugunu anlamlandirma yolunda sanal
tuzaklar, sanal diinya ile vaadedilen yanilsamali cennet, sahte tanricilik rolii gibi unsurlarin varligi da onun varolusunu
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anlamlandirma siirecinde engel teskil etmektedir. Ciinkii yeni varolugsal diizende, insanlar teknolojik araglarla sanal
diinyanin bir parcasi haline gelmektedir. Ote yandan, yasadigimiz diinyadaki varolussal siirecin, metaverse’e gecisle
birlikte 6nemini kaybedecegi ve yalnizca fiziksel bir varolusa doniisecegi ongoriilmektedir. Bu nedenle, insanlarin
yakin gelecekte, avatarlar1 iizerinden metaverse’de ¢cok daha gelismig bir diinyada yasamalarinin, insanligin yasam
bicimlerinde 6nemli degisikliklere yol agmas1 beklenmektedir. Kisinin gercek diinyada yagarken, duygusal ve ruhsal
anlamda benligi aramasi ve otomatik sistem tarafindan sunulan diinya diizenini kesfetmesi zorlu bir siirectir. Ancak,
yeni metaverse diizeninde “benlik bilgisine” ulasmanin daha da zor olacagi diisiiniilmektedir. Hiimanizm ile dogaya
bakarak kendisini sekillendiren insan, transhiimanizm ile yeni bir varolusun kapisindadir. Transhiimanizm ise kisilerin
istekleri ve hazlar1 dogrultusunda insaniistii varliga ge¢meyi amaclamaktadir.

Kierkegaard icin birey kavrami kiginin hayatinda merkez noktada olmalidir. Fakat giinlimiizde bireysellige bak-
tigimizda kisilerin bu kavrami bencillesme kavrami ile karistirdigina sahit olmaktayiz. Kierkegaard’a gore birey ancak
miicadele ederek nesnelesmeden, belirli varolus asamalarindan gecerek, kendi varolus anlamina ve hakikatine uyan-
abilir. Fakat giinlimiizde yanlis anlasilan bu bireysellesme, hazzin koleligi ve metalasma olarak agiga cikmaktadir.
Estetik varolusta isledigimiz Kierkeegard’in bahsettigi Don Juan, Johannes, Goethe’nin Faust adli eserinde Faust ile
Mefisto’nun yaptigi anlagma giiniimiiz insaninin kendisi olma yolunda ilerlerken diistiigii tuzaklara en giizel 6rneklerdir.
Kisinin kendi hakikatini ve sonsuz mutlulugu ararken arzulari anlik bigimde tatmin edilse bile hep daha fazlasini nasil
istedigini ve asla sonu gelmeyen bir haz arayis1 ¢ukuruna nasil diistiigiinii gdzler oniine sermektedir. Metaverse, Faust'u
tuzagina ceken Mefisto gibi ona sonsuz mutluluk sunarken, Faust’un zevk ve hazdan gozlerinin kor olmasi ve “Dur ey
zaman, ne giizelsin!” diyerek hazlarina kole olmasi ve ruhunu seytana satmasi gibidir. Insan zaten kdinatin tiim sir ve
gizemini icinde tagtyan bir varliktir. Metaverse’iin ona sundugu biiyiilii diinyanin tuzaklarina diismez ve sanal cennetin
hazlarina kole olmamay1 bagarabilirse bunu kesfetme yolunda yavas adimlarla da olsa ilerleyebilecektir.
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