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ABSTRACT

From the moment it graced the earth with the light of guidance, the Qur’an has been the centre of attention for
Muslims. Its rich dimensions of meaning have attracted the attention of scholars in basic Islamic sciences as well
as Sufis. Some of these Sufis left behind valuable works by feeding from the table of science, civilization and
wisdom in Anatolian lands. One of them, ‘Abdallah Bosnawi, is one of the representatives of lbn al-’Arabi’s
school, which has an important place in the tradition of Islamic thought as well as in the field of Sufism. He was
also an Ottoman intellectual who successfully annotated Ibn al-‘Arabi’s work named Fuss al-Hikam for the first
time in Turkish and Arabic. In his works, in addition to introducing Ibn al-’Arab1’s thought, he provided original
explanations of the difficult aspects of this tradition. Recognizing these characteristics of Bosnawi, many
contemporary researchers have written articles, theses and papers on his works. Despite this, most of Bosnaw’s
treatises on tafsir and Sufism are still in manuscript form and waiting to be introduced to the academic world.
Bosnaw’s “author’s calligraphy” treatises are exegesis of twenty-five verses and two sirahs. As far as we can
find, only one treatise on the exegesis of a verse and a strah has been introduced so far. His treatise, which is
the subject of this study, in which he interpreted by ishart method the story of Dhu’l-Qarnayn, which is described
mysteriously and symbolically in the Qur’an, in the context of the 86th verse of Surat al-Kahf, is one of these
verse exegesis. The treatise, in which the verse is interpreted according to the theory of Wahdat al-wujad, which
is influential in Islamic thought, contains original interpretations. In our study, we have applied the methods of
analyzing the content of this manuscript, examining and evaluating the tafsir and Sufi literature to the extent of
its relevance to the subject, and comparing it with the manuscript. Born in Bosnia, Bosnawi travelled to the major
centres of Islamic civilization such as Istanbul, Bursa, Egypt and Damascus in search of knowledge and wisdom,
and died in Konya. Bosnawi, who seems to have had a strong knowledge of basic Islamic sciences, studied Sufism
theoretically at the same time he practised it by becoming a Melami. The zahiri exegesis of the verses that are
the subject of the treatise by other commentators emphasizes the differences in the Qiraat, who Dhu’l-Qarnayn
is, where the sun sets, and how this setting takes place. The author, who is observed to use exegetical methods
such as explaining the verse with the verse, observing the relationship between siyag-sibag, and giving examples
of how a word is used by the Arabs, has been observed to benefit from classical exegesis in his literal
interpretations, but he does not go into too much detail. In the ishari exegeses of the exegetes other than
Bosnawi, Sufi explanations were made about the people, places and objects in the parable. While explaining the
aforementioned elements, the exegetes also encouraged people to worship, to do good deeds, to discipline their
nafs, to improve their morals, and to advance in the stages of the sullik. The author also showed this sensitivity
and pointed out similar issues in his ishari tafsirs. However, unlike other exegetes, Bosnawi, in line with the
historical stages of Sufism, adhered to the tradition of theoretical-Sufi interpretation and gave ontological
explanations about the creation of man by God Almighty. The content of the treatise is introduced under
headings appropriate to the subject matter. After the hamdala and salwala, which summarize his thoughts on
Dhu’l-Qarnayn, the author introduces the stages of physical, spiritual and cardiac formation. He explained that
by Dhu’l-Qarnayn it is possible to mean the al-latifatu’l-ins@niyya and the al-insanu’l-kamil. Bosnawi frequently
used the terms of wahdat al-wujad in his explanations, such as “maratib al-kawniyya, tajalliyyat al-Rabbaniyya,
jila-istijla, unsuriyyat, Rahmani amar breath, shatr al-imkan, shatr al-wujid, ifada-istifada, gaws al-wujab wa’l-
imkan”. On the other hand, the author exegeted the elements in the parable such as “Dhu’l-Qarnayn, the eye,
the sun, the east, the west, the sea, the two sets” in different ways according to the degrees reached by the
ascetic. Bosnawi tried to explain throughout his treatise that the veils of the subtleties in creation will be opened
according to the levels of suliik. In these respects, the inclusion of this work in the literature is important in terms
of introducing the ishart interpretations made by a competent scholar and Sufiin a manuscript about the places,
persons and objects in the verses related to the parable of Dhu’l-Qarnayn.
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oz

Yerylzlini hidayet aydinligiyla sereflendirdigi andan itibaren Kur’an, Muslimanlarin ilgi odagi olmustur. Onun
zengin mana boyutlari, temel islam bilimlerinde arastirma yapan bilginlerin dikkatini gektigi gibi mutasavviflari
da Gizerinde durmaya cezbetmistir. Bu mutasavviflardan bazilari Anadolu topraklarindaki ilim, medeniyet ve irfan
sofrasindan beslenerek geride kiymetli eserler birakmislardir. Onlardan biri olan Abdullah Bosnevi, tasavvuf
alaninda oldugu kadar islam disiince geleneginde de &nemli bir yere sahip olan ibnii’l-Arabi ekoliiniin
temsilcilerinden biridir. O, ayni zamanda ibnii’l-Arab? nin Fusisu’l-Hikem adli eserini basarili bir sekilde Tiirkge ve
Arapga olarak ilk defa serh eden bir Osmanli aydinidir. Eserlerinde ibnii’l-Arabf diisiincesini tanitmasinin yaninda,
bu gelenegin anlasiimasi gli¢ hususlarina dair 6zgiin agiklamalar yapmistir. Bosnevi’nin bu 6zelliklerini fark eden
glnimuzdeki pek ¢ok arastirmaci, onun eserleri hakkinda makale, tez ve teblig ¢alismalari yapmistir. Buna
ragmen Bosnevi’nin tefsir ve tasavvuf alaninda yazdigi risalelerin ¢ogu hala yazma halindedir ve ilim diinyasina
tanitilmayi beklemektedir. Bosnevi'ye ait “miiellif hatti” olan risalelerin 25 tanesi ayet, 2 tanesi ise sare tefsiridir.
Gorebildigimiz kadariyla simdiye kadar bunlardan sadece bir ayet bir de sire tefsirine dair risalesi tanitiimistir.
Kur’an’da gizemli ve sembolli bir sekilde anlatilan Ziilkarneyn kissasini, Kehf sresinin 86. ayeti ekseninde isari
olarak yorumladigi galismamiza konu olan risalesi de bu ayet tefsirlerinden biridir. islam diisiincesinde etkili olan
vahdet-i viictd nazariyesine gore ayetin tefsir edildigi risale, orijinal yorumlar barindirmaktadir. Calismamizda,
bu yazma risaledeki igerigin analiz edilmesi, konu ile alakasi olglsiinde tefsir ve tasavvuf literatriinin
incelenmesi, degerlendirilmesi ve risaleyle karsilastirilmasi metotlari uygulanmistir. Bosna’da dogan, ilim ve
hikmet talebiyle istanbul, Bursa, Misir ve Sam gibi islam medeniyetinin belli bagh merkezlerine giden Bosnevi,
Konya’da vefat etmistir. Temel islam bilimlerinde giiclii bir bilgi birikimine sahip oldugu anlagilan Bosnevi, teorik
olarak ilmini tahsil ettigi tasavvufu, Melamilige intisap ederek ayni zamanda yasamistir. Risaleye konu olan
dyetler hakkinda diger mufessirlerin yaptigi zahiri tefsirlerde, kiraat farkhliklari, Zilkarneyn’in kim oldugu,
glinesin battig1 yerin neresi oldugu, bu batisin nasil gerceklestigi tizerinde durulmustur. Ayeti dyetle agiklama,
siyak-sibak iligkisini gozetme, bir kelimenin Araplar tarafindan nasil kullanildigina 6rnek verme gibi tefsir
yontemlerini kullandigi gozlenen miuellifin, zahiri yorumlarinda klasik tefsirlerden yararlanmakla beraber, ¢ok
fazla detaya girmedigi gortlmustir. Bosnevi disindaki mufessirlerin isari tefsirlerinde ise kissadaki kisi, yer ve
nesneler hakkinda tasavvufi izahlar yapilmistir. Mufessirler bahse konu unsurlari agiklarken, bir yandan da
insanlari ibadetlerini yapmaya, hayirli islere yonelmeye, nefislerini terbiye etmeye, ahlaklarini giizellestirmeye,
stlk mertebelerinde ilerlemeye tesvik etmislerdir. Muellif de bu hassasiyeti gostererek, isari tefsirlerinde benzer
hususlara isaret etmistir. Ancak Bosnevi diger mifessirlerden farkl olarak, tasavvuf ilminin gegcirdigi tarihsel
asamalar dogrultusunda, nazari-sGfi yorum gelenegine bagli kalarak yiice Allah’in insani yaratmasi ile ilgili
ontolojik izahlar yapmistir. Risalenin igerigi, konunun islenisine uygun baglklar altinda tanitilmistir. Zilkarneyn
ile ilgili duslincelerinin 6zeti mahiyetinde olan hamdele ve salvelenin ardindan muellif, cismanf, rGhant ve kalbi
olusum merhalelerini tanitmistir. Zulkarneyn ile insdni latife ve insan-i kdmilin kastedilmesinin mumkiin
oldugunu agiklamistir. Bosnevi agiklamalarinda “merdtibu’l-kevniyye, tecelliyydtu’r-Rabbéniyye, cild-isticld,
unsuriyy@t, Rahméni amdi nefes, satru’l-imkdén, satru’l-viicid, ifdza-istiféza, kavsu’l-viicib ve’l-imkdn” gibi
vahdet-i viictid terimlerini siklikla kullanmistir. Ote yandan miiellif kissada yer alan “Ziilkarneyn, géze, giines,
dogu, bati, deniz, iki set” gibi unsurlari, salikin ulastigl derecelere gore farkli sekillerde tefsir etmistir. Bosnevi,
yaratihstaki inceliklere ait perdelerin stilik mertebelerine gore agilacagini risalesi boyunca anlatmaya galismistir.
Bu yonleriyle s6z konusu eserin literatiire kazandirilmasi, Ziilkarneyn kissasi ile ilgili ayetlerde yer alan mekan,
sahis ve nesneler hakkinda yetkin bir alim ve mutasavvif tarafindan bir yazma eserde yapilan isari yorumlarin
tanitilmasi agisindan 6nem arz etmektedir.

Anahtar Kelimeler: Tefsir, isari Tefsir, Abdullah Bosnevi, Kitabu mesriki’r-rihani, Zilkarneyn, Vahdet-i viicid
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Giris

Mislimanlar, Hz. Muhammed’e (s.a.v) indirilen son ilahf vahiy olan Kur’an’i inang ve davranislarina yon vermede
hayat rehberi kilmaya gayret etmislerdir. Alimlerin ictihatlari ve fetvalari sayesinde, dinf hassasiyet sahipleri icin Kur’an,
hayatin icinde olmustur. Ornegin kelam ve fikih alimleri, Kur’an’i anlamaya, itikadi ve ameli agidan ondan delil, kural,
hikim ¢ikarmaya gayret etmislerdir. Tefsir alani ise ayetlerin dogru anlasilmasini, agiklanmasini hedef almis, bu yoniyle
diger dini bilim dallarina da kaynaklik etmistir. Tefsir calismalarinin bir ¢esidi olan isari tefsir eserlerinde, tasavvuf
gelenegi icinde yetisen alimler, dyetlerin derlni anlamlarini ortaya ¢ikarmaya, onlardaki isaretlerden kalplerine dogan
manalari aktarmaya ¢alismiglardir.

islam ilim ve disiincesinde dnemli bir yere sahip olan tasavvuf, baslangicta bir ziihd hareketi olarak dogmus, kelam
ve fikih ilimlerinin z&hiri kontroli altinda ilmi olarak fazla bir varlik gésterememistir.! Ancak ilerleyen siirecte dzellikle
Gazzal'nin (8l. 505/1111) ihydu uliimi’d-din eserinden itibaren tasavvuf, kelam ve islam felsefesi alanina ait diisiince
akimlarinin terkibini blinyesinde barindiran bir ilim dali olarak varlik géstermistir. Osmanli aydinlari, Mevlana’nin (6l.
672/1273) Mesnevi’si ve Muhyiddin ibnii’l-Arabi’nin (6l. 638/1240) Fusiisu’l-Hikem’i gibi tasavvufi eserlerde, bu terkibi
bulmus ve serhlerinde ifade etmislerdir. Mesnevi ve Fusdsu’l-Hikem gibi bliylik tasavvufi eserlere Osmanl sifilerinin
yazdigi serhlerin taninmasi dini tefekkiiriin ihyasina katki saglayacaktir.? ingilizceye terciime edilmis, hakkinda Tiirkce,
Arapca ve Farsga 120’den fazla serh yazilmis® Fusdsu’l-Hikem’i serh eden Osmanl dénemindeki bilginlerden biri de
Abdullah Bosnevi'dir. Bosnevi, Fusis serhinin ve tasavvufa dair risalelerinin yaninda, ¢alismamiza konu olan risalesinde
oldugu gibi, Kur'an’in ayet ve sirelerine tefsirler de yazmistir.?

17. yy. Osmanli ilim ve irfan geleneginin dnemli alimlerinden ve Muhyiddin ibni’l-Arabi-Sadreddin Konevi (6.
673/1274) cizgisinin temsilcilerinden® biri olan Bosnevi’nin ¢alismalari tasavvuf ana temasini tasimaktadir. ibni’l-Arabi
distincesinin kapal taraflarini agiklamasi ve anlasilmasi giic hususlarina 6zgiin izahlar getirmesi bakimindan Bosnevi
dnemli bir alimdir.® Yazdig1 yet ve sire tefsirlerinde de tasavvufi izahlar 6éne ¢ikmaktadir. Onun agiklama ihtiyac
duydugu ayet ve sire tefsirlerinin tanitilmasi, icinden geldigi vahdet-i viic(d geleneginin anlasiimasina katki saglayacak,
her donemde insanlarin ragbetine mazhar olan tasavvuf geleneginin igerisinde bir boslugu dolduracak, isari tefsir
literatri icinde bir 6rnek eser olarak alana kazandirilacaktir. Bosnevi’'ye ait risalelerin Arapga, Farsca ve Osmanlica
yazilmis olmalari ve halen yazma eser halinde bulunmalari, giinimizde bu alana merak duyanlarin ve arastirmacilarin
onlardan istifadesini maalesef zorlastirmaktadir. Halihazirda Bosnevi’ye ait pek cok eser {izerinde tezler’ ve arastirmalar®
yapilmis olmasina ragmen, yazma halinde olup giinimiz ilim-irfan diinyasina tanitilmayi bekleyen ona ait pek cok risale
bulunmaktadir. Amacimiz, yazma halinde bulunan risalelerinden birini daha ilim diinyasina tanitmaktir.

1 Ekrem Demirli, islam Metafiziginde Tanri ve insan (istanbul: Kabalci, 2009), 109; Abdullah Cakir, Abdullah Bosnevi’de Varlik-imkdn
ve Yokluk (Bursa: Uludag Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2019), 47.

2 Mustafa Tahrali, “Eser Hakkinda”, Fusisu’l-Hikem Terciime ve Serhi, ed. Mustafa Tahrali (istanbul: Marmara Universitesi ilahiyat
Fakiltesi, 1992), 1/XIIl.

3 Tahrali, “Eser Hakkinda”, 1/XIV.

4 Eserlerinin yariya yakini isari tefsirdir. Tefsir risaleleri ve tanitimlari hakkinda genis bilgi icin bk. Mehmet Akif Alpaydin, “Abdullah
Bosnevi’nin Tefsir Risdleleri ve Tiirkce Adiyat Stresi Tefsiri”, Amasya Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 9 (Aralik 2017), 370-
375; Ekrem Giilsen, “Osmanl Dénemi Bosnali Bazi Miifessirler Uzerine -1 (1463-1878)”, Canakkale Onsekiz Mart Universitesi
ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 10 (Kasim 2017), 31-45; Hidayet Aydar, “Abdullah Bosnevi ve Tefsir Risaleleri”, Tefsir Arastirmalari
Dergisi 2/1 (Nisan 2018), 81-92.

5 Ercan Alkan, “Abdullah Bosnevi’nin Nas Yorumculugu: Hal’u’n-Na’leyn fi’l-Viisdl il Hazreti’l-Cem’ayn Ornegi -Metin, Terciime,
Degerlendirme-", Osmanl’da ilm-i Tasavvuf, ed. Ercan Alkan - Osman Sacid Ari (istanbul: isar Yayinlari, 2018), 528.

6 Cakir, Bosnevi’de Varlik, 23.

7 Abdullah Kartal, Abdullah Bosnevi ve Merdtib-i Viicad ile ilgili Bir Risalesi (istanbul: Marmara Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisi,
Yiiksek Lisans Tezi, 1996); Cakir, Bosnevi’de Varlik; ilhami Ciftci, Abdullah Bosnevi’nin Fusis Serhi Mukaddimesinde ibn-i Arabi
Diisiincesi (Ankara: Ankara Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2019); Giilsiim Giimis, Abdullah Bosnevi’ye
Nispet Edilen “Makdsid-1 Envér-i Gaybiyye ve Masdid-i Ervéh-1 Tayyibe” isimli Eser ve Tahlili (Konya: Necmettin Erbakan
Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2019).

8 Derya Cakir Bas, “Abdullah Bosnevi’'nin Tecelliyatii Ardisi'n-Nus(s’'unda Tesbih ve Tenzihe Dair Gériisleri”, Tasavvuf: iimi ve
Akademik Arastirma Dergisi 31 (2013); Ali Ekber Ziyai, “Abdullah Bosnevi Efendi (61. 1054/1644) ve ‘Sirr-1 Yakin’ Risalesi”, Misbah:
islami Diisiince ve Arastirma Dergisi 3/9 (2014); Birgiil Bozkurt, “Abdullah Bosnevi’nin Vahdet-i Viicida Dair Bir Risalesi ya da
Kitabl Tehakkuk”, islémi ilimler Dergisi 11/1 (2016); Alkan, “Bosnevi’nin Nas Yorumculugu”; Ayse Mine Akar, “Abdullah
Bosnevi’nin Allah isminin Harfleriyle ilgili Bir Risalesi: Tahlil, Tahkik ve Terciime”, Abant izzet Baysal Universitesi ilahiyat Fakiiltesi
Dergisi 7/13 (Mayis 2019); Cumali Késen - Mansur Koginkag, “Abdullah Bosnevi’nin Sirrii’|-Hakaiki’l-ilmiyye fi Beyani’l-A’yani’s-
Sabite Adli Eseri: inceleme ve Tahkik”, Canakkale Onsekiz Mart Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 15 (Eyliil 2019); Ciftci,
Bosnevi’nin Fusds Serhi; Birglil Bozkurt, “Abdullah Bosnevi’nin Kitabu Diyai’l-Lem’ ve’l-Bark min Hadrati’l-Cem’ ve’r-Ratk Adh
Risalesi”, islémi Arastirmalar 31/3 (2020); Osman Nuri Karadayi - Ozgiir Géven, “Abdullah Bosnevi’nin Kitabii Miinteha Makasidi’I-
Kelimat isimli Risalesinin Tahkiki ve Degerlendirilmesi”, Osmanl Dénemi ilmi Calismalari -I-, ed. Hasan Yerkazan (Ankara: Songag
Akademi, 2021); Emre Topcuoglu, “Abdullah Bosnevi’nin Kitdbu enfesi’l-varidat fi Serhi Evveli hutbeti’l-FiitGihat isimli Risalesi:
Tahlil, Tahkik ve Terciime”, Tahkik islami ilimler Arastirma ve Nesir Dergisi 4/1 (Haziran 2021).
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Arastirmalarimiza gore, Bosnevi’'nin tefsir risaleleri hakkinda (ic makale bulunmaktadir. Makalelerin yazarlari ilmf
bakimdan yetkin oldugunu belirttikleri Bosnevi’nin eserlerinin tanitilmasinin faydah ve gerekli oldugunu vurgulamis,
calismalarinda ele aldiklar konularin kapsami gergevesinde onu ve eserini/eserlerini ilim dinyasiyla bulusturmayi
hedeflemislerdir.

Ali Ekber Ziyai tarafindan yapilan ve 2014 yilinda yayinlanan ¢alismada, Bosnevi’nin Hicr s(iresinin doksan dokuzuncu
dyetine dair Farsga yazdigi risalesi tanitilip terciime edilmis ancak risalenin tefsir ilmi agisindan degerlendirilmesine
gidilmemistir.> Mehmet Akif Alpaydin’in 2017 yilinda yayinlanan makalesinde, Bosnevi'ye ait tefsir risalelerinin genel
olarak tanitiminin yaninda onun yaptigi iki slre tefsirinden biri olan Tirkce Adiyat siresi tefsirinin lzerinde
durulmustur.’ Bosnevi’nin 26 tefsir risalesi kisaca tanitilmis, Adiyat sQresinin tefsirine dair risalenin metni verilmeden
evvel mduellifin tefsir ilmindeki metodu ortaya konmus, eserin igerigi hakkinda degerlendirmeler yapilmigtir.
Calismamizda Alpaydin gibi Bosnevi'ye ait yazma bir risaleyi tefsir alanina tanitmanin ve risaledeki tefsir metodunu
ortaya koymanin yani sira ilgili ayet hakkinda diger mifessirlerin yaptiklari zahiri ve isari tefsirleri inceleyip Bosnevi'nin
tefsiriyle karsilastirmaya gittik. 2018 yilinda yayinlanan Hidayet Aydar’in makalesinde ise Bosnevi’'nin tefsir ile ilgili 28
risalesi detayh bir sekilde incelenmis, Bosnevi’nin tasavvufi fikirleri ele alinmis, tefsir risaleleri ile ilgili ulasilan sonuglar
ve yapilan degerlendirmeler on iic maddede sunulmustur.!! Aydar ile Alpaydin’in tespit ettigi 26 tefsir risalesi ayni
olmakla birlikte Aydar, Alpaydin’in listesine dahil etmedigi Meryem siresinin 17. ayetine dair Bosnevi’nin “Risale fi
Beyani Temessiili Cibril fi SGireti’l-Beseri’s-Seviyy” risalesini de makalesinde tanitmistir. Sayr bakimindan aradaki farkin
diger sebebi, Aydar'in Adiyat stresinin Tiirkge ve Arapga risalelerini ayri maddeler halinde sunmasidir.

Bosnevi ¢alismamiza konu olan risalesinde Kehf sGresinin 86. dyetinde zikredilen kisi, yer ve olaylara verilebilecek
isari anlamlari farkli agilardan izah etmekte, 6zgiin yorumlar yapmaktadir. Risalenin ele alinmasindan evvel muellif kisaca
tanitilacak, bahse konu ayet hakkinda genel bilgiler vermek amaciyla, tefsirlerde yer alan dikkat cekici, akil ve vahiyle
celismeyen bilgiler aktarilip degerlendirilecektir. Bosnevi’nin risalesinde degindigi kissa ile ilgili diger ayetler hakkindaki
zahiri yorumlar ihtiya¢ miktarinca incelenecektir. Ayrica Bosnevi’nin risalesi ile karsilastirma yapma firsati sunmak tizere
diger isari tefsirlerdeki bilgilere de yer verilecektir.

Risaledeki tefsir metodu incelendikten sonra, eserdeki tasavvufi yorumlari daha acik bir sekilde ortaya koymak tzere,
isari tefsir gelenegindeki gelismeler hakkinda bilgi verilip, risalenin bu tefsir tirindeki konumu tespit edilecektir.
Calismanin son kisminda, risale tanitiip muhtevasi hakkinda bilgi verilecektir.

Calismamiza konu olan risalesinin yaninda, ortaya koymus oldugu diger eserleri hakkinda yapilan arastirmalara
bakildiginda, onun islamf ilimlerde iyi bir tahsil gérdiigiine tanikhk edilmekte, tasavvufu teorik olarak bilmekle beraber
ayni zamanda hayatinda uyguladigi anlasiimaktadir. Nitekim biyografi kitaplarinda kendisi hakkinda verilen asagidaki
bilgiler, onun bu 6zelliklerini dogrular niteliktedir.

Bosnevi hakkinda yapilan pek cok bilimsel calismada,*? hayati, sahsiyeti ve eserleri hakkinda bilgi verilmistir. ibnii’l-
Arabi’'nin Fusisu’l-Hikem isimli eserini serh ettigi icin “Sarihu’l-Fusts” lakabiyla taninan mutasavvif ve sair Abdullah Abdi
b. Muhammed el-Bosnevi er-Rimi el-Bayrami (6l. 1054/1644)'3, Bosna’da dogmustur fakat dogum tarihi hakkinda kesin
malumat yoktur.* Bosna’da “G&ibi” lakabiyla taninir, bunun disinda “Bosnevi, Sarih, Abdi” lakaplariyla da bilinir.'®
Baslangic ilimlerini memleketinde aldiktan sonra, alet ilimlerini ve yiiksek ilimleri istanbul’da tahsil etmistir.'® Geng
yastan itibaren yazdigi eserlerdeki ilmi derinlige bakildiginda, felsefe, kelam ve tasavvuf alanlarinda oldukga yetkin bir
dgrenim hayati gecirdigini ifade etmek mumkindir.Y” Bursa’da Meldmiligin Bayramiye koluna bagli Hasan Kabad(z’a

° Bosnevi’'nin, “Sirru taayyuni kavlihi teala va’bud Rabbeke hattd ye’tiyeke’l-yakin” basligini tasiyan risalesidir. Ziyai, “Bosnevi ve Sirr-
1 Yakin”.

10 Bosnevi'nin, “Tefsiru Sireti ve’l-Adiyat” bashdini tasiyan risalesidir. Alpaydin, “Bosnevi’nin Adiyat Tefsiri”.

11 Aydar, “Bosnevi ve Tefsir Risaleleri”.

12 Muellif ile ilgili daha fazla bilgi almak igin bakilabilecek galismalarin bazilari sunlardir: Kartal, Bosnevi ve Merdtib, 1-28; Ciftci,
Bosnevi’nin Fusds Serhi, 6-24; Gimus, Bosnevi’ye Nispet Edilen Makasid, 13-24; Ziyai, “Bosnevi ve Sirr-1 Yakin”, 82-85; Alpaydin,
“Bosnevi’nin Adiyat Tefsiri”, 369-375; Aydar, “Bosnevi ve Tefsir Risaleleri”, 78-93; Karadayi - Goven, “Bosnevi Kitabii Miinteha”,
34-37.

13 {smail Pasa el-Bagdadi, Hediyyetu’l-drifin esmau’l-mu’ellifin ve dsdru’l-musannifin (istanbul: Daru ihyai’t-Tiirasi’l-Arabi, 1951),
1/476; ismail Pasa el-Bagdadi, Idahu’l-mekniin fi’z-zeyli ‘ald Kesfi’z-zuniin ‘an esami’l-kutub ve’l-fundn (Libnan Beyrut: Daru
ihyai’'t-Turasi’l-Arabi, ts.), 1/228; Hayruddin ez-Zirikli, el-A’/lam (Beyrut-Liibnan: Daru’l-ilmi’l-Melayin, 2002), 4/101; Omer Riza
Kehhale, Mu‘cemii’l-mii’ellifin (Beyrut: Muessesetl’r-Risale, 1993), 2/257.

14 Bagdatl Ismail Pasa, Zirikli ve Kehhale 992’de dogdugunu belirtse de Abdullah Kartal bu bilginin kesin olarak yanlis oldugu sonucuna
ulagsmistir. Konuyla ilgili daha genis bilgi icin bk. Bagdadi, Hediyyetu’l-arifin, 1/476; Zirikli, el-A’lam, 4/101; Kehhale, Mu‘cem,
2/257; Kartal, Bosnevi ve Merdtib, 2.

15 Katip Celebi, Kesfu’z-zunin ‘an esami’l-kiitiib ve’l-fiindn (Beyrut-Liibnan: Daru ihyai’t-Tirasi’l-Arabi, ts.), 2/1263; Muhammed b.
Muhammed b. el-Blsnevi Hanci, el-Cevheru’l-esna fi teracimi ‘ulemai ve suerdi Biisna, thk. Abdu’l-Fettah Muhammed el-Hulv
(Cize: Hecr, 1992), 124; Zirikli, el-A’lam, 4/101.

16 Bursali Mehmet Tahir, Osmanli Miiellifleri (Ankara: Turkiye Bilimler Akademisi, 2016), 1/41.

17 Muhammed Emin b. Fadlulldh b. Muhibbi’d-din b. Muhammed Muhibbi, Hulasatu’l-Eser fi a‘yani’l-karni’l-hadi ‘aser (b.y.: el-
Matbaatii’l-Vehbiyye, 1284), 3/86; Kartal, Bosnevi ve Merdtib, 2; Abdullah Kartal, “Tiirkge ilk Fususu’l-Hikem Serhi: Tecelliyati
Araisi'n-Nus(s fi Manassati Hikemi’l-Fus(s”, Uludag Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 8/8 (1999), 309.
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intisabi*® ile tasavvufta miridlik yolunu tercih etmistir. Buradaki manevi egitimi, hirka giyip seyhlik makamina gelinceye
kadar devam etmistir.’® Melamiligi tercih etmesinde, Bosnevi’'nin ibni’l-Arabi diisiincesine yakin olusunun ve bu
disiincelerin o dénemde Melamilik tarafindan temsil edilmesinin etkili oldugu belirtiimektedir.?’ Bosnevi Fusds serhini
dnce Tirkce yazmis,?! eseri Arap memleketlerinde meshur olunca kendisinden onu bir de Arapga yazmasi istenmistir.
Bu calismasi, Fusds serhlerinin en giizeli olarak kabul gérmiis,?? ilmi muhitte ¢ok tutulmustur.?3 Bosnevi Fusis’'u hem
Tiirkce hem de Arapca serh eden tek miiellif?* oldugu gibi onun yaptigi serh, Fusis’un ilk Tiirkce serhidir.?

Misir'a, ardindan Hicaz’a gitmis, donis yolunda Sam’a ugrayip ibnii’|-Arabi’nin kabri civarinda inzivaya gekilmistir. Bu
yolculuklarinda ilim adamlari ve devlet biiyikleriyle tanisip cesitli iliskiler kurmustur. 26 Omriiniin sonunu, Konya’da
Sadreddin Konevi ve Mevlana Celaleddin ile gegiren Bosnevi 1054 yilinda vefat etmis ve Konevi’'nin yanina defnedilmistir
27 ancak bugiin iki kabrin arasinda islek bir yol vardir.?®

Alim ve ilmiyle amil olusu haline yansiyan Bosnevi’nin fiziksel bakimdan giizel goriinimli, aydinlik yiizli, fazilet
sahibi, nazik ve ince niikteli biri oldugu bildirilmektedir.?® Tiirkce, Arapca ve Farsca eserler veren (iretken bir aydin, ilim
adamidir. Sayisi altmisi gecen eserleri tasavvuf agirlikli olup, tefsir, edebiyat ve diger alanlara ait olanlari da vardir.
Miiellifin tasavvuf alanindaki galismalarina érnek olarak, kendisini meshur eden ibnii’l-Arabi’nin Fusds'una yazdigi serhi
olan Tecelliyatu ardisi’n-nusds fi manassati hikemi’l-Fusas’u zikredilebilir. Edebiyat alanina Kasidetu Abdiilmecid es-
Sivasi risalesi 6rnek olarak verilebilir. 3

Calismamiza konu olan risale, kaynaklarda farkli isimlerle yer almakla beraber, bu isimlendirmeler ayni seyi ifade
etmekte, aralarinda biitiin/parca iliskisi bulunmaktadir: Tefsiru hatta iza belega magribe’s-sems,3* Mesriku’r-riihaniyyeti
ve magribu’l-cismaniyyeti,3 Tefsiru hattd izaG belega magribe’s-sems ismuhi mesriku’r-rihd@niyyeti ve magribu’l-
cismaniyyeti.33 Miellif yazmasi olan niishada risalenin ismi: Kitabu Mesriki’r-rihaniyyeti ve magribi’l-cismaniyyeti fi
tefsiri kavlihi hatta iza belega magribe’s-semsi vecedehd tagrubu fi ‘aynin hamietindir.3* isminden anlasilacagi lizere
muellif, Kehf sGresinin 86. dyetini tefsiri cercevesinde, rihaniyyetin dogusunu ve cismaniyyetin batisini agiklamaktadir.

1. Tefsir Eserlerinde Ziilkarneyn’in Bati Seferi

Mekke doneminde, Yahudilerin ya da musriklerin Hz. Peygambere sorduklari t¢ sorudan birine cevap olarak, Kehf
sQresinin 83-98. Aayetleri Ziilkarneyn kissasini anlatmak {zere inmistir.3® Kissada, Ziilkarneyn’in (¢ seferinden
bahsedilmektedir. O gittigi her yerde bir toplulukla karsilasmis, sonuncu yerdeki kavim kendisinden Ye’clic ve Me’clc’in
bozgunculugundan korunmak icin bir set yapmasini istemis, o da bu istegi yerine getirmistir. Risaleye konu olan ilk
seferle ilgili ayette Ziilkarneyn, glinesin balgikli bir su gézesinde battigini gérmuistar.

18 Mehmed Efendi Seyhi, Vekayi’u’l-fudald Seyhi’nin Saka’ik Zeyli (istanbul: Tirkiye Yazma Eserler Kurumu Baskanligi, 2018), 1/529;
Bursali Mehmet Tahir, Osmanli Miiellifleri, 1/41.

19 Muhibbi, Huldsatu’l-Eser, 3/86; Bursali Mehmet Tahir, Osmanli Miellifleri, 1/41; Zirikli, el-A’lam, 4/101.

20 Kartal, Bosnevi ve Merdtib, 8; Birgiil Bozkurt, “Abdullah Bosnevi’nin Vahdet-i ViicGda Dair Bir Risalesi ya da Kitabii Tehakkuk”, isldm?
ilimler Dergisi 11/1 (2016), 49.

21 Kartal’'in tespitlerine gére, bu Tlrkce serh, Bosnevi’'nin ilk eseridir. Bu eserini tamamladiktan sonra (1019/1610) gézden gegirmis,
yaptig diizeltmelerle ilk niisha karisik bir hale geldigi icin serhi ikinci defa kaleme almistir (1021/1612). Kartal, “Tiirkge ilk Fususu’l-
Hikem Serhi”, 309.

22 Katip Celebi, Kesfu’z-zunin, 2/1263-1264; Zirikli, el-A’lam, 4/101.

23 Mahmut Erol Kilig, “Fustsu’l-Hikem”, Tiirkiye Diyanet Vakfi isldm Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 1996), 13/234.

24 Ercan Alkan, “Osmanli Dénemi Fus(si’l-Hikem Serh Literattirl”, Tirkiye Arastirmalari Literatiir Dergisi 15/30 (2017), 227.

25 Kilig, “FusGsu’l-Hikem”, 13/234; Kartal, “Tiirkge ilk Fususu’l-Hikem Serhi”, 309.

26 Muhibbi, Hulasatu’l-Eser, 3/86; Bursali Mehmet Tahir, Osmanli Miellifleri, ed. M. A. Yekta Sarag - Mustafa Cigekler (Ankara: Tirkiye
Bilimler Akademisi, 2016), 1/41; Hanci, el-Cevheru’l-esnd, 124.

27 Seyhi, Vekayi’u’l-fudala, 1/529; Bagdadi, Hediyyetu’l-Grifin, 1/476; Bursali Mehmet Tahir, Osmanli Miiellifleri, 1/41; Hanci, el-
Cevheru’l-esna, 124; Zirikli, el-A’lam, 4/101.

28 Akar, “Bosnevi Allah ismi”, 259.

29 Muhibbi, Hulasatu’l-Eser, 3/86; Seyhi, Vekayi’u’l-fudala, 1/529; Bursali Mehmet Tahir, Osmanli Miiellifleri, 1/41; Hanci, el-Cevheru’l-
esnd, 124; Zirikli, el-A’lam, 4/101.

30 Mellifin eserleri hakkinda genis bilgi icin bk. Kartal, Bosnevi ve Merdtib, 11-28; Cakir, Bosnevi’de Varlik, 9-13.

31 Bursali Mehmet Tahir, Osmanli Miellifleri, 1/42.

32 Bagdadi, Hediyyetu’l-arifin, 1/476.

33 Hanci, el-Cevheru’l-esna, 128.

34 Abdullah Bosnevi, Kitabu Mesriki’r-rihaniyyeti ve magribi’l-cismaniyyeti f tefsiri kavlihi hatta iza belega magribe’s-semsi vecedeha
tagrubu fT ‘aynin hamietin (istanbul: Siileymaniye Kiitiphanesi, Carullah, 2129), 702.

35 Mukatil b. Stileyman, Tefsiru Mukatil b. Stileyman, thk. Abdullah Mahm{d es-Sehate (Beyrut-Libnan: Muesseset’t-Tarthi’l-’Arabi,
1423), 2/574; Muhammed b. Cerir et-Taberi, Cami‘u’l-Beyan ‘an Te vili Ayi’l-Kur’an, thk. Abdullah b. Abdulmuhsin et-Turki (Kahire:
Daru Hecr, 1422), 15/368; Eb( Hayyan el-Endelusi, el-Bahru’l-Muhit, thk. Adil Ahmed Abdulmevcid, Ali Muhammed Muavvad
(Beyrut: Daru’I-Kiitiibi’l-iimiyye, 1413), 6/149.
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1.1. Zéhiri Yorumlar

Tefsir eserleri siniflandirilirken, icerik itibariyle onlarda agir basan, 6n plana cikan hususlara bakilmaktadir. Bir tefsir
eseri dirayet, rivayet ya da isari tefsir siniflarindan birine dahil edildiginde, bu durum onun iginde diger tefsir cesitlerine
ait unsurlarin bulunmadigi anlamina gelmemektedir. Yani rivayet tefsiri icinde dirayet tefsirine ait unsurlar
bulunabilecegi gibi tam tersi de olabilir. Bu nedenle tefsirleri, “rivayet agirlikli”, “dirayet agirlikh” seklinde tasnif etmenin
daha uygun oldugu gérillmektedir.3® Ayni sekilde, zahiri tefsirlerin icinde 37 isari yorumlara yer verilebildigi gibi isari
tefsirlerde de zahiri yorumlar bulunabilir. Ornek vermek gerekirse, Bosnevi’nin risalesi dahil olmak lizere isari tefsirlerde,
dil kurallari, kiraat farkhliklari, akli gtkarimlar gibi zahiri yorumlara yer verilmistir. Ayni sekilde dirayet tefsiri ile 6n plana
¢tkan bir tefsircinin isarf yorumlar da yaptigi gorilebilmektedir. Dirayet mifessiri olarak taninan Elmahli'nin (6l. 1878-
1942), ziilkarneyn’in bati seferi hakkinda eserinde yer verdigi isari tefsir, bu duruma giizel bir érnektir.3® Bu nedenle
calismada ilgili dyetin isari/zahiri yorumlarinin incelenecegi basliklarin altinda, tefsir eserlerinin isari/zahiri kategorisinde
yer alip-almamasina bakilmaksizin, buralarda ilgili ayet hakkinda yapilan yorumlar ele alinmaya calisilacaktir.

“Sana Ziilkarneyn hakkinda soruyorlar...”* ifadesi ile baglayan Ziilkarneyn kissasinin bas tarafindaki dérdiincii ayet,
onun bati yolculugu hakkindadir. Onceki (¢ ayette, “Ziilkarneyn’in tarihte kime tekabiil ettigi, peygamber mi yoksa
kendisine ilim ve hikmet verilmis bir hitkkiimdar mi oldugu”,*® “iki boynuz sahibi olmanin ne manaya geldigi”*!, “Ona
yeryliziinde imkan taninmasi ve her seyin sebebinin verilmesinin nasil anlagilmasi gerektigi”*? gibi konular zihiren
aciklayan farkli rivayetler ve gorisler aktarilmistir.

o= n o- 1

86. ayette glinesin battigl yerin, “dis oi” (kara balgikli goze) oldugu belirtilmistir. ifadenin “dels Ui&” (sicak goze)
kiraati de bulunmaktadir. Tefsir kaynaklarinda her iki kiraatin nispet edildigi imamlar zikredilmis, soﬁug itibariyle iki
mananin da caiz oldugu, Zulkarneyn’in gittigi yerde glinesin battig gézenin hem sicak hem de kara balgik olma
dzelliklerini tagimasinin mimkiin oldugu belirtilmistir.*® Sicak olma &zelligi, “Gézenin, glinesin alevine yakin olmasi ve
glines isinlarina arada engel olmadan maruz kalmas!” seklinde aciklanmistir.** Camurlu géze ile denizde bir goze ya da
bizzat denizin kendisi kastedilmis olabilir.*> Bu gdzenin petrol kuyularindan biri oldugu da séylenmistir. Buna gore o
dénemde heniiz bilinmeyen petrol kuyulari, giiniimiizde Hazar Denizi’nin kiyisindaki Bakii sehrinde bulunmaktadir.*®
Ayet hakkindaki zahiri yorumlar iginde, “giinesin batisi” ile ilgili cografi/kozmolojik izahlar dikkat cekmektedir.
Tefsirlerde oOncelikle, ayetin lafzina baglanarak Zilkarneyn’in sahit oldugu batis olayinin “Glinesin yerylziindeki
gozelerden birinin icine girip batmasi” seklinde anlasilmasinin, glinesin diinyadan defalarca biliyik oldugu gercegi
karsisinda son derece yanlis olacagi belirtilmistir. 4’ Ayni sekilde, giinesin yanina yerlesen bir kavimden sdz etmek de

36 Zekeriya Pak, “Rivayet Agirlikh Tefsirler”, tefsir, ed. Mehmet Akif Kog (Ankara: Grafiker Yayinlari, 2012), 176; Fethi Ahmet Polat,
“Dirayet Agirlikh Tefsirler”, tefsir, ed. Mehmet Akif Ko¢ (Ankara: Grafiker Yayinlari, 2012), 189; Haci Onen, Taberi Tefsiri’nde
Dirayet (Ankara Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2012), 20-21.

37 Burada kastedilen, ayetlerin isari anlamlarinin ziddi manasindaki “zahiri tefsir” olup, dil incelikleri, kirdat farkliliklari, rivayet ve
dirayete dayanan agiklamalar gibi, goriinen, somut anlamlardir.

38 Elmalili Muhammed Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’én Dili (istanbul: Eser Nesriyat, ts.), 4/3292-3293.

39 el-Kehf 18/83.

40 Mukatil b. Stleyman, Tefsiru Mukatil, 2/599-600 (Mukatil, Zilkarneyn’e Allah’in [c.c.] vahyettigini, kendisine Cebrail’in geldigini
belirtmektedir); Taberi, Cami‘u’l-Beyan, 15/368-369; Muhammed Fahruddin er-Razi, Mefatihu’l-gayb (Beyrut: Daru’l-Fikr, 1401),
21/164-166; Ebu’l-Fida isma‘ll ibn Kesir, Tefsiru’l-Kur'ani’l-‘Azim, thk. Mustafa es-Seyyid Muhammed vd. (Kahire/Gize:
Mu’essesetu Kurtuba, Mektebetu’I-Evladi’s-Seyh li’t-Turas, 2000), 9/182-183; ismail Hakki Bursevi, Rihu’l-beydn (Beyrut-Liibnan:
Daru ihyai't-Tiirasi’l-Arabi, ts.), 5/290; Sihabbuddin Mahm(d Aldsi, Rihu’l-me‘anT (Beyrut: Daru ihyai't-Tiirasi’l-Arabf, ts.), 16/24,
25.

41 Mukatil b. Stileyman, Tefsiru Mukatil, 2/599; Taberi, Cami‘u’l-Beyan, 15/370-371; ibn Kesir, Tefsiru’l-Kur’ani’l-‘Azim, 9/183; Bursevi,
Rihu’l-beydn, 5/290; AlGsi, Rihu’l-Meani, 16/25.

42 Mukatil b. Stleyman, Tefsiru Mukatil, 2/599; Eb( Abdirrahman Muhammed b. el-Hiseyn b. Misa el-Ezdi es-Stlemi, Haka'iku’t-
tefsir, thk. Seyyid imran (Beyrut-Libnan: Daru’l-Kiitib el-'ilmiyye, 2001), 416; Taberi, Cami‘u’l-Beyan, 15/371-372; RaZi,
Mefatihu’l-Gayb, 21/166.

43 Taberi, Cami‘u’l-Beyan, 15/377-378; Ebi’l-Kdsim Mahm{d b. Omer ez-Zemahseri, el-Kessaf ‘an hakd’iki gavamidi’t-Tenzil ve
‘uyani’l-dkavil fi vuciihi’t-tevil, thk. Adil Ahmed Abdulmevc(id - Ali Muhammed Muavvad (Riyad: Mektebetii’l-‘Ubeykan, 1418),
3/611-612; Razi, Mefatihu’l-Gayb, 21/167; Muhammed b. Ahmed el-Kurtubi, el-Cami‘ li-Ahkami’l-Kur’an, thk. Abdulmuhsin et
Turki (Beyrut: Miiessesetii’r-Risale, 1427), 13/369-370; imaduddin Ebii’l-Fida ibn Kesir, Tefsiru’l-Kur'dni’l-‘Azim, thk. Mustafa es-
Seyyid Muhammed vd. (Kahire/Gize: Muessesetii Kurtuba, Mektebet’I-Evladi’s-Seyh li’t-Turés, 1420), 9/185-186; Yazir, Hak Dini,
4/3283-3284. Elmalili, gézenin camurlu ve sicak olma 6zelligini su sekilde agiklamaktadir. “...Bu surette bu su géziinden murad,
Bahri muhit ve alel’husus denizin ufuktaki gurub noktasidir... Zil'’karneyn, Aksayl magribe glzergahina g¢ikan Bahri muhit
kenarinda gurubu seyretmek igin ufka atfi nazar ettigi zaman miilki ilahinin vis’at ve azameti icinde o koca deniz etrafi muhiti
Sema ile gevrilmis bir kuyu havzasi gibi mahdud bir su menbai manzarasini aliyor, fakat igilebilecek berrak ve safi bir menba’
halinde degil, kara balgikla bulanmis, dibi goriinmez zulmet al(d bir kuyu halinde goriniyor ve Giines bunun ufkunda gurub
ederken zayiflamaga basliyan sa’seasi alli morlu akisleriyle puslar iginde ¢alkalanarak muzlim bir bataga batiyor da battigi nokta
balgikl bir gbz gibi bulanib kararirken ayni zamanda renk ve buhariyle kayniyan kizgin bir kéz halinde bulunuyor...”.

44 1bn Kesir, Tefsir, 9/186.

45 Alasi, Rahu’l-Me ani, 16/32.

46 Muhammed et-Tahir ibn As(r, et-Tahrir ve’t-tenvir (Tunus: ed-Daru’t-TGnisiyye, 1984), 16/26.

47 Razi, Mefatihu’l-Gayb, 21/167; Kurtubi, el-Cami’, 13/370; Bursevi, Rihu’l-beydn, 5/292.
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mimkiin degildir.*® Oyleyse Ziilkarneyn’in bati ydéniindeki imarli yerlerin sonuna ulastig), ayetteki tasvirin de giinesin
batisini izlerken ona gériinen manzaradan ibaret oldugu ifade edilebilir.*® Zira deniz kenarinda veya denizin ortasinda
glinesin batigini izleyen bir kimse, onun suya girip kayboldugunu®® ya da diiz arazide olan biri giinesin ufukta battigini
zanneder®! oysa diinya ile giines, aralarinda temas bulunmayan iki ayri cisim olup®? her biri kendi yériingesinde
dénmektedir. Buna gére giines her an diinyanin bir yerinde dogarken, baska bir yerinde batmaktadir.>® Ayrica
Zilkarneyn’in gérdtgi manzara, diinyada bulunulan mekanin cografi 6zelliklerine gére degisebilir, yani glinesin deniz,
dag ve ovada battigini ggrmek de miimkiindiir.>

Glinimuzdeki cografi—kozmolojik bilgilerle de uyusan yukaridaki yorumlarin yaninda, dyetin zahirine bagl kalmak
suretiyle giinesin diinyadaki bir gézede battigini>>, hatta daha da ileri giderek, giinesi bir baligin yuttugunu ileri siirenler
olmustur. Onlara gore “Allah’i (c.c.) hicbir sey aciz birakamaz”. Realite ve bilimsel bilgiyle bagdasmayan bu tir yorumlari
elestiren AlGst (6l. 1270/1854), “yiice Allah’in her seye gliciinlin yettigini ikrar etmekle beraber bdyle yorumlara iltifat
edilemeyecegini, cocuklardan bagkasinin bunlara inanmayacagini belirtmistir.>®

Yukaridaki zahiri tefsirler acisindan Bosnevi’'nin risalesi incelendiginde, dyetteki “4e3" kelimesinin anlami ve kiraat
farkhhklarina dair bilgiler ile Zalkarneyn’in glinesin batisini gormesi hakkinda eserinin bas tarafinda, isari tefsirine
baglamadan 6nce yaptigi izah disinda, risalede kayda deger zahiri tefsir bulunmadig, tefsirlerde yapilan tartismalara
deginmedigi gorulmektedir. Ancak Zilkarneyn’in peygamber olup olmamasi meselesi hakkindaki goriisuni, bazi
ipuglarina dayanarak g¢ikarmak mimkindir. Zira Bosnevi risalede Ziilkarneyn’in peygamber oldugunu séylememekte,
tersine onu “arif” diye nitelemektedir.>’ Ayrica bulundugu mertebelere gére isari tefsir yoluyla onun “salikin kalbi”,®
“insani latife”,* “insan-1 kdmil” % oldugunu ifade etmektedir. Biitiin bunlar onun, Ziilkarneyn’in peygamber olmadigi
gorislini tercih ettigini gdstermektedir.

1.2. Iséri Yorumlar

Risaleye konu olan Zilkarneyn’in bati seferinin anlatildigi ayetin 6éncesinde ve sonrasinda yer alan bazi hususlar ile
ilgili tasavvufi yorumlar yapilmistir. “Ziilkarneyn’e sebep verilmesi” ®* hakkinda yapilan isari tefsirlerde, insanlarin
sebeplere sarilarak ylice Allah’a yaklasmalari tesvik edilmis, maddi sebeplere gereginden fazla 6nem verilmemesi tavsiye
edilmistir. Sebepler diinyasi olan bu dlemde yiice Allah, hikmet ve kudretinin geregi olarak, her seyin var olmasini,
goklerdeki ve yerdeki sebeplere baglamis, sebepleri varligin manalari kilmistir. Dinyevi amaglara, makamlara erismek
icin sebepler bulundugu gibi, ahiret makamlarindan ya da ylce Allah’a yakinlasma derecelerinden birine ulasmak icin de
o mertebeye uygun bir sebep mutlaka vardir. Bu makamlara erismek isteyenler icin Ziilkarneyn’e verildigi gibi, sebepler
verilir ve o sebebe tutunmasi miimkiin kilinir.2 Ancak sebeplere takilip kalmamak, miisebbiple bag koparmamak
gerekir. Kalbini diinyevi sebeplerle ve stiphelerle dolduran kimsenin silik makamlarinda ilerleyerek yiice Allah’tan
gelecek tecellileri miilahaza ve miisahede etmesi miimkiin degildir.5* Manevi acilim, yiice Allah’ta fani olmaya, sebepleri
terk etmeye ve sebeplerin miisebbibine yénelmeye baghdir.”%*

“Nefsine zulmedenlere azap edilmesi”, ® (nefislerini) riyazet bicagi ve miicAhede kiliciyla éldiirmeleri seklinde
yorumlanmustir. Baska bir isari yorumda, ayette gecen “Onlara azab edecek Rab”, terbiye eden seyh-i kamil; “Rabbin
goriilmedik azabl” ise nefsin arzu ve isteklerini engellemektir. °® “iman edip salih amel isleyenlere verilecek giizel
karsilik”, maddi hazlari elde etmenin 6tesinde ahlaki/manevi 6zelliklere sahip olmaktir. Allah’in bir kimseye, kazaya riza

48 Razi, Mefatihu’l-Gayb, 21/167; AlQst, Rihu’l-Me‘ani, 16/32; Bursevi, Riahu’l-beydn, 5/292.

49 Razi, Mefatihu’l-Gayb, 21/167; Kurtubi, el-Cami*, 13/370; ibn Kesr, Tefsiru’l-Kur'ani’l-‘Azim, 9/185; Ahmed b. ‘Umer b. Muhammed
Necmuddin el-Klbra, et-Te'vilatu’n-necmiyye fi't-tefsiri’l-isariyyi’s-sdfiyyi, thk. Ahmed Ferid el-Mizyadi (Beyrut-Liibnan: Daru’l-
Kitib el-’ilmiyye, 2009), 4/151.

50 Razi, bu bilgileri Ali el-Ciibba’den (81. 303/916) aktarmaktadir, Razi, Mefatihu’l-Gayb, 21/168.

51 Kurtubi, el-Cami‘, 13/370; Alasi, Rithu’l-Me ‘@ni, 16/32.

52 Kurtubi, el-Cami*, 13/370.

53 Razi, Mefatihu’l-Gayb, 21/168; Alast, Rahu’l-Me ‘ani, 16/32.

54 Mehmet Vehbi Efendi Konyali, Biiyiik Kur’an Tefsiri Hiildsat’iil-Beydn Fi Tefsir’il-Kur’an (istanbul: Ugdal Nesriyat, 1979), 14/3168.

55 Razi, Mefatihu’l-Gayb, 21/167; AlQst, Rahu’l-Me ‘ani, 16/32; Semerkand? nin (61. 860/1456) Bahru’l UlGm adli eserinden naklederek
Bursevi de bu goérusleri aktarmaktadir, bk. Bursevi, Rihu’l-beyédn, 5/292.

56 AlGst, Rdhu’l-Me ‘dni, 16/32.

57 Bosnevi, Kitabu megrik, 70P.

58 Bosnevi, Kitabu megrik, 70P.

59 Bosnevi, Kitabu megrik, 71°.

60 Bosnevi, Kitabu megrik, 71°.

61 e|-Kehf 18/84.

62 es-Stilemi, Haka' iku’t-tefsir, 416; Necmuddin el-Kubra, Te’vildtii’n-necmiyye, 4/153-154.

63 es-Suilemt, Haka'iku’t-tefsir, 416.

64 Bursevi, Rahu’l-beyadn, 5/296.

65 e| Kehf 18/87.

66 Nizdmiiddin el-Hasen b. Muhammed b. Hiiseyn el-Kummi en-Nisabiri, Gara’ibu’l-Kur'an ve rega’ibu’l-furkan (Beyrut-Libnan:
Daru’I-Kiitlib el-'iimiyye, 1996), 4/465; Yazir, Hak Dini, 4/3292.
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gostermek, belaya sabretmek, nimete stikretmek nimetlerini vermesi, ayni sekilde kalbinden diinya ve sehvetlere dair
sevgiyi, nefsin ve seytanin vesveselerini cekip almasi, en giizel karsiliktir.”

Zulkarneyn’in glinesin battigi ve dogdugu yerde rastladigi kavimlerin cografi konumlari itibariyle, glinese maruz
kalma durumlarinin birbirlerinden farkh oldugu belirtmistir. Battigi yerde yasayanlar, cogunlukla glines i1sigini az alirken,
dogudakiler cok almaktadir. Bu maddi/zahiri durum belirtildikten sonra, yapilan tasavvufi yorumda, genelde insanlarin
manevi durumlari bakimindan bu kavimlere benzedigi ifade edilmektedir. Buna gore, tevhid glinesi dogdugunda
insanlarin bazisi ondan bolca nasiplenir bazisi az. Bolca nasibi olanlarin sifatlari huzur, vasiflari sihdd, haklari da
tevhiddir. Digerlerinin tevhid giinesinden istifadesi daha az, paylari daha basittir.®

Yeryiziinde halife olmaya layik olan ancak insan-1 kamildir, o da ruhlar ve bedenler alemine sahip olan
Zulkarneyn’dir. Onun “takip ettigi sebep”, insani ruh glinesinin battigi yer olan sifli aleme ulagsmak igin tabi oldugu
sebeptir. Zilkarneyn’in “takip ettigi (dogu seferinden onceki ikinci) sebep” insani nefs-i natika glinesinin dogdugu yer
olan ruhlar dlemine ulagsma sebebidir. 8 Ziilkarneyn’in seferine Giinesin battigi yerden baslamasi, siildkiin yiikselmeye
dayali bir tertip icinde olmasi gerektigine isaret etmektedir. Clinki magrib (batis yeri) cisimlere; mesrik (dogus yeri) ise
ruhlara isarettir. Varlklar aleminde cisimlerin seyri tamamlanmadan ruhlar dlemine, oradan da hakikat alemine
yiikselmek miimkiin degildir.”° Giinesin batisini géren Ziilkarneyn’de “Bir giin mutlaka sona erecegi icin diinyada sahip
olunan giiciin de sinirl ve gegici oldugu” intibainin olustugu ifade edilmistir.”*

Zahirl yorumlarda, Zilkarneyn’in kimligi Gzerinde durulurken, isari yorumlarda Zilkarneyn tasavvufi bakis agisiyla
tanitilmis, bir anlamda insanlara onun 6rnek alinacak 6zellikleri gosterilmistir. “Milki yok olmayacak, sahip oldugu
meziyetleri Allah’tan baskasinin bilemeyecegi hakiki iskender (Zilkarneyn), zahirini (dis yapisini) Allah’in hikiimlerine
uymakla ve kullugunu goésteren ibadetleri yapmakla; batinini (i¢ diinyasini) ise siilikta misahede ettiklerinin nuruyla ve
Rabbani tecellilerle giclendiren kimsedir. Ancak o zaman, nefs-i emmare (kotilikleri emreden nefis) 6lir, onun kalp
kalesini mahveden adi eli tamamen ortadan kalkar ve Allah’in ordulari ortaya gikar ki ¢oklugu nedeniyle yiice Allah’tan
bagkasi bu ordularin mahiyetini bilemez.” 72

Hakiki manada aklini kullananlarin 6zellikleri anlatilirken, Ziilkarneyn, Ye’clc ve Me’clic ile onlara gekilen set isari
olarak yorumlanmistir: “Aklini kullanan kimse, Ye’clic haline gelmis nefsin, tabiatin ve seytanin fitnesinden korunmalidir.
Bu fitnenin 6niine, seriatin kaleye benzeyen seddini ve sapasaglam tarikat engelini bina etmelidir ki boyle yaptigi
takdirde, batin, melekdt ve 1ahGt yurdunun iskender’i (Ziilkarneyn’i) olur.””® Baska bir isari yoruma gére “Ye’ciic ve
Me’clc”, beseri kuvve ve tabiatlardir. “Demir kitleleri”, derin fitri yetenekler ve sabit tavirlar ya da demir gibi sabit, ylice
daglar kadar kalici kalplerdir. “Demir kitlelerinin ates gibi olmasi”, taat ve zikir isisinin tesiriyle kalp demirinin atese
doénmesi; “ates gibi olan demir kiitlelerinin Uzerine dokiilen bakir” ise kalbin derinliklerine isleyen ihlas kimyasi ve
muhabbet cevheridir. Béylece seytanin tuzagi o kalbe girmez ve o kalpte Rahméan’dan baskasi ylicelmez”.”

Kissadaki sahis, kavim ve nesnelere isari bakimdan sembolik anlamlar yiiklenmesine Al(si karsi cikmistir. Ona gére
bu tiir zorlama yorumlar yerine, toplumsal yarar getirecek su izah daha uygundur: “Kissadaki Ziilkarneyn 6rneginden
hareketle, krallari halkinin durumunu bilmeye, kotilerini terbiye etmeye, iyi olanlarina iyilik yapmaya, gli¢siizlerine
yardim etmeye, onlara zarar veren seyleri ortadan kaldirmaya, ellerinde olan imkanlara -kendi maslahatlari i¢cin onlar
izin verseler bile- g6z dikmemeye bir yénlendirme vardir.””>

Kissadaki toplumsal yone isaret eden baska bir isari yorumda Ye’clic ve Me’clic’a karsi 6nlem almak (zere bir araya
gelen insanlarin olusturdugu “toplumsal beraberligin” ayette ifade edilen set olabilecegi dile getirilmistir. Zira bu maddi-
manevi set, onlarin demir kiitleleri gibi saglam dayanisma ruhlarina akitilan feyz-i Rabbani ile meydana gelmistir.”®

Ziilkarneyn kissasi hakkinda yapilan isari tefsirlerden bazilar yukarida 6rnek olarak sunulmustur. Yorumlarda 6n
plana ¢ikan hususlardan biri, insanlari hayra, ibadete, nefis terbiyesine, ahlaki faziletlere yoneltmek, onlarin dikkatini
dyetlerde ifade edilen zdhiri-maddi anlamlarin yaninda batini-manevi anlamlara yoneltmektir. Kissadaki anlatimlarda,
kisinin manevi mertebelere yénelmesi tesvik edilmekte, ibadetlerin yerine getirilmesi, nefis ve seytanin aldatmalarindan
korunarak kétiliklerden uzaklasiimasi, giizel amellere agirlik verilmesi Gizerinde durulmaktadir. Ornegin maddi hazlarin
dtesinde ahlaki/manevi ézelliklere yénelmek;”” tevhid giinesinden bolca nasiplenmek;’® diinya ahiret makamlarindan
birine ya da yiice Allah’a yakinlasma derecelerinden birine gétiirecek bir sebebe ulasmak’ insanlara énerilmektedir.
Zahirlerini Allah’in hukimlerine uymak ve ibadet etmekle, batinlarini silikta muisahade ettikleriyle ve rabbani

67 es-Suilemt, Haka'iku’t-tefsir, 417.

68 Abdiilkerim b. Hevazin b. Abdiilmelik el-Kuseyri, Letd’ifu’l-isarat (Beyrut-Libnan: Daru’I-Kitiibiy'l-ilmiyye, 2007), 2/231.
69 en-Nisab(ri, Gard’ibii’l-Kur'an, 4/464-465; Yazir, Hak Dini, 4/3292-3293.
70 Bursevi, Rihu’l-beyédn, 5/292.

71Yazir, Hak Dini, 4/3284.

72 Bursevi, Rahu’l-beydn, 5/296.

73 Bursevi, Rahu’l-beydn, 5/300.

74 en-Nisab(ri, Gard’ibii’l-Kur'an, 4/464-465; Yazir, Hak Dini, 4/3292-3293.
75 AlQst, Rihu’l-Me‘ant, 16/55-56.

76 Yazir, Hak Dini, 4/3292.

77 es-Stilemi, Haka'iku’t-tefsir, 417.

78 el-Kuseyri, Letd ifu’l-isarat, 2/231.

79 Necmuddin el-Kiibra, Te'vildti’n-necmiyye, 4/154.
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tecellilerle giigclendiren Zilkarneyn gibi kimselerin nefs-i emmarelerinin 6lecegi belirtiimektedir.®® Ayni hususlara
Bosnevi’'nin de vurgu yaptigi gorilmektedir. O, manevi mertebelerde ilerlemek isteyen kimselere, bedeni azalariyla
yaptiklari salih amellerinin yani sira rihani bakimdan ahlak-1 hamide sahibi olmalarini tavsiye etmektedir.®* Bagka bir
yerde ise salikin tabii sehvetlere dalmasi sonucu, nefsant sifatlarin ve karanhgin kendisine galip gelecegini, boyle bir
durumdan Allah’a siginmak gerektigini belirtmektedir.®2

isarl yorumlarda Ziilkarneyn, tasavvufi yola giren salike benzetilmistir. Onun yolculuguna batiya sefer ederek
baslamasi, Bursevi’nin dikkatini gekmis, bununla alakali Bosnevi gibi isari yorum yapmistir. iki miifessir de batis yeri ile
ruhun cisimde batisina, dogus ile de ruhun cisimden dogusuna isaret bulundugunu séylemislerdir. Ancak Bursevi bu
tespitinden yola cikarak, “Sul(kiin cisimden riha dogru yiikselme seklinde olmasi gerektigi” yorumuna ulagmistir.®®
Bosnevi ise ayetteki tertibin, cismani olusumdaki siralamaya isaret ettigini soyleyerek farkh bir degerlendirme yapmistir.
Ona gére, cismani olusumda ruh énce cisimde batmakta, sonra cisimden dogmaktadir.®*

Bosnevi'nin diger isari tefsir yapan mifessirlerden ayrildigi noktalardan biri, vahdet-i viicd nazariyesine bagli kalarak
yorum yapmasidir. Risalesinin ana ekseni, insanin yaratilisindaki asamalarin tasvir edilmesine dayanmaktadir. Hatta
risalenin neredeyse tamami -bas kisimdaki birka¢ zahirf tefsir hari¢ tutulursa- vahdet-i viicid anlayisina gore kaleme
alinmistir demek mimkuindr.

Kissa ile ilgili dikkat gekici isarf yorumlardan biri de toplum hayatini alakadar etmektedir. AlGsi, zahirf unsurlarin
zorlama yoluyla igsel anlamlara ¢ekilerek yorumlanmasinda fayda bulunmadigini ifade ettikten sonra, kissada
Zulkarneyn’in ornekliginde, toplumun huzuru igin ydneticilerin tebalarina iyi davranmalarinin tavsiye edildigini
séylemektedir.8> EImalili, Ye’clic ve Me’c(ic’a karsi bir araya gelen insanlarin meydana getirdigi “toplumsal beraberligin”
kuvvetli oldugunu, zira demir kiitleleri gibi saglam dayanisma ruhlarina feyz-i Rabbani akitildigini sdylemektedir.®
Bosnevi'nin isarf tefsirlerinde toplum hayatini ilgilendiren bir hususa rastlanmamistir.

2. Risalenin Zahiri Tefsir Yoni

Risaleyi yazma sebebi hakkinda bilgi vermeyen Bosnevi’nin, ¢alismasinda kaynak olarak bir eser veya muellif adi
zikrettigine rastlanmamistir. Ancak zahiri aciklamalarda kendisinden 6nce yazilmis tefsirlerle ayni veya benzer bilgileri
verdigi gorilmektedir. Ornegin tefsiri yapilan ayette yer alan “d3” kelimesinin kiraatleri hakkinda verdigi bilgileri,
kendisinden dnceki tefsirlerden aldigi anlasilmaktadir.?” Risalenin bu tefsirler icinde, en ¢ok Beydavi’nin (6l. 685/1286)
Envéru’t-tenzil’ine benzedigi gorilmektedir.

Miellif bahsettigi konularla ilgili agiklamalarda bulunurken, Kur’an’daki diger ayetlerden cokga faydalanmistir. Ornek
olarak, Bosnevi'nin “Ziilkarneyn’in giinesin bir gézede batisini gdrmesine” getirdigi isari yorumu verebiliriz. Burada,
anlattigl konuya iki ayeti sahit olarak getirmektedir. O, Zulkarneyn’in glinesin batisini gérmesini, salikin kalbinin insan
bedeninin olusumunu goérmesiyle tefsir etmistir. Buna gore, ruhun battigi yer olan insan bedeninin olusumunu gérme
mertebesine ulasan salikin kalbi, ruh glinesinin bir camurda battigini misahede edecektir. Bu camur, rahimdeki alaka
(4&le) dir. Bosnevi, “Camur nasil su ve topraktan meydana geliyorsa, alaka da nutfe ile kandan meydana gelir” dedikten
sonra insanin camurdan meydana geldigini belirten iki ayeti® zikretmektedir.®

Bosnevi dyette gecen “&x3" kelimesinin farkli kiraatlarina yer vermistir. Kelimenin “d.5” seklindeki okunusu, ibn
Amir (61. 118/736), Hamze (61. 156/773), Kisai (189/805) ve Eblibekir’e (61. 193/809) ait olup sicak anlamina gelmektedir.
Bosnevi, kendisinden &nceki harfin esreli olmasi nedeniyle hemzenin ya harfine gevrilmesi suretiyle kelimenin, “d.s"
seklinde de okundugunu belirtmistir. Diger kiraat imamlarina gére kelime “&s>" seklinde okunmakta olup ¢amur
anlamina gelmektedir. Bosnevi bu iki kiraatten birini tercih etme yerine, her iki kiraati birlestirerek kelimeye ayni anda
hem “sicak” hem de “camur” manasinin verilebilecegini belirtmistir. *

Risalenin tefsir ilmiyle alakali bir 6zelligi, kelime izahlarinin tzerinde durulmasidir. Ornegin, ayette giinesin
kendisinde battigi gzenin sifati olarak yer alan “&.>" kelimesinin “siyah ¢amurlu” anlamina geldigi belirtiimektedir.
Ardindan kelimenin bu manada kullanildigini géstermek amaciyla, kuyunun ¢gamuru ¢ok oldugunda Araplarin “ Al cies
:le> : kuyu camurlu oldu” dedikleri aktariimaktadir.®

80 Bursevi, Rihu’l-beyan, 5/296.

81 Bosnevi, Kitabu mesrik, 712.

82 Bosnevi, Kitabu megrik, 71°.

83 Bursevi, Ruhu’l-beydn, 5/292.

84 Bosnevi, Kitabu mesrik, 712.

85 AlQst, Rihu’l-Me‘ant, 16/55-56.

86 Yazir, Hak Dini, 4/3292.

87 Taberi, Cami‘u’l-Beydn, 15/375-377; Razi, Mefatihu’l-Gayb, 21/167; el-Kadi Nasiruddin Eb( Said el-Beydavi, Envaru’t-tenzil ve
esraru’t-te vil, thk. Muhammed Subhi Hasen Hallak - Muhammed Ahmed el-Etras (Beyrut: Daru’r-Resid-Muesseseti’l-iman,
1421), 2/353; ibn Kesir, Tefsir, 9/185-186.

88 e|-En’am 6/2; el-Hicr 14/26,28 ve 33.
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Bosnevi'nin, ayetlerdeki siyak-sibak iliskisine de atifta bulundugu goriilmektedir. Buna bir 6rnek olarak o, ruh dedigi
glinesin cisim dedigi gézeye batmasi icin, gozenin hem ¢camurlu (alaka ve nutfeyi camura benzetmektedir) hem de sicak
olmasi gerektigini belirttikten sonra cismin, ruh kendisinde battigi icin bati, kendisinden dogdugu/yiikseldigi i¢in de dogu
oldugunu belirtmektedir. Buna goére, cismin ruh igin dnce bati sonra dogu olmasina benzer sekilde, ayetlerin mushaftaki
tertibinde de Ziilkarneyn’in énce batiya sonra doguya gittigi zikredilmektedir.*?

3. Risalenin isari Tefsir’'deki Konumu

Bosnevi’nin isari tefsirdeki konumunun anlasiimasi, tasavvuf ilminin gegirdigi merhalelerin bilinmesine baglidir.
Kur’an’in inisinden itibaren zamanin ilerlemesi, sartlarin degismesi ile pek ¢ok ilim dalinda yasanan farkliliklardan
tasavvuf da payini almis, baslangic donemlerine gore bu alanda yenilikler ve gelismeler olmustur. Bu ilmin kaynagi Hz.
Peygamber ve sahabilerin Allah korkusuna, ziihdlerine dayanmaktadir. S6zgelimi, namaz ibadetinin ruk(’ ve secde gibi
bicimsel sartlari ve uygulama esaslari, islam hukukunun ilgi alanina girerken, tasavvuf bu ibadetin 6ziinii ve amacini
ilgilendiren, hus(, hudd’, kalp huzuru gibi manevi haller iizerinde durmaktadir.®® ilk dénemlerde tasavvuf, dini esaslari
uygulamada kendilerini gelistiren sGfilerin amellerine dayaniyordu. Onlar ibadet, tefekkiir ve derin diisiince sonucu
eristikleri manevi mertebeler Olglisinde, kalplerine dogan ilham, kesif gibi manevi haller ile Kur’an ayetlerini
yorumladilar. Zahir ulemasinin tenkitlerinden kaginmak, fikih ve kelam bilginleriyle tartismaya girmemek ve insanlari
yanlis anlayislara sevk etmemek icin remiz ve isaret yoluyla elde ettikleri yorumlarina “isari tefsir” dediler.>* Béylece bilgi
kaynaklari olarak kabul géren “duyu organlari, akil, mitevatir haber, vahiy”in yanina, sifiler tarafindan onlara 6zgi
olarak “sahid, varid, ilham, isaret, basiret, havatir, kesif” de eklenmistir.®> Fikih, kelam bilginlerinin zahiri yorumlarinin
yaninda bu tiir yorumlar zenginlestirici bir unsur olarak gérilmiistiir.%

Sonraki dénemlerde Yunan ve Hint felsefelerinin Arapga’ya cevrilmesi sonucu islam diisiincesindeki gelismelere
paralel olarak, tasavvufi eserlerde keldm ve islam felsefesinin ilgi alanina giren konular ele alinmis, *’ biiyiik ve derin
etkilere neden olan “vahdet-i viicid” nazariyesi ortaya ¢ikmistir. Gazzali bu nazariyeye yaklagsa da agikga ortaya atip
sistemlestirmemistir.®® Tasavvuftaki bu yénelisin etkileri tefsirlere yansiyarak nazari tefsir tiiriiniin ortaya ¢ikmasina
zemin hazirlamis, bdylece tasavvufi tefsirler, 1. isari ve 2. Nazari kisimlarina ayrilmistir.®® Nazari-s(fi metotla Kur’an’i
bastan sona tefsir eden bir eser bulunmamakla birlikte, bu nazariyeyi benimseyen alimlerin eserlerinde ayet tefsirleri
yer almis ayrica onlar tarafindan miistakil ayet ve sire tefsirleri de yazilmistir.1®

ibnii’l-Arabi, tasavvufa getirdigi yeniliklerle kendisinden sonraki ulemay etkilemis, onun ve fikirlerinin Gzerine bir
literatlir olusmus, eserlerine yapilan serhlerin mukaddimelerinde vahdet-i viicQd tanitilmis, bu nazariye ile ilgili terimler
izah edilmistir. Diisincelerini kabul eden ve begenenlerin yani sira onu agir bir sekilde elestirenler de olmustur. Ozellikle
kelam ve fikih ulemasinin elestirilerine karsi onu savunan vahdet-i viicQd risaleleri yazilmis, bazi dyet ve hadisler tizerine
yorumlar kaleme alinmistir. 1%

Bosnevi’'nin calismaya konu olan risalesi, nazari-stfi tefsir kismina giren mustakil bir dyet tefsiridir. Bosnevi,
Zilkarneyn’in seferleri ile ilgili dyetleri; yaratici, alem, insan iliskilerini agiklayan ve varligin birligi anlamina gelen vahdet-
i viic(d anlayisina gore yorumlamaktadir. Muellife ait yorumlarin daha iyi anlasilmasi i¢in, vahdet-i viicGd nazariyesinin
taninmasina, ilgili terimlerin bilinmesine ihtiyag vardir.1%? Risaledeki isari tefsirle ilgili tespit edilen birtakim 6zellikleri
asagidaki gibi siralamak mumkiinddir:

1. “ ‘Aynu’l-cismaniyye, latifetu’l-insaniyye, meratibu’l-kevniyye, tecelliyyatu’r-Rabbaniyye, cila-isticla, unsuriyyat,
Rahmani amai nefes, satru’l-imkan, satru’l-viicid, ifaza-istifaza, kavsu’l-viicib ve’l-imkan'®...” gibi vahdet-i viicid
terimlerinin risalede yogun bir sekilde kullanilmasi, miellifin tasavvufi yonelimini géstermekte, isari tefsirdeki metodunu
belirtmektedir.

92 Bosnevi, Kitabu mesrik, 712.

93 Siileyman Ates, [sdri Tefsir (Ankara: Ankara Universitesi Basimevi, 1974), 14.

9% Ates, isdri Tefsir, 19; Sileyman Uludag, “Isari Tefsir”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islém Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 2001),
23/426; Demirli, islam Metafizigi, 115-116.

9 Ates, isérf Tefsir, 19; Demirli, [slam Metafizigi, 115-116; Yunus Emre Gérdiik, Tarihsel ve Metodolojik A¢idan isérf Tefsir (istanbul:
insan Yayinlari, 2013), 50-51.

% Demirli, islam Metafizigi, 115-116; Gordiik, isdrf Tefsir, 51.

97 Ates, isdrf Tefsir, 272; Hayrani Altintas, Tasavvuf Tarihi (Ankara: Ankara Universitesi Basimevi, 1986), 97; Mahmut Kaya, “ibnii’l-
Arabi, Muhyiddin”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islém Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 1999), 20/520; Demirli, islam Metafizigi, 70.

98 Ates, Isdrf Tefsir, 260.

9 Muhammed Huseyn ez-Zehebi, et-Tefsir ve’l-mufessiriin (Kahire: Mektebetu Vehbe, 1989), 2/326; Ates, isdrf Tefsir, 19.

100 Ates, [sdrf Tefsir, 19.

101 Kaya, “ibni¥’l-Arabi, Muhyiddin”, 20/ 520; Demirli, islam Metafizigi, 86.

102 7jra bnii’|-Arabi ve Bosnevi gibi takipgilerini anlamak igin varlik-birlik, yokluk ve imkan gibi islam diisiincesinin mihverini olusturan
ana kavramlarin bilinmesi gerekmektedir. Cakir, Bosnevi’de Varlik, 2.

103 Bosnevi, Kitabu megrik, 70 -71b.
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2. “Yani salikin kalbi, ruhun battigi yer olan insan bedeninin olusumunu gérme mertebesine ulastiginda...”;1%*
“...bedeni azalarla olusan salih amellerle, rihani kuvvetlerle olusan faziletli ahlaki birlestiren salik, cismani mertebeleri
katedip, rOhaniyyet denizinin sahilinde gilinesin batisi tabir edilen son mertebeye ulastiginda...”;1% “..cismani
olusumunu kemale erdirmek icin a’mal-i salihd ve ahlak-1 hamide ile cismani mertebeleri kat etmeye devam eder.
Nihayet salik kalpte hasil olan cismani mertebelerin sonuna ulagir..”?% seklindeki ciimlelere risalede sik sik
rastlanmaktadir. Bu ifadeler, ibadet ve riyazet sonucunda ulasilan mertebelere ve agilan sir perdelerine delalet
etmektedir. Bir mertebede hangi hallerin yasandigini, bir sonrakinde neler olacagini bildirdigine gére Bosnevi'nin
seyrUsilOk asamalarindan gectigini, bizzat yasadigi tecriibeleri vahdet-i viicGd nazariyesi ¢ergevesinde yazdigini
sdylemek miimkiindiir. Ote yandan isari tefsir yapan her sGff gibi Bosnevi’nin yorumlarinin da éznel oldugunu, kanit
gerektirmedigini, baglayiciliginin bulunmadigini ifade etmek gerekir. 17

3. Bosnevi, Ziilkarneyn’in bati ve dogu seferini anlatan ayetlerde gecgen, “bati (magrib)”, “glines (sems)” “dogu
(mesrik)”, “Ziilkarneyn”, “gdze (‘ayn)” gibi kelimelere risalesinde farkl isari manalar vermektedir.’°® Ornegin “okyanusun
sahilindeki siyah camur” diye zahiri olarak tefsir ettigi gozeye (‘ayn), risalesinin degisik yerlerindeki baglamlara gore su
isari manalari vermistir: “cismaniyyet”, “kadin rahmindeki alaka”, “kadin rahmindeki sicak nutfe”, “nGrani kalli tabiat”,
“cismani cem’iyyet ile rGhani cem’iyyetin arasi”, “ilahi ve rabbani feyzin kaynagi kalp”.2%° Ayni kelimeyi isari olarak farkl
sekillerde tefsir etmesinin sebebini, kemale ermek isteyen bir salike benzettigi Zulkarneyn’in ulastigi farkli mertebelere
baglamak mimkiindir. Seyrisildkin icabini yerine getiren salik, vardigi mertebelerde eristigi dereceye gore farkh
manzaralarla karsilasacaktir. Bosnevi'nin risalesi bu agidan bakildiginda, isari tefsirlerin boyutlar itibariyle oldukca
zengindir. Ancak yorumlarinin, aslinda vahdet-i viicd nazariyesinin tanitimina/izahina déntk oldugunu gézden uzak
tutmamak gerekmektedir. Onun yorumlarindaki degisikliklerin daha iyi izlenmesi ve birbirleriyle daha rahat
karsilastiriimasi icin kelimeler ve yorumlari Cizelge/Table 1-6’da sunulmustur.

Cizelge 1. Hamdele ve Salveledeki isarf Tefsir!'

Table 1. Sufi Interpretation in the Hamdala and Salwala

Kelime/Word Yorum/Interpretation
Goze Cismaniyyet
Glnes insant latife / ilah1 nurlar / Rabbant tecelliler
Bati Cismaniyyet gozesi
Batan insant latife glinesi
Deniz Rahaniyyet / ahadiyyet
Zulkarneyn insanlik derecelerinin en kemale ermis makami olan niyabet hirkasini giyen arif kisi
Dogu Arinmis kimselerin kalpleri
Dogan ilaht nur giinesleri / Rabbani tecelliler
iki set iki siret

Hz. Muhammed Ahadiyyetin dogdugu yer / samediyyet tecellisinin dogdugu yer

Cizelge 2. Cismani Olugum?!!

Table 2. Corporeal Formation
Kelime/Word Yorum/Interpretation
Hamietiin kiraatina goére: Kadinin rahmindeki alaka / Hamiyetiin kiraatina gére: Kadinin

Goze rahmindeki sicak nutfe

Glines Ruh

Bati Cisimler alemi

Zilkarneyn Cismaniyyet ve rihaniyyet ile vasiflanan salikin kalbi
Dogu Ruhlar alemi

104 Bosnevi, Kitabu mesrik, 70°.

105 Bosnevi, Kitabu mesrik, 712,

106 Bosnevi, Kitabu mesrik, 71°.

107 Demirli, Islam Metafizigi, 116.

108 Bazi 6rnekler igin bk. Cizelge 1-Cizelge 6.
109 Bosnevi, Kitabu mesrik, 70b-71b,

110 Bosnevi, Kitabu mesrik, 70°.

111 Bosnevi, Kitabu megrik, 70b-712,
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Cizelge 3. Rhani Olusum?*?
Table 3. Spiritual Formation
Kelime/Word Yorum/Interpretation
NdGranit kalli tabiat / toprak konumundaki tabiat ile su konumundaki rahmani amat
nefesin karisimi
Gunesin camur gozesinde batisi  Hakk’in tabii suretlerde sinirlanmasi ve ortaya gikmasi

Camur Gozesi

Cizelge 4. Cismaniyyet ve Rihaniyyet Arasindaki Kalbi Olusum (insanlk ve Siilik Mertebelerinin ilkidir)*?
Table 4. The Cardiac Formation Between Corporeal and Spiritual (The First of the Levels of Humanity and Suliik)
Kelime/Word Yorum/Interpretation
Camur Gozesi Toprak konumundaki cismani olusum ile su konumundaki rihant olusumun arasi
Rahaniyyet denizinin sahilinde Rdhaniyyet ile cismaniyyetin karigimi
Glinesin batis
Batis ROhaniyyet ile cismaniyyetin esitlenmesi sonucu Hakk’in tecellisi
Glinesin gamur gozesinde batisi  Ruhun nefs karanligi gézesinde batmasi / nefsanf vasiflarin ruha galebe ¢almasidir

Cizelge 5. Cismaniyyet Olusumunun Tamamlanmasi**
Table 5. Completation of Corporeal Formation

Kelime/Word Yorum/Interpretation
Ziilkarneyn insant latife/insani ruh
Giines ilahi sir ve rabbant nur
Goze ilaht feyzin kaynagi ve rabbanf tecellinin mazhari olan kalp
Sahil Ledinntilim

Cizelge 6. i1ahi Sifatlarla Vasiflanmak ve Esmai Cem’iyyet Suretini Gerceklestirmek*®
Table 6. Being Qualified with Divine Attributes and Realizing the Form of Asmai Jam’iyyat

Kelime/Word Yorum/Interpretation
Zilkarneyn “Hilafetd’l uzma” ve “berzahiyyeti’l-kiibra”da taayyln eden “insan-1 kamil”
iki set imkan yarim dairesini olusturan cismani/kevni siret ve viicib yarim dairesini
olusturan ilahi suret.
Goze Nari tabiat/tabii nefis/zati vahdet veya insani hakikat
Deniz Ahadiyyet/vahdet veya ama
Sahil Fark
Giines Zati ilahi tecell?

Bosnevi, Hamdele ve salvele kisminda salik olarak gordiigu Zilkarneyn’in stllkiini tamamlamis halini belirtmekte,
cizelgedeki diger unsurlarda bu konumdaki hallerini zikretmektedir. Diger cizelgelerde ise Ziilkarneyn’e bagl olarak goze,
glines, sahil, deniz gibi unsurlar mertebelere gore birbirlerinden farkli sekillerde ifade edilmektedir.

4. “Kitabu Mesriki’r-Rihaniyye...” Risalesi’nin Tanitimi

Risalenin tespit edilen (i¢ niishasi da istanbul Siileymaniye Kiitiiphanesi’'nde bulunmaktadir. Biri miiellif, 1 digerleri
farkli mistensihler tarafindan yazilan risalenin nishalari birbirinden ayri mecmualar icinde yer almaktadir. Calismada
muellif niishasi olan Carullah 2129/10 numarada kayitl, bes varaktan olusan (70a-72a) risale esas alinmistir. Diger
nishalardan biri Hact Mahmud Efendi 2396/9 numarada, digeri Haci Mahmud Efendi 2040 numarada kayithdir. Risalenin
muhtevasini asagidaki basliklar altinda tanitmak miamkdnddr.

4.1. Hamdele Salvele
Bosnevi, risalesine hamdele, salvele ve Hz. Peygamberin ailesine, ashabina 6vgi ile baslamaktadir. Zilkarneyn ile
ilgili isart yorumlarinin 6zeti sayilabilecek bu kisimda, verdigi su nimetler sebebiyle yiice Allah’a hamdetmektedir:

112 Bosnevi, Kitabu mesrik, 71a.

113 Bosnevi, Kitabu mesrik, 712-715.

114 Bosnevi, Kitabu mesrik, 71°.

115 Bosnevi, Kitabu mesrik, 71b-722,

116 Risalenin de iginde bulundugu mecmuanin bas tarafinda yer alan ilk notta, 37 risaleden olusan mecmuanin miuellif hattiyla yazildig,
ikinci notta ise bu risalelerin maellifin kaleminden ortaya ¢iktigi belirtilmistir. Daha genis bilgi icin bk. Bosnevi, Kitabu mesrik, ilk
yaprak; Kartal, Bosnevi ve Merdtib, 46; Ercan Alkan, “Abdullah Bosnevi’'nin Nas Yorumculugu: Hal'u’'n-Na’leyn fi’'l-Visdl ila
Hazreti’l-Cem’ayn Ornegi -Metin, Terciime, Degerlendirme-", Osmanli’da iim-i Tasavvuf, ed. Ercan Alkan - Osman Sacid Ari
(istanbul: isar Yayinlari, 2018), 531.
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1- Yiice Allah, “insani latife”'” giinesinin batis yerini, yani “cismaniyyet gdzesi”ni var etmistir. “insanf latife”,
“rhaniyyet denizi”nin kiyisindaki varlik mertebelerinin en ylicesidir ve Rabbaniyyetin bilinmesi icin var edilmistir. Ylice
Allah “Nihayet giinesin batti§i yere varinca, onu kara bir balgik (gézesinde) batar buldu...”**® buyruguyla buna isaret
etmektedir.

2- Belki bunun bir ist derecesi olarak, bu defa “ahadiyyet!!® denizi”nin yaninda, ilahi ilimlerin kiyisinda, rihaniyyet
mertebelerinin en (ist makami olan Zat- Mukaddes’in kAmil manada ortaya ¢ikmasi*?® icin, secilmis kullarin kalplerini,
ilahT nur giineslerinin ve Rabbani tecellilerin dogus yerleri kilmistir.

3- Yiice Allah, arif kisi Ziilkarneyn’e iki denizin arasini birlestirmesini ilham etmistir. Bosnevi bu iki deniz ile yukarida
gecen “rGhaniyyet denizi” ve “ahadiyyet denizi”ni kastetmis olmalidir. Burada, insani derecelerin en kamili olan
“niyabet/halifelik hirkasi”ni giymesiigin, yette iki set diye bahsedilen!??, iki sGreti agiga ¢ikarmasini yiice Allah ona ilham
etmistir.

Hz. Peygambere salat ve selam getiren Bosnevi onun, “ahadiyyet” ve “samediyyet tecellileri”nin gikis yeri oldugunu
bildirmektedir. Hz. Peygamberin “kiilll hakikat gézesi”nde “ferdiyyet gilinesi” batmis, beseri unsurun meydana gelis
yerinde yiice Allah’in zatina ait tecellilerin nurlari dogmustur.'?? Hz. Peygamberin ailesinin ve ashabinin ise imkaniyyet
sifatlarinin karanliginda, giinah ve azginlik gecelerinde birer hidayet yildizi olduklarini belirtmistir.

Bosnevi isari tefsirinde, ayette gecen “‘aynin hamietin, Zllkarneyn, glinesin batisi, glinesin dogusu ve iki set”
kavramlarina verilebilecek isari anlamlari, “cismani olusum”dan baglamak tzere farkh baghklar altinda sunmaktadir.

4.2. Cismani, Rihdni ve Kalbi Olusum

Ayette gecen magrib, cisimler alemi; mesrik, ruhlar alemi; giines, ruh; Ziilkarneyn ise cismanilik ve rthanilik ile
muttasif salikin kalbidir. Salik (Zilkarneyn), ruhun bedene baglanisini ve ondan ayrilisini géormeye, yiice Allah’in cisimler
ve ruhlar alemine tecellisini izlemeye taliptir. Salikin kalbi ruhun battig yer olan insan bedeninin olusumunu gérme
mertebesine ulasinca, ruh ginesinin ¢camur gozesinde battigini misahede eder. Bosnevi'ye gbre bu ¢amur gozesi,
kadinin rahmindeki “alaka”dir. Camur, su ve topragin birbirine karismasiyla meydana geldigi gibi alaka da nutfe ile kanin
birlesmesiyle olusmaktadir. Havaya ait riizgar, camuru kurutarak degistirmektedir (ruhun cisme girip onu degistirmesi
gibi). “Alaka”ya ruhun batmasi/girmesi ve orada ortaya ¢ikmasi ile insan bedeni cismani olarak meydana gelmektedir.

Bosnevi'ye gore istiva mahalli olan kadin rahminin, ruhu kabul etmesi icin sicak olmasi gerekmektedir. Ruh
kendisinde battigi icin cisim bir yandan magrib olmakta, 6te yandan buradan dogdugu icin de (yani cisimde ortaya ¢iktig
icin de) mesrik olmaktadir. Nitekim ayetlerin tertibine bakildiginda, giinesin batisi dogusundan énce zikredilmektedir.?3

Bosnevi “cismani olusum”u, kadin rahmi, alaka ve nutfe gibi somut nesnelerle agiklamigti. “Rhant olusum”u ise
soyut kavramlarla agiklamaktadir. “Cismani olusum”la ilgili olarak yaptigi isari tefsire gore, ayetteki camur gozesi, kadin
rahmindeki alaka; batan gilines ise ruhtur. Soyut kavramlarla agikladigi “rthani olusum”da ise gamur gézesinden maksat,
narant kalli tabiattir. Onun, Rahmani amai nefesle birlesmesi sonucu tabii, nlrant ve rihani gérinimleri kabul eder.
Camur gozesinin olusumu icin nasil toprak ve su gerekiyorsa, Rihaniyyetin olusumu icin de “nGrani kalli tabiat” ve
“rahmani amai nefes” gerekmektedir. Benzetme yapilacak olursa, toprak “nurani killi tabiat”, su ise “rahmani amat
nefes”tir. Bosnevi’'ye gore Hakk’in tecellisinin ve aciga cikisinin evveli, Rahmani nefesle birlesmesi hasebiyle tabiat
mertebesinde meydana gelecektir. Ayette belirtilen, giinesin camur gdzesinde batisi ise tabiat mertebesi gézesinde Hak
Tealda’'nin takayyldi ve tabiat gériinimlerinde ortaya cikisi, orada tecelli etmesinden ibarettir. Ancak, ylice Allah’in
mutlak olusu ve O’nun igin takayyldiin s6z konusu olmayisi agisindan, buradaki tecelll ve ortaya gikis aslinda bir
gurlbtur.

Bosnevi, Kehf sliresinin 86. ayetini isari olarak tefsir etmeye devam ederek, cismani ve riihani olusumun ardindan,
stlik mertebelerinin baslangici dedigi kalbT olusumu izah etmektedir. Kalbi olusumun meydana gelebilmesi icin hem

117 [barenin aktaramadigi her gesit ince anlam ve isaret anlamina gelen latife, nefs-i natika karsiliginda da kullaniimaktadir. insani
insan yapan ve onun hakikatini olusturan “latife-i Rabbaniyye”nin nefse en yakin mertebesidir. Abdlrrezzak Kasani, Tasavvuf
Sézliigii Letdifu’l-a’lam fi isardti ehli’l-ithém, cev. Ekrem Demirli (istanbul: iz Yayincilik, 2004), “el-Latife”, 475; Ali b. Muhammed
es-Serif el-Clircani, Kitabu't-Ta’rifat, (Beyrut: Mektebetu Lubnan, 1985), “el-Latife”, 202; Osman Turer, “Latife”, Turkiye Diyanet
Vakfi islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 2003), 27/110.

118 o|-Kehf 18/86.

119 Y{jce Zat ile higbir sey arasinda iliski olmamasi, higbir seyin kendisine nispet edilmemesidir. Bu yonlyle zatin dlemlere ihtiyaci
yoktur, higbir sekilde idrak edilemez. Ahadiyet bilinmez zata 6zglidir, mutlakliktan bile mistagnidir, zatin “o odur” seklindeki
ifadesidir. Daha miukemmelligi tasavvur edilemeyen ezeli ve ebedi tekliktir. Ahadiyyet mertebesinde “bilen” “bilinen” ve “bilme”
ayni seyden ibaret olup o da zat-1 ulGhiyyettir. Kasani, “el-Ahadiyye”, 37; Curcani, “Ahad”, 11; Stileyman Uludag, “Ahadiyyet”,
Tirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 1988), 1/484; Suad el-Hakim, ibniil’l-Arabf Sézliigii, cev. Ekrem
Demirli (istanbul: Kabalci Yayinevi, 2004), “Vahid”, 652.

120 Bosnevi, burada “cila” ve “isticla” terimlerini kullanmaktadir. Goziikme, zuhGr anlamlarina gelen cil3, ylice zatin kendisi nedeniyle
kendisine zuhuru demektir. Ayni kdkten tiireyen “isticld”dan farklidir. isticla, zatin taayyiinlerinde kendisine zuhur etmesidir.
Kasani, “el-Cela”, 186.

121 e|]-Kehf 18/93.

122 Cakir, Bosnevi’de Varlik, 50, 214.

123 Batis yeri el-Kehf 18/86, dogus yeri ise el-Kehf 18/90. ayette zikredilmektedir.

261



Acikalin / Cumhuriyet Theology Journal, 27(1): 249-266, 2023

~1

“cismani” hem de “rGhant olusum”un birlesmesi gerekmektedir. Bosnevi, yukarida cismani ve r(ihani olusumu izah
ederken yaptigi gibi, kalbT olusumda da dyetteki “ ‘aynin hamietin”i (camur gozesini) isari olarak tefsir etmektedir. Goze
ve icindeki gamurun, “kalbT olusum” diye tefsir edilmesi halinde kalbi olusum, toprak konumundaki “cismani cem’iyyet”
ile su konumundaki “rihani cem’iyyet”ten meydana gelmektedir. Salik, bedendeki organlarin yapacagi salih amellerle
rahant kuvvetlerden olusacak ahlak-1 hamide’yi bir araya getirmelidir. Kalbi olusumda illaht tecellinin ortaya ¢ikmasi igin
salikin su hususlari yerine getirmesi gerekmektedir:

1- Cismani mertebeleri asmal ve R{haniyyet denizinin sahilinde glinesin batisi diye tabir edilen son mertebeye
ulagmalidir.

2- Hem rlhaniyyet hem de cismaniyyet, kendilerine tevdi edilen kemali gosterince, bu ikisinin imtizacina sahit
olmalidir, ¢linki kalbl olusumun meydana gelmesi, rihaniyyet ve cismaniyyetin esitlenmesine baghdir.

3- ROhaniyyet ve cismaniyyet birbirine esit olmalidir, bu durumda kalbf olarak esitlenmis bu sGrette Hak Teala tecellt
edecektir.

Bu sartlar yerine geldiginde, salik, ilahi tecellinin bu kalbf olusumda ortaya ¢iktigini ve bu sebeple sinirlandigini goriir.
ilaht tecellinin bu sekilde ortaya cikmasi, Cenab-1 Hakkin mutlak olmasi ve gériintiilerle sinirli olmaktan miinezzeh olmasi
dikkate alindiginda, aslinda batis diye isimlendirilir.

Bosnevi ayni sekilde, dyette ifade edilen, “glinesin gamur gozesindeki batisi”nin ruhun “nefis karanhgi gézesi”ndeki
ve “nefsani sifatlar ile tabii karanligin ona galebe ¢almasi gbzesi”ndeki batisi oldugunu belirtmektedir. Bu durum, salikin
tabii sehvetlere ve nefsani sifatlara dalmasi halinde gergeklesecektir.

Bosnevi cismani olusumda, insanin maddi yonid ile ruhunun birlesmesini kastetmektedir. Nutfe ile kanin
birlesmesinden olusan kadin rahmindeki alakaya ruh glinesinin batmasiyla insanin cismani olusumu gerceklesmektedir.
RGhant olusumda ise toprak konumundaki ndrani killt tabiat ile su konumundaki rahmani amai nefes birlesmektedir.
Hak Teald’nin ilk tecellisi ve zuhuru burada gergeklesmektedir. Bosnevi, kalbi olusum igin salikin salih amel ile ahlak-i
hamideyi birlestirmesi gerektigini ifade etmektedir. Bu olusumda gozeyi meydana getiren toprak cismanf cem’iyyet; su
ise rGhani cem’iyyettir. Salik islerini ve ahlakini glizellestirirse kalbT olusumda Hak tecelli edecektir. Bunun tersine salik
sehvetine kapilip nefsani sifatlara dalarsa, ruh nefis karanlhgi gdzesinde batacaktir.

4.3. Ziilkarneyn’den Kastedilen Anlam (insanf Latife ve insan-1 Kémil)

Ayet hakkinda yaptigi isari tefsirlere devam eden Bosnevi, Ziilkarneyn ile “insani latife”nin yani insani ruhun
kastedilmesinin mimkin oldugunu belirtmektedir. Bosnevi, insani ruhun yiice Allah’in tecellilerini gormek icin astig
merhaleleri su sekilde ifade etmektedir:

1- insani ruh, evvela ruhlar lemini kat eder ve hissi mertebelerin en {istiin makaminda yani insani olusumda cisimler
alemiyle birlesir.

2- Cismani olusumu tamamlamak ve yaratilis sebebi olan insani kemalati elde etmede yararlanmak icin giizel ameller
ve 6vgulye layik ahlaki 6zellikler ile cismani mertebelerde ilerler.

3- Nihayet kalbe yakin bir makam olan cismani mertebelerin sonuna ulasir.

4- Kalp, ilaht feyzin kaynagi ve rabbani tecellilerin gorindigi yerdir. Salik bu mertebede, kalbi olusumun meydana
gelmesi ve kalbin aydinlanmasi igin ilahi sir giinesinin ve rabbani nurun, lediinniilmin sahilindeki kalp gdzesinde battigini
goriir. Bundan dolayi yiice Allah “Nihayet giinesin battigi yere varinca, onu kara bir balgik (gézesinde) batar buldu...”*?*
buyurmustur.

insani ruh burada, cismani kemalden ve “imkan yarim dairesi”*?> olan batan cismani sirdan payini alinca, ilahi
sifatlarla bezenmek ve “esmai cem’iyyet slreti”ni gerceklestirmek icin “rihaniyyet”in ve “samediyyet glinesi”nin
dogusuna yonelir. Nitekim yiice Allah séyle buyurmustur: “Sonra da bir sebebi takip etti. Nihayet giinesin dogdugu yere
ulasinca, onu bir kavim iizerine doguyor buldu ki onlara giinesin éniinde bir 6rtii yapmamistik.”*?

Bu mertebeye ulasan insani ruhun, iki denizi ayiran berzaha'?’ ve adil mizana yerlesmesi icin gerekli asamalari
Bosnevi su sekilde agiklar:

1- Rhani kemalden ve Rahmani feyzden payini aldiginda, “viicud yarim dairesi” olan “ilahi sQreti” gergeklestirir.

2- Boylece “esmai cem’iyyet slreti” ile “ilahi sQreti” biraraya getirir ve iki kemal ortaya ¢ikar.

3- Yiice Allah onun iki yarim daireyi ayiran gizgide kalmasini murad edince, insani ruh iki gérinim arasindaki hilafet
mertebesini gerceklestirir ve bu ayirici gizgiye yonelir, sonra iki set diye tabir edilen iki gdriiniimiin arasina ulasir. iste bu
mertebede yiice Allah onu, iki denizin arasini ayiran bir berzaha ve iki taraf arasinda adil olan bir mizana yerlestirir.
Béylece Cenab-1 Hakkin “Aralarinda bir engel vardir, birbirlerine karismazlar”**® buyurdugu gibi feyzi elde eder ve iki

124 o]-Kehf 18/86.

125 By yarim daireler hakkinda bk. Cakir, Bosnevi’de Varlik, 189 vd; Akar, “Bosnevi Allah ismi”, 8.

126 g|-Kehf 18/89-90.

127 Bosnevi’ nin iginden geldigi ibnii’l Arabf geleneginde sayilmasi imkansiz berzah bulunmaktadir. Ona gére herhangi iki seyi ayiran ve
birlestiren her sey berzahtir. ibnii’|I-Arabi, berzah terimini belirli ve tamlama yapmaksizin kullandiginda zatiyla iki sureti birlestiren
insanin hakikatine isaret etmektedir. Suretin biri Hakk’a digeri halka aittir. Bosnevi’nin insan-i1 kamilin islevi olan bu berzaha isaret
etmis olmasi muhtemeldir. Hakim, “Berzah”, 115-116.

128 er-Rahman/ 20
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deniz birbirine karismaz. Bu nedenle yiice Allah “Té iki sedd arasina vardi§i vakit énlerinde bir kavim buldu...”**®
buyurmustur.

Bosnevi’nin bu bélimde bahsettigi hususlari anlamak igin onun “vicdd dairesi” diye isimlendirdigi tasavvurun
bilinmesi gerekmektedir. Daireye benzetilen vicid (varlik), “kavs-i viicib” ve “kavs-i imkan” diye tabir edilen iki
parcadan olusmaktadir. Bosnevi’ye gére bu iki kavsi birlestirme, insan-1 kdmile ait bir 6zelliktir.*>°

Bosnevi'ye gore bu mertebede Ziilkarneyn ile “insan-1 kamil”in kastedilmis olmasi mimkindiar. O, “hilafetd’l-
uzma”da*® ve “berzahiyyetii’|-kiibra”da3? taayyiin etmistir. Bahsi gecen berzah, ildhi ve kevni siret!33 seklinde gériinen
viicOb ve imkan kavsi arasindadir. iki yarim daire diye de tabir edilir ve Zilkarneyn’in “iki boynuzu” konumundadir. Daha
acik bir ifade ile viicb ve imkan denizleri arasinda taayyiin eden kamil insan, Rahmani nefes sayesinde siretinin ilk defa
gériindigi nOrani tabiat goézesindeki “intivd (dirilme, sigma) mertebesi’ne!®* ve “ahadiyyet denizi”’ne dalma
mertebesine ulagsmayi istediginde, su asamalardan gececektir®:

1- Oraya yénelir ve giinesin battigi yere ulasir. Burasi, vahdet veya ama®3® denizinin yanindaki “fark sahili”nde®*” zati
ilahi tecelli glinesinin battigl tabiattir. Burada a’yan Gzerine yayilmis tecelli glinesinin, rihani ve hissi suretlerin
kendisinde batip yine kendisinde dogdugu “tabiat nefsi gézesi”nde battigini gorir.

2- Ya da bu tecelli glinesinin, “ahadiyyet denizi”nin yanindaki “insani hakikat gézesi”nde veya “zati vahdet”te
battigini gorur. Boylece kendi ruhunun glinesinin veya kendinde taayyiin eden ilahi tecelli glinesinin, kendisinden
dogmus oldugu bu gbzede battigini gorir.

3- Bu, kendisine ve gorunilrdeki eserinin baki olmayisina nispetle “ademiyyet zulmetinden (yokluk karanhgindan)”
ve asll olanda yok olmaktan baska bir sey degildir. Bu, “ekmeliyyet mertebeleri’ndendir.

4- Kalli tabiat, his ve sehadete yakin olmasi yonuyle, slretlerin kendisinde taayylin etmesi ve ortaya ¢ikmasi
bakimindan mesriktir. Tecellinin kendisine donmesi ve yine kendisinde batmasi itibariyle de magribdir.

5- Bu killi tabiat ayni sekilde, gayb-1 mutlaka yakin olmasi yoniyle, tecellinin kendisiyle takayyludiu ve kendisinde
batisi itibariyle magribdir. Tecellinin aslina dénmesi ve orada dogmasi yonulyle de mesriktir.

6- Tabii sGretlerin tabiatta, nefes-i rahmaniye ve yayilmis vahdani tecelliye bitisik olan amai maddede taayyiin
etmeleri nedeniyle, insan-1 kamil, glinesin bu gézede battigini gériir ama gergekte orada batmamistir.

7- Tecelli glinesi, killt tabiat veya amai hakikat olan aslina dondiigiinde, onu batiyormus gibi gérir ama boyle
gormesine ragmen bu glines batmamistir. Clinkd ilaht tecelliler zat-1 ahadiyyetten yayilmistir ve ona tabidir ve yine ona
nispetle batmaktan miinezzehtir. Bilakis bu batis, tecellinin kendisinden kayboldugu mahalle ve aslina dénmesine
nispetledir.

Bosnevi risdlesini “Allah diledigini sirat-1 mistakime hidayet eder” ciimlesiyle tamamlamistir.

Yukarida muhtevasini tanittigimiz risalede goriildigi tGzere, Bosnevi Ziilkarneyn kissasinda yer alan unsurlari nazari-
safi bakis agisiyla, vahdet-i viicQd anlayisi igerisinde ayrintili bir sekilde yorumlamistir. Risalenin isari tefsir agisindan
yorumlanmasi basligi altinda ifade edildigi gibi, nazari-stfi tefsir anlayisi ile Kur’an’i bastan sona tefsir eden bir eser
mevcut degildir. ibni’l-Arabi ve takipcileri, eserlerinde yer alan ayet tefsirlerinde ya da siire ve ayet tefsiri (izerine
yazdiklar risalelerde, vahdet-i viicid nazariyesini anlatmaya calismislardir. Eserlerinde bazen kendilerine destek
verdigini disundukleri dyetleri referans gostermisler bazen de Bosnevi'nin risalesinde yaptigi gibi Kur’an’dan belli
bollimleri bu nazariye ekseninde tefsir etmislerdir.

129 g|-Kehf 18/93

130 Daha genis bilgi icin bk. Cakir, Bosnevi’de Varlik, 84 vd.; 189-190.

131 Daha genis bilgi icin bk. Cakir, Bosnevi’de Varlik, 209.

132 B(itlin itibarlari ortadan kaldiran ahadiyyet ile onlari var eden vahidiyyetin arasindaki esit nispete denilmektedir. Ayni zamanda ilk
nispettir. Kdsani, “el-Berzahu’l-ekber”, 108.

133 Daha genis bilgi icin bk. Cakir, Bosnevi’de Varlik, 103.

134 Bu mertebeden maksadin ilk taayyiin oldugunu séylemek mimkindir. NGrani tabiatin aslinda/hakikatinde dirilmus olarak ortaya
cikan seyin sireti nefes-i Rahmandir. Taayyiin ve tezahiir, nefes-i Rahman’da diiriilmis, toplanmistir. ilk taayyiin mertebesinde
sifat ve isimler Zat'ta topluca bulunduklari ve Zat'in gayri olmadiklari igin, ayniyet s6z konusudur. Hakk’in digindaki varlklarin
kaynagi (mense-i siva), O olduguna gére, biitiin kesret lemi, agyar ve masiva bu mertebede Hakk’in aynidir. insan ise “Allah” kiilli
isminin mazharidir. “Parga” nasil “bltin”{in altinda var ise butlin ilahi isimler “Allah” isminin altinda vardir. “Allah” isminin
hakikatte ve mertebede, biitlin isimlerden 6nce olmasi gibi “Allah” isminin mazhari olan “hakikat-1 insaniyye” de “cemi-i
mezahir”in hakikatinden 6ncedir. Dolayisiyla “hakikat-1 insdniyye”, “cemi-i mezahir”in hakikatlerini igine almakta ve butin
mertebeleri kusatmaktadir. Hz. Ali'ye nispet edilen: ;891 @JlaJl (Ggkail elid 9 pio g3 bl @35 9 (Sen kendini kiigik bir varlik sanirsin
halbuki buyuk dlem sende durilmustir) sozlyle bu mertebeye isaret edilmektedir. Ahmed Avni Konuk, Fusdsu’l-Hikem Terciime
ve Serhi, ed. Mustafa Tahrali — Selguk Eraydin. (istanbul: M.U. ilahiyat Fakiiltesi Yayinlari, 2005), 1/28; 113-114.

135 Bosnevi, Kitabu mesrik, 71b-722,

136 | igatte ince bulut ve kérltigu ifade etmekte olup Nefes-i Rahmdni ve ikinci taayyiin diye tanimlanmaktadir. Géreceli ¢okluguyla
“gercek birlik” ve “gercek ¢okluk” arasinda berzahtir. Ciircani, “el-ama”nin ahadiyyet mertebesi oldugunu belirtmektedir. Kasani,
“el-Ama”, 403; Circani, “el-Ama”, 163.

137 Bir'in mertebelerde zuhur etmekle gogalmasidir. Bu mertebeler, zat-1 ahadiyyetin durumlarinin ortaya gikisidir. Kasani, “Farku’l-
cem’ “, 434; Curcani, “Farku’l- cem’ “, 173.
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Kur’an’la ilgilenenlerin dikkatini ¢eken Ziilkarneyn kissasi ile ilgili gerek zahiri gerekse isari olarak yapilan yorumlar
tefsirlerde yekiin tutmaktadir. Ziilkarneyn hakkinda yapilan zengin yorum literatiriinde yerini almis ancak yazma oldugu
icin istifadesi sinirli olan bir risalenin tanitilmasi, tefsir ilminin bir ¢esidi olan isari tefsir alanina katki saglayacaktir.
Bosnevi’'nin Zilkarneyn kissasina dair isari tefsirleri, Fusis’ta esash bir sekilde yer alan “viicid mertebeleri”ne
dayanmaktadir. Ziilkarneyn’in stl(kta kat ettigi asamalara gore farkl varlik mertebelerine sahit oldugu anlatiimaktadir.
Bu yoniyle Bosnevi'nin risalesi Zilkarneyn hakkinda yapilan tefsirlerden ayrilmaktadir. Calismamizin ilgili basliklarinda
gorilecegi gibi, kissa hakkinda yapilan diger mifessirlere ait zahiri ve isari yorumlarla Bosnevi’nin yorumlari arasindaki
benzerlikler azdir. incelenen tasavvufi tefsirlerde yer alan isari yorumlarda Ziilkarneyn kissasinin Bosnevi gibi “viicid
mertebeleri”ne gore ve nazari-sfi bir bakisla ele alinmadigi gérilmektedir.

Genel olarak isari tefsirleri elestirenler bulundugu gibi &zel olarak ibnii’l-Arabi daha agir sekilde elestirilmis hatta
onun bazi yorumlari kifir ve ilhad olarak gorilmustir. Bosnevi’nin risalesinde bu tlr agir ithamlara maruz kalmayi
gerektirecek yorumlara rastlanmamustir. Yaptig isari tefsirler, muellifin islami ilimlerdeki bilgi birikimi ile -diger sGfi
mifessirler gibi- tasavvuftaki konumuna gore kalbine dogan manalar olarak gérilmustir.

Sonug

Hayati hakkinda verilen bilgilere ve galismaya konu olan risalesi de dahil olmak lizere eserlerine bakildiginda, 17.
yuzyillda vefat etmis Osmanl dénemi alim ve mutasavviflarindan Bosnevi’nin, tasavvuf alanina hem teoride hem de
pratikte vakif oldugunu sdylemek miumkinddr. Zira tahsil hayati, seyahatleri, eserlerindeki ilmi derinlik ve yetkinlik, onun
teorik bilgilere sahip oldugunu goésterirken, Bursa’da tasavvufa intisap etmesi, stilik asamalarini bizzat tecriibe ettigi
yoninde kanaat olusmasina zemin hazirlamaktadir. Maellifin bu 6zelligi, eserlerine 6nem verilmesine yol agmaktadir.
ibnii’l-Arabi’nin  Fusis’una yazdigl Tecelliyatu ardisi’n-nusiis fi manassati hikemi’l-Fusis serhiyle vahdet-i viicad
nazariyesine vukafiyetini gostermesi, eserlerine ragbet edilmesinin bagka bir nedenidir. Bu ilgiyi, glinimiizde hakkinda
tez ve makale seklinde pek ¢ok bilimsel arastirma yapilmasi da teyit etmektedir.

Kur’an’da yer alan Ziilkarneyn kissasi ile ilgili rivayetlere ve zahiri/isari yorumlara bakildiginda, kissadaki sahis, mekan
ve olaylar hakkinda kesin bilgi ve kanitlarin bulunmamasi nedeniyle, aciklamalarda faraziyelerden 6teye gidilmedigini
belirtmek mimkiindir. Bu 6zelligi ve gizemli, sembolli anlatimiyla kissa, isari tefsir yapanlarin ilgisini ¢cekmistir. Ayni
sebebin miellifi de s6z konusu risaleyi yazmaya tesvik ettigi anlasiimaktadir. Kissada yer alan unsurlar hakkinda oldukga
zengin ve orijinal yorumlar yapmasi, Bosnevi'nin kissaya duydugu ilgiyi, verdigi 6nemi yansitmaktadir. Zilkarneyn'i
hamdele ve salvele kisminda “insanlik derecelerinin en kemale ermis makami olan niyabet hirkasini giyen arif kisi”;
cismani olusumda “cismaniyet ve rlhaniyet ile vasiflanan salikin kalbi” seklinde tanimlamasi, onun orijinal isari
yorumlardandir.

Risaleyi Arapga olarak kaleme almasi, ayetteki kiraat farkliliklarinin manaya etkisi hakkinda bilgi vermesi, yaptigi dil
izahlari, muellifin Arapga’ya vukifiyetini gosterdigi gibi; yorumlar icin diger ayetlerden sik¢a delil getirmesi, onun
Kur’an’in muhtevasi hakkindaki bilgisinin ileri seviyede oldugunu ve Kur’an’in metin ici baglamina ehemmiyet verdigini
kanitlamaktadir. Tefsirinde agirlikli olarak isari yorumlar yapmakta ancak dirayet metodunu da ihmal etmemektedir.
isarf yorumlarinda yogun bir sekilde vahdet-i viicid nazariyesi cercevesinde, Allah’in insani yaratmasi lizerinde durmasi,
cismani, rihani, kalbi olusum, insanf latife ve kamil insan mertebelerinde, Zilkarneyn kissasinda gegen unsurlar hakkinda
yaptigl yorumlarin birbirinden ayrilmasi, oldukga dikkat gekici olup, risalenin bu yéniyle tasavvuf alaninda da ¢alisiilmaya
deger oldugunu gostermektedir.
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