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I 0sMAN Nuri DEMIR

The Rationality of Mu'tazilah and the Enlightenment Reason:
A Comparison Based on the Relationship between Reason and
Morality

Abstract

Theories of reason (agl) have an impact on the act of thinking, all the
activities that are carried out on this axis and, accordingly all the acts that are
performed subsequently. Individuals or societies often plan and perform the acts
that they think about, knowingly or unknowingly, within the framework of the
prevailing theory of reason and movement of thought. Therefore, the meanings
and concepts attributed to reason or separated from reason and the nature of
reasoning are as important as the nature, position and functions of the reason for
humanity. In this context, one of the issues that is worth examining in many ways
is the relationship between reason and morality. First, it should be stated that unlike
its counterparts, in this article, it is aimed to make a comparison between Mu
‘tazilah rationality and the Enlightenment reasoning on the basis of reason-
morality relation. At this level, in this studyevaluations were made about the
effects and results of the theories of reason and the thoughts on the reason-morality
relationship on the evolution of humanity. In the research, the promising or
destructive effects of alternative intellectual structures,theories of reason and
approaches to the reason-moral relation on behalf of the human species and
other living things were emphasized. The mentioned points reveal some of the
original and contributing aspects of this study, as well as similar ones. It is obvious
that there are difficulties arising from very different meanings and interpretations
attributed to the concepts of reason and morality in terms of religious traditions,
philosophical traditions and philology. Aiming for comparative study also
means undertaking additional difficulties in terms of investigating the issue.
However, the importance of the position that the theories of reason and the reason-
moral relation perspective possess through their connections with the groups, social
life, states and international relations, and moreover, with the metaphysical realm,
make such comparisons useful and inevitable. Considering all these issues, two basic
thought formations have been selected in this study, one to represent Islamic thought
in specific to ecoles of kalam, the other to represent Western philosophy. Moreover, the
ideas that have been put forward by these thought traditions about the relationship
between reason and morality on the axis of the theories of reason they produce, and
their consequences have been examined in outline. The first of these is the Mu'tazilah
thought, also known as the “rationalists of Islam”, and the other is the Enlightenment
philosophy, which symbolizes the Enlightenment thought called the “age of reason”.
Different factors played a role in the preference of Mu'tazilah and the Enlightenment
philosophy as the determined period and school. What stands out from these factors
in the first plan is that both thought practices meet in the denominator of “rationality”,
even though they are very different from each other in terms of content, meaning,
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nature, and philosophy. Although this is not the main purpose, one of the results that
these schools understanding is in a deep divergence in terms of the basic paradigm.
Comparisons have been made between the two movements of thought in terms of the
objective or instrumental dimension of the theories of reason, the presence/absence
of a connection between reason and the metaphysical realm, whether reason can be
independent of morality, and the experiences that the ideas and claims put forward
in these fields ultimately provide to humanity. On the other hand, it was emphasized
that today’s people have still personally experienced the effects of the Enlightenment
but they stayed away from applying the positive or negative consequences of the
reason-morality relation idealized by Mu'tazilah in the context of the theory of reason
proposed by Mu'tazilah. In this context, this study makes an effort to find answers
to the following questions: “If it were possible to apply the views on the mind-moral
relationship proposed by the Mu'tazilah or the world of thought he represents,
would it have made possible a founding and transforming position on the current
conjuncture, or what kind of results would this have?” Finally, the potentials of the
realization of the things that were promised by Mu'tazilah and the philosophy of
Enlightenment within the framework of mind-moral relationship and the results
that emerged in real life were discussed. The mentioned movements of thought
are compared over the current situation of the world, nature, human structure, and
common and basic values that are valuable for humanity. In addition, to what extent
justice could be established in terms of these traditions and, as a result, the possibility
of realizing of virtue, pleasure, and happiness are discussed.

Keywords: Kalam, Mu'tazilah, Reason, Morality, Comparison, Justice, Virtue,
Pleasure and Happiness.
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Mu'‘tezile Akilcilig1 ve Aydinlanma Akli: Akil ve Ahlak
Iliskisi Temelinde Bir Mukayese

Oz

Akil teorilerinin, diistinme eylemi, bu eksende yiiriitiilen biitiin faaliyetler
ve buna bagh olarak pesi sira gergeklestirilen tiim edimler {iizerinde etkisi
bulunmaktadir. Bireyler ya da toplumlar tasarladiklari fiilleri bilerek veya bilmeyerek
¢ogu zaman hakim akil teorisi ve diisiince gelenegi cercevesinde planlamakta ve icra
etmektedir. Dolayisiyla insanlik i¢in aklin mahiyeti, konumu ve fonksiyonlar: kadar
akla ytiiklenen veya akildan ayristirilan anlam ve kavramlar ve akil yiirtitmenin
keyfiyeti de onemlidir. Bu baglamda incelenmeye deger ve diisiince tarihinden
glinlimiize dogru uzanan zaman seyrinde pek ¢ok agidan arastirma konusu yapilan
ve yapilmaya da devam edilen hususlardan biri de akil-ahlak iligkisidir. Oncelikle
ifade etmek gerekir ki benzerlerinden farkli olarak bu makalede akil-ahlak iliskisi
temelinde Mu'tezile akilcilig1 ile Aydinlanma akli arasinda bir mukayese yapilmasi
amaglanmigtir. Bu diizlemde calismada akil teorilerinin ve akil-ahlak iligkisi
konusundaki diisiincelerin insanligin tekamiilii tizerindeki etki ve sonuglar:
hakkinda degerlendirmelerde bulunulmustur. Arastirmada birbirine alternatif fikri
yapilarin akil teorilerinin ve akil-ahlak iligskisine dair yaklasimlarinin insan tiirii ve
diger canli yasami adina timit verici veya yikici tesirleri vurgulanmistir. Belirtilen
hususlar, benzerleri yaninda bu ¢alismanin orijinal ve alana katki yapan yonlerinden
bir kismini ortaya koymaktadir. Dini, felsefi gelenekler ve filoloji agisindan akil ve
ahlak kavramlarina yiiklenen birbirinden ¢ok farkli anlam ve yorumlarin varligindan
kaynaklanan giigliiklerin bulundugu asikardir. Tabi ki mukayeseli incelemenin de
gaye edinilmesi meselenin arastirilmas: agisindan ilave zorluklarin iistlenilmesi
anlamina gelmektedir. Ancak akil teorilerinin ve akil-ahlak iliskisi perspektifinin
kisiler, sosyal hayat, devletler ve uluslararasi miinasebetler, dahasi metafizik alemle
baglantilar itibariyle isgal ettigi konumun ehemmiyeti bu tiirden karsilastirmalar:
faydali ve kag¢milmaz kilmaktadir. Biitiin bu hususlar da dikkate alinarak bu
calismada biri kelam ekolleri 6zelinde islam diisiincesini; digeri Bat1 felsefesini
temsil etmek tizere iki temel diisiince olusumu se¢ilmis ve bu diisiince geleneklerinin
trettikleri akil teorileri ekseninde akil-ahlak iligskisi hakkinda ileri siirdiikleri fikirler
ve bunlarin sonuglari ana hatlariyla incelenmistir. Bunlardan ilki “Islam'in akilcilari”
olarak da bilinen Mu‘tezile diisiincesi digeri ise “akil ¢ag1” diye anilan Aydinlanma
diisiincesini simgeleyen Aydinlanma felsefesidir. Belirlenen donem ve ekol olarak
Mu'tezilenin ve Aydinlanma felsefesinin tercih edilmesinde farkli etkenler rol
oynamigtir. ik planda bu etkenlerden 6ne ¢ikans; her iki diisiince pratiginin de icerik,
anlam, mahiyet ve felsefeleri cihetinden birbirinden ¢ok farkli olsalar da “akilcilik”
paydasinda bulusmalaridir. Asil maksat bu olmasa da makale boyunca her iki ekoliin
akil anlayislarinin temel paradigma itibariyle derin ayrisma iginde oldugu da agiga
¢ikan sonuglardan biri olmustur. Akil teorilerinin nesnel veya aragsal boyutu, akil
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ile metafizik alem arasinda irtibatin varligi/yoklugu, aklin ahlaktan bagimsiz olup
olamayacag1 ve bu alanlarda ileri siiriilen fikir ve iddialarin nihal noktada insanliga
sagladig1 tecriibeler itibariyle her iki diisiince gelenegi arasinda mukayeseler
yapilmistir. Diger yandan Aydinlanmadan modern zamanlara ve giiniimiize dogru
uzanan siiregte bugiiniin insanlarinin Aydinlanmanin etkilerini yasayarak bizzat
tecriibe ettigine fakat Mu'tezilenin teklif ettigi akil teorisi baglaminda idealize
ettigi akil-ahlak iliskisinin olumlu ya da olumsuz neticelerini tatbik etmekten uzak
kaldigina vurgu yapilmistir. Bu baglamda ¢alismada “Sayet Mu‘tezilenin ya da
temsil ettigi diisiince diinyasinin teklif ettigi akil-ahlak iliskisine dair goriislerin
uygulanabilmesi bugiin miimkiin olabilseydi; mevcut konjonktiir tizerinde kurucu
ve doniistiiriicti bir pozisyonu olanakli kilabilir miydi ya da bu ne tiirden sonuglar
dogururdu?” seklindeki sorulara cevap aranmaya gayret edilmistir. Nihal olarak
ise Mu'tezilenin ve Aydinlanma felsefesinin akil-ahlak iliskisi gercevesinde vaat
ettikleri seylerin gerceklesme potansiyelleri ve reel hayatta ortaya ¢ikan sonuglari
tartisiilmistir. icinde bulunulan vasatta diinyanin, tabiatin, insan yapisinin ve insanlik
acisindan kiymet ifade eden ortak ve temel degerlerin mevcut durumlari {izerinden
ad1 gegen diisiince gelenekleri karsilastirilmistir.

Anahtar Kelimeler: Kelam, Mu'tezile, Akil, Ahlak, Mukayese, Adalet, Erdem,
Haz ve Mutluluk.
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Giris

Akil, kavramlar arasinda iligski kurarak Onermelerde bulunabilen ve
kiyas yapabilen bir giigtiir.! Fiil formunda bulunan “serbest dolasan seyleri
yakalamak, tutmak, baglamak”? gibi anlamlar1 aklin ilgi alanina giren seyler
arasinda bag kurduguna ve onlar1 siniflandirarak anlamlandirdigina isaret
etmektedir. Tabi ki bu tiirden 6zelliklere sahip bir yeti olarak aklin, oncelikle
kendi konumunu, fonksiyon ve niteliklerini dogru bir sekilde taniy1p tespit
etmesi gerekir. Aksi halde aklin amelinin sonuglar1 yani onun nazar ve
istidlal yoluyla elde ettigi veriler bu anlamda akil yiiriitme faaliyeti faydasiz
ya da tartismali hale gelir’ Aklin konumunun ve mahiyetinin tespiti gibi
etki alaninin belirlenmesi de 6nemlidir. Etki alaninin belirlenmesi agisindan
aklin sadece bilissel siireclerle sinirli mi1 kalacagina yine akilla ahlak arasinda
bag kurulup kurulmayacagina, akli olanin pesinen ahlaki hiiviyetinin kabul
edilip edilmeyecegine de karar verilmelidir. Burada ele alinmasi gereken bir
bagka husus da aklin sadece insan zihninde mi yoksa bunun yaninda dig/
nesnel diinyada da m1var oldugudur. Aklin, bu yoniiyle zihinle kayitlanmanin
Otesinde, bireyler arasindaki iligkilerde, siniflar aras: etkilesimde, toplumsal
kurumlarin miinasebetlerinde, tabiatta ve tabiatin goriiniislerinde bulunan
bir kuvvet olup olmadig1 arastirilmalidir.*

Akla yalnizca kognitif siireglerde islev goren mekanik bir yeti olarak
yaklasildiginda ona yiiklenen anlamlar ve beklentiler de farklilasmaktadir.
Mesela akla onceden belirlenen bir hedefe ulasmak tizerek enformatik
ve lojistik destek saglayan bir cihaz goziiyle bakildiginda, bizzat kendisi
tizerinden yiriitiilen siireclerde akil saf disi birakilmakta, edilgen hale
getirilmektedir. Aklin burada siirecin kendisini denetleme yetenegi devre
dist kalmakta hatta onun en bastan bdyle bir siireci baglatma ve yonetme
yetisi aradan ¢ikarilmaktadir. Yine akil, devam eden siireg(ler) hakkinda
ahlaki degerlendirmeler yapmaktan da alikonulmaktadir. Akla yoneten bir
ozne kimligiyle degil de bu sekilde planlanan ve hedefi 6nceden belirlenen
herhangi bir kurguyu basariya ulastirmak tizere kullanilan bir ara¢ hiiviyeti
verildiginde ise o artik bir nesneye doniistiiriilmiis olmaktadir. Tabi ki

T Muhammed A‘14 b. Ali b. Muhammed Hamid et-Tehanevi, Kessafii istilahdtil-fiiniin ve’l-uliim,
“akl” md. nsr. Ali Dahriic, Abdullah Halidi (Beyrut: Mektebetii Liibnan, 1996).

2 Tehanevi, Kessaf, “akl” md., 2/1201-1202.

Ciinkii bilgiyi, tireten, denetleyen, konumunu ve sinirini belirleyen aklin bu eyleminin sihha-

ti 6ncelikle kendi durumunun tespitini gerektirir. Ayrinti igin bk. Ebti Manstir Muhammed b.

Muhammed b. Mahmtid el-Matiiridi, Kitdbii't-Tevhid, nsr. Muhammed Arugi Bekir Topaloglu

(Ankara: ISAM Yaynlari, 2005), 356; Ebiil-Muin Meymtn b. Muhammed b. Muhammed

b. Mu’temid en-Nesefi, Tebsiratii’l-edille, nsr. Hiiseyin Atay (Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi

Yayinlari, 1993), 1/28.

Problemin diisiince tarihindeki seyri hakkinda ayrint: i¢in bk. Max Horkheimer, Akil Tutul-

mast, gev. Orhan Kocak (Metis Yayinlari, 2016), 56 vd..
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burada akla ilave olarak ahldk da giindeme gelmemekte ve muhtemelen
akilli insan ile ahlakli insan arasinda herhangi bir bag kurulmasina ihtiyag
da kalmamaktadir. Dahasi insanin aklini varlik gayesine uygun bir sekilde
kullanip kullanmadig1 problemi de izah edilmeye muhtag bir istifham olarak
varligint korumaktadir. Kald1 ki akil-ahlak iliskisini bir tarafa biraksak bile
burada tam anlamiyla aklin iglevsel olarak kullanildigindan s6z edemeyiz.
Ciinkii akli kullanmak s6z konusu oldugunda bizzat akil sahibi 6zne vasfiyla
insanin kendisinin aktif olup karar siire¢lerinde etkinligini ortaya koymasi
beklenir. Iste burada akilciliga vurgu yapmalari itibariyle dikkat ceken iki fikri
olusumun mukayesesi yapilmak suretiyle meselenin daha iyi anlasilmasina
katk: yapilmas: diistiniilmektedir. Bunlardan ilki kelam ekolleri baglaminda
Islam diisiince gelenegine; digeri ise Aydinlanma 6zelinde Bat1 felsefesine
mensuptur. Clinkii esasinda bahsi gecen bu beklenti sadece Islam diisiince
gelenegine ya da Mu'tezile akilciligina 6zgii bir durum da degildir. Kugskusuz
karsilastirma yapilmas: diisiiniilen ya da makalenin genel cercevesini
¢izmesi planlanan mezkfir iki akilc ¢izginin belirlenmesinde onlarin ortaya
koyduklar: iddialar ve olusturduklar: etki alani belirleyici olmustur. Zira
bilindigi iizere diisiince gelenegimizde Mu'tezile Islamn akilcilar1 veya
miisliman akilcilar/rasyonalistler olarak one ¢ikmistir® Belki zihinlerde
boyle bir mukayese i¢in “Neden baska bir kelam ekolii degil de Mu'tezile
tercih edilmistir yahut bunun yerine Islam diisiince gelenegindeki farkl
olusumlar mesela messati filozoflar esas alinmamustir?” tiirtinden istifhamlar
aciga cikabilir. Mevhiim ve mezk{ir tarzdaki sorulara cevabimiz; giinkii Islami
gelenek agisindan meselenin kelam ekolleriyle sinirli tutulmasi amaglanmugtir,
seklinde olacaktir. Aydinlanma ise Bat1 agisindan akli diisiincede doniisiimiin
basglangic1 kabul edilip “akil ¢ag1 olarak nitelenmistir.® Dolayisiyla Islam ve
Batr'y1 temsil etmek tizere bu iki diisiincenin belirleniminde mezkiir saikler
basat rol oynamistir. Mesela baslangici itibariyle Aydinlanma felsefesinin
ortaya ¢ikisinin arka planinda da bu diisiince ve iddia bulunmaktadir. Ciinki
Aydinlanmaya gotiiren siirecte One siiriilen temel tezlerden biri bu ideal

> Ayrmti icin bk. Ramazan Altintas, “Naslar Karsisinda Aklin Degersel Durumu”, Keldm Aras-

trrmalar: Dergisi 1/1 (2003), 11-20; Fethi Kerim Kazang, “Mu’tezile Kelam Sisteminde Ahlak
Tasavvuru: Kadi Abdiilcebbar Ekseninde Bir Degerlendirme”, Journal of Islamic Research 27/3
(2016), 280-310; ibrahim Aslan, “Mu’tezile Rasyonalizmi Uzerine”, Islami Ilimler Dergisi 12/2
(2017), 81-102.

Mesela ¢agdas Fransiz sosyolog Alain Touraine’e gére Aydinlanma agisindan akil esas ve
egemen unsurdur. Aydinlanma diisiiniirlerinin temel felsefesi insanlig1 akla uygunluk ekse-
ninde sekillendirmektir ve bu anlamda onlar her tiirlii tasarimin akla uygunluk 6lgeginden
gecmesini istemiglerdir. Meseleye Norman Hampson (1922-2011) agisindan yaklasildiginda
ise Aydinlanmanin bir temel yasam felsefesi, problemlere yaklasim tarzini 6ngoren zihin
pusulas: ve nihayet “akil ¢cag1” olarak adlandirilmas: kaginilmazdir. bk. Norman Hampson,
Aydmmlanma Cagi, cev. Jale Parla (Dogan Kitap, 1991); Sezgin Kizilgelik, Frankfurt Okulu (Am
Yayincilik, 2000); Alain Touraine, Toplumlarin Sonu, ¢ev. Olcay Kunal (Yap1 Kredi Yayinlari,

2017), 144 vd., 315, 342.
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durumun realize edilecegi, buna iliskin verilen vaatlerin gerceklestirilecegi,
olugsan beklentinin karsilanacagidir. Her ne kadar Aydinlanma ile basglayan
siireg ilerleyen zamanlarda ve modern doneme dogru uzanan ¢izgide farkl
noktalara evrilmis olsa da Immanuel Kantin (1724-1804) Aydinlanmanin
mottosu olarak sdyledigi o meshur ifadeyi burada hatirlamakta fayda vardir:
“Sapare aude! /Aklini kullanmaya cesaret et!”” Kant'in daha sonralari serlevha
yapilan bu {inlii sdziinde kastettigi sey aklin riistiinii ispat1 ve onun karar
mekanizmalarinda varlik gostermesidir. Zira 1784 tarihli Was ist Aufklirung?/
Aydimlanma Nedir? bashigini tastyan makalesinde ifade ettigi {izere Kant’a gore
Aydinlanma, birey acisindan kisinin artik bir tiirlii resit ve olgun olamama
halinden kurtulmasini amaglamistir.® Dolayisiyla buradaki ana gaye gelinen
noktada her insanin bireysel olarak varlik iddiasinda bulunmasi, kendi
varligini ispat etmesidir. Bunun da yolu onun aklini kullanmaya, anlayis
gliciinii devreye almaya baslamasidir. Peki, post-truth ¢ag, dijitallesme ve
transhiimanizm ve nihayet gliniimiizdeki reel durum g6z oniine alindiginda
Aydinlanma felsefesi amacina ulasmis midir? Bugiin insan/insanlik, aklin
kullanma cesaretini gosterme ve fiilen bunu basarabilme konusunda her
zamankinden daha yetkin bir halde midir? Makale boyunca bir yandan bu
tiirden sorulara cevap aranacak diger taraftan da Islamin akilcilari olarak
bilinen Mu'tezile kelamcilarinin akil anlayiglariyla hedefledikleri netice ve
onlarin akil-ahlak iliskisi ekseninde meseleye bakislar1 ve bugiine mesajlar1
incelenecektir.

Kuskusuz [slam diisiince geleneginde oldugu gibi Mu'tezile diisiincesinde
de akil sadece kognitif bir yetenekten ibaret sayllmamis bunun yaninda akla
ahlaki vazifeler de yiiklenmistir.” Dahasi bu tutum Mu'tezile akilciligiyla ve

7 Kant, 1784 tarihli Was ist Aufklirung? / Aydimlanma Nedir? baghgmi tastyan makalesine su soz-

lerle baslar: “Aydinlanma, insanin kendi sucu ile diismiis oldugu bir ergin olmama duru-
mundan kurtulmasidir. Bu ergin olmayis durumu ise, insanin kendi aklini bir bagkasinin
kilavuzluguna bagvurmaksizin kullanamayisidir. Iste bu ergin olmayisa insan kendi sucu ile
diigsmiistiir; bunun nedenini de aklin kendisinde degil, fakat aklin1 bagkasmin kilavuzlugu
ve yardimi olmaksizin kullanmak kararlihigini ve yiirekliligini gosteremeyen insanda arama-
Iidir. “Sapere aude! Aklini kendin kullanma cesaretini goster’ sozii simdi Aydimlanma’nin
parolas: olmaktadir” bk. Immanuel Kant, Secilmis Yazilar, gev. Nejat Bozkurt (istanbul: Remzi
Kitabevi, 1984), 213.
8 Kant, Secilmis Yazilar, 213.
Kelam geleneginde yapilan hiisiin-kubuh tartismalarimin temelinde de akil-ahlak iliskisi
problemi bulunmaktadir. Hatta Mu'tezile bu konuyu bir adim daha ileriye tasiyarak me-
seleyi aslah prensibi gergevesinde Allah'in fiillerinde kullar1 agisindan iyi, dogru ve faydali
olani (salah-aslah) gozettigini savunmustur. Ayrint1 i¢in bk. Kadi Abdiilcebbar, Ebiil-Hasen
Kadr'l-kudat Abdiilcebbar b. Ahmed b. Abdilcebbar el-Hemedani, Serhu’l-Usiilil-hamse, nsr.
Abdiilkerim Osman (Kahire: Mektebetii Vehbe, 1416), 1/301. Bununla birlikte Mu’tezile eko-
lit i¢inde aslah1 zorunlu gérmeyenler ya da hikmet dahilinde degerlendirenler olmak {izere
iki ana egilim s6z konusu oldugunu ifade etmekte de yarar vardir. Ayrint1 i¢in bk. Robert
Brunschvig, “Mutezile ve Aslah”, ¢ev. Hulusi Arslan, Din Bilimleri Akademik Arastirma Dergisi
11/4 (2002), 235-249. Diger yandan diisiince tarihindeki ahldkin kaynaginin tespitine yonelik
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Islam diisiince gelenegindeki akil anlayislariyla da sinirli kalmamasgtir. Islam
diisiince geleneginin 6ncesi ve sonrasinda aklin sadece bireyin zihninde yer
alan bir unsur olmadigini diisiinenler buna bagli olarak 6znel degil nesnel
bir akil teorisi tizerinde duranlar var olagelmistir. Genel itibariyle boyle bir
diisiinceyi benimseyenlerin ortak yonii ise insani, onun amaglarini ve biitiin
varliklar1 esas alan bir sistem ya da hiyerarsi olusturulmasi gerektigini
savunmalaridir. Mesela Platon"un (m.0. 427-347), Aristoteles’in (m.0. 384-322),
skolastik diisiincenin, Alman idealizminin ve tabi ki genel anlamda Islam
diisiince sisteminin temel kurgusu bunun {izerinedir. Horkheimer’in (1895-
1973) nesnel akil teorisi diye tarif ettigi bu sistemde insanin eylemlerinin
ve takip ettigi hayat ¢izgisinin akla uygunlugunun ol¢iisti yalnizca kendi
varligl, kendi akll melekeleri ve yetkinligi degil, biitiin bunlarin varligin
biitiiniiyle olan uyumudur. Dolayisiyla bireysel akil ve diisiincenin bu
anlamda insan hayatinin temel paradigmasi sadece insanoglunun kendisi
ve onun pragmatik amaglar1 degil biitiiniin nesnel yapist olmalidir.’® Akla
iliskin olarak ortaya koyulan sistem ancak bu sekilde biitiinii hesaba kattig1
ve varligin tamamini hedefledigi takdirde matlup ve ideal olan sonuca
ulagabilecektir. Esasinda kelamcilarin ve sistem filozoflarinin biitiinciil
varlik tasavvurlarinin arka planinda da bu diisiince bulunmaktadir." Alemin
yapist ve igindeki varliklarin birbiriyle ve alemin geneliyle miinasebetleri de
bu durunu dogrular mahiyettedir. Burada Iskafinin (6. 854/240) ifadeleri bize
yol gosterecektir. Bagdat Mu'tezilesi'ne mensup alimlerden Eb(i Cafer el-Iskafi
aklin degerlendirme kistaslariyla alemin yapist arasinda temelden bir irtibat
bulundugunu yani Tanr’nin akli ve alemi bu irtibat diizleminde yarattigin
anlatmak {izere kendisine yoneltilen: “Eger Allah’tan zuliim meydana
gelseydi, durum nasil olurdu?” seklindeki soruya su cevab:i vermistir: “Bu
durumda cisimler, zatlar1 ve 6zleri Allahin zulmetmeyecegine delalet eden

arayislarda da ayni sekilde akil 6n plana ¢ikmaktadir. Bu baglamda Aristoteles’in (m.0. 384-
322) insani insan yapan sey olarak akli ahlakin kaynag: olarak belirledigi bilinmektedir.
Onun Nikomakhos'a Etik'in Birinci Kitabr'min girisindeki su ifadeleri akil-ahlak iliskisi hakkin-
daki diisiincelerini yansitir: “Her sanat ve arastirmanin, ayni sekilde her eylem ve tercihin
de bir iyiyi arzuladig1 diistiniliir. Bu nedenle iyiyi ‘her seyin arzuladig: sey” diye yerinde
dile getirdiler.” bk. Aristoteles (Aristo), Nikomakhosa Etik, cev. Saffet Babiir (Ankara: Ayrag
Yayinlari, 1997), 1094a. Farabi de (6. 339/950) Aristo’nun akil-ahlak iliskisi baglamindaki bu
goriisiinii benimseyerek gelistirmistir. Zira Farabi ahlakin menseinin akil oldugunu kabul
etmekle beraber onun Ilk Sebep’ten tasmasindan hareketle burada akil ile vahiy arasinda bir
irtibat kurmustur. Diger yandan her iki filozof da akil-ahlak iliskisini insanin nihai gayesi
olan mutluluk ekseninde ele almaktadir. Ne var ki Aristoteles nihai gaye olarak mutlulugun
elde edilmesini bu diinyaya hasrederken Farabi en son yetkinligin 6liimle gergeklesecegini ve
artarak devam edecek olan sonsuz mutluluga da ahiret hayatinda kavusulacagini 6ngdrmek-
tedir. Ayrinti igin bk. Hiimeyra Ozturan, Akil ve Ahlak Aristoteles ve Farabi'de Ahlakin Kaynag:
(Klasik Yayinlari, 2014), 48-53.

10 Horkheimer, Akil Tutulmasi, 56.

" Ayrinti icin bk. Omer Mahir Alper, Varlik ve Insan Kemalpasazide Baglaminda Bir Tasavourun

Yeniden Insas (istanbul: Klasik Yayinlari, 2013), 13-20.

Hitit Theology Journal - Volume: 22 - Issue:1 177



I 0sMAN Nuri DEMIR

akillardan arinmis olarak meydana gelirler.”*? Buna gore dlemdeki mevcut
dizayn akil teorilerinin olusturulmasi agisindan “biitiin”ii dikkate almay: ve
sistemi bu sekilde kurgulamay1 zorunlu kilmaktadir. Aksi halde pargaci veya
var olan diizenin dikkate alinmadig1 bir kurgunun bagariya ulasmas: olasi
goriinmemektedir.

Mu'tezile diisiincesi hakkinda ve Aydinlanma felsefesi konusunda aklin
anlamina, mahiyet ve keyfiyetine iliskin ¢alismalar bulunmaktadir. Tiirkcede
ve yabanci dillerde bu konularda bir¢ok miistakil ¢alismanin varligi da
bilinmektedir.”® Ancak tespit edebildigimiz kadariyla bizim bu makale ile
ortaya koymay1 amacladigimiz husus 6zelinde bir calismaya rastlanmamustir.
Soyle ki kendi mecrasinda Mu'tezile akilciligi da Aydinlanma felsefesi de
farkli birer akil teorisi ortaya koymus ve bu diisiincelerin insanlik agisindan
ideal formlar oldugunu iddia etmistir. Peki, zamansal, diisiinsel ve tarihsel
arka plan acisindan birbirinden oldukga farkli olan mezkar iki yaklasimin
insanligin akli kullanma yolculuguna, erdem, ahlak ve mutluluga erisme
amaglarina katkisin1 mukayese edebilir miyiz? Oncelikle bdyle bir cabaya

2 Eg’ari, Ebii'l-Hasen Ali b. Ismail b. Ebi Bisr Ishak b. Salim el-Eg‘ari el-Basri, Makalatii'l-Is-
lamiyyin ve ihtildfiil-musallin, nsr. Helmuth Ritter (Wiesbaden: Franz Steiner Verlag, 1963),
299. Kaynaklarda kelam alaminda yetmise yakin eser telif ettigi bildirilen Iskafi'nin yukarida
Es’ari’nin aktarimimdan alintilanan ifadelerine giiniimiize kadar ulasmis olan iki temel ese-
rinde yani er-Red ‘ale’l- Osmdniyye, Miindkazatii’l-' Osmaniyye gibi adlarla anilan ve glintimiize
ulasan boliimleriyle nesredilen Nakzii’l-‘Osmaniyye’de ve Hz. Ali'nin faziletlerine iliskin el-
Mi ‘ydr ve'l-muvizene adli kitabinda rastlayamadik. Muhtemelen Es’arl mezkir alintida yer
verilen ifadeleri {skafi'nin giintimiize kadar ulasmayan baska bir eserinden aktarmis olma-
hidir. Nitekim Eg’ari Makdldt'ta alint1 yaptig1 kaynaga dair bir agtklamada bulunmamaktadar.
krs. Ebti Ca’fer Muhammed b. Abdillah el-Iskafi iskafi, el-Mi%ydr vel-muvizene, ngr. Muham-
med Bakir el-Mahmidi (Beyrut: Miiessesetii Fuad, 1402); EbGi Ca’fer Muhammed b. Abdillah
el-Iskafi Iskafl, Nakzii1-Osmaniyye (Cahiz, el- ‘Osmaniyye I¢inde), ngr. Abdiisselam Muhammed
HarGn (Beyrut: Daru’l-Cil, 1411).

13 Konu hakkindaki bazi calismalar icin bk. Mehri Ebti Sa'de, el-Jtticdhii 'I-akli fi miiskiletil-ma rife-
ti indel-Mutezile (Kahire: Darti'l-Fikri'l-Arabi, 1413); Ramazan Altintas, “Mu’tezile’nin Basra
Ekoliine Gore Tab” Teorisi ve Bu Teorinin Baz1 Kelami Konulara Uygulanmas1”, Kader, (31
Aralik 2018), 221-228; Abdulnasir Siit, “Ozgﬁrlﬁk Baglaminda islam Akl le Bati Akli Uze-
rine”, Sarkiyat 8/1 (Nisan 2016), 54-73; Ozturan, Akil ve Ahlak Aristoteles ve Farabide Ahlakin
Kaynagi; Tbrahim Aslan, “Mu’tezile Rasyonalizmi Uzerine”, Islami llimler Dergisi 12/2 (2017),
81-102divine inspiration, prophethood and eschatology, the early theologians who lived in
the 3rd century of Islam directed their focuses on the issues of Daqiq al-Kalam. The major
issues of Daqiq al-Kalam were related to time, space, movement, rest, atom, tab‘ and nature.
The Kalam scholars who accepted the notion of tab’” in both the objects and human-beings
relied upon the theory of tab’ to resolve some Kalam issues. They were among the most
prominent Kalam scholars from the Basra school of the Mu'tazilah such as Ibrahim en-Naz-
zam (d. 231/845; Kazang, “Mu’tezile Kelam Sisteminde Ahlak Tasavvuru: Kadi Abdtilcebbar
Ekseninde Bir Degerlendirme”; Yunus Oztiirk, “Bir Hakkin Tadesi: Gazzali’'nin Mu’tezile
Elestirisinin Elestirisi (Hiisiin-Kubuh Baglaminda Bir Inceleme)”, Dinbilimleri Akademik Aras-
tirma Dergisi 20/2 (30 Eyliil 2020), 1453-1483; Yunus Cengiz, Doga ve Oznellik Cihiz'in Ahlak
Diisiincesi (Istanbul: Klasik Yaynlari, 2015); Astm Ciineyd Koksal, “Akil, Ahlak ve Aydinlanma”,
Perspektif (Erisim 13 Ocak 2023); Henry Martyn Lloyd, “Why the Enlightenment Was Not the
Age of Reason | Aeon Ideas”, Aeon (Erisim 13 Ocak 2023).
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girismek dogru mudur, ikinci olarak da bu tiirden bir ¢aba bize nasil bir
fayda saglayacaktir? Tabi ki anakronik bir yaklagimla birbirinden tamamen
ayr1 dinamiklere ve farkli zamansal boyutlara sahip olan bu iki diisiince
faaliyetini sadece bu yonden degerlendirmek ve karsilastirmak dogru
degildir. Ancak kanaatimizce Islam'mn akilcilari olarak kabul edilen Mu‘tezile
kelamcilarinin “Sayet varliklarini siirdiirebilselerdi bu ¢aga vadedecekleri
seyler neler olabilirdi ya da bugiin onlarin mesaji nasil anlasilabilir?” sorusu
ve tiirevleri ekseninde bir akil yiiriitme temelinden hareket edilebilir. Bunun
yaninda “Akil ¢ag1” seklinde nitelendirilen ve modern akil anlayislarinin da
tizerinde yiikseldigi Aydinlanma déneminin kendi vasatindan giintimiize
dogru uzanan perspektifte hangi iddialar1 giindeme getirdigi ve bugiin
vaatlerini hayata gecirip geciremedigi tartisilabilir. Belki bu mukayese
bize tarihin akist boyle olmasayd1 ve Mu'tezile akilcilig1 tarih sahnesinden
silinmeseydi, “Her yéniiyle Islam kiiltiir ve medeniyeti igin -6zellikle de
son 3-4 asir dikkate alindiginda- bugiin baska, daha miispet ve miireffeh
bir ihtimalden s6z edebilir miydik?” tiirtinden istifhamlara cevap bulmak
gibi bir yoniiyle kadim ve miizmin meraki tetikleyen i¢ sesin dindirilmesine
miitevazi da olsa katki saglayacaktir. Bu baglamda oncelikle akil-ahlak iligkisi
baglaminda ahlakin kaynagina ve ahlaki degerlerin belirlenme yoluna dair
tartismalara yer verilecektir. Daha sonra aklin konumu ele alinacak ve akilla
ulasilmasi hedeflenen seylerin ge¢miste ve giintimiizde gerceklesme oran
ve yontemlerine yer verilecektir. Sonrasinda ise akil-ahlak iliskisinin haz,
mutluluk ve erdemle alakasi tizerinde durulacaktir.

1. Akil, Ahlak ve Deger iliskisi

Mu'tezile diisiincesinde aklin sadece kognitif bir yetenekten ibaret
sayllmadigini bunun yaninda ona ahlaki nitelikler de yiiklendigini ifade
etmistik. Ancak modern zamanlarda hatta daha geriye dogru gidip
meseleye ayrisma noktasindan bakarsak Aydinlanmayla birlikte ve
Aydinlanma sonrasi donemlerde akilla ahlak, akli olanla ahlaki olan ¢ogu
zaman birbirinden ayristirilmistir. Dahast modern zamanlarda akil kendi
yapisindan uzaklastirilmaya, bir anlamda akil kavrami, akla yiiklenen
anlamlar, aklin tarifi ve yapisi degistirilmeye hatta yeniden {iretilmeye
calisiimaktadir. Bu yoniiyle modern akil kendi dogasiyla var olan ve
biinyesine yiiklenen insanda verili potansiyelini gerceklestirmeye calisan
bir yeti olmaktan ziyade bagkalarinin yapilandirdigi, planlayip kurguladig:
bir akil formatina (g)evrilmeye calisilmaktadir.® Halbuki bir baskasinin,
bagka bir insanin miisaade ve yonlendirmesiyle hareket etmesi bir yana

4 Bu yéniiyle ilk Aydinlanma déneminde insan akl aragsallastirilmis, ikinci Aydinlanma diye
isimlendirilen trans/posthiimanist donemde ise insan beyninin doniistiiriilmesi ¢alismala-
11 yapilmaya baslanmustir. bk. Ahmet Dag, insansiz Diinya Transhiimanizm (Istanbul: Ketebe,
2021).
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aslolan aklin, bizzat bilinyesinde yiiklii bulundugu insan1 da asarak, onun
Olciisiiz arzu ve yonelimlerine boyun egmeyip, onlarin boyundurugu altina
girmeyi reddederek varolussal dogasina uygun bir sekilde tarafsiz bir
hakikat arayisina girismesidir. Boyle bir hakikat arayisinda akilli insan ile
ahlakli insan arasinda bir bag kurulmasi da kag¢inilmaz olmaktadir. Bilindigi
tizere Mu'tezile'nin adalet prensibi ekseninde tartisilan husus akil ve ahlak
arasinda bir bagin bulunup bulunmadigindan ziyade var oldugu bastan
kabul edilen bu bagin kaynagidir. Bagka bir anlatimla hiisiin-kubuh meselesi
ahlaki degerlerin kaynaginin belirlenmesini konu edinmistir. Mu'tezile
acisindan giintimiizdeki karsiligiyla ahlakin kaynagi objektivizm yani
varliklarin kendilerinde tasidiklar1 6zelliklerdir.'> Hanefi-Matiiridi alimlerin
bir kism1 ve Islam felsefecileri de bu goriistedir. Kald1 ki bu, zaten akilci
sOylemlerin genel karakteristigini yansitmaktadir. Bu goriisiin karsisinda ise
esyanin yapisindaki ahlaki degerlerin belirleniminin Tanrr'ya ait oldugunu
savunan teistik siibjektivizm bulunmaktadir ki kahir ekseriyetiyle Eg‘ariler,
Hanbeli, Safii ve Maliki ustil alimleriyle birlikte bazi1 Hanefi ustlctiileri de
bu goriisii benimsemistir.” Her iki yaklasimda da yani hem objektivizmde
hem de teistik siibjektivizmde 6ne ¢ikan unsur akil ile ahlak arasinda bag
kurulmasi ve varligin biitiintinde ahlaki degerlerin ve bunlar1 belirleyen
kaynagin aranmasidir. Kaynak ister Tanr1 olsun isterse aklin kendisi olsun
burada 6nemli olan kaynagin belirlenimi noktasinda bireysel ¢ikarlarin,
sahsl menfaat ve tatminin esas alinmamasidir. Tabi ki ad1 gecen ekollerin
ve Islam filozoflarinin degerlendirmeleri de tartismaya agiktir. Ama asil
vurgulamak istedigimiz sey ilkesel olarak belirlenimin temeline ya nasslarin
olgusal gergekliginin ya da selim aklin tarafsizliginin konulmus olmasidir.
Kuskusuz bu yaklasimlarin basarili olup olmadiklar: baska bir ¢alismanin
konusu olmalidir.

Modern akil, muhatap aldig1 seyi, degerlendirme yaptig1 meseleyi
kendi varlik yapisinin genelini dikkate almayip bagimsizlagtirarak ya da
mensup oldugu biitiinden koparip yalnizlastirarak konumlandirma veya
anlamlandirma egiliminde iken ayrintilarina daha sonra yer verecegimiz
tizere biitlinti dikkate alan nesnel akil biitiiniin iginde iyi ve erdemli olam

15 Burada kat1 bir genellemeye gitmemek igin vurgulanan hususlarin her zaman ve tiim alan-
lar icin gegerli olmadigini ifade etmekte yarar vardir. Mesela ele alinan konuya gore ahlakin
kaynag1 bazen varliklarin kendilerinde tasidiklar1 &zellikler iken bazen de vahiy tarafindan
belirlenmis alanlar da olabilmektedir. Mu‘tezile, bu baglamda her ne kadar kisilerin tasidik-
lar1 6zelliklerden hareketle ahlakin kaynagini éncelemis olsa da tiim alanlar igin bunu yap-
mamistir. Vahyin belirleyici oldugu bazi alanlar da birakmustir. Ayrinti igin bk. Murat Akin,
“Mu’tezile’'ye Gore Ahlakin Temellendirilmesinde Vahyin ve Aklin Alanlar1”, Marife Dini Arastir-
malar Dergisi 18/1 (2018), 55-76.

16 Orhan Sener Kologlu, Ciibbdiler'in Keldm Sistemi (1stanbul: iSAM Yayinlari, 2011), 331.
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amaglayarak hakikati kavrama arayisindadir.”” Diger yandan akil yiiriitme
faaliyetinin ahlaki bir kaygisinin olmasina da ihtiya¢ duyulmayabilmektedir.
Esasindamodern aklin buradaki tutumununkadim kokleri debulunmaktadir.
Mesela kendisine, Hz. Adem’e (as) secde etme emri verildiginde Iblis'in
takindig1 tutum ve meseleyi yorumlarken ileri siirdiigii mazeret modern aklin
faydaci, ben merkezli, indirgemeci ve parcaci yaklasiminin tipik bir gostergesi
gibidir.”® Nitekim Kur’an’daki meseleye iliskin tasvirler incelendiginde secde
emrine karsi seytanin ileri siirdiigii temel argiimanin, kendisinin ve Adem’in
yaratildiklar1 hammaddelerin yapisina ve kendi elde edecegi bireysel
ciktilara odaklandig1 goriilmektedir. Iblis degerlendirmesinde Yaratanin
bilgisini, emrin mahiyetini, varliklarin O'nun karsisindaki konumunu goz
ard1 etmistir. Seytan, Hz. Adem’in zatinda insanin ve kendisinin varlik
yapilarini, fonksiyon ve niteliklerini higlestirmekte ve alemde icra edecekleri
ameliyeyi yok saymaktadir. Sergiledigi tutumdan, Hz. Adem’e isimlerin
Ogretilmesinin Iblis’in nazarinda bir anlam ifade etmedigi anlasilmaktadir.
Dolayisiyla o, Hz. Adem'in ve kendisinin varoluslarini yalnizca topraga ve
atese yani yaratildiklari 6ze indirgemektedir. Halbuki seytan da ¢ok iyi biliyor
olmaliydi ki ne Hz. Adem sadece topraktan ne de kendisi yalnizca atesten
ibarettir. [blis'in burada yaptig1 sey aslinda Hz. Adem’i ve iginde bulundugu
vasat1 biitiinden uzaklastirarak, kendi bireysel ¢ikarlar1 dogrultusunda
aragsallastirarak ve tiimel organizasyondan, resmin tamamindaki hedeflenen
biiyiik gayeden kopararak yorumlamaktir. Oysa boyle bir yorum yontemi
her seyden o6nce nizamin bozulmasina ve kaosa neden olacaktir. Sonug
olarak Seytanin yaptig1 kiyaslamanin temelinde modern zamanlardaki
bir¢ok benzer Orneginde® goriilecegi iizere esasinda bir hakikat arayisi
ya da hakikatin ortaya ¢ikarilma g¢abasi bulunmamaktadir. Bunun aksine
amag, her ne sekilde olursa olsun, arzulanan ve dnceden belirlenen seyi elde
etmeye calismaktir. Bunu yaparken de akli, ahlaki, gercekgi olup olmadigina,
hak edilip edilmedigine, arka planda bagka seylerle veya metafizik alemle

7 Horkheimer, Akil Tutulmast, 56.

18 el-A'raf 7/12; Sad 38/76.

19 fblis'in yaptigi degerlendirmeyle usil agisindan benzestigi icin modern zamanlardaki bir
bagka 6rnegi burada zikretmekte fayda bulunmaktadir. Bu baglamda Amerika Birlesik Dev-
letleri'nde bagkan aday1 olarak yaptig1 bir konusmada seytanin yaptigina benzer indirge-
meci, hedef sasirtici, haksiz, yersiz ve tamamen pragmatist bir degerlendirmede bulunan
Charles O’Conor (1804-1884) bir anlamda doga, yasa, adalet, takdir, insan, insan onuru gibi
kavram ve mefhumlara da ihanet edercesine su ifadeleri kullanmistir: “Zencilerin koleliginin
adaletsiz oldugunu kabul etmiyorum; adildir, akillicadir ve yararldir... Zencilerin koleligi...
bir doga takdiridir... Doganin bu agik emrine ve saglam felsefenin gereklerine uyarak, bu ku-
rumun adil, merhametli, yasal ve uygun oldugunu ilan etmeliyiz.” “Image 1 of The New York
Herald (New York [N.Y.]), December 19, 1859, (Morning Edition)”, image, Library of Congress,
Washington, D.C. 20540 USA (Erisim 16 Eyliil 2022).
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irtibatinin bulunup bulunmadigina bakmaktan ziyade “sahip olma”ya®
odaklanilmaktadir.”!

Esasinda Islam diisiince geleneginde akil konusundaki tartismalarin
temelinde de aklin delil veya bilgi elde etme araci olusunun kabuliinden
ziyade akil yiiriitmenin keyfiyeti konusundaki farkliliklar yatmaktadir.
Nitekim Ici (6. 1355/756) el-Mevikif ta bu hakikate isaret ederek soyle demekte:
“Allah'in varliginin bilinmesi noktasinda akil yiiriitme konusunda hem
biz hem de Mu'tezile icma etmis bulunmaktay1z.” ve hemen arkasindan da
ihtilafin buradaki akil ytiriitmeye dair gerekliligin (viiciib) hangi yolla sabit
oldugu hususunda yasandigina tekrar vurgu yapmaktadir.”? Teftazaninin
(6. 1390/792) Ser~u’'l-Ma+~ia+idda kelam ilmine iliskin tanimda kelam
disiplininin gayesini zikrederken 6ne ¢ikardig tizere kelamin gayesi bireyin
inancinin saglamlastirilmasina ilave olarak toplumsal diizen ve birlikteligin
intizamli bir sekilde ytiriitiilmesini saglamaktir.?® Teftazaninin bu ifadeleri

20 Halbuki Erich Fromm’un (1900-1980) ifadesini 6diing alarak sOylersek; insan sahip olmakla

degil, “olmak”.la kemalini bulan bir varliktir. Erich Fromm, Sahip Olmak Ya Da Olmak, gev.
Aydin Aritan (Istanbul: Aritan, 2003).

Islam'in akilcilart ya da rasyonellesme siirecinin dnciileri olarak anilan Mu'tezile bilginleri
de dahil olmak iizere Islam alimleri aklin mutlak ve yegane otorite olmadigini ve her zaman
yanilma paymnin bulundugunu kabul etmislerdir. Mesela Mu‘tezili/Zeydi alim Ebti Kasim
er-Ressi (0. 246/861) dinde delillerin akil, kitap ve resfil oldugunu ifade ettikten sonra kitap
ve restil kendisiyle bilindigi icin aklin asil olduguna fakat bunun yaninda icmanin da ilk ti¢
asili da icine alan daha siimullii bir asil olduguna ayrica vurgu yapar.Ayrint i¢in bk. Kasim
b. Ibrahim b. ismail er-Ressi, Kitdbii UsilliT-adl ve't-tevhid (Resdiliil-adl ve’t-tevhid icinde, nsr.
Muhammed Ammara (Kahire: Daru’s-Surtik, 1988), 124-125. Benzer bir yaklasimi1 Kadi Ab-
diilcebbar'da da (6. 415/1025) gormek miimkiindiir. Nitekim Kadi, Serhul-Ustlil-hamse'de
akil nazariyesini beyan ederken agikca dindeki asillarm dort oldugunu ifade eder: “Bil ki
deliller dort tanedir: Akil hiicceti, Kitap, stinnet ve icma’dir.” bk. Kadi Abdtilcebbar, Serhu -
Ustlil-hamse, 1/88.

22 Ebiil-Fazl Adudiiddin Abdurrahman b. Ahmed b. Abdilgaffar el-ici, Kitdbul-Mevikif, nsr.
‘Abdurrahman ‘Amire (Beyrut: Daru’l-Cil, 1997), 1/147. Benzer yaklasim ve ifadeler icin bk.
Sa’diiddin Mestd b. Fahriddin Omer b. Burhaniddin Abdillah el-Herevi el-Horasani et-
Teftazani, Serhu’l-Makdsid, nsr. Abdurrahman Umeyre (Beyrut: Alemivl-Kiitiib, 1998), 1/290;
Kadi Abdiilcebbar, Serhul-Ustlil-hamse, 1/39. Ayrint1 icin bk. Aige Ydsuf el-Mennai, Usii-
lii'l-akide beyne’l-Mu'tezile ve’g—Sihti?—jmﬁmiyye (Doha: Daru’s-Sekafe, 1992), 72 vd.; Tahsin
Gorgiin, “Hiistin-Kubuh Meselesi Kad1 Abdiilcebbar’in Yaklasim Seklinin Tahlili Bir Tasviri”
Islam Arastirmalart Dergisi 5 (2001), 59-108.

Teftazani, Serhul-Makasid, 1/175. Bu yoniiyle Farabi et-Tiirki, kelami da pratik ilimler arasin-
da sayarak kendisinden 6nce ve sonra bu konuda tasnif yapan miielliflerden ayrilir. Ciinkii
Farabi'ye gore kelam, sadece inang konusunda dogru ve kesin bilgi elde etmeyi amaglamaz.
Buna ilave olarak elde ettigi bilgiyi hayata gecirmeyi de hedefler. Gazzai de (6. 505/1111)
el-ktisad’da akal ile nakil arasinda kurulmas: gereken dengeyi tarif ederek su ifadeleriyle
aradaki denge ve smirin bozulmasi durumunda ortaya cikacak olan tuhaflig tasvir eder:
“Akil ya da nakilden yalnizca birisiyle yetine kimse, ahmaklar arasina katilmistir. Kur'an'in
1s181yla yetinerek akildan yiiz ceviren kisi ise giinesin 1s181na gozlerini kapatan kimse gibidir.
Onunla amalar arasinda bir fark yoktur. Aklin seriat ile birlikte bulunmas ise nur iistiine
nurdur. Bunlardan 6zellikle birine sas1 gbzle bakan ise kuyuya iiriik ip sarkitan kisidir.” bk.

21

23
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dikkate alindiginda kelam ilminin temel fonksiyonlarindan biri de yanhs
¢ikarimlarin ve diislince arizalarinin oniine gecebilmektir, denilebilir.
Makalenin takip eden basliklarinda bdyle bir aklin imkani ve ideal formu
tartigilacaktir. Bununla birlikte buraya kadar yer verdigimiz hususlardan
[slam diisiince gelenegi ve kelami gelenek agisindan teklif edilen akil
teorilerinin yatay diizlemde bireyin tekamdiiliiyle birlikte toplumsal ve
kiiresel erdemi, iyilik ve mutlulugu; dikey planda ise metafizik aleme
iliskin kaygilar1 referans alarak kurgulanmas gerektigi hususunun vuzuha
kavusmus oldugu diisiiniilmektedir.

2. Aklin Mutlaklastirilmasi

Aydinlanma oncesinin aklini, bir tiirlii resit olup olgunlasamamakla
suglarken Kantin amacit aklin istiklaline kavusturulmasiydi. Fakat
muhtemelen Kant da Aydinlanma sonrasindan modern zamanlara ve
gliniimiize degin gecen zaman diliminde yaganan aklin hevanin kontroliine
verilmesine yonelik yaklasimlari sayet yasasayd:i kastinin bu olmadigini
ifade ederdi. Aslinda bu durum Kant 0zelinde Aydinlanmanin temel
felsefesine de tersti. Ciinkii Aydinlanma esasinda akli baska herhangi bir
seyin yedegine vermeyi degil; aksine onu biitiin kayitlardan soyutlayarak
Ozgiirlestirmeyi hedeflemisti. Zira akil ¢ag1 olarak da adlandirilan
Aydinlanma déneminin belirgin 6zelliklerinden biri dinin diinya goriisiine
temel olusturmasinin oniine ge¢mektir. Aklin buradaki isleviyse bireyin ve
toplumun sekillendirilmesindeki iktidar erkini diinya dis1 gii¢lerin elinden
kurtararak tamamen aklin/ insanin eline vermektir. Aydinlanmaya diisman
ve onun Oniindeki en biiyiik engel de yine bu diisiince tarafindan obskiirantist
unsurlar olarak nitelenen metafizige ve dine ait olgulardir. Iste Aydinlanma
akli bu felsefeyle yola ¢ikmis ve biiyiik oranda da amacina ulasmisken bu
sefer de akil bagka unsurlarin yedegine verilmistir. Bu bazen heva bazen
bagka bir yonlendirici/iist akil bazen de sayilanlarin hepsini de iceren daha
komplike ve planli yonlendirmeler almistir. Netice itibariyle aklin yine
biinyesinde bulunan insandan baskasinin/baska bir ¢eldiricinin kontroliine
verilmis olmasidir. Burada dikkat g¢ekilen husus Aydinlanmanin insana
aklin1 bizzat kendisinin kullanma cesaretinin saglanacagina iliskin temel
savinin ve iddiasinin bir sekilde bosa ¢ikmis olmasidir. Tabi ki aklin1 kontrol
edebilme ve kullanabilme erkinin insanin elinden alinmas: ya da baskilanip
tesir altinda birakilmasi farkli sekillerde olabilir. Mesela Cahiz (6. 255/869),
Risdle fi'l-meds ve’l-medd’da insan1 bilhassa genclik doneminde sarmalayarak
hayatin asil gayesinden uzaklastirip diinyay1 sadece eglenceden ibaret bir
yer olarak algilamasina neden olan ve bdylece onu helake siiriikleyen yonler

Hiiccetii’l-Islam EbG Haimid Muhammed b. Muhammed b. Muhammed b. Ahmed el-Gazzali,
el-Iktisad fi 1-I'tikad (Itikadda Orta Yol), ¢ev. Osman Demir (1stanbul: Klasik Yayinlari, 2020), 15.
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bulundugunu oOrneklerle anlatmaktadir. Ona gore insani bu durumdan
kurtaracak biricik yol ise onun aklin kemaline ve temiz fitratailtica etmesidir.**
Ciinkii 6nii alinmadig1 yani aklin ve fitratin hakemligine basvurulmadig:
zaman arzu ve ihtiraslar1 insan1 kolelestirir. Hatta diniyle olan biitiin baglar:
da arzularimin kontroliine geger, bu anlamda insanin yalnizca diinyevi
yasantisini degil dinini de arzu ve ihtiraslar1 yonetmeye baslar® Cahiz,
mezk{ir yon ve yonelimlerin esiri konumuna gelen bireyin artik bu asamadan
sonra sahsiyetinin tamamen istila edilmis olacagina, yonelimlerinin
otoriteyi ele gecirerek kendi arzu ve emellerini mesrulastiracagina dahasi
bu durumda olanlarin bir¢ogunu higligin de alt mertebelerine diisiirecegine
vurgu yapmaktadir. Cahiz tasvirini daha ileri boyuta tasiyarak boyle bir
vasatta insanin Oncelikle yakin gelecekte onurunu kaybedecegini, uzak
planda ise nihayetsiz bir pismanliga ve sonsuz iiziintiiye maruz kalacagin
ifade etmektedir.? Iste bu durum aklin diisiinme ve fikir {iretme yetilerinin
torptiilenerek herhangi bir seyin elinde tutsak edilmesinin her durumda onun
dogasina ihanet etmek anlamini tasidigini gostermektedir.

Cahizin ornekliginde Mu'tezile akli ile modern akil arasinda bir
karsilastirma yapmak, kastimizin anlasilmasina fayda saglayacaktir. Mesela
Cahiz'in kendi doneminde isteng konusunda sergiledigi tutumla asirlar sonra
John Dewey’in (1859-1952) biitiin arzularinin tam anlamiyla karsilanmasi
hedefine insanligin en yiliksek amaci olarak isaret etmesini mukayese
ettigimizde modern zamanlarda yasanan koklii degisimin boyutuna da
sahit oluruz. “Arzu edilenin simdiki zamanda izdiisiimii olan bir gelecegi
tasavvur etmek ve onun gergeklesmesinin araglarini icat etmek igin zekanin
gliciine olan inang kurtulusumuzdur.”” diyen Dewey’in insan zekasini onun
bugiinkii istek ve arzularinin degistirilmeksizin gelecekte karsilanmasi adina
hizmetkar olarak gormesi ya da bu tiirden istenglerin ulasilmasi matlup nihai
gaye olarak ufuk cizgisine konulmasi insan aklinin aragsallagtirilmasinin
yaninda biiyiik bir tutarsizligin da gostergesidir. Ciinkili insanin gegici
arzu ve emelleri degiskendir. Cogunlukla anlik ve konjonktiirel bir sekilde
ortaya cikar ve kaybolur. Dewey’in idealize ettigi sey aslinda insanin her
durumda arzu ve yonelimlerinin boyunduruguna girmesidir. Zemahseri
(6. 538/1144) “Arzularini tanri yerine koyan kimseyi tasavvur et!”®
anlamindaki ayeti yorumlarken tam da bu meseleyi giindemine almakta

4 Cahiz, EbG Osméan Amr b. Bahr b. Mahbib, Risdle fil-meds vel-medd (Resdiliil-Cihiz Icinde),
ngr. Abdusselam Hartin (Kahire: Mektebetii'l-hanci, 1384/1964), 1/91 vd..

25 Cahiz, Risdle fi'l-meds ve'l-medd, 1/92.

26 Cahuz, Risdle fi'l-meds vell-medd, 1/92.

27 John Dewey, “A Recovery of Philosophy Essays In The Pragmatic Attitude”, Creative Intelli-
gence (New York: Henry Holt And Company, 1917), 69.

28 el-Casiye 45/23.
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ve bahsi gecen kimsenin nefsinin arzulari karsisinda itaatkar bir karaktere
sahip oldugunu ve sanki Tanrr'ya kulluk edercesine nefsinin arzularina
uyum sagladigini ifade etmektedir. Zemahserimin buradaki karakter
analizi Cahiz'in “Sehvetler, insan1 kolelestirir.”*° seklindeki kisilik tahlili ile
birebir ortiismektedir. Mezk{ir ayeti tefsir etmeye devam eden Zemahserd,
ayetin “Arzularini tanrilar1 yerine koyan kimseyi tasavvur et!” seklinde de
okundugunu aktarmaktadir. Ona gére bu durumda ise anlatilan sahsiyetteki
insanin, arzularini tanrilastiran, degisik donemlerde ve sartlarda farkh
arzulara/tanrilara tapinan bir goriiniime sahip oldugu ortaya ¢ikmaktadir.”

3. Haz ve Mutluluk

Kadi Abdiilcebbar (6. 415/1025) el-Mugni'de dini ve diinyevi meselelerde
akil ylirtitmenin (nazar) distinen, akilli insan igin vazgecilmez 6zsel bir
nitelik olduguna vurgu yapmaktadir. Kadi'ye gore nasil ki yolda yirtic1 bir
hayvani goren bir kimse fitri ve fevri bir sekilde ondan kurtulma carelerini
diisiiniirse, tliccar olan bir zat kar etmenin yontemlerini arastirirsa, ayni
sekilde malin degerini belirleyen kisi satisa konu olan benzer {iriinlerin
kiymetiyle karsilastirma yoluna giderse; diisiinen, tefekkiir eden birey de
biitiin deliller iizerinde akil yiiriitmeye baslar.> Buradaki akil yiirtitmenin
temel ve yegane bir gayesi vardir ki o da sadece hakikatin kesfedilmesidir.
Akil bu eylemde aktif 6zne konumundadir. Baska bir anlatimla amag en
bagtan tayin edilip akil da o muayyen amaca erismek icin tiirlii yollar
arayisina girmemis yani aragsallastirilmamaistir. Esasinda akil yiiriitmenin
neticesinde hasil olan ilim, bilgiye eriserek nefsin siikinet bulmasi kisi i¢in
en bastan pesinen bir haz ve mutlulugun elde edilmesi manasin tasir.** Bu
yoniiyle ehli igin bizzat nazar ve tefekkiiriin kendisi mutluluk sebebidir.
Tabi ki bu faaliyetin sonucunda elde edilen bilgi ve onun kullanilmasiyla
ulasilacak ya da elde edilecek baska seyler de katlanarak devam edecek olan
baska hazlarin ve mutluluklarin kapisini aralayacaktir. Dolayisiyla bilginin
elde edilme siireci, eylemin sonunda hasil olan miiktesep bilgi ve kazanilan
bu bilginin kullanilacag: sonraki katmanlar kendi i¢inde dogasi itibariyle
mutluluk vesilesidir.

Akil, bilgi elde etme vasitasi olmasinin yaninda yukarida taniminda
da aktardigimiz {izere sahibini birtakim seylerden de engelleme, alikoyma

2% Ebir'l-Kasim Mahmd b. Omer b. Muhammed el-Harizmi ez-Zemahseri, Tefsiriil-Kessif (Bey-
rut: Darii'l-Ma'rife, 1430/2009), 1007.

30 Cahuz, Risdle fi'l-meds vell-medd, 1/92.

31 Zemahseri, TefsiriiT-Kessdf, 1007.

32 Kadi Abdiilcebbar, Ebiil-Hasen Kadi1l-kudat Ab.dﬁlcebbér b. Ahmed b. Abdilcebbar el-He-
med'éni, el-Mugni fi ebvdbi’'t-tevhid vel-adl, nsr. Ibrahim Medkar (Misir: Vezaretii’s-Sakafe
ve'l-Irsad, 1962), 12/4.

33 Kadi Abdiilcebbar, el-Mugni fi ebodbi't-tevhid vel-adl, 12/20.
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ozelligine sahiptir. “Akil, insanin ancak onunla nefsini mecnunun
alikoyamadig1 seylerden engelleyebildigi icin akil diye isimlendirilmigtir.”**
anlamindaki ifadeleriyle EbG Ali el-Ciibbai (6. 916/303) aklin bu yoniine isaret
etmektedir. Iste tam da burada sOyle bir soru sorulmasi gerekir: “Peki, aklin
yonelmesi ya da uzak durmasi ve biinyesine yerlestirilen insani yonlendirmesi
yahut alikoymasi beklenen seylerin 6l¢iitii ne olmalidir?” Simdi 6nce mezkir
ve mevhum suale cevap vermeye, ardindan da buradaki kurgunun arag,
amag, haz ve mutluluk kavramlariyla iliskisini aciklamaya calisacagiz.

Islam diisiince geleneginde ve Mu'‘tezili diisiincede nazar, akil yiiriitme,
diisiinme, tefekkiir eylemleri hakikate ulasmak adina yiiriitiilen fiili gayretin
ifadeleridir.®® Akil yiiriitme eyleminde temelde iki ama¢ bulunmaktadir.
[lki birlestirilmesi gereken seyleri bir araya getirme ve temyiz edilmesi
lazim gelen unsurlar1 da ayirma vasiflariyla 6ne ¢ikan aklin ittisali iktiza
eden durumlarda bag kurmasidir. Ikincisi ise yukarida da yer verdigimiz
tizere aklin uzak durulmasi icap eden sey, kisi ya da durumlardan sahibini
alikoymasidir. Aklin bag kurma eylemi sadece goriinen alemle sinirl degildir.
Akil dogas geregi goriinen evrenin oncesi ve sonrast hakkinda da sorular
sorar ve bilgi edinmek ister.*

Mu'tezile ekolii akletme yeteneginin olgunlasmasini hatta akledebilir hale
gelme Ol¢iisiinii Allah’t tanima, bilme kaydiyla zikretmektedir. Bunun igin de
Mu'tezili kaynaklarda akla yiiklenen veya aklin ilk yapmasi gereken husus
marifetullah oldugu belirtilmektedir.¥” Bu yoniiyle akil yetisi faal hale gelen,
iyi ile kotiiyii birbirinden tefrik eden kimsenin marifetullahi da idrak etmis
olmas: gerekir. Bir anlamda akil yiiriitme yetisine kavugan insanin yani
kamilen akletmeye baslayan, akletme melekesi olgunlasan kisinin hemen
ardindan hayr1 ve serri temyiz etmeye ve Allahin varligini idrake basliyor
olmasi gerekir.®® Ebti Ali el-Ciibbai’ye ait olan bu gortiise benzer diisiinceleri
ondan once zikreden Ebii'l-Hiizeyl el-Allaf (6. 50-849/235 [?]) esasinda isi
bir derece daha ileri gotiirerek bultigu aklin tekamiilii olarak nitelemis ve
miicerred olarak aklin kemali ve akil yiiriitme eylemiyle bilginin meydana

34 Es’ari, Makaldtii ’l—isldmiyyfn, 480-481; Albert Nasri Nadir, Felsefetiil-Mu'tezile (Bagdat: Matba-
atii'r-Rabita, 1951) 2/35.

35 Albert Nasri Nadir, FelsefetiiI-Mutezile, 2/36.

36 Kadi Abdiilcebbar, el-Mugni fi ebvibi’t-tevhid ve'l-adl, 9; Albert Nasri Nadir, Felsefetiil-Mutezi-
le, 2/35-36.

37 Kadi Abdiilcebbar, SerhuT-UstliT-hamse, 1/64.

38 Tabi ki bu akli melekelerini kullanan her insanin zorunlu olarak Allah’t taniy1p iman ettigi

gibi bir sonug ¢ikarilmamalidir. Kastedilen sey esasinda sartlarina riayet edilen ideal bir akil

yiiriitme eyleminin Mu’tezile gelenegi acisindan beklenen neticesidir. Yoksa hakikatte du-

rumun her zaman belirtilen sekilde gerceklesmedigi ve bunun zaten imtihan olgusuyla da

celisecegi asikardir.
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gelecegini savunmustur.* Ebii'l-Hiizeyl el-Allaf’a daha yakin duran Cahiz
da bulGigu aklin kemali seklinde degerlendirmis ve bultiga eriserek akil
ylriitmeye baslayan kimsenin marifetullaha erismemis olmasini dogru
bulmamistir.* Dolayisiyla genel anlamda Mu‘tezile'nin {izerinde ittifak ettigi
en Onemli hususlardan birisi marifetullahin aklen vacip olmasidir.*' Diger
yandan Mu'tezile Allah'in varliginin ispatinin viictibiyetinin de oncelikle
iimmetin icmai ya da ayetlerin delaletine degil akla dayanilacagini ve akil
yoluyla ispat edilebilecegini savunmaktadir.*? Bu durum bize Mu'tezilenin
onemli bir kisminin akletmeyi, buliga ve akli olgunluk seviyesine ulasmay1
Allah’1 tanimak, O'nun varligini bilmek seklinde baslattigini gostermektedir.
Bu yoniiyle Tanrimin varligini bilmeden Onu hesaba katmadan hatta
akil yiiriitmenin ilk basamagi olarak marifetullaht dikkate almadan bir
akletme faaliyetinden bahsedebilmek Mu'tezill diisiince agisindan dogru
gortinmemektedir. Bu sebeple olsa gerek akli ve serl vacip ayrimina giden
ve emaneti sahibine teslim etme, borcunu 6deme, verilen nimetlere siikretme
gibi akli vacip tiiriine giren hususlarin miikellefin durumuna gore bir sekilde
terk etme ihtimalinin dogabilecegini ancak Allah’a kullukta bulunmay1 ve
O'na yakinlagsmay1 amaglayan ser’? vaciplerin yalnizca marifetullahla anlam
kazanabilecegini belirten Kadi Abdiilcebbar buradan hareketle marifetulah
konusunda akil yiiriitmenin hi¢ kimsenin muhayyer olamayacag: tiirden bir
vacip oldugunu kabul etmektedir.*®

Mu'tezile 6zelinde Islam diisiince geleneginde boyle bir akletme
faaliyetiyle temelde amaclanan sey varligin bir biitiin olarak taninmasi ve akil
ylriitmenin tiimel bir bakis acisiyla yapilmasidir. Aksi takdirde temeldeki
degerlendirmede yasanacak ¢ok kiiciik sapmalar bir biitiin olarak diisiince
sisteminin tamaminda ¢ok biiyiik algilama hatalarina sebep olacaktir. Bu
baglamda ve modern zamanlarda Tanr1'y1 ya da inanci diglayarak mitkemmel
bir sistem olusturma iddiasin1 savunanlara cevap teskil etmesi bakimindan
Aliyamin (1925-2003) Dostoyevski'den miilhem su ifadeleri tanrisiz bir
diizen planlamasinin insandaki karsiligini 6zetliyor gibidir: “Tanr1 yoksa
insan da yoktur. Insan yoksa sorumluluk da yoktur. Sorumluluk yoksa sug
da yoktur. Oyleyse Tanr1 yoksa sug yoktur. Tanr1 yoksa her sey mubahtir.”*
Kadi, marifetullah icin akil yiiriitmeyi ayni1 zamanda en biiyiik liituf olarak

39 Eg’ari, Makalitii ’l—fsldmiyyfn, 480 vd..

40 EbG Manstir Abdiilkahir b. Tahir b. Muhammed et-Temimi el-Bagdadyi, el-Fark beyne’l-firak
(Beyrut: Daru’l-Afaki'l-Cedide, 1977), 160.

41 Albert Nasri Nadir, Felsefetii’l-Mutezile, 2/39.

42 Albert Nasri Nadir, Felsefetiil-Mu'tezile,2/ 39.

43 Kadi Abdiilcebbar, SerhuI-Usiili’l-hamse, 1/64.

44 Aliya izzetbegovig, Ozgiirliige Kagisim-Zindandan Notlar, gev. Hasan Tuncay Basoglu (istanbul:

Klasik Yayinlari, 2018), 63.
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nitelemektedir. Bu goriisiinii de kulun akil yiiriitmesinin viictibiyeti sayesinde
sorumlu tutuldugu seyleri yerine getirebilme ve menedildigi hususlardan
da uzak durabilme yetenegine sahip olmasiyla agiklamaktadir. Devaminda
ise Kadi Abdiilcebbar, sanatkar bir sekilde yaratan ve kusursuzca evreni
idare eden Tanrr'y1 tanimanin ve O'na kullukta bulunarak itaat etmenin
glizelliginden ve isyana sapmanin ¢irkinliginden bahseder. Ona gore insan
i¢in en biiytiik lituf kaynag1 ve haz sebebi Allah ‘1 taniyarak sevap yolunu
takip etmek ve ikdba neden olacak seylerden de uzak durmaktir. Iste bu
nedenle marifetullah yolunda akil yiiriitmek hem tartismasiz ve istisnasiz
vaciptir hem de bunun gerekleriyle amel etmek, insan igin en biiyiik liituf ve
haz kaynagidir.*

Kadi Abdiilcebbarin da iginde bulundugu gelenekte bahsedilen haz ve
mutlulugun Tanr’nin varligiyla dogrudan ilintili oldugu goriilmektedir.
Boyle bir haz ve mutluluk algisi her seyden ©nce muvakkat, anlik,
pragmatist, bencil, tutarsiz, 6tekinin hukukunu dislayici bir gériintimden
ziyade otokontrolii ve {ist kontrolii bulunup akibete yonelerek kalici olmay1
hedefleyen bu yoniiyle de diinya ile sinirlanmay1p metafizik aleme uzanan,
adil ve paydaslarina iki alem tasavvuru temelinde kalic1 yararlar saglamay1
amagclayan bir felsefe ile inga edilmistir. Modern diinyanin haz ve mutluluk
algisiise daha ¢ok bedensel tatmini, sinirsiz ve 6lgiisiiz tiiketimi hedeflemekte,
insantistii bir tist normun ya da erkin varligini ise yok sayarak yasamay1ideal
olan seklinde pazarlamaktadir. Oysa insanin igindeki ebediyet duygusunun
ve inanma fitratinin bunlarla tatmini miimkiin olmamaktadir. Dolayisiyla
Mu'tezile felsefesindeki akil yiiriitmenin gayesi marifetullaha ulasarak
Allah'in hosnut olacag: seyleri yapmayi, O'nun gazabina sebebiyet verecek
fiilleri de terk etmeyi hedefleyerek bunu kalici mutluluk ve hazzin temeline
yerlestirirken modern zamanlarda gegici mutluluk ve hazlar gibi akil ve akil
ylriitme eylemi de aragsallastirilmistir. Oysa Mu'tezile diisiincesinin amaci
akil ytirtitmek igin akil yiiriitmek degil, marifetullah icin akil yiiriitmektir
yani asil ve vacip olan salt akil yiiriitmek degil, marifetullaha ulasmak icin
akil ytirtitmektir. Mutluluk, haz ise ana hedef ve gaye olmayip bu eylemin
dogal bir neticesi olarak hustile gelmektedir. Bu yiizden de marifetullah i¢in
akil yiirtitme eylemi muhayyerlik bulunmayan bir vacip ve en biiytik liituf
olarak nitelenmisgtir.*

45 Kadi Abdiilcebbar, Serhu1-Ustlil-hamse, 1/64.

46 Kadi Abdiilcebbar, Serhul-Ustilil-hamse, 1/64 vd.. Zira Kadi Abdiilcebbar agisindan ilahi hi-
tapta eger ortada istisna yapildigina iliskin bir emare yoksa teklifi gerekli kilan ifadeler tah-
sis edilemez. Eger ilahi hitapta emir genel ise emrin baglayicilik 6l¢iisii ve etki alani biitiin
fertlerini igine alacak sekilde genisletilmeli ve buna gore tanimlanmalidir. Ayrint: igin bk.
Ibrahim Aslan, Kadi Abdiilcebbdr'a Gore Aklin ve Dilin Simirlarinda Kur’an (Ankara: Ankara Okulu
Yaymlari, 2016), 135.
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4. Erdem

Teftazanimnin, kelamin gayesi bireyin inancinin saglamlastirilmasina
ilave olarak toplumsal diizen ve birlikteligin intizamli bir sekilde
yuriitiilmesini saglamaktir,¥” seklindeki yukarida aktardigimiz ifadelerini
de dikkate aldigimizda akil yiiriitme eyleminin ya da akilli bir varlik
olarak insanin edimlerinin keyfiyeti degerlendirilirken giiniin sonunda
bakilmas: gereken parametrelerden bir tanesinin de bu eylemin insanin ve
toplumun iginde bulundugu seviyeyi ne kadar yiikseltebildigi, bu anlamda
insanligr bulundugu noktadan daha ileri bir seviyeye, ¢ok daha erdemli
bir hale tastyip tastyamadigi, doniistiiriip doniistiiremedigi hususu oldugu
asikardir. Bu acidan da Mu'tezile'nin Islam diisiince tarihinde farkli bir yeri
bulunmaktadir. Ciinkii Mu‘tezile ekoliine mensup miitekellimler Islam’mn ilk
akilcilari olarak nitelendikleri gibi ayni zamanda onlar Islam'mn ilk ahlakgilar:
seklinde anilmiglardir.®® Nitekim Mu'tezile alimlerinin ¢ogunlugunun
iyinin ve kétiiniin tayininde akla basat bir rol vermesi ve bu anlayiglarinin
bir sonucu olarak bireysel ve toplumsal erdemin gergeklestirilmesi adina
“emr-i bi'l-ma’rGif ve nehy-i ani’l-miinker” prensibinin bes esastan biri ve her
birey agisindan bu gorevin ifasinin vacip olarak kabul edilmesi bu anlamda
onemli ve iizerinde durulmasi gereken bir husustur. Ancak kiyaslama
yapilabilmesi adina oncelikle giiniimiiz insaninin iyinin ve kotiiniin
tespitinde, yonelinecek veya uzak durulacak nesne, obje yahut davranislarin
saptanmasinda miiracaat ettigi ya da etmek zorunda birakildig1 esaslardan
bahsetmek faydali olacaktir.

Modern zamanlarda iyinin ve kétiiniin belirleniminde kisinin haz almasi,
ihtiyact olup olmadigina bakilmaksizin tiiketim Ozgiirliigiinii daha fazla
deneyimleyerek bunu bir anlamda kendisini yapay olarak tatmin objesine
doniistiirmesi, arzuladigl, elde etmeye calistigi seyin Otekine verecegi
zarardan ya da kiilli, biiyiik olumsuz neticelerinden ziyade sahsi menfaatine
yogunlasmas: gibi ahlaki olarak kabulii pek de miimkiin goriinmeyen bir
dizi etken 6n plandadir. Hatta bu durum 6yle bir hal almistir ki “farklilasma”
yegane motive aract haline getirilmistir. Klasik anlamdaki “ihtiyac”
kavraminin yerini tamamen “farklilasma ihtiyaci” almis gibidir. Burada
artik tiiketici tek tek ihtiyaci olan nesneleri degil de bir biitiin olarak mal ve
hizmetler sistemini satin almaya yonlendirilmektedir. Yani amag ihtiyacini
satin almak degil, bizzat satin alma eyleminin kendisidir. Dolayisiyla
insanin satin alma ve tiiketim Ozgiirligii ortadan kalkmis ve gelinen

47 Teftazani, Serhu’l-Makasid, 1/175.

48 George F. Hourani, Islamic Rationalism: The Ethics of ‘Abd al-Jabbdr (Oxford: Clarendon Press,
1971), 39 vd.; Majid Fakhry, Ethical Theories in Islam (New York: Columbia University Press,
1983), 11, 31-32; Fethi Kerim Kazang, “Mu’tezile Kelam Sisteminde Ahlak Tasavvuru: Kadi
Abdiilcebbar Ekseninde Bir Degerlendirme”, Journal of Islamic Research 27/3 (2016), 286.
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noktada tiiketim bir zorunluluga doniismiistiir. Tabi ki bu durum bireyden
topluma her alan1 kusatmis, giinliik alis-veris titketiminden tutun da beden
bakimindan cinsellige, reklamlardan sanatsal {iretime, bireyin ve toplumun
dinlenme bigimleri ve aligkanliklarina kadar her alanda insan edimlerini
akli ve ozgiir segimleriyle, bireysel ve fikri tercihleriyle gerceklestirmekten
uzaklagtirilmistir.* Bagka bir anlatimla akletme ve diisinme melekeleri,
beyin ve zihin yapisi farkli uyaranlarla etki altina alinip donuklastirilarak
adeta bellegindeki kodlamalarin yonlendirmesiyle hareket etmeye mecbur
edilen mekanik ve robotik bir varliga evirilmistir ya da en azindan modern
insanin boyle bir islevle varligini stirdiirebilmesi idealize edilmektedir.

Mu'tezile keldaminin az oOnce tasvir ettigimiz bugiliniin insanin
davraniglarina karst tutumu, Kadiden odiing alarak ifade edersek
muhtemelen: “Akil insan faydasina ve zararia olani bilen ve tercihlerini buna
gore yaparak mecnunun tasarruflarindan uzak durandir. Normal sartlarda
insanin faydali olan1 alip, zararli seyden de kaginmasi gerekir. Ancak kisi bu
davranigin aksini yalnizca yoneldigi seyde anlik (acil) bir yarar bulundugunu
anladiginda ya da vehmettiginde yapabilir ki boyle bir kimsenin de temyiz
gliclinii ve secim kabiliyetini kaybettigi veya bu yetilerinin azaldig1 kabul
edilir.” seklinde olacaktir.”® Kadi'nin burada akilli insan baglaminda yaptig:
tahlilde bugiiniin insani i¢in de dersler bulunmaktadir. Zira devirler ve
cografyalar degisse de insanin psikolojik ve biyolojik egilimleri, baska bir
aktarimla insanin insan olmasini saglayan 6ziine, varligina iliskin 6zellikleri
degismiyor. Bu anlamda modern insan kendisine dikte edilen seyleri ¢ogu
zaman sorgulamadan, 6zgiirliik ve secim hakkini kullanmadan, bir yoniiyle
onu insan yapan yetilerini de goz ardi ederek adeta bir makinaymis gibi
davraniglar sergileyebilmektedir. Iste tam da burada modern insanin bizzat
kendisine, gevresine, dogaya ve diger varliklara ve nihayet Tanri'ya kars:
gelistirdigi iliskinin keyfiyeti sorgulama konusu yapilmalidir. Ciinkii basit
yonelimler i¢in bile iradesi iptal edilmis gibi hareket etmeye mecbur edilen,
bu anlamda aklini islevsel bir sekilde kullanamayan, tercihlerini diisiinerek
ve Ozgiirce belirleyemeyen bir varligin hem kendi dogasinin degismesi
hem de asil konumuz olan akil yetisinin tabiatinin baskalastirilmast soz
konusudur. Yani boyle bir ameliyede insan dogasi da aklin tabiat1 da kendi
varlik gayelerine muhalefet eder duruma getirilmistir.

Kadi, bagka yerlerde ise sabiyi “La akle leh(i” ifadesiyle niteleyerek
temyiz ve ihtiyar giicii bulunmayan kimsenin potansiyel olarak akla sahip
olsa bile akilli sayillamayacagina yani biinyesinde var olan akli islevsel hale

49 Jean Baudrillard, Tiiketim Toplumu, gev. Ferda Keskin-Hazal Delicegayli (Istanbul: Ayrint1 Ya-

yinlari, 2021), 88-114, 163-191.
50 Kadi Abdiilcebbar, el-Mugni fi ebvdbi’t-tevhid vel-adl, 12/161; Hiisnl Zeyne, el-Akl ‘inde’l-
Mu ‘tezile: Tasavourul-Akl ‘inde’l-Kadi Abdi’l-Cebbar (Beyrut: Daru’l-Afaki'l-Cedide, 1978), 35.
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getirmeyen kimsenin akil noksanligiyla malul olacagina isaret etmektedir.™
Dolayisiyla bilkuvve aklin bilfiile doniismesinin liizumuna ve aksi durumda
bu kisiye akilli denilemeyecegine telmihte bulunmaktadir.

Yukaridaki  aktarimlardan  hareketle Mu'tezile  miitekellimleri
acisindan bireysel erdemin gerceklesmesinin temelinde aklin islevsel
olarak kullanilmasi, tercihlerin ozgiirce yapilabilmesi ve bu tercihlerin
aklin dogasina uygun olandan yana tahakkuk etmesinin bulundugu
sOylenebilir. Zira Mu'tezile'nin hiisiin-kubuh teorisi genel anlamda aklin
bunlar1 bilmesine ve zorunluluklarini savunmasina dayanmaktadir.
Mesela Nazzam bu durumu soyle aciklar: “Allah’in emretmesi caiz olan her
masiyet nehiy sebebiyle cirkindir. Allah'in mubah kilmas: caiz olmayan her
masiyet ise bizatihi ¢irkindir. Allaht tanimak ve onun hakkinda aklin bir
itikada sahip olmasi boyledir. Ayni sekilde Allah’in emretmesi caiz olan
her sey bu emir sebebiyle giizeldir. Fakat Allahin ancak emretmesi cdiz
olan sey ise bizatihi giizeldir.”** Sehristani (6. 1153/548) ise Mu'tezilenin
bu konudaki genel yaklasimini su ifadelerle 6zetlemektedir: “Onlar vahyin
gelmesinden Once bilginin temellerine ulasmanin ve nimete siikretmenin
vacip oldugu konusunda ittifak ederler. Yine onlar hiisiin ve kubuhun akil
yoluyla bilinebilmesinin ve iyiye uyup koétiiden sakinmanin zorunlu oldugu
konusunda da uzlasirlar. Allah Tedlanin peygamberler araciligiyla insanliga
ulastirdig1 dini yiikiimliiliik Allah’in insanlara bir litfudur. Bu onlar1imtihan
etme vesilesidir.”>* Ancak Mu'tezile'nin, iyiyi ve kotiiyii bilmenin aklen vacip
olusunu savunmasindan yola ¢ikarak onlarin vahyi disladig: gibi bir sonuca
da ulasamayiz. Ciinkii Mu'tezile vahyi de gerekli goriir. Mu‘tezill alimlere
gore vahiy genel prensipler vaz’ eder ve aklin iyi oldugunu idrak edebildigi
ilkeleri agiklar. Ayrica nasslar arasinda hakemlik islevi yiiriitiir. Burada
vahyin ortaya koydugu ilke ve hakikatleri tasdik edip saglamasini yapmak,
bir anlamda vahyin ispat ve savunusunu icra etmek ise aklin vazifesidir.>
Goriildiigii tizere Mu'tezile agisindan bireyin akil ytiiriitmesi bizzat varlik
gayesidir. Bununla birlikte saglikli bir istidlalin neticesinde tespit edilen iyiye
yonelmek ve yine kotiiden sakinmak yine aklin ve akletmenin geregidir.

Mu'tezile’nin varlik kazandig1 sosyo-kiiltiirel ortami ve ¢evreyi hesaba
kattigimizda Mu'tezili miitekellimlerin marifetullaha ulasmak ve bireysel

51 Kadi Abdiilcebbar, el-Mugni fi ebvibi't-tevhid vel-adl, 12/298, 14/442; Hiisni Zeyne, el-Akl
‘inde’lI-Mu ‘tezile, 37.

52 Eg'ari, Makalatii I-Islamiyyin, 356.

53 Ebii'l-Feth Taciiddin (Lisaniiddin) Muhammed b. Abdilkerim b. Ahmed es-Sehristani Seh-
ristani, el-Milel ve’n-nihal, nsr. Muhammed Seyyid Kilani (Kahire: Mustafa el-Babi el-Halebi,
1961), 29.

4 Kadi Abdiilcebbar, el-Mugni fi ebvibi’t-tevhid vel-adl, 6/64. Ayrica ayrmt icin bk. Ziibeyir Bu-
lut, “Histin Ve Kubuh Meselesinin Ahlak Teorilerine Temel Olusturmasi Bakimindan Anali-
zi”, Kelam Arastirmalart Dergisi 13/2 (15 Temmuz 2015), 634-654.
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erdem igin akil yiiriitmenin yaninda toplumsal erdemi hakim kilmak, bu
baglamda erdeme ulagtiran eylemleri tespit edip desteklemek iizere faaliyet
yuriittiikleri sonucuna ulasmak zor olmayacaktir. Kuskusuz iginde dogup
gelistigi ortam bu yoniiyle Mu'tezilenin de ilham kaynagi ve tetikleyici
unsuru olmustur. Hatta Mu'tezile kelamcilarinin neredeyse tamami
mevaliden olup hem mevcut yonetim erkinin politikalarinin dogurdugu
sonuglart hem de mensup olduklari toplumlarin ve genel olarak Islam
cografyasiin karsilastig1 problemleri kadrajlarina alarak akli c¢ikarimlar,
farkl: kiiltiirlerin fikri katkilar1 ve tabi ki vahyin temel prensipleri ekseninde
¢Oziime kavusturmaya ¢alismislardir.>

Mu'tezile akilciliginin marifetullahi, bireysel ve toplumsal erdemi
onceleyen yoniinii ve modern zamanlarda insanin icine disiirtildigi
konumu zihnimizin bir kenarinda canli tutarak Rousseaunun (1712-1778)
Aydinlanmadan giiniimiize dogru uzanan siiregte insanligin kazandigi ahlak
yapisinin kesfi igin sordugu su soruyu sorarak cevabini aramaya ¢alisalim:
“Bilimlerin ve sanatlarin gelismesi ahlakin diizelmesine yardim etmis midir?”
Rousseau bizzat kendisi mezkiir soruya cevap olarak; bilimsel ilerlemelerin,
etik degerler agisindan ilerleme kaydetmeyi sagladigimi diisiinmenin
imkansiz oldugunu ifade etmektedir. O, bu diisiincesini tarih boyunca
insanligin kaydettigi merhalelerin onu daha iyi bir pozisyona tasimadigina
iliskin farkli orneklerle de desteklemektedir. Meseld soyle demektedir:
“Fizikcilerimiz, matematikcilerimiz, kimyacilarimiz, astronomlarimiz,
sairlerimiz, miizikgilerimiz, ressamlarimiz var; ama degerli yurttaslarimiz
yok.”** Benzer sekilde Nietzsche de bu konuda menfi diistinenlerdendir:
“Bilimler her dl¢iiniin disinda ve en kor bir laisser faire anlayisindan dagiliyor
ve kendisine kesin bir sekilde inanilan her seyi eritiyor; kiiltiirlii siniflar ve
devletler, son derece hor goriilmeye deger bir sermaye birikimiyle mesafe
kat ediyor. Diinya, daha fazla diinya hi¢ olmamust, sevgi ve iyilikten daha
yoksul hi¢ olmamist1””

Nietzsche ve Rousseaunun ifadelerinden de anlasildig1 {izere aklin
aragsallastirilmasi, Tanri’nin yok sayilmasi, insanin metafizikle baginin
koparilmasi insani ve toplumu daha erdemli bir hale getiremedigi gibi
diinyay1 da ¢ok daha giizel ve ideal yasam alanina doniistiirememistir. Bu

5 Ayrinti igin bk. Galip Tiircan, “Mu’tezile'nin Ortaya Cikist Baglammda Dini ve Sosyo-Kiiltii-

rel Cevre”, Siileyman Demirel Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 42/1 (2009), 43-74.
Jean-Jaques Rousseau, Bilimler ve Sanatlar Ustiine Sdylev, gev. Sabahattin Eyiiboglu (Istanbul:
Is Bankas: Kiiltiir Yayinlari, 2007), 21-28. Ayrica bk. Muhammed Karamolla-Nurten Kiris Yil-
maz, “Adorno ve Horkheimer'in Aragsal Akil Elestirisi”, Journal of History School 48 (2020),
3562-3580.

foanna Kucuradi, Niezsche ve Insan (Yanki Yayinlari, 1967), 139; Karamolla-Kiris Yilmaz,
“Adorno ve Horkheimer’'in Aragsal Akil Elestirisi”, 3566.
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baglamda diisiinme yetisi elinden alinan, kutsalla alakas: kesilerek sahipsiz
birakilan, siirekli ne yapacag belletilerek kendini, ¢evresini hatta asla sahip
olamayacag1 metalari titketmek ve elde etmek tizere bedenini hatta her seyini
harcamaya kanalize edilen insanoglu modern zamanlarda ge¢mistekinden
farkli ideal ve mutlu bir hayata erisememistir. Aksine yalnizlasmis, kabuguna
cekilerek, mutsuzluk, caresizlik ve intihar girdabina siiriiklenerek her
yoniiyle “anlam”1 kaybetmistir.>®

Sonug

Tanri, insani akilla donatarak yaratmistir. Insana dogustan yiiklenen
aklin tabiat1 ve Yaratanin insandan talebi ise onun eylemlerini &zgiir
iradesiyle 0lglip tartarak, diisiiniip planlayarak gerceklestirmesidir. Mu'tezile
diisiincesi agisindan olgunlasma ¢agina eriserek akletme yetenegine kavusan
her insanin miikellef tutuldugu ilk sey, Tanrimin varligini idrak ederek
Onmu tanimasidir. Bu baglamda akil yiiriitme insanoglu i¢cin muhayyerlik
bulunmayan bir vaciptir. Dolayistyla akil yetisine sahip her insanin birincil
vazifesi Yaratan1 tanimaktir. Buradaki ince ¢izgi ise Tanri'ya ragmen ya da
O'nu dislayarak degil Tanr1'y1 taniyarak diistinmektir. Bu agidan akil, Tanr1'y1
yok sayma aracit olamaz. Aksine bizzat akil arastirma yoluyla Tanrinin
varligini idrak ve ispat aracidir. Mu‘tezile akilciligi Tanrinin varligiyla baslar
ve akil yiiriitme faaliyetini varligin sebebi olarak Tanrr'yi, Onun viicuda
getirdigi ve varligina sahit kildig1 alemi ve tabi ki diisiinme eyleminin 6znesi
olarak insan1 yani “biitiin"{i dikkate alarak yiiriitiir.

Aydinlanma ve sonrasindan giiniimiize dogru uzanan siirecte ise insan,
Tanrrdan ve dlemden yani tiimel varliktan koparilmais, bir yoniiyle sahipsiz,
dayanaksiz ve kokensiz birakilmistir. Tabi ki boyle bir degisimin arkasinda
uzunca bir siire¢ ve farkl diisiinsel tecriibeler yatmaktadir. Ancak burada
konumuzu ilgilendiren husus tiimel yapidan ¢ekip ¢ikarilan insanin havada
birakilmas: ve arzu edilen veya uygun goriilen herhangi bir konuma
yerlestirilmeye miisait hale getirilmesidir.

Yeni diizen ve diizlemde tasarlanan yeni insan i¢in artik istenilen sekilde
bir dizayn yapilmasinin ya da arzulanan herhangi bir ¢ercevenin planlanan
yerine yerlestirilebilmenin yolu agilmistir. Bu noktadan sonra artik ne onu

8 Varoluscu nérolog ve psikiyatr Viktor Frankl (1905-1997) Insanin Anlam Arayisi kitabinda bu
duruma isaret etmektedir. Frankl eserinde Amerika’daki bir {iniversitesinde 6grenim goren
ve yasami anlamsiz bulan {iniversite 6grencileri hakkinda yapilan bir anket ¢alismasindan
bahsetmektedir. Frankl, yiizde 931 aktif bir sosyal hayata, yiiksek akademik performansa ve
ailelerinin diger fertleriyle iyi iliskilere sahip olduklar1 halde intihar girisiminde bulunan 60
ogrenci tizerinde yapilan bu ankette katilan 6grencilerin yiizde 85'inin intihar girisimlerine
gerekge olarak “yasamin anlamsiz goriinmesini” zikrettiklerini belirtmektedir. Ayrint1 i¢in
bk. Victor Emil Frankl, /nsanin Anlam Arayisi, cev. Selcuk Budak (Istanbul: Okuyan Us Yayn-
lar1, 2009), 120 vd..
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sinirlandirarak edimlerini sorgulamasini saglayacak bir Tanr1 veya eylemlerinin
ahlaki olup olmadigini diisiinmeye sevk edecek bir iist norm ne de dogaya
ve diger canli, cansiz varliklara adil ve vefali olmasini gerektirecek bir biling
kalmistir. Insan; biricik amag, onun arzu ve emelleri, anlik zevk ve hazlar1 ise
ulasilmasi ve yerine getirilmesi gereken yegane hedef haline getirilmistir.

Insanin bu yeni sistemde diisiinmesine, iyiyi veya kotiiyii arastirmasina,
arzuladig1 seyin Otekine ya da genel ahlaki olgiilere zarar verip vermedigine
odaklanmasina gerek kalmamistir. Onemli olan hesapsizca, kendisi icgin
belirlenen o mevhum gayeye erismektir. Dolayisiyla gelinen noktada insan da
akil da aragsallasmuis, varligi, bedeni, arzu ve yonelimleri {izerinden 6nceden
belirlenen seylere kanalize edilen bir nesne haline gelmistir. Tanr1 fikrini ya da
inanc1 dislamak gayesiyle cikilan bu yolda bir anlamda ya heva tanrilastirilmis
ya da akil kendi tabiatina muhalefet etmeye zorlanarak diisiinme yetisi
donuklagtirilmistir.

Sonug olarak Tanrr'y1 ve inanci dislama, tabiati ve Otekini, egemen insan
figiirti lehine boyun egmeye mecbur etme girisimleri insanlig1 daha mutlu
etmemis, diinyay1 da ideal bir yasam yeri haline dontistiirememistir. Bu egemen
kiiltiir ve diisiince karsisinda ne yazik ki Islam diisiincesi de yeterince varlik
gosterememis, karst durus sergileyerek alternatif olusturamamistir. Belki de
Mu'tezili diisiincenin telkin ve teklif ettigi Islamn akilci yorumunun kendi
tekamiil yolculugu inkitaa ve inkiraza ugramadan devam ettirilebilseydi
mevcut diisiince hegemonyasi da tabiatin ve insanin lehine miispet bir yone
evrilme imkani bulabilir ya da buna zorlanabilirdi.
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