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Senai’nin Tasavvufi Diisiincesinde Ask Uzerine Bir
Degerlendirme: Hadikatii’l-Hakika’da ‘“Hub ve Muhabbet”
Bahsi

Serpil Kog'

Oz

Fars edebiyatinda tasavvufi ask konusunda pek ¢ok eser viicuda
getirilmistir. Ahmed el-Gazzali (6. 520/1126)’nin askin mahiyetini, hakikatini,
asik ve masuk hallerini konu edinen Sevdnihu’l-ussak adli Farsqa eseri,
tasavvufi aska dair kaleme alinmis mistakil ilk eserlerin basinda
gelmektedir. Gazzdl’nin bu eseri, pek ¢ok mutasavvif alim ve sairin
eserlerine de kaynaklik etmistir. Bunlarin basinda, Senatyi Gaznevi
gelmektedir. Tasavvufi diislincede ilahi sirlarin ve gergeklerin bilgisini ¢aba
sarf ederek kazanan kisiye verilen “hakim” unvaniyla meshur olan Senai,
tasavvuf lizerine yogunlastirdigi diislincelerini gazel, kaside, rubai, kita ve
mesnevi nazim sekillerinin hemen hepsinde sunmayi basarmistir. Bilhassa
kendisi bu nazim sekilleri icerisinde Farsca tasavvufi mesnevileriyle Fars
edebiyatinda 6nemli bir yer edinmistir. Sena’nin Hadikati’l-hakika ve
serf‘ati’t-tarfka adli mesnevisi iran edebiyatinda yazilmis ilk 6nemli
tasavvufi mesnevi kabul edilmektedir. Hadikatii’l-hakika tasavvufl bir
mesnevi olsa da ahlaki, felsefi, hikemi ve &gretici konulari da ihtiva
etmektedir. Sena’nin tasavvufi diisiince diinyasina etki etmis isimlerin
basinda Ahmed el-Gazzali gelmektedir. Gazzali’nin agki konu edinen 6nemli
eseri Sevdnih’u-l Ussak’in Senat’nin aska yaklasimina kazandirdigi derinlik ve
yogunluk bu etkinin bir gdstergesidir. Bu baglaminda gerceklestirilecek
calismada Hadikatii’l-hakika’nin birinci babinda gecen “Hub ve Muhabbet”
bahsi lizerinden Sena’nin tasavvufi disiincesinde ask mefhumu
degerlendirilecektir. Ayrica ilgili bahsin Fars¢adan Tiirkceye manzum
terciimesi de yapilacaktir.

Anahtar Kelimeler: Ask, Hadikati’l-hakika, Sendi-yi Gaznevi, Sevanih’u-l
Ussak, Tasavvuf.
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Evaluation of Love in Sanai's Sufi Thought: The Discussion of "Hub
and Muhabbet" in Hadiqat al Haqiqa

Abstract

Many works on sufi love have been produced in Persian literature. The
Persian work by Ahmad al-Ghazali (d. 520/1126) called Sawani al-ushshaq,
which covers the essence, truth, and states of being in love for the lover
and the beloved, is one of the first standalone works on sufi love. This
work by Ghazali has also served as a source for many Sufi scholars and
poets, including Sanai Ghaznavi. Sanai, who is famous for the title of "wise
man" given to those who strive to acquire the knowledge of divine secrets
and realities in Sufi thought, has successfully presented his thoughts on
Sufism in various forms of poetry, such as ghazal, qasida, rubaie, kita, and
masnavi. In particular, Sanai has gained a significant place in Persian Sufi
masnavi literature in Farsi. Hadigat al Haqiqa, written by Sanai, is
considered to be the first important Sufi masnavi in Persian literature.
Although Hadiqat al Haqiqa is a Sufi masnavi, it also contains ethical,
philosophical, wisdom, and educational topics.

Ahmad al-Gazzali is one of the names that have influenced Sanai's world of
Sufi thought. The depth and intensity that Sanai's approach to love gained
from Gazzali's important work, Sawani al-ushshag, on love is a testament
to this influence. In this context, the study will evaluate the concept of
love in Sanai's Sufi thought through the discussion of "Hub and
Muhabbet" in the first chapter of Hadigat al Haqiqa. A verse translation
from Farsi to Turkish will also be provided for the relevant discussion.
Keywords: Love, Hadiqat al Haqiga, Sanai Ghaznavi, Sawani al-ushshagq,
Sufism.

Extended Abstract

According to the definition made for Sufism as "The knowledge of the
ultimate reality and the knowledge of becoming one with the ultimate
reality" the various paths of Sufism can be grouped into three main paths
according to Islam: the path of asceticism and worship, the path of
purification and struggle, and the path of love and affection. The "path of
love and affection" is considered superior to the other two paths.
Although there are different definitions of Sufism, according to Siileyman
Ates, there is a difference between them, but the essence expressed in all
of them is the same: "To clean the spirit with asceticism and piety, to
dissolve one's existence in the love of the Lord, to empty the heart of all
materiality and dedicate it to God, to know oneself as nothing and live in
the existence of God". According to this definition, "muhabbet" is one of
the essential requirements that ensures the unity of meaning in Sufism.
Sufi thinkers have expressed different opinions on the linguistic origin of
the word "muhabbet". It may derive from "hubb", which means pure love;
"hubab", which means bubbles created on the surface of water after a
heavy rain; "ahbab", which means perseverance; "hibb", which means
earring; "habbe", which means essence of something; "hibbe", which
means seed; "hubb", which is the name of four trees on which water pots
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are placed. In Turkish, the word "muhabbet", which is equivalent to "love"
in English, is often used as an equivalent to the word "ask" in the history of
Sufism. Although love is considered the most perfect form of love, it is
different from muhabbet in terms of its impact power. Because love is a
powerful state that dominates and eliminates the will of the person. In Sufi
thought, although love is a desired goal, according to scholars such as Ibn
Al-Jawzi, Ibn Taymiyyah and Ibn Qayyim, it is an obstacle in front of the
mind, a feeling to be avoided, a dangerous and sick state because it
eliminates the power of human reasoning. According to Ikhwan al-Safa’,
the reason for considering love as a diseased state is because of the
presence of some conditions that are similar to those of patients in lovers.
Just like a patient, a lover can lose his/her mental and physical well-being.
Some physicians have even considered love to be a pathological iliness for
the person in love. Hippocrates, for example, pointed out that love can
start in the heart and then spread to other parts of the body, causing the
person in love to experience tremors in the body, a pale complexion,
speech disturbances, and confusion. Some Sufi mystics have considered
natural love, or love of the common people, to be acceptable and
permissible as long as certain limits are not exceeded. Love that goes
beyond these limits is considered animalistic. On the other hand, love
through observation and union with God is considered divine love; love of
the wise is considered intellectual love; and love of the soul is considered
spiritual love. The Quran uses words such as "hubb" and "vedd" to convey
the importance of maintaining a balance in love, although Sufi mystics
have different opinions on this matter. Some reports suggest that the
Prophet Muhammad took a moderate approach to the love of the
common people during his lifetime. The first stage of Sufism history, which
began before the Prophet's death and covered the first two centuries, was
dominated by a fear-based concept of asceticism called the "Asceticism
Period". However, there are some reports of some Sufis talking about
love. The love-based concept of Sufism that began with Rabi'a al-Adawiyya
(d. 185/801 [?]) and aimed only to gain the approval of Allah and see his
beauty developed and continued to evolve in later stages of Sufism
history. One of the leading Sufis from the four schools of the Asceticism
Period (Medina, Kufa, Basra, Khorasan), Rabi'a al-Adawiyya, was a pioneer
in using the word "love" and discussing divine love and was the first
female poet to do so. Her concept of Sufism was based on love and
affection, making it different from the fear-based concept of asceticism
held by Hasan al-Basri (d. 110/728), who represented the Basra school. Her
belief in the unity of existence based on divine love had an impact on great
Sufis like Ma’ruf al-Karkhi (d. 200/815-16 [?]), Al-Muhasibi (d. 243/857),
Bayezid al-Bistami’ (d. 234/848 [?]), Zal-Nan al-Misri (d. 245/859 [?]), Junaid
al-Baghdadi (d. 297/909), Hallaj (d. 309/922). In the Sufi approach of these
Sufis, love is the way to approach Allah. The first Sufis who spoke about
love were Abdulwahid b. Zeyd (d. 177/793) and his friends, Bayezid al-
Bistami’, Junaid al-Baghdadi, Hallaj, and Ibn Hafif (d. 371/982) who is
accepted as his teacher, mentioned by Deylemi. Attention has been drawn
to the fact that besides these names, Ruzbihan al-Bagli also mentioned
additional names such as Abu'l-Huseyn an-NGrf (d. 295/908), Zal-Nan al-
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Misri, Yusuf b. Huseyn er-Razi (d. 304/915), Abu Bakr al-Wasiti (after
320/932), and Abu Bakr al-Shibli (d. 334/946). Furthermore, the works of
these names are among the first Arabic sources of Sufism. However, Abua-
Sa'ld Abul-Khayr (d. 440/1049) with his lover rubais; Baba Tahir-i Uryan (d.
447/1055 [?]); the author of Kashf al-mahdjib, the first work that
systematically deals with the theoretical and practical aspects of Sufism,
Al-Hudjwirf (d. 465/1072 [2]); the founder of the Persian Sufi mesnevi style,
Sanai (d. 525/1131 [?]), and his followers Attar (d. 618/1221), Mawlana Jalal
al-Din Rumi (d. 672/1273), Fakhruddin Iraqi (d. 688/1289), Shebisteri (d.
720/1320), and the last of the great masters of Persian poetry,
Abdurrahman Cami (d. 898/1492), are among the names who wrote their
works in Persian and had an impact on making Persian the language of
Sufism. At the same time, the works in verse and prose written by these
important figures in Persian Sufism are among the finest examples of
classical Persian. Many works have been created in Persian literature on
the subject of Sufi love. Ahmad al-Ghazali 's (d. 520/1126) Persian work "
Sawani al-ushshaq" which deals with the nature, truth, and states of love
of the lover and the beloved, is one of the first independent works on Sufi
love. Ghazali 's work has been a source for many Sufi scholars and poets,
including Sanai Ghaznavi, Ruzbihan al-Baqli (d. 606/1209), Fakhruddin Iraki,
Mawlana Jalal al-Din Rumi, and Fahreddin-i Irag. In the "Ishkname" by
Sanai, where he expresses his views on love, and in the " Hadiqat al Haqiqa
" and the "Abheru-I- Asikin "' by Bagli, the "Mantig-ut-tayr" by Attar, the "
Masnavi-i Ma'navi of Rumi " by Mawlana, the "Ushshagname" by Iraqi, and
the "Lama’at" where the concepts of love, lover, and beloved are
discussed, it is possible to see the influence of Sawani al-ushshaq. In this
regard, Ahmad al-Gazzali's Sufi approach to love, which differentiates the
concept of love from the concept of love/affection, gains prominence in
Sufi circles. This work, known as the "Conditions of Lovers" in Turkish,
deals with love as a concept, instead of talking about divine or human
love. In Persian Sufi literature, Sufi thought entered poetry in the late IV/X
century and early V/XI century through the love poems recited by Abu-
Sa'id Abul-Khayr in his sema gatherings, but it made great progress in the
V/XI century with Sanai. Sanai was able to present his thoughts, which he
focused on Sufism, in almost all forms of poetry, such as ghazal, gasida,
rubaie, kita, and masnavi. He has particularly established an important
place in Persian Sufi literature with his Persian Sufi mesnevis. One of his
most important masnavis, the "Hadiqgat al Haqgiga" is one of the works that
provide source material for the Sufi science. Ahmad al-Gazzali is one of the
names that has influenced the world of Sufi thought. The depth and
intensity that the work "Sawani al-ushshaq" by Gazzali, which deals with
love, added to Sanai's approach to love is an indication of this influence. In
this context, the topic of "Hub and Muhabbet" in the first chapter of the "
Hadigat al Haqiga" will be evaluated in Sanai's Sufi thought as the concept
of love. Also, a verse translation from Persian to Turkish of the relevant
topic will be made.
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Giris

Tasavvuf icin “En son Varlik’in ilmi ve En son Varlik’la birlesip Bir Olma
ilmidir” seklinde yapilan tarife gore; tasavvufun cesitlilik gésteren yollari, islam’a
gore; ziihd ve ibadet yolu, tasfiye ve miicahede yolu, ask ve muhabbet yolu
olmak Uzere li¢ ana yolda toplanmistir. Bu {¢ yoldan “ask ve muhabbet yolu”
diger iki yoldan daha tistlin kabul edilmistir (Sunar, 1978: 90).

Tasavvufa dair yapilmis tarifler cesitlilik gdsterse de Sileyman Ates’e gore
bu tarifler arasinda ayrilik olmakla birlikte hepsinde ifade edilen mana birdir:
“Zihd ve takva ile ruhu temizlemek, kendi varligini Cenabi Hakkin sevgisinde
eritmek, kalbini biitin masivadan bosaltip Hakka tahsis etmek, kendini yok bilip
Allah’in varliginda yasamak” (Ates, t.y.: 22). Bu tarife gore, -ask mefhumu yerine
kullanilan “muhabbet” tasavvufta mana birligini saglayan asli gereklerdendir.

Mutasavviflar, -muhabbet kelimesinin dilsel kdkeni Gizerine farkl goriisler
ortaya koymustur. Oyle ki bu kelime, saf sevgiyi karsilayan “hubb”dan; siddetli
yagmur sonucunda suyun yiizeyinde olusan kabarciklar anlaminda “hubab”dan;
sebat anlaminda “ahbab”dan; kiipe anlaminda “hibb”dan; bir seyin 6zl
anlaminda ‘“habbe”den; tohum anlaminda “hibbe”den; (zerine su testilerinin
birakildigi d6rt agacin adi olan “hubb”dan mistak olabilir (Kuseyri, 2013: 512-513).

Tirkge karsiligr “sevgi” olan “muhabbet”in tasavvuf tarihi icinde ¢ogu
mutasavvif tarafindan ‘““ask” kelimesine karsilik kullanilmis olduguna sik
rastlaniimaktadir. Agk, sevginin en miikemmel sekli kabul edilse de tesir giici
bakimindan muhabbetten ayriimaktadir. Zira ask, kisiyi hakimiyeti altina alip
ondaki iradeyi nefyeden kuvvetli bir haldir (Uludag, 2012: 49).

Tasavvufl diisiincede -ask, ulagiimasi arzulanan bir gaye olsa da ibni’l-
Cevzi, ibn Teymiyye ve ibn Kayyim gibi alimlere gére; insandaki muhakeme
gliclinti ortadan kaldirmasi yoniiyle aklin karsisinda bir engel, uzak durulmasi
gereken bir duygu, tehlikeli ve hastalikli bir durumdur (Uludag, 1991: 15).

ilhan-1 Safd’ya gére askin hastalikli bir hal sayilmasinin sebebi, asiklarda
hastalara has bazi durumlarin gériilmesidir. Zira asik da tipki bir hasta gibi ruh ve
beden sihattini yitirebilmektedir. Bazi hekimler askin kisiye anz bir hastalk
oldugu yoéniinde kanaat bildirmislerdir. Nitekim Hipokrat askin kalpte baslayip
sonra viicudun diger organlarini ele gecirmesiyle asik kiside viicut titremesi,
rengin sararmasi, konusma bozukluklar ve biling bulanikhg gibi bazi hallerin
olusabilecegine dikkat ¢ekmistir (Yalsizuganlar ve Birgtil, 2011: 34-35, 59).

Kimi mutasavviflar mesru sinirlarin asilmamasi sartiyla avamin askini yani
dogal aski miibah ve caiz kabul etmislerdir. Bu sinirlarin disina ¢ikan asgk ise
mertebe olarak behimf yani hayvani asktir. Diger taraftan ise miisahede ve tevhid
ehlinin aski, ilah ask mertebesinde; ariflerin aski, akli agk mertebesinde; havasin
aski ise ruhani ask mertebesindedir (Uludag, 2012: 109). Kur’an’da “ask” yerine
ona mutedil anlamlar tasiyan -hubb, vedd gibi kelimeler sevgide &l¢iiniin
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korunmasinin gerekliligini bildirmektedir. Yine de mutasavviflar bu hususta
ihtilafa diismuslerdir. Bazi rivayetler, Hz. Peygamber’in kendi zamaninda avamin
askina yani beseri aska ihmh yaklastigina isaret etmektedir (Yalsizuganlar ve
Birgll, 2011: 13).

Hz. Peygamber’in vefatindan 6nce baslayip ilk iki asri ihtiva eden tasavvuf
tarihinin ilk tesekkdl zamani “Zihd Dénemi”den itibaren ilk dénem
mutsavviflarda korkuya dayali bir zihid anlayisi hakim olsa da kimi
mutasavviflarin asktan bahsetiklerine iliskin bazi nakiller mevcuttur. Rabia el-
Adeviyye (6. 185/801[?]) ile sadece Allah’in rizasini kazanmak ve cemalini gérmek
icin sevgi agirlikh baglayan tasavvufi diisiince anlayisi, tasavvuf tarihinin daha
sonraki dénemlerinde de gelisme gostererek devam etmistir. Ziihd déneminin
dort ekolinden (Medine, Kife, Basra, Horasan) Basra ekollininin temsilci
Hasan-1 Basri (6.110/728)’den sonra 6nde gelen mutasavviflardan biri olan Rabia
el-Adeviyye, -ask kelimesini kullanan ve ilaht aski konu edinen ilk kadin sairdir.
Onun tasavvufl disiincesinde Allah’a yonelisin hareket noktasi ask ve
muhabbettir. Bu yonlyle onun ziihd anlayisi, korkuya dayal bir ziihd anlayis
benimseyen Hasan-1 Basri’den farkliik gostermektedir (Sunar, 1978: 16).
Rabia’nin vahdet-i viictd temelli ilaht ask anlayis;; Ma‘raf-i Kerht (6. 200/815-16
[21), Muhasibi (6. 243/857), Bayezid-i Bistami (6. 234/848 [2]), Zunn(n el-Misri (6.
245/859 [?]), Clineyd-i Bagdadi (6. 297/909), Hallacst Mans(r (6. 309/922) gibi
buytk mutasavviflar Gizerinde de etkili olmustur (Kiglk ve Ceyhan, 2007: 381). Bu
mutasavviflarin tasavvufi yaklasimlarinda -ask, Allah’a yénelmenin yoludur.

Tasavvuff asktan bahseden ilk mutasavviflar hakkinda Abdulvahid b. Zeyd
(6. 177/793) ve arkadaslari, Bayezid-i Bistami, Cineyd-i Bagdadi, Hallac-t Mans(r
ve seyhi kabul ettigi ibn Hafif (6. 371/982) gibi Deylem?’nin zikrettigi isimlerin
yaninda; Bakl’nin de bu isimlere ilaveten Ebi{’l-Hiseyn en-N{ri (6. 295/908),
Zinn(n el-Misri, YQsuf b. Hlseyin er-Razi (6. 304/915), Eb( Bekr Vasiti (6.
320/932’den sonra), Eb{ Bekr Sibli (6. 334/946) gibi isimlere isaret ettigine dikkat
cekilmistir (Baltaci, 2014: 25). Ayrica bu isimlere ait eserler tasavvufun Arapca ilk
kaynaklari arasindadir.

Ancak soyledigi asikane rubéileriyle EbG Said-i Ebi’l-Hayr (6. 440/1049);
Baba Tahir-i Uryan (6. 447/1055 [?]); tasavvufun teorik ve pratik konularinin
sistemli bir sekilde islendigi ilk eser olan Kesfu’l-mahctb’un muellifi Hicvirt (6.
465/1072 [?]); Farsca tasavvufi mesnevi tarzinin kurucusu Senai (6. 525/1131[?]) ve
onun takipgileri Ferididdin Attar (6. 618/1221), Mevlana Celdleddin-i RGmi (6.
672/1273), Fahreddin-i Iraki (6. 688/1289); Sebisterf (6. 720/1320) ve Fars siirinin
en biylik Ustatlarinin sonuncu kabul edilen Abdurrahman-1 Cami (6. 898/1492)
gibi isimlerin Farsga kaleme aldiklari eserler, Farsgcanin da tasavvuf dili olmasinda
etkili olmustur (Ongdren, 2011: 123). Ayni zamanda Fars tasavvuf edebiyatinda bu
onemli isimlerin manzum ve mensur iki ayr tiirde verdikleri eserler, klasik
Farscanin seckin 6rnekleri arasindadir.
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Fars edebiyatinda tasavvufi ask konusunda pek c¢ok eser viicuda
getirilmistir. Ahmed el-Gazzali (6. 520/1126)’nin askin mahiyetini, hakikatini, asik
ve masuk hallerini konu edinen Sevanihu’l-ussdk adli Farsqa eseri, tasavvufi aska
dair kaleme alinmis mistakil ilk eserlerin basinda gelmektedir. Gazzal’nin bu
eseri, pek ¢ok mutasavvif alim ve sairin eserlerine de kaynaklik etmistir. Bunlarin
basinda; Sendiyi Gaznevi, Rlzbihan-1 Bakli (6. 606/1209), Ferididdin Attar,
Mevlana Celaleddin-i RGmi, Fahreddin-i Iraki gibi biylk isimler gelmektedir
(Uludag, 1989: 70; Yildirim, 2018: 87).

any

Buna gore SenaPnin ask konusunda gorislerini ortaya koydugu
‘Iskname?’sinde ve Hadikatii’l-hakika’sinda; Bakl’nin Abherii’l-asikin adli eserinde;
Attar'in  Mantiku’t-tayr adli alegorik mesnevisinde; Mevland’nin  Mesnevi-yi
Ma‘nevi’sinde; Iraki’nin ‘Ussakndme’sinde ve ask, asik, masuk kavramlarinin ele
alindig1 28 lem‘adan olusan Lema‘at adli eserinde Sevanihu’l-ussak’in tesir glicind
gormek mimkinddr. Bu agidan ilk dénem mutasavviflarindan farkli olarak -ask
mefhumunu, -muhabbet/sevgi mefhumundan ayri kullanan Ahmed el-Gazzal’nin
aska dair tasavvufl yaklasimlarinin tasavvuf cevreleri {izerinde belirginlik
kazandig miisahhastir (Ongéren, 2011: 122). Tiirkce karsihgi “Asiklarin Halleri”’3
adiyla meshur olan bu eserde Gazzal, ilaht ya da beserf bir asktan bahsetmek
yerine mefhum olarak aski ele almistir.

Fars tasavvuf edebiyatinda tasavvufi diistincenin siire girmesi, IV./X. ylzyil
sonlari V./XI. ylzyilin ilk devirlerinde Eb{ Said-i Ebu’l-Hayr’in sema meclislerinde
sdylemis oldugu asikane rubaileriyle canliik géstermis ancak V./XI. ylizyilda Senaf
ile buyuk gelisme kaydetmistir (Yildinm, 2012: 161). Senai, tasavvuf Uzerine
yogunlastirdigi diistincelerini gazel, kaside, rubal, kita ve mesnevi nazim
sekillerinin hemen hepsinde sunmay! basarmistir. Bilhassa kendisi bu tiirler
icerisinde Farsqa tasavvufi mesnevileriyle Fars edebiyatinda 6nemli bir yer
edinmistir. Onun en &nemli mesnevilerinden biri olan Hadikati’l-hakika’si da
tasavvuf ilmine kaynaklik eden eserlerden biridir (inal Savi, 2009: 502-503).

any
1

Sena’nin tasavvufi diisiince diinyasina etki etmis isimlerin basinda Ahmed
el-Gazzall gelmektedir. Gazzal’nin aski konu edinen 6nemli eseri Sevanih’u-l
Ussak’in Sena’nin agka yaklasimina kazandirdigi derinlik ve yogunluk bu etkinin
bir gostergesidir. Bu baglaminda gergeklestirilecek c¢alismada Hadikatir’l-
hakika’nin birinci babinda gecen “Hub ve Muhabbet” bahsi (izerinden Senaf’nin
tasavvufi distincesinde -ask mefhumu degerlendirilecektir. Ayrica ilgili bahsin

Farscadan Tlrkc¢eye manzum terciimesi de yapilacaktir.

2 Bu mesnevi, tarafimizdan yayina hazirlanmaktadir.

3 Ahmed el-Gazzal’nin Sevanihu’l- Ussak adli Farsga eseri, Tiirkgeye terciime edilmistir. Arapga -sevanih “ilham”,

“esinti” anlamlarina karsilik gelmektedir. Ancak eser, Gazzal’nin ontolojik statiisii g6z éniinde bulundurularak
Tiirkce “Asiklarin Halleri” adiyla anilmistir. Gazzali, A. (2019). Asiklarin Halleri, Sevanih’ul-Ussak. (cev. T. Kog, M.
Cetinkaya ). Ankara: 3. Bs., Hece Yayinlart. s. 10.
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1. Senai ve Hadikatii’l-hakika Adli Mesnevisi Hakkinda

Tasavvuff distincede “ilahf sirlarin ve gerceklerin bilgisi, varliklarin var olug
amaglarinin kavranmasi, sebeplerle bunlarin sonuglart arasindaki iliskilerde ilaht
iradenin roliniin kesfedilmesi” anlaminda “hikmet”, kesf yoluyla ulasilan
tasavvufi bilgi olarak tarif edilmis; bu ilmi ¢aba sarf ederek kazanan kisiye ise
“hakim” denilmistir (Kara, 1998: 518-519). Tam adi Ebi’l-Mecd Hakim Mecddd b.
Adem Senalyi Gaznevi olan Senai4 de ahlaki ve manevi arinmanin temsili
olmasiyla ‘“hakim” dnvaniyla meshur olmustur. Mevland Mesnevi’sinde
kendisinden “Hakim” ve “Gazneli bilge” olarak s6z etmektedir.5 Kendisi
divanindaki gazel ve kasidelerinde ise Arapga —simsek pariltisi anlamina gelen
“send” kelimesiyle nisbetli olarak “Sena!” mahlasini kullanmistir. Gazne’de
diinyaya gelmesi miinasebetiyle “Gaznevi” nisbesiyle de anilmaktadir.

Senai vefatindan sonraki dénemlerde bile adi iftiharla anilmis biyik bir
mutasavvif sairdir. Séyle ki Nefehatii’l-ins’de Cdami’nin onun hakkinda séyledigi
su sozler dikkat cekmektedir:

5&.‘1\5{)_5] A)A' Cldvaa ‘)A JL@..K\“‘M ‘J “ U\"MJ‘L‘“‘ 4:\5};443..3& L;\‘)a.&d“).\s‘)\"
5 ehld Ly can 5 i jra bl dalge 5 B3 Ol 5 el 2 s JS g aliall Adaa LS
(Cami, 372; Cami, 2011: 772). "l Flaea Cowgyanl & g je ) ol adals s

[...mutasavviflar taifesinin biiyiik sairlerindedir. Onun sézleri tasnif edilmis
kitaplarda delil olarak sunulmustur. Marifet ve tevhid ehlini vecde ve zevke
getiren Hadikat(’l-hakika kitabr onun siirde ve beyandaki miikemmelligi icin
kesin ve belirgin kanittir. Kendisi, Hace YGsuf Hemedant’nin
mdritlerindendir... ]

Saime inal Savi, SenaPnin tasavvuf gelenegi icindeki yerini belirlemek
tizere onunla ilgili sunlarn kaydetmistir: “iran’in ilk Ginli mutasavvif sairi sayilan
Sendat’den 6nce tasavvuf alaninda onun siirleri kadar acik, akici ve miikemmel siir
s6ylenmemistir. Sendi’den sonra gelen Feridliddin Attar, Mevlana Celaleddin-i RGmf
ve Sa‘di-i Sirazi gibi biiyiik sairler ondan etkilenmistir” (inal Savi, 2009: 502).

Sena’nin dogum tarihi hakkinda ihtilafli yaklagimlar olsa da vefat ettigi
tarihe iliskin 11 Saban 525 (9 Temmuz 1131) tarihine isaret edilmistir. Ttrbesi de
dogdugu sehir olan Gazne’dedir. Cocukluk ve genclik dénemi hakkinda yeterli
malumat olmasa da siirleri tizerinden soylu bir aileye mensup oldugu ve iyi bir
egitim gordigu anlasiimaktadir. Fars edebiyatinin ilk blyik mutasavvif sairi
sayllan Senai, Farsca tasavvufi mesnevi tarzinin kurucusu olmasiyla séhret
kazanmistir (Mesneviha-yi Hakim Senaf, 1348 hs.: 22-29/ inal Savi, 2009: 502-503).
Ayni zamanda kendisi, gazel nazim seklinde tasavvufi konulari ele alan ilk isimdir.

4 Genis bilgi igin bkz. Ates, A. (1968). Senai’nin Hal Terciimesinin Meseleleri. Necati Lugal Armagani, 7 (50), Ankara:
Turk Tarih Kurumu Yayinlari, ss. 115-150.

5 Mevlana Celaleddin-i Rami, (2015). Mesnevi-yi Ma‘evi. (gev. D. Ors, H. Kirlangig). istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler
Kurumu Baskanhig Yayinlari, s. 95, 435.
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Senal siire methiye séyleyerek baslamis ancak yasadigl manevi hal
degisimine bagli olarak methiyeciligi birakip inziva ve halvet yolunu se¢mistir.
Sairliginin baslarinda Ferrdh-i Sistani, Mes’ud-i Sa’d-i Selman gibi sebk-i Horasan?
sairlerinin Gslubunu izlemisse de daha sonra eristigi manevi olgunlukla kendi
6zgiin slubunu olusturmustur (Safa, 1373hs.: 210-211).

Kaside, gazel, terkibibend, terciibend, kita ve rubé&ilerden olusan Divan’
disinda tiglintin kendisine aidiyeti stipheli olmakla birlikte adina kayith on bir eser
vardir. Bunlarin arasinda Sena?’nin tam adiyla Hadikatii’l-hakika ve serf‘ati’t-tarika
adli mesnevisi iran edebiyatinda yazilan ilk énemli tasavvufi mesnevi kabul
edilmektedir.

Senaf tasavvufi konulari Farsga mesnevi tarzinda siire alan ilk mutasavvif
sairdir. Mesnevi, hem bir edebiyat terimi hem de bir nazim sekli olarak ilk defa
Fars edebiyatinda kullanilmistir. Her beyti kendi icinde kafiyeli olan bu nazim
seklinin ilk ornekleri de Fars edebiyatinda verilmistir. Aruzun kisa kaliplariyla
yazilan mesnevi nazim sekli, gerek konu biitiinligl gerekse de anlatim ydniyle
sagladigi kolaylikla XI. yiizyildan itibaren sairler arasinda gittikce artan bir ilgi ve
revag bulmustur. Vezin birligi, mesnevinin anlam ve muhtevasina gére vezin
secimi, icinde siirin 6teki kaliplarina yer verilmemesi bu nazim seklinin G¢ temel
ozellligi olarak dikkat cekmektedir. Konularina gére mesnevi; dini, tasavvufi,
destani, menkibevi, tarihi, ilmi, mizahf ve didaktik olarak ¢esitlilik gdstermektedir.
Yeni Farsca’nin ilk érneklerinin gorildugl Saffariler ve Tahirfler dénemi disinda
Samaniler devrinden Mesrutiyet sonrasi doneme kadar uzanan siiregte cesitli
konularda mesneviler kaleme alinmistir (Cicekler, 2004: 320-322).

Mesnevi nazim seklinin revag¢ buldugu XI. yiizyilda ilk &rneklerine
rastlanilan ask konulu mesneviler; Rideki, Ayyuki ve Unsurf gibi sairler tarafindan
kaleme almislardir. Bu mesnevilerde konu olarak islenen ask, beseri yoniyle
dikkat cekmektedir. Ornegin kaside ve gazel nazim sekillerinde Sena’nin sairligi
Gzerinde etkili bir isim olan Unsuri’nin kaynag! Helenistik doneme ait Vamik u
Azrd’si, yine Misir Hikimdarinin oglu ile Cin hikimdarinin kizi arasinda gecen
imkansiz bir agki konu edinen Hing Biit (i Surh Bit adli mesnevisi bu minvalde

degerlendiriimektedir (Atalay, 2012: 162-163).

SendPnin  mesnevi nazim seklinde ve aruzun hafif bahrinde
failatiin/mefailiin/feilin kalibinda on bin beyitlik Hadikati’l-hakika’st Gazneli
sultani Behram Sah adina kaleme alinmis olmasiyla Fahrindme ya da Kitabi’l-Fahri
adiyla da anilmistir. Mevlana ise bu mesneviye ildhingme adini vermistir.
Hadikat(i’l-hakika, tasavvufi bir mesnevi olsa da ahlaki, felsefi, hikemf ve 6gretici
konular da ihtiva etmektedir (Oztiirk, 1997: 20). On babdan miitesekkil bu
mesnevide konu basliklarina goére ilgili bablar sdyle siralanmustir:

1. Zanlarla ve Hislerle Nasil Allah’t Bilen Olunabilir? Kubbenin
Ustiinde Ceviz Kalir mi Hig?

2. Gonliin ve Ruhun i¢in Hazine Ararsan Kur’an Denizine Dal
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3. inci Gibidir, Diger Peygamberler Sedef
4. Seni Cehaletten Kurtarir Akil, Seni Hakikate Ulastirir Akil

5. Cahilligin Basi, Bilgisizligin Yiizii Olmus Seytan Hiicresine Nasil
Gondl Dersin?

6. Beden Din Sayesinde insandir, Allah’tan Gayrisi insana Haramdir
7. Bu Dilinya Hayatini Gil Kokusu Gibi Bil

8. Adaletli Ol; Clnki Goéndl Vilayetinde Peygamberin Kapisini Adil
Olan Calar

9. Yolun Uzakhg Génlin Tembelliginden, Kiflir ve Din
ikiytizltliktendir

10. Benim Siirim Din ve Seriatin Serhidir, Dogru Sézlii Sair iste Budur6
2. Senai’nin Tasavvufi Diisiincesinde Ask

Senaf gazel, kaside, rubai, kita ve mesnevi nazim sekillerinde siir s6ylemis
ve bu nazim sekilleri icerisinde Farsca tasavufi mesnevileriyle Fars edebiyatinda
6nemli bir yer edinmistir. Sena’nin tasavvufi diisiince diinyasina etki etmis
o6nemli isimlerden biri Ahmed el-Gazzal’dir. Gazzal’'nin aski konu edinen
Sevanih’u-l Ussak adli eserinin Sena’nin aska yaklasimina etkisi baglaminda
Hadikatii’l-hakika’nin birinci babinda gegen “Hub ve Muhabbet” bahsi lizerinden

Senat’nin tasavvuff diistincesinde ask mefhumu degerlendirilecektir.
Ask hicliktir

Tasavvuf ahlakinda “enaniyet” yani -benlik kavrami sGfinin manevi ve
ruhani kimligini karsilamaktadir (Uludag, 2012: 71). Tasavvufta son bulusa, yok
olusa karsilik gelen —fena, “higlik” karsihginda kullanilan bir kavram olsa da
gercekte yeniden var olusu temsil etmektedir. Fena hali, benligin yok olusuyla
tevhidin gerceklesmesidir. Allah tefekkiriinde benlik bilincinin yitirilmesine ‘“fena
f’'t-tevhid” denir. Bunun icin dinyevi tim irtibatin kesilip Allah’a tam bir
tevecciihle yénelmek gerekir (Cebecioglu, 2014: 160-161). Hallac-1 Mans(r, benlik
distincesinden kurtulan asik icin hakiki muhabbeti “kendi vasiflarini atarak
sevgiliyle birlikte bulunmaktir” seklinde tarif etmistir (Kuseyri, 2013: 516).

Ahmed el-Gazzali; askin gercekte yiiziini kimselere géstermeyen bir ezel
kusu oldugunu, kisi ancak diinyevi tutkularindan uzaklasip vehimlerinden ve
duyularinin yaniltmasindan kurtulduktan sonra bu ezel kusunun giizellik ytiziini
gorebilecegini ifade etmektedir (Miicdhid, 1979: 119-120).

6 Mesnevinin ilgili bablari konulu galisma igin bkz. Kaban, N. (2021). Senaf-yi Gaznevi’nin Hadikati’l-hakika’sinin
Bélimleri. Dogu Esintileri Dergisi, 15, ss. 212-237.
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ilaht agka ulagma cabasinda asikta benlik yerini hiclige birakir. Artik ilahi
askin gayesi disindaki hicbir seyin kiymeti kalmaz ve masiva terkedilir. Askin
varlikta degilde yoklukta yani tamamiyle asigin kendisini hi¢glemesinde olduguna
isaretle Senai, ilaht askin glicliyle asikta gerceklesen hal devinimine dikkat
cekmektedir. Zira asik askin doéndstirici glicliyle varliktan gecip ilahi askla
buttinlesir (32. Beyit). Sendi ilaht aska ulasma gayeretindeki asiga benlik
duygusuyla ile ilgili olan gurur ve utan¢ duygularindan uzak durmasini
ogltlemektedir (17. Beyit). Ancak benligin ortadan kalkmasiyla asik yticelik
makamina yani fendya ulasabilecektir (28. Beyit).

Ask ve tevhid iliskisi

Arapga “birlesmek’” anlamina gelen tevhid, tasavvufun temel ilkesi olarak
Allah’in birligini ifade etmededir (Cebecioglu, 2014: 495).

Seyhii’l-islam Herevi, muhabbeti; “kalbin verip, vermemede (insiyet ve
himmet arasinda kalmasi” seklinde tarif ederek muhabbetin linsiyet ve himmet
arasinda bir hal olduguna isaretle, séyle demistir:

“Onu miisahede ettim ve kendimi kaybettim

Ona y6neldim ve ikilik teklige dondi” (Kasani, 2015: 488) Buna gore tevhid
bilincine ulasan asik, askla bir’e vasil olur.

ikiligin olmadigina isaretle, Hallac’in su beyitlerine yer vermistir:
Ul gl a5 6l a Ui
L Uls glag ) G
*kx
"L yial 43 el 135
[Ben sevdigimim sevdigim ise ben/ iki caniz ikimiz, evimiz bir ten/ /Beni
gorince onu [ Onu gorilince de beni gérmis olursun sen]

Gazzali, Hallac birinci dizede birlik’e yaklasmisken; ikinci dize de ise
birlik’ten ikilige gectigi yoniinde tenkit etmektedir (Miicahid, 1979: 109).

Send’nin dustincesinde asik, masukun vahitligini muhabbetle miisahede
eden ask ehli muvahbhittir (10. Beyit). Tevhidi idrak eden icin ise yeni ve eski diye
nitelendirilecek bir sey yoktur, zira her sey zaten O’dur (15. Beyit). Buna gére de
tevhid, bir’i bilmektir (16. Beyit). Vahdet-i viicid dustincesinin énemli temsilcisi
ibni’l-Arabi (6. 638/1240) de “... hicbir sey O’nun disina ¢ikmaz, O’ndan meydana
gelmistir ve yine O’na varacaktir...” (Suad el-Hakim, 2005: 123) seklinde bir-cok
kavramina getirdigi agiklamayla bu hususa dikkat ¢ekmistir.

Arap alfabesinin ilk harfi olan -elif, tasavvufta Allah’in mutlak tekligine ve
birligine isaret etmektedir. Allah’in zuhur ve suduru, diger harflerin elif harfinden
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meydana gelmesine benzetilmektedir. Ebced sayr degeri de bir olan elif, hallerin
evvelidir ve tevhidi yani birligi temsil etmektedir (Uludag, 2012: 121; Cebecioglu,
2014: 145). Arap alfabesinin ikinci harfi olan -ba harfi de varligin ikinci mertebesi
olan miimkiin mevcutlarin ilkine isaret etmektedir. Bir ile cok arasinda vasita olan
ba harfi, ilk taayyln simgesidir. Arap alfabesinin li¢lincii harfi olan -ta ise taayyin
ve ¢ogalis itibariyle zata isaret etmektedir (Uludag, 2012: 62; Kasani, 2015: 101,
17).

Senaf’ye gore ilahf sevgilinin yani Allah’in mutlak tekligini ve birligini temsil
eden elif, diger harfleri tamamlar ve birlestirir. Ancak yazida oldugu gibi kendisi
basta ve ortada hicbir harfle birlesmez (18. Beyit).

Senat’nin diistincesinde bu alem, kaynagi ask olan bir alemidir. Bu dlemde
ikilik degil birlik vardir ve asik da masuk da birdir. Oyle ki varlikta ikilik
olamayacag icin asigin ikilikten kurtulmasi gerekir (29. Beyit). Boylece asigin
masukla bir olmasi yani mutlak varhigin idraki olan ittihad sarti yerine getirilmis
olur (30. Beyit).

Send’nin en 6nde gelen takipcilerinden Mevlana’nin diistincesinde de
benzeri fikri temayl gériilmektedir:

“Birisi geldi, bir dostunun kapisini ¢aldi. Dostu: “Kimsin a guvenilir?” [kisi]
dedi. “Benim” deyince, [dostu]: Git, simdi zamani degil, béyle bir sofrada ham
kisinin yeri yok, dedi. Ham kisiyi, ayrilik ve hicran atesinden baska ne pisirebilir, iki
ylizliillikten ne kurtarabilir? O zavalli gitti, bir yil sefere ¢iktl. Dostun ayriliginin
atesiyle yandi. O yanip yakilan pisti de geri doéndii. Yine dostun evinin cevresinde
dénmeye basladi. Dudagindan edepsizce bir s6z ¢ikmasin diye, yiiz tiirlii korku ve
edeple kapinin halkasini ¢aldi. Dostu, “Kapida kim var?” diye seslendi. Kapidaki
sensin ey génul alan, dedi. [Dostu]: Mademki simdi bensin, ey ben, gir iceri. Evde iki
‘ben’in sigacagi kadar yer yok, dedi...” (Ors, 2015: 142).

Ask daimf arayisdir

Arapca yuz giizelligine karsilik gelen —cemal, bir tasavvuf terimi olarak
Allah’in lGtuf ve rahmet sebebi vasiflarina ve O’nun mutlak giizelligine isaret
etmektedir (Uludag, 2012: 86; Cebecioglu, 2014: 97). Tasavvufi distincede -vuslat
ilaht sevgiliye kavusmay! yani manevi yolculuk olan seyrisiliku tamamlamaktir
(Uludag, 2012: 382; Cebecioglu, 2014: 528). Masukun cemaline kavusma
arzusundaki asik bunun icin her daim bir arayis icerisinde olur.

Ahmed el-Gazzal’nin ifade ettigi gibi asik kemale erince masuktaki
kemalin farkina varir ve ona giden vuslat yolunu arayisa koyulur (Miicdhid, 1979:

134).

Senaf’ye gore ask, vuslat diisiincesindeki asigin daimf arayisidir. Zira masuk
giizelligin kemalidir. Asik ise O’na kavusma arzusundadir (13. Beyit). Masukun
asigr huzura kabull, asigin masukuna kavusacagini gosterir. Vuslat zamani
geldiginde asik kendini her seyden uzaklastirir (26. Beyit). Oyle ki asigin suh
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bakigl g6zl masuktan baska hig bir varlik géremez (27. Beyit). Vuslat neticesinde
asik askin nimetlerini elde edecektir: Ask serbetini tadabilecek ve O’na
miinacatta bulunabilecek kadar masuka yakin olur (14. Beyit). Bunun icin asigin
varliktan gegmesi gerekir ki ilahi agkin sonsuz lituf deryasina dalabilsin. Bu liituf
deryasmin karsisinda diinya nimetleri tipki durmadan akip giden bir dere gibi
gecicidir (19. Beyit).

Asigin razi olmasi

Muhabbet kavramini tasavvufta manevi bir hal olarak kabul eden ilk
dénem mutasavviflardan Yahya b. Muaz (6. 258/872), hakiki muhabbetin eza ile
eksilmedigi gibi ihsan ile de artmayacag yoniinde gériis bildirmistir. Buna gére
ilahi sevgilinin hiikimlerine riayet edilmeden O’na muhabbet duydugunu
soyleyen kisi riyakardir (Kuseyri, 2013: 512-513).

Vuslat arzusundaki asik, masukun cevr ve cefasina tahammdil géstermesi
gerekir. Zira muhtag ve aciz olan asik; istigna sahibi ise masuktur (Miicahid, 1979:
150). Gazzali soyle ifade eder: “Ask bela oldugu icin bu dlemde dasigin azigr da
masugukun ettigi cefadan gelir” (Miicahid, 1979: 127).

Arapca -mihnet, cevr ve cefa kelimeleriyle es anlamli bir kelimedir. Asigin
masuk yliziinden cektigi her tiirlii zahmet mihnet kelimesiyle karsilanmaktadir.
“Mihnet” kelimesi, <«# seklinde yazilir. Bu kelimenin yazimi, c«# seklinde yazilan

“mahabbet” kelimesiyle yazida benzerlik gdsterir. Her iki kelimenin Uglinct
harfindeki noktanin yerinin degismesiyle yazida tashif’ yapilmis oldugu gibi
kelimeler arasinda da mana yoniinden bir zithk s6z konusudur. Senaf’ye gore
muhabbet kelimesi, mihnet kelimesinin tashifidir, zira aska karsiik gelen
muhabbet, asik icin mihnettir (12. Beyit). Masukun muhabbetteki meyli ise mihnet
goren asigadir (11. Beyit).

any

Senat’nin disiincesinde masuk asigr tirli belalarla sinayarak ondaki aski
kuvvetlendirmektir. Asik icin ise asil olan masukun rizasini kazanmak oldugu igin
onun géziinde masukun liitfu da cefasi da birdir (33. Beyit) Oyle ki asik tipki agir
yik gemisi gibi mihnet dolu olsa da ask yolunu katetmede acizlik géstermeden
ilerlemelidir (35. Beyit). Masuktan kendisine iyi, kotl; guzel, cirkin her ne
gelecekse asik buna razi olmalidir (36. Beyit). Aksi halde rahmandan gelecek
rahmetti géremez, tipki azazil gibi rahmetten mahrum kalacaktir (37. Beyit).

Asigin teslimiyete gegisi

Tasavvufl disiincede muhabbet, asigin kendi varligini masuka hibe
etmesidir. Bununla alakali olarak olarak Ciineyd-i Bagdadi, sdyle demistir:
“Muhabbet, hicbir nimet ve ihsan karsihgi olmaksizin sevgiliye asiri meyletmektir”

(Kuseyri, 2013: 517).

7 “Tashif” icin bkz. Sarag, M. A.Y. (2001). Klasik Edebiyat Bilgisi Belagat. istanbul, 2.bs., Bilimevi Yayincilik. s. 276.
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Ahmed el-Gazzal'ye gore; asigin askin basindaki ilk hali, ondaki hamliktir.
Ne zaman ki olgunlasip pismeye baslar, o zaman kendisi olmaktan ¢ikip masukla
bir olur (Miicahid, 1979: 134). Asik kendisinde gordiigii seylerin gercekte ona ait
olmadiginin, her neye sahipse bunun asil sahibinin masuk oldugunun idrakine
varinca kendi varligini terk edip her seyden vazgecer. Artik asik, bitiindyle masuk
olur.

Senat’nin diisiincesinde askta teslimiyet duygusu vardir. Asigin masuka
teslimiyeti de ondaki zevk halidir. Zira ask sarhosluguna kapilan asik kendi
varligini masuka teslim etmistir (1. Beyit). Artik &sigin hem cani hem de gonlu
masukun iradesindedir (3. Beyit).

Tasavvufta “ubddiyyet” kavrami, Allah’a kulluk gorevini yerine getirmeyi
ifade etmektedir. Kisinin kulluk gérevini yerine getirme gayreti, onu diinyevi ve
nefsanf her turll ugrastan uzaklastiracagr gibi manevf hiirriyete de ulastiracaktir.
Hallac-1 Mansar bununla ilgili séyle demistir: “Hiirriyeti isteyen kimse her daim
Allah’a kulluk etsin” Oyle ki ubddiyyetin sartlarini yerine getiren Allah’tan
baskasina kul olmaktan kurtulur, hir olur (Kuseyri, 2013: 366).

Farsca kul, kole, esir gibi anlamlara gelen -bende kelimesini, ub(diyyet
kavramina karsilik kullanan Senaf’ye goére asik icin hir olmak masuka kole
olmaktir. Zira asigin kalbi dylesine masukun askiyla doludur ki kalbinde bu asktan
baska bir seye yer yoktur (31. Beyit).

Ask sarhoslugu/sekr hali ve akil

Arapga -sarhosluk anlamini gelen “sekr” tasavvufi bir terim olarak
muhabbet ve ask kavramlariyla birlikte anilmaktadir. Sekr halinin ziddi ise ayiklig
ifade eden sahv halidir. Sekr halinde ruhf bir hazla kendinden gecip vecde gelen
asik, masukun cemal tecellisiyle sermesttir (Cebecioglu: 2014: 424; Uludag, 2012:
s.310-311).  “Sekr”in tasavvuf terimlerine dahil olmasinda ilk buyik
mutasavvifardan Bayezid-i Bistami etkili olmustur. Ona gore sekr hali, ilahi agkin
cezbesinde ortaya ¢ikar (Turk, 2014: 2009-2010).

Gazzali, askin bir cesit sarhosluk (sekr) hali oldugunu, bu halin de asigin
masuku gorlip ondaki kemali idrak etmesine engel oldugunu ifade etmistir
(Mucéhid, 1979: 156).

any

Senat’ye gore ask sarhosluk halidir, asiklar ise agk sarhosudurlar. Bu halin
zevkiyle vecde gelen adsiklar idrak giiclerini yitirip akllarini agka teslim ederler (1.
Beyit).

Gazzal’nin gorusine gore akil, askin sedefi olan ruhun mahiyetini ve
hakikatini idrak edebilmekten uzaktir (Miicdhid, 1979: 134). Senai’ye gore de ask,
asigin tim iradesini ona teslim ettigi tesiri kuvvetli bir duygudur. Diger taraftan
akil, asigin manevi bir hal olan ask sorhoslugunun coskusunu yasamasina
engeldir, kiymetsizdir ( 4. Beyit).
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Asiklarin perdeleri

Farsca “6rtii” anlamina gelen —perde bir tasavvuf terimi olarak Allah ile kul
yani asik ve masuk arasindaki rabitaya engel olan seyi karsilamaktadir. Arapga -
hicab da —perde terimi yerine kullanilmaktadir. Tasavvufi diistincede Allah ve kul
arasinda nurani (aydinlik) ve zulmani (karanllk) perdeler vardir. Bu perdelerden
Allah’in tecelli perdeleri nurani; nefse ve sehvete ait perdeler ise zulmanf
perdelerdir. Allah’in zuhur ve tecellilerini gérmek icin bu perdelerin agilmasi
gerekir (Cebecioglu: 2014: 387; Uludag, 2012: s.285). ilk dénem mutasavvif
biytklerinden Ebi’l-Hiseyin en-N{ri, muhabbeti sdyle tarif etmistir: “Muhabbet
perdeleri yirtmak, sirlari kesfetmektir” (Kuseyrf, 2013: 517).

Gazzal’ye gore ask sarayr can koskiidir. Askin zuhuru icin bu perdelerin
seffaflasmasi gerekir. Ayrica Gazzali, zulmani perdelere de “perdehéa-yi bir(n”
yani -dig perdeler karsiigini vermistir. Zira bu perdeler diinya, mahlikat,
sehvetler ve arzularin mahalidir (Micahid, 1979: 140-141).

Sena’nin distincesinde ilahi tecellileri miisdhede icin Allah ile kul
arasindaki perdelerin kalkmasi gerekir. Asiklarin zulmani perdeleri daha ince ve
seffaf oldugundan bu perdelerden kurtulmalari kolay olur. Zira onlar nefsin istek
ve arzularina muhalefet etmede himmet sahibidirler (5. Beyit). Ask ehli
olmayanlarin ise ask yolunda ilerlemede himmetleri eksik kalir (25. Beyit).

Farsca bulut anlamma gelen -ebr, tasavvufta miisahedeye engel olan
perde olarak diistinilmektedir. Arabf, bulutun simgesel anlamda islevinin értmek
olduguna dikkat ¢ekmistir (Uludag, 2012: 115; Cebecioglu, 2014: 138; Suad el-
Hakim, 2005: 126). Sendi, varlik ginesinin nuruna engel olan bulutun
uzaklagmasiyla ask aleminde ilaht tecellilerin peyda olacagina isaret etmektedir.
Zira asik ile masuk arasinda tipki bulut ile giines iliskisine benzer bir iliski vardir.
Ne zaman ki glines yani ilahf tecelli nuru lzerini 6rten buluttan yani zulmanf
perdeden kurtulur, o zaman ask alemi ilahi tecellilerin nuruyla aydinlanacaktir (7.
Beyit). Senaf’ye gore asigin perdesi bulut gibi karanlikken yiicelik bakimindan
nurlu olan ise masukun muhabbet perdesidir (10. Beyit). Bulut, renk yontyle
Farsca “mecusi”, “atesperest” anlamina gelen —gebr’e tesbih edilmektedir. Ayni
zamanda bu tesbih iliskisi, Mecusiler’in nuru ve hayr temsil eden iyilik tanrisi
Ahura Mazda’nin aksine karanlik ve serri temsil eden kétdiliik tanrisi Ehirmen’i de

akla getirmektedir (8. Beyit).
Askin temsili burak

Arapca pirilti, simsek anlaminda -berk kelimesinden tiretilmis burak,
Mi‘rac gecesinde Hz. Muhammed’i tasiyan ¢ok hizli ve parlak olusuyla bilinen
binektir. Asigi simsek gibi masuka ulastirmasiyla tasavvufi diisiincede burak,
askin vasitasidir ve aski temsil eder (Cebecioglu, 2014: 87; Uludag, 2012: 80).

Gazzal'ye gore ask, bagllik rabitasidir. Asik ve masuk arasinda bu rabita
saglanmis olursa birlige giris saglanmig olur (Miicdhid, 1979: 140-141). Senai’nin
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dislincesinde burak, temsili olarak asikla masuk arasinda rabita vasitasidir.
Agiklar, goniil burakini masuka dogru siirdiiklerinde sahip olduklari her seyi de
gonil burakinin ayaklarina sagarlar. Bu temsil, asiklarda benlik kontroliiniin
gelismesiyle nefisteki arzu ve isteklerin zapturapta girmesine isaret etmektedir.
Oyle ki asiklardaki manevi olgunlugun kaynag) yine asktir (2. Beyit).

Ask ve tévbe iliskisi

Asik icin masukun askini istemenin sarti olan tévbe, onun diinyevi seylere
yiiz cevirip tevekkiil ve teslimiyet haline ge¢mesidir. Bu sekilde masuka daha ¢ok
yaklasacaktir. Buna karsilik masukun da asiginin tévbesini kabul etmesi, onun
asiga merhametidir.

Gazzal’ye gore cebbar olan masukla zillete diisen asik arasindaki iligki su
sekildedir: Masuk care; asik bicaredir. Hasta icin ilag gerekir ancak ilag olana hasta
gerekmez (Micahid, 1979: 140-141). Bu durum masukun samed vasfina sahip
olmasiyla agiklanabilir. Zira asiktaki muhtachk haline karsilik masuk hi¢ birseye
muhta¢ degildir. Asigin kendi zilletinin farkina varmasi, masuk bilinciyle var
olugunun idrakidir.

ilk insan Hz. Adem, sayisiz nimetin bahsedildigi cennette yasak agactan
uzak durmasi yoniindeki ilahf emre itaat etmez ve seytanin vesve vermesiyle, o
ve esi kendilerine yasak olan agagtan yerler. Sonrasinda edep yerleri agilir, cennet
yapraklariyla ¢iplakliklarini 6rtmeye cahsirlar. Hz. Adem ilahi emre karsi geldigi
icin Rabbine yalvarip tévbe eder ve tdvbesi kabul edilir.® Hz. Adem’in ve esinin
cennetten cikmalarina sebep olan bu yasakl agac icin islam disi kaynaklarda incir
ya da bugday basagi olabilecegi yoniinde nakiller vardir. Apokrif kitaplardaki
rivayetlerden birine gére Hz. Adem ve esi Havva Aden bahgesinden ¢ikarilinca ag
kalirlar ve yiyecek bulamayinca tévbe etmeye karar verirler. Tévbenin sarti olarak
Havva Dicle nehrinde otuz yedi giin; Hz. Adem ise Erden irmaginda kirk giin
kalmistir (Bolay, 1998: 361, 363).

Sena’nin dislincesinde hala asik diinyaya kinaye bir tuzak icindedir (2o.
Beyit). Bu tuzaktan kurtulmasi icin tipki Hz. Adem gibi bugday basagiyla 6rtmeye
calistig cirl¢iplak viicudunu adalet ve din denizinde arindirmalidir. Zira ilk insan
ve Allah’in yeryiiziindeki halifesi Hz. Adem’in giinah islemesi ve sonra tévbe
etmesi gibi onun da isledigi giinah icin edecegi tévbe, ondaki ademiyet vasfinin
alametidir (21., 23. Beyitler).

Senaf’ye gore asik nefsinin hadis olmasiyla kidem olan masuktan ayrilir (24.
Beyit). Eksikliginin ve O’na muhtac¢hginin idrakine varan asik tévbe edip masukun
affina mazhar olmaya calisir. Bunun igin nefsine karsi miicadele vermesi gerekir.
Sena’ye gére masukun affina mazhar olunca da artik nefsini islahla ugrasip fuzuli
islerden el cekmelidir (22. Beyit).

Askin Galibi Aska Maglup Olandir

8 Kur’an: 2/35; 7/19; 20/117-120-121; 2/37.

98




Serpil Kog

Gazzal’nin dislincesinde “askin esrar” ask kelimesinin harflerinde gizlidir.
Soyle ki: “Ayn” harfi, gbze; “sin” ve “kaf” harfleri ise kalbe isaret eder. Ask ilk
Once asigin goren gozlyle baslar. Sonra da asik askin sevk sarabinin
sarhosluguyla kendinden gecer ve yeniden masukla varlik bulur (Miicahid, 1979:
153-154).

Send’ye goére masukun sifatlarinin asigin sifatlarinin yerini almasi icin
asigin 6nce kendi benligini yok etmesi yani aska maglup olmasi gerekir. Boylece
asigin varligr masukun varigryla yok olmus olur ve asik galip gelir (6. Beyit).

s g g.,o-).,b'\()

(Hub ve Muhabbet Uzerine)

[Sarhostur asiklar O’nun huzurunda/ Akillart yen iginde canlari da
ayalarinda™]

N

Ll 231, 4 A gl o US| oy e | R VPV )y

[Gonidl burakini O’na dogru siirdiikleri anda/ Sacarlar her seyi ayaklarinin
altina)]

WU g W B NI NP S s sy 3 ds s 0L=3

[O’nun yoluna canlarini ve gonlillerini sererler/ Kendilerini O’ndan sayarlar]

J_éfj_k_;éf\.)._;\)o_pjd; J_]a;-A_a-)\JJ_JA_:bdu-}J_E;4

[Ne kiymeti var ki aklin ve canin O’nun nezdinde/ Gonlii ve dini feda ederler
kifra de]

9 Ebu’-Mecd Mecdld b. Adem-i Senalyi Gaznevi, Hadikatu’l-hakika ve Seri‘atu’t-tarika. (1389 hs.). Tsh. Ali
Muhammed Sabiri, vd. Rukiyye Teymariyan, Behzad Sa‘idi, Tahran: Kitabhane-yi Meclis-i Sara-i Milli, ss. 49-51.
10 Hazir ve nazirlar canlarini feda etmeye.
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PELYIR | o 35

S i) O PN 5

[Daha seffaf olur asiklarin hicaplari/ Daha zarif islemelidir bu hicaplarin
nakislari]

U lE»:\;C %) 5

[Askin galibidir, aska maglup olan kisi/ Makldb olan ask izah edecektir sana
bunu kendisi]

TSRS, PR g BN, .V B

> 9o L 215 O > —7

ulut glinesten uzaklastiginda/ Ask alem

i dolar nurun aydinligla]

24 e 2805 4 La~ 2 UT

JREE g Jbs o Soe > LS8

[Bulut, tipki mecusi gibi karanlik ve bulanik olsa da/ Suyun vardir faydasi da

Za

rari da]

LJES T

- H W

9 6{1 19

[Ondan ¢ok azi (gerekliyken) insanin hay:
olusuna]

atina/ Fazlasi (sebeptir) canin mavh

C,\_m}‘ CJ;_G ol e C,.-&AJ

gl O 2 e 10

[O’nun huzurunda muhibinin muvahhit olmasi kafi/ Zira muhabbetir, O’nun
izzet perdesi]

CIUERN 11

[Kéti degil, telkin etmek/ lyidir, mihnet géreni sevmek]
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24 A O [T U < PP

[“Muhabbet” kelimesinin namesine bak gosterir/ “Mihnet” kelimesinin
harfleri, onun tashifidir]

« £ - AL L 23 4 £ s o, e a2 N3

[Ey gaybin cemalinin muhibbi olan sen!/ Aramadigin siirece gaybin gizel
ylziinlin vuslatina eremezsin sen]

sl e oo | s g SN o 5 :$514

[icemezsin O’nunla sohbet serbetini/ Alamazsin O’na miinicat etmenin
tadini]

WJ‘AJWJ‘@_AJ_”@_AAJ Gy adagS 4 o by 215

[O’'nun tevhidine gére bir sey ne eski ne de yenidir/ Her sey hic, 'hi¢ de
O’ndandir, O ise tekdir]

&)J/ ,Jl 9 Lﬁ_ib 4‘ u))—z-16

i O St g4 5 24—

[Bir'i biliyor, biri sdyliiyor olduguna gére sen/ ikiyi, icli, dérdii arayisin daha
neden]

\}_T)l_(A_z.-rJ\_EL;Q.A_a-‘st e g b, S 80y 17

[Gurur ve utang duyugusu seni tutsak ettiyse / Ey hades (genc), ne isin olur ki
senin kidemle]

& ) & b gl U N VORI S S | W .

[Elif ile bir arada béa ve ta harfleri/ Ba ve t&’yi puttan say, nisbet et Allah’a
elifi]
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7 .,
G5 S § oy b2 Op

So—>x J.l_i\ Jj H u_ll:l 9 C,\_m:19

[El ve ayakla koyul aramaya/ S6z etme dereden artik varinca deryaya]

T ST SN SO | P U N7V

Jgp oS e B il e 320

ala aldatici s6z sdylersin [ Hala tuzagin ig

indesin]

r;’CJrl Z ,..A

2RO

¢ _ﬁ_l 3 9 by a o 521

[Kalkip gir adalet ve din denizine derhal/ Tipki bugday basagiyla edep yerini
érten Adem gibi qirilciplak kal]

Jemabs Su & s S

[Ettigin tévbenin hepsini kabul edinceye degin/ Artik dolagma etrafinda bos
islerin]

Ol gy S 05, SLa__y

Ola, 5 6‘4\ w3l A g 523

[Sen hala uymaktasin seytana/Tévbe etmeden nasil donistilir ki insana]

55 5L a Tl

fJ

P O B A 24

[Senin nefsin hadistir, s6z etme kidemden/ Basi ayaktan ayirt edemeyen ey

ca

[y

hil sen!]

¢ A6 s

JV LG P

< Ay g3l oyl a0 25

Uiz bin hicap var gittigin yolda/ Senin himmetin ise az ve kisa]

S

S L0 226

[Seni dergahina kabul edince/ O’ndan baska bir sey isteme, yalniz onu iste]
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e o e ]

.x_lj,<.g 9> A Sl Oy 227

[Dostluga sectiginde seni Rabbin/ Goriilecek ne varsa gorir her seyi suh
bakish géziin senin]

~
SATREC

[Benligin senden ¢ikip gidince/ Talihin baslar tahtini yikseltip makamini
ylicetmeye]

&HJHJ‘Q_M‘QJJA_?

153 e O 3 %5329

[Ask alemi g6z yummaz ikilige/ Benden ve se

nden diye s6z etmen daha niye]

T oy G S—

Sl A b s e w30

[Olmaz iyi bir ittihadin sartina gére/ Dostluk davasinda bulunup sonra sen ve
ben olmak yine]

sl ST, § Sea 131

[N

asil kéle olur ki 6zgtir olan biri/ Dolu bir kap daha nasil doldurulabilir ki]

(«ll_cjaax_{j);}_,}_&A_ﬁSZ

[Daima gidip var kapisina zira/ Alemde her kim biraz mevcut ise tamemen
noksandir orada]

S G g ) i pe

Jb b ey A Gy 05233

[Opmek iin gitiginde sevgilinin gamzesini / Zehir ise baldan, diken ise giilden
say ondan sana geleni]
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p 2 1 3 £ T & .. .
e L;‘—“'“‘hks‘)—’ d_’-b C,\_M'Y )_’-JJ A_;i’ u<_UL§_-’=J‘34

[Ozgiir goniil aynasinin pasini kirini/ Tirnakla kaziyarak ¢ikarmak olmaz zira
temizleyendir varligin bizzat kendisi]

G SN [ - S P S gl oly ) e 2s35

[Yolu gitmede sakin gésterme acizligini!/ Tipki agir ylik tasiyan yik gemisi
gibi]

ﬁ_?o;? P> ool ﬁ_ful_mﬁi [OU SR RPN W v<_-136

[lyiyi ve kétiiyd, glizeli ve cirkini bir say hepsini/ Géniilden kabul et sana ihsan
ettigini]

NN WV I N PR ) s iy O il 437

[idrak edememekle azazil rahmandan geleni/ Bir gérdii rahmet ve lanetin her
ikisini]

S S VRS C SV S VAT St 3t e T CJJHSS

[Emir’in kapisinda bekleyen kisinin sureti/ Benzer marifetsiz ellerdeki bir
yelkenliye sanki]

Sonug

Fars edebiyatinin ilk blyik mutasavvif sairi kabul edilen Hakim Senai-yi
Gaznevi Farsga tasavvufi mesnevi tarzinin kurucusu olmakla séhret kazanmistir.
Sena’nin Fars edebiyatinda 6nemli bir yere sahip Hadikati’l-hakika’st ayni
zamanda tasavvuf ilmine de kaynaklik eden eserler arasindadir. Tasavvufi
konularin yani sira ahlaki, felsefi, hikemi ve 6gretici konular da ihtiva eden zengin
icerikli bu eser, Send’nin tasavvufi diisiince diinyasinin derinligini g&riinir
kilmaktadir. Bu derinligin olusmasinda Bayezid-i Bistami, Yahya b. Muaz, Eb{’l-
Hiseyin en-N{ri, Clineyd-i Bagdadi, Hallact Mans(r, Herevi gibi biyiik
mutasavviflarin Senaf lizerinde dogrudan yahut dolayli etkileri miisahhasdir.

“SenaP’nin Tasavvufi Disiincesinde Ask Uzerine Bir Degerlendirme”
baslikli bu baglamda gerceklestirilen calismayla; Sena’nin derinlikli tasavvufi
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diistince diinyasina katikilartyla Ahmed el-Gazzal’nin Sevanihu’l-ussak adli Farsga
eserinin pek ¢ok mutasavvif dlim ve sairde oldugu gibi Sena’nin de agka
yaklasimina kaynaklik ettigine dair ipuglarina ulasiimaya c¢alisildi. Mezkar
mesnevinin birinci babinda gecen “Hub ve Muhabbet” bahsi (zerinden

any

miistakillen Senat’nin tasavvufi diistincesinde -ask mefhumu ele alindu.
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