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Sonia Cihangir’in Mealinin (Cinsiyet Temelli)
Modern Yorumlar Baglaminda incelenmesi

An Analysis of Sonia Cihangir’s Translation in Context
of Modern (Gender-Based) Interpretations
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Tirkiye'de meal c¢alismalart 1920'de baslamistir. Fakat kadin
yazarlarin bu alana dahil olmalar1 ancak 1990’larda gerceklesecektir.
Kur’an yorumunda erkek egemen séylemin hakimiyetini tartismaya
acan Islama kadinlar, ataerkil yapiya elestiri getirmislerdir. Kur’an’da
cinsiyetler arasinda otekilestirme degil, dayanismanin yer aldigina
dikkat cekilmek suretiyle cinsiyet esitligi vurgusu yapilmistir
Bunlardan bugiline kadar literatiire konu edilmemis olan Sonia
Cihangir, geleneksel yorumdan farklilasarak cinsiyet temelli
yaklasimlar1 agisindan arastirmaya dahil edilmistir. Arastirmada
Cihangir'i feminist sdylemlerle ortlisen yorumlara sevk eden
sosyolojik stireclerle iliskisini kurmak amac¢lanmaktadir. Bu sekilde
kadin yazarlarin Kur’an yorumunda ataerkil zihniyetle miicadelesi ve
Kur'an metnini giinlimiize uygun yeniden yorumlayarak modern
gerceklikle iliski kurmak i¢in basvurdugu alternatif ingalar
anlamlandirilabilecektir. Buna gore Cihangir, “kavvam, darabe, himar,
ziynet” gibi kavramsallagtirmalari yapisokiimiine ugratirken “sahitlik,
miras, Ortlinme bicimleri (cilbab)”lerini tarihsel baglamla
iliskilendirerek modern kadina algisina uygun olarak yorumlamistir.
Cihangir'in yorumunda kadinla erkek ayni 6zden yaratilmis olup kadin
erkegin otekisi degildir. Aksine onlar, birbirinin “koruyucusu”dur.
Cihangir, Sosyal haklar (miras, sahitlik) konusunda ise Kur’an’in o
giiniin tarihsel gercekliginde vermis oldugu miicadelenin bir adim
Otesine gecerek kadinin haklarinin iyilestirilmesi noktasinda daha
ciddi asamalarin katedilmesi gerektigi ileri stirmektedir.

Anahtar Kelimeler: Toplumsal cinsiyet, Kadin, Kur’an, Meal, Sonia
Cihangir
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Abstract

Translation studies in Turkey started in 1920. However, it was only in
the 1990s that women writers entered this field. Islamist women, who
questioned the dominance of the male-dominated discourse in the
interpretation of the Qur'an, criticized the patriarchal structure. They
emphasized gender equality by pointing out that the Qur'an
emphasizes solidarity between the sexes, not marginalization. Sonia
Cihangir, who has not been included in the literature to date, was
included in the research in terms of her gender-based approaches that
differed from the traditional interpretation. The research aims to
establish the relationship between Cihangir and the sociological
processes that led her to interpretations that overlap with feminist
discourses. In this way, the struggle of women writers with patriarchal
mentality in the interpretation of the Qur'an and the alternative
constructions they resort to in order to establish a relationship with
modern reality by reinterpreting the Qur'anic text in accordance with
the present day can be made sense of. Accordingly, Cihangir
deconstructs conceptualizations such as "kavwam, darabah, khimar,
adornment” and interprets "witnessing, inheritance, and forms of
veiling (jilbab)" in accordance with the perception of modern women
by relating them to the historical context. In Cihangir's interpretation,
women and men are created from the same essence and women are
not the other of men. On the contrary, they are each other's
"protector”. On the issue of social rights (inheritance, testimony),
Cihangir goes one step beyond the struggle of the Qur'an in the
historical reality of the time and goes further to improve the rights of
women.
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Extended Abstract

The vast majority of objections to the legal legitimacy of Islam in the modern
era are directed at women, who represent modernity symbolically. Feminism
further criticizes that traditional interpretations which imply women'’s
subordinate status to men in terms of creation impose limitations on
women'’s participation in social affairs. These discourses influenced names
such as Amina Wedud and Mernissi in the Islamic world as the 3rd wave
feminism. It is asserted that the limitations imposed on women out of concern
that they will incite sedition and disrupt the order are, in fact, designed to
safeguard the standing of men. Amina Wedud, who defined herself as an
Islamist feminist, had a striking impact on the Islamic world with her
interpretation called "The Qur'an and women". The translations that were
transferred to Turkey from a geography with a longer history of exploitation
than Turkey have raised awareness regarding the necessity of incorporating
contemporary representations of women into Qur'an interpretation.
Following their exposure to modern education in the 1990s, Islamist women
have gained prominence in the public sphere and voiced their opinions on the
issue of women, which became controversial in the modern era, and their
societal position. Attempts to eradicate religious symbols from the public
sphere during the 1990s impeded the rising prominence of Islamist women,
prompting these intelligent women to air their grievances in a democratic
way. Names such as Hidayet Tuksal and Cihan Aktas have served as critiques
of the conventional perception of women and their efforts, whether
individual or collective, to continue their business and academic pursuits
while wearing headscarves in accordance with their religious convictions.
The translation of the Qur'an by Balci in 1991 marked the fruition of
endeavors to unveil the woman’s perspective in the Qur'an. The Quran
translations, utilized by Necla Yasdiman in 2006 to instruct Arabic, appear to
assign women traditional meanings in light of modern day concerns. The
2019 publication The Interpretation, supposedly authored by a woman
identified by the alias Aysa Zeynep Abdullah, directly serves the feminist
agenda. Although Sonia Cihangir, who employs written, visual, and social
media effectively and has a committed audience, does not make a feminist
claim, this research has revealed how the feminist discourse fits and the
manner in which she deconstructs the terminology. The aim of the study is to
reveal at what points Sonia Cihangir’s translation, one of the few female
translation writers in Turkey, agrees with the feminist agenda. In this study,
employing the available data on the subject, the method used is
comprehension-oriented literature review, conceptual and logical analysis if
necessary, and comparison and explanation. The research questions are as
follows:
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What are the aspects of Cihangir’s translation that fit with the feminist
discourse, and how has it deconstructed the terms?

Cihangir’s Qur'an Interpretation illustrates that women are not naturally
inferior to men, since they were formed from the same soul as men. In
addition, it draws a framework compatible with the feminist perception,
based on the reference that men and women serve as the guardians of each
other. It is also seen that some of the traditional concepts in this
Interpretation have been deconstructed and given a secular content.
According to traditional interpretations, men are considered superior
(qawwam) on account of their privileged social standing, which is derived
from their economic advantage, but nowadays it is emphasized that, since
men and women originate from the same soul, they are equally responsible.
(Ali Imran, 3:195) The selected verses provide support for the reconstruction
of women on the basis of equality. (TDV Women'’s Branch Conferences and
Panels 1996-97, 133).

Keywords: Qur’an, interpretation, woman, gender, Sonia Cihangir.
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Giris

Modern dénemde Islam’in hukuki mesruiyetine yonelik itirazlarin
biiyiik ¢cogunlugu modernitenin simgesel tasiyicisi olarak goriilen
kadin tzerinden ortaya konulmustur (Hanioglu’dan aktaran Donmez,
2006, s. 124-126). Bu elestiriler Miisliiman kadinin toplumsal hayatin
disina itilmesinde kadinin erkege gore fitri agidan ikincil oldugunu
savunan geleneksel yorumlari! sorumlu tutmaktadir. Buradan ¢ikis
konusunda ise kaynaklarin mesruiyeti sorgulanarak, kadinin modern
gerceklikte elde ettigi kazanimlara uygun sekilde yeniden okumaya
davet edilmektedir (Gibb, 1975, s. 94). Ugiincii dalga feminizmi olarak
Islam diinyasina aktarilan bu séylemler Amina Wedud, Fatma
Mernissi gibi isimler aracilifiyla Miisliman entelektiiel kadinlar
arasinda genis yer bulmustur. Ornegin Mernissi, geleneksel Islam
toplumlarinda fitne oldugu iddia edilerek diizeni bozacagindan endise
edilen kadinlara yonelik kisitlamalar getirilmesinin, aslinda
erkeklerin verili konumunu korumaya doéniik bir panikten
kaynaklandigini ileri siirmektedir. Kendisini Islamci1 feminist olarak
tanimlayan Amina Wedud'un islam’a yoneltilen elestirilere ve cagdas
yasamda karsilasilan problemlere bir cevap niteligindeki “Kur’an ve
Kadin”, Islam diinyasindaki kadin meal yazarlarina ilham vermesi
acisindan genis yanki uyandirmistir.2

Uzun bir siire Bati'min fiili sOmiiriisiine ugramis olan bu
cografyadan Tiirkiye'ye aktarilan ceviriler, Miisliimanlara Kur’an
yorumlamada modern gergeklikteki3 kadin imgesini dikkate almalari

1 Peygamber’e nispet edilen uydurma rivayetler cercevesinde olusan bu alginin
Peygamber’in kadinlara vermis oldugu degerle bagdasmasi miimkiin degildir.
Bunlardan biri: “Ug¢ seye giivenilmez: Diinya, sultan ve kadin”. Bkz. Aliyyii’l-Kdri, el-
Esraru’l- Merfila, s. 181.

2 slam diinyasinda modernlesmeyi Tiirkiye’dem daha erken tecriibe etmis
kadinlarin yazdig1 genis bir literatiir icin bkz. Hidayet Aydar. “Kur’an’ terciime
etmis olan Miisliiman hanimlar.” Dicle iIahiyat Dergisi. C. XXV, Say1. 2022/2,s. 280-
322.

3 Kur'an modern bilimsel gerceklige gére yeniden yorumlanmaktadir. Ornegin,
cinler mikrop olarak yorumlanmistir. (Gibb, 1975, s. 72).
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konusunda bir farkindalik yaratmistir (Simsek, 2004, s. 206). Kadinlar
ancak modern egitimle tanismalariyla, geleneksel cevrelerdeki kadina
iliskin tutumlar1 modern hayatin kendileri icin bir imkdna dontlisen
kazanimlariyla karsilastirarak degerlendirme olanagi bulmuslardir.
1990’lardan itibaren kamusal alanda giderek goriiniir hale gelmeye
baslayan bu modern, egitimli Islamci kadinlar, modern dénemde
tartismali hale gelen kadin konusu ve kadinin toplumdaki verili
konumuna iliskin goriislerini ¢esitli platformlarda beyan etmislerdir.
1990’larda islama kadinlarin bu artan gériiniirliigiinden rahatsiz
olunmasi nedeniyle kamusal alanin dini gostergelerden
arindirilmasina yonelik girisimlerle 4 ket vurulmasi, bu entelektiiel
kadinlari, gelenek kadar modern diinya karsisinda da bas basa
kaldiklar1 magduriyetlerini demokratik yollardan aramaya sevk
etmistir. Bu anlamda Cihan Aktas, Hidayet Tuksal gibi isimler egitim
ve is hayatina basoértiileriyle devam etmeyi demokratik bir hak olarak
savunarak konunun uluslararasi adalet kuruluslarina tasinmasinda
etkili olmustur. Geleneksel kadin algisina yodnelik elestiriler ve
Kur’an'in kadin algisim1 ortaya koyma yolundaki bu girisimler,
kadinlarin da Kur’an’a entelekttiel bir cabayla yaklasarak toplumsal
ciktilar ortaya koymasini saglamistir.

Son zamanlarda sayilar1 az da olsa Kur’an’t kadin perspektifinden
ele alan kadin yorumcularin arttign gozlemlenmektedir. Islam
diinyasindaki kadin meal yazarlar1 hakkinda kapsamli bir liste ¢ikaran
Aydar'in g¢alismasinda 5 kisaca bahsettigi isimlerin (Medine Balci,
Necla Yasdiman) meal yazma siirecleri ve meallerinin iceriklerine
genis yer ayiran Kilink'iin ¢ (2022, s. 143-144) arastirmasindan

4 Bkz. Bardakoglu, 2009, s. 166.
5 Bkz. 1. Dipnot.

6 Kadin bakisiyla yazilmis meallerin dokiimiinii yapmasi a¢isindan Kiiliink'iin
calismasi, 6nem arz etmektedir. Arastirmasinda Medine Balc (1991), Necla
Yasdiman (2006), Aysa Zeynep Abdullah (2019) gibi meale farkli hassasiyetlerle
yaklasan ii¢ yazardan s6z etmektedir. Bunlardan dini egitimini aile ve hocadan
kiiciik yaslarda almis olan Balci'nin bir 6grenci grubuyla yaptig1 dersler sirasinda
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hareketle bilinen anlamda Tiirkiye’de li¢ meal kadin yazarindan
bahsedebiliriz:7” Medine Balc1 (1991), Necla Yasdiman (2006), Aysa
Zeynep Abdullah (2019). Kronolojik olarak Abdullah’dan daha 6énce
meal c¢ikarmis olmasina ragmen Kiiliink’iin ¢alismasinda Sonia

Cihangirin (2018) mealine yer verilmedigi 8 goriilmektedir.

Kur’an’t anlama konusunda mevcut kaynaklarin yetersiz oldugunu fark etmesi,
kendisini kirik meal hazirlamaya sevk etmistir. Balci’'nin Fikri Yavuz'un Kur’an-1
Kerim ve Tiirkce Medl-i Alisi (istanbul, 1966) olmak iizere 15 mealden
yararlanarak yaptigi bu calismanin, bir kadin tarafindan hazirlanmasina ragmen
bugiine kadar Kur’an'in yorumlanmasinda etkili olmus erkek egemen yorumlara
elestiri getirme iddiasina sahip olmadig1 ifade edilmelidir. Modern bir dini
egitimden gecen ve akademisyen olan Yasdiman'in meal seriiveni ise Arapga dil
o0gretimi icin Kur’an’la mesguliyeti sonucu meal hazirlamasiyla baslamistir.
Arapca dil o6zellikleri agisindan inceledigi ayetleri video esliginde aktif sekilde
paylasmaktadir. ilahiyatci bir babadan dini egitim alan meal yazar1 Abdullah
(2019) Balc1 ve Abdullah’dan farkli olarak sosyal bilimlerle ilgilenerek modern
egitimle dogrudan bulusmustur. Abdullah kadin olmasi nedeniyle yayincilarin
yayinlamaktan cekindigini ileri siirdiigii feminist bir cabaya hizmet eden bu
cevirisini kendisi finanse etmek durumunda kalmistir. Bastirdigl mealde, diger
meallerden farkhilik arz eden yorumlar koyu (bold) ile isaretlenmis, boylece
feminist ajandaya hizmet eden kisimlara dogrudan ulasabilmek miimkiin hale
gelmistir. Mealde dikkat ¢eken bir baska husus, Abdullah’in Kur’an yorumuna
feminist yaklasimi ve Kur’an’1 niizul sirasina gére vermesi nedeniyle radikal islami
gruplarin kendisi ve ailesini hedef alabileceginden endise ederek ¢evirinin takma
adla yayinlanmis olmasidir. Bu meal, Abdullah’in ulasabildigi mealler igerisinde
kendisine en uygun yorumu secerek olusturdugu derleme bir c¢alismadir.
Abdullah, Kur’an metni iizerinde bugiine kadar yorumlama yetkisini tek basina
ellerinde bulunduran dini otoriteleri erkek egemen sdyleme gore yorum yaptiklari
gerekeesiyle elestiren Tiirkiye'de ilk kadin olmasiyla dikkat cekmektedir. Fakat
sdylemine mesru bir ¢erceve olusturma konusunda kendisi gibi dini metinlerde
eril bir dilin oldugunu ileri siiren ve yorumda kadin 6znenin 6ne ¢ikarilmasini
savunan Miisliman diinyadaki kadin yazarlara bagvurmadigi goriilmektedir.
Goriildiigi lizere dini egitimin geleneksel (aile) /modern (ilahiyat, sosyal bilimler),
Arapcayla iliskileri ve modern baglamda “kadin” sorununu dogrudan konu
edinmeleri agisindan meal yazarlari farklilik géstermektedir.

Verilerin konusmacilarin verdigi bilgilere dayandigini ifade eden Kiiliink (2022, s.
143), Medine Balc’'nin ifadesinden hareketle kendisini ilk ¢eviri yapan kadin
olarak nitelendirmektedir.

Bu isimlere ek olarak 2022’de yayimlanan ve kapsami itibariyla okura kendisini
“tefsir” olarak tanitan “Okuyucu Tefsiri’nden de s6z etmek gerekir. Kadin meal
yazarlar1 hakkinda antoloji yaziminda kendisine de muhakkak yer verilmelidir. 1.
cildini 2003’te, kalan ciltlerini (12) 2022’de tamamlayarak “Okuyucu Tefsiri”
adiyla okuyucuyla bulusturan Semra Kiiriin Cekmegil’den de bahsetmek gerekir.
Kendisi, geleneksel yorumlara getirdigi elestiriler ve tek referans olarak Kur’an’a
yonelik cagrisiyla (Kur’an islam’1) éne ¢ikan Said Gekmegil'in kiz1 olan Semra
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Arastirmada, literatiirdeki bu eksikligin fark edilmesi sonucu, Sonia
Cihangir'in (2018) mealinin, kadina yaptig1 vurgularin yani sira
digerlerinden farkli kilan ozellikler acisindan ele alinmasina karar
verilmistir.

Cihangir, mealinde dogrudan kadina yonelik (feminist) bir iddia
tasimamasina ragmen istilahl kavramlar1 yapibozumuna ugratarak
ayetlere feminist c¢ergeveyle uyumlu addedilebilecek yorumlar

getirmektedir.

Arastirmamiza konu olan Sonia Cihangir’e ait Sonsuz Rahmet’in
glinimiiziin cinsiyet esitli§ine uygun yorum c¢abasinin bir trini
olarak gelenekselden farklilasan yeni insalari s6z konusudur. Cihangir
ve mealine iliskin kisa aciklamadan sonra kendisinin giiniimtiz kadin
algisiyla uyumlu ve Kur’an etrafinda olusan geleneksel evrenden farkh
bir Kur’an anlayisina evrilmesi ortaya konulacaktir. Cihangir de
dogrudan feminist bir ajandadan hareket etmemesine ragmen,
modern donemde tartismali ¢ hale getirilen kadin konusunu
meallerine yansitarak cinsiyet temelli sdylemlere bir zemin
hazirlamaktadir. Cihangir, satir arasi terciime yaptigi i¢in kendisinin
kadina iliskin hassasiyetini mealinden takip etmek gii¢ olsa da basil
ve dijital medyadaki malzemeler, geleneksel Islam algisina iliskin
sorgulayici bakisim gérmeye imkan tanimaktadir. “Kur’an Islam’1”
cercevesinde gorislerine yer verilmesinin ardindan Cihangir'in

modern donemde kadinla ilgili tartisma konusu haline getirilen

Hanim, Kur’an’la entelektiiel diizeyde iliski kurulmasinin geregine inanan bir
duyarhlikla yetismistir. Kur’an’in anlasilarak okunmasi konusundaki hassasiyetin
bir irini oldugu goriilen meal, kadina iligkin tartisma konusu edilen ayetlere
getirdigi yorumlar acisindan kadinin bugiinkii kazanimlarini destekleyen bir
goriiniim arz etmektedir.

9 Bu tartismalarin modern dénemde 6ne ¢ikarilan “esitlik, 6zgiirlik” gibi degerler
ve bunlarla ¢elistigi diisiiniilen tarihsel uygulamalar {izerine yogunlagmaktadir.
“Insan haklari, Kur'an’in kéleligi onaylayip onaylamadigi, demokrasi, cok eslilik,
kadin haklari, kadinin sahitligi ve mirastan aldig1 pay, kii¢lik kizlarin
evlendirilmesi, kolelik cariyelik vb.”
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ayetlerle ilgili yorumlari takip edilerek kadinla ilgili goriislerini

anlamak miimkiin hale gelmektedir.

Medyay1 etkin bir sekilde kullanan Sonia Cihangir, Kur’an referansh
gorisleri benimseyen bir kitleye sahip olmasi ve metni yorumlamada
dogrudan eril hakimiyet yerine geleneksel otoritelere elestiri
getirmesi yonlyle digerlerinden farklilasmaktadir. Bu anlamda
akademikilgiyi hak eden Sonia Cihangir’in Sonsuz Rahmet adli mealine
arastirma kapsaminda geniscge yer verilecektir.

Arastirmada anlama odakll literatiir taramasi yoOntemi
benimsenmistir. Toplanan verilerden hareketle kavramsal ve
mantiksal ¢6zlimlemeler yapilarak konuyu acgiklama yoluna
gidilmistir.

Arastirma sorulari su sekildedir:

Cihangir'in mealinin feminist sdylemle uyusan yanlar1 nelerdir ve

1stilahlari nasil yapibozumuna ugratmistir?

Modern Siireclerin Cinsiyet Temelli Yorumlara Etkisi

Modern dénemde yeni toplumsal gercekligin islami kaynaklarla
celismesi nedeniyle Islam’in hukuki kaynakhgina yonelik sorgu, {istiin
paradigma olarak Bati'nin fiill anlamda sémiiriisiine maruz kalmis
olan Islam diinyasinda, basta kadin konusu olmak iizere ciddi
karsiliklar bulmustur (Mevdadi, 1972, s. 63). Miisllimanlarin girdigi
epistemik anlamdaki bu krizin miisebbibi olarak son iki ytizyilda
Mislimanlarin Bati karsisinda siyasi ve ekonomik a¢idan geri kalisi
ileri siirtilmiistiir. Ozellikle kadin (asriligi, medeniligi) simgeselligi
lizerinden gosterilen bu gerileme, Islam iilkelerinin i¢inde bulundugu
bu durumdan kurtulmasi icin 6nerilen modernlesme siirecinin temel

argimani halini almistir (Karadas, 2003, s. 11).
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Batili feminist literatiirle iliski kurabilecek modern aracglara sahip
olan Islam diinyasindaki entelektiiel kadinlar, Miisliimanlarin Bati
karsisinda siyasi, ekonomik ve kiiltiirel olarak yenilgisi sonucu Batili
anlamda bir gelisme gosterememelerinin nedenleri {izerine
diistinmeye baslamistir. Bu durum verili gelenegin dayandigi din ve
onun temel referanslarimi (Kur’an, siinnet, hadis vb.) yeniden
sorgulamaya itmistir. Bu kadinlar feminist bir arka plandan hareket
ettigi icin Islam diinyasina ait referans metinlerin erkekler tarafindan

kadin aleyhtari sekilde yorumlandigini ileri siirmiislerdir.

Misliiman kadinlar toplumsal hayatin her alaninda etkin olan
erkek egemen dil ve diinya goriisiinii yapibozumuna ugratmaya
calismalar1 agisindan farklilik sergilemektedir. Boylelikle gecmisteki
erkek egemenligindeki dil ve algilarin sorgulanamaz, mesru olan

goruntiisii kadinlar tarafindan doniisiime ugratilmigtir.

Sonia Cihangir, Sonsuz Rahmet’in (2018) agiklama kisminda islam
diinyasinin i¢ginde bulundugu durumun kendisini geleneksel itikadi
anlayislardan farkli olarak Kur’ant yorumlamaya yonelttigini
belirtmistir. Buna goére Cihangir kadin bir meal yazari olsa da kendisini
“kadin savunucusu” bir yazar olarak tanitmamaktadir. Sonia
Cihangir’'in kadinla ilgili goriislerinin -dijital ve basili yayinlarindan
hareketle (Ozgiirliigiin Esiri Kadin)- modern gerceklikle uyumlu
liberal, ozgiirlikcii bir kadin perspektifine uygun oldugu
anlasilmaktadir. Bu nedenle Cihangir’in sadece kadinlarla hakkindaki
ayetlerle ilgili yorumlariyla sinirlh kalmadan metnin biitiiniinde
Kur’an’a iliskin bakisinda etkili olan modern degerlerle uyum ¢abalari

da (esitlik, bireyselci, hiimanist) ortaya konulmaya calisilacaktir.
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Sonsuz Rahmet’in Diger Meallerden Farklilasmasinin Arka
Plani Sonia Cihangir ve Sonsuz Rahmet

Hakkinda kitap ve dijital ortamlarda simirli bilginin bulundugu
Cihangir, 10 Sovyet rejiminin etkisi altindaki Kafkas cografyasinda
sosyalizmden etkilenmis inan¢ konusunda arayislari olan bir ailede
diinyaya gelmistir. Din gibi yliksek degerlere yonelik ilgisi dncelikle
kendisini etrafindaki tipik Miisliimanlarin dinle kurdugu iliskiyi
gozlemlemeye yoneltmis, fakat onlarin Kur’an’dan uzak davranislara
sahip oldugunu gormesiyle, islam’a yénelik meraki yerini yaygin din
algisina karsi hosnutsuzluga birakmaistir. Bu arayislarinin neticesinde
ilahiyatalaninda doktora iinvani almistir. 2017’de Tiirkiye’ye yerlesen
Cihangir, 114 Dernegi'ne!! de ev sahipligi yapan Istanbul’daki ofisinde
aile danismanlig1 vermistir. Arastirmamiza konu olan mealini dernege
gelen katilimcilar 6niinde video seklinde kayit altina alarak sayfasinda
yayinlanmak tlizere kamuoyuyla paylasmistir. Kendisi bu yayinlari
kisisel sayfasinda paylasmis, Sonsuz Rahmet meali ad1 altinda 2018’de
yayimlamistir. Yazarin diger kitaplar1 Ozgiir Dinin Esiri: Kadin; Din,
Kadin, Adalet; Kadin, Hurafeler ve Gergekler; Kur’an’daki Namaz'dir.

Cevirinin dogasi geregi eksiklik tasidigini mealinin 6n séziinde
ifade eden Cihangir, bu acidan insanin bir dilden digerine aktardigi bir
yorum faaliyeti olarak cevirinin insanin smirli birikiminden
kaynaklanan zaaflarla ytklii olabilecegini, dolayisiyla ¢evirinin Allah
kelamin1 tam anlamiyla hedef dile aktarmaktan uzak oldugunu
belirtmektedir. Bu anlamda mealinin kendisinin Kur’an’dan

anladigiyla sinirl oldugunun altini ¢izmistir.

10 Cihangir’in yasaméykiisii hakkindaki bilgilere 2018’de “Tiirkiye’de Kur’an Islam’1
Arayislar1” adli doktora tezi kapsaminda Cihangir’le yapilan goriismelerden
ulasilmistir.

11 stanbul 114 Dernegi ise Edip Yiiksel'in kamuoyuna tanittig1 bir isim olan Sonia
Cihangir’in yakin zamana kadar meal ¢alismalarini yiiriittiigi bir yerdir.
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Cihangir’in kadina dair ayetleri cinsiyetci olmayan/“kadin dostu”
bir sekilde yorumlamasinda Kur’an’a iliskin gelenekselden farkli
yaklasim bicimi (Kur’an islam’) etkili olmaktadir. Kur’an’'in dinde tek
kaynak olduguna iliskin goriisiinii 12 parantezsiz ve dipnotsuz olan
mealine dogrudan yansitabildigini soylemek giictiir. Kur’an
yorumunda geleneksel tesri kaynaklarindan (hadis, gelenek vb.) degil,
yalniz Kur’an’dan hareket eden Cihangir’in bu gortislerine ancak yazili
ve gorsel medyadan ulasilabilmektedir.?3 Kendisinin mealini diger
meallerden farkhi kilan o6zellikleri, dogrudan kadin/cinsiyetci bir
cerceveden hareket etmemesine ragmen, tek referans kaynagi kabul
ettigi Kur’'an’dan modern kadin algisina uygun Kkesitler bulma
¢abasinda saklidir.

Cihangirin bu gorisleri etrafinda geleneksel algidan farkl
yorumladig1 kelimeler, mealin basinda “Kavramlar” bashgi altinda
aciklanmistir. Burada salata gelenegin tercih ettigi namaz yerine “dini
destek” anlami vermekte, sefaatin aracilik anlamina geldigini fakat bu
kavramlarin 1stilahi bir c¢er¢cevede konumlandirilmasiyla Allah’in
yetkisine alternatif yapilarin mesruiyetini kabul etmedigini ifade
etmektedir. Kur’an’da tarihi bir gerceklik olarak yer alan kdfirin

12 Mibellig olan Kur’an’in kendisine iliskin “apacik (miibin), anlasilir (mufassal),
onceki kitaplari tasdik eden (musaddik)” seklindeki sifatlarina nasil anlam verdigi
meali {izerinden ortaya konulmaya ¢alisilmistir. Ornegin Kur’an’in delaletinin acik,
kesin ve kaliclhigina dikkat ¢eken (Elmalil, III, 2033) En’am 6:114. ayetindeki
“Kitab’'un-mufassala” ifadesini literal sekilde “kitap” olarak c¢evirmekle
yetinmistir. Ayni sekilde bugiine kadar Kur’an'in agiklanmasi adina ihtiyag
duyulmus olan geleneksel tesriye ait kaynaklarin mesruiyetini sorgulama igin
Kur’an Islam’inin Kur’an’in “tamamlanmis” (En’am, 6:115) oldugu, baska kaynaga
ihtiya¢ olmadig1 seklinde yorumladig ayetlere Cihangir'in ayirt edici bir mana
vermedigi goriilmistiir. Maide 5:44’teki “indirilen” manasina gelen “Bima
enzelellah” ifadesinde de “Allah’in indirdigiyle hiikkmetme” seklinde literal bir
anlam benimsemistir. Dogrudan Kitab’a yonelik bir imlemeye basvurulmamistir.
Fakat lafzinda “Kur’an’t ¢agristiran “he” zamirinin yer aldig1 yerlere anlam
takdirlerinde bulunulmaktadir. “...indirdigimiz izahat dolu hidayeti insanlara
Kitap’ta agikladiktan sonra gizleyenlere kesinlikle hem Allah hem de lanet etme
konumunda olanlar lanet eder.” (Bakara, 2:159).

13 https://www.youtube.com/watch?v=HNbnwl97GRc


http://www.youtube.com/watch?v=HNbnwl97GRc
http://www.youtube.com/watch?v=HNbnwl97GRc
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Cihangir'in mealinin satir aralarinda dogrudan kafir olarak
cevrilmesine ragmen, bu bashk altinda kéfirin farkli anlamlarinin
oldugu belirtilerek literal anlamiyla yetinilmistir. 14 Ayni sekilde
genellikle dis gorilintisle birlikte bir biitiin seklinde algilanan fakat
gliniimiizde sadece dis goriiniime indirgenmis olan takva kavrami da
Allah’in emirlerine uyma konusunda hassasiyet duyarak, (hasyet
duyulan, cezalandirici) davranislarin diizenlendigi c¢erceveden
cikarilip sekiiler bir evrene dahil edilmektedir. Bunun disinda
yeryiiziiniin isleyisi olarak Kur’an'da yer alan tespih, Cihangir'de
Allah'in  koydugu diizen iginde evrenin ilerleyisi anlaminda
kullanilmaktadir. Bilindigi iizere tasavvufla birlikte “zikir” tespih gibi
belli nesnelerle 6zdeslestirilerek dua sodzciikleri esliginde Allah’in
anildig1 bir ritiiele doéntistiiriilmistiir. Degisime ugratilan bir diger
kavram cindir ve “goriinmeyen” seklinde literal ya da bir varlik olarak
ele alinabildigi ifade edilmistir. Modern dénemde diinyanin disina
itilerek irrasyonel alanla iliskilendirilen dine ait alana iliskin bilgiler
bes duyu ile elde edilemedigi icin bilimsel agidan agiklanamayan bu
varlik alani “goriinmeyen” seklinde ifade edilmistir. Son olarak ise
veliye diinyevi bir “yonetici” anlami verilmistir. Bu sekliyle, uhrevi
anlamda kendisine kutsallik atfedilen seyh gibi otoritesi
sorunsallastirilmistir.

Cihangir’in, bireysel tercihlere indirgenen ve maneviyat diizeyinde
degerlendirilen geleneksel formlara dair birtakim insalar1 s6z
konusudur. Giinlimiizde modernitenin diinyanin disina iterek ihmal
ettigi irrasyonel alana dair boslugun farkli dinf ya da etnik pek ¢ok
sembol ya da uygulamayla eklektik bir bigimde sekiiler formlar icinde
doldurulmaya c¢ahgildigi goriilmektedir. Ozellikle yeni dini
hareketlerin iye devsirmek i¢in basvurdugu yoga, meditasyon gibi ash
itibariyla dinl menseli bu pratikler, kaynag ile iliskisi kesilerek bir

14 “Ama kalplerinde hastalik olanlarin ise pisliklerine pislik katip artirir ve onlar
kafir olarak oliirler.” (Tevbe, 9:125).
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kesit halinde sekiiler gayeler icin kolayca mobilize edilebilen bir
motivasyon kaynagina donustirilmiistir. Nitekim Bakara,
2:128'dekil’ “menasik” ifadesine Cihangir'de “arinma ritiieli” anlami
vermistir.: “Bize arinma ritiieli yollarini (mendasikena) goster”
(Bakara, 2:128). Buna gore “niisiik, mensek, menasik” gibi referansini
dinden alan pratiklerin de din menseli bir ibadet olmaktan uzak,
herhangi bir inanca mensup olsun/olmasin insanlarin anlam arayisi
ve maneviyat ile iliski kurmalari i¢in bir araca doniistiigiine taniklik
edilmektedir.

Bulgular ve Tartisma

Kadinin ataerkil formlar karsisinda verdigi miicadelelerin sonunda
edindigi kazanimlarin meallere yansimis oldugu gorilmektedir. Buna
uygun olarak secilen ayetlerle kadin esitlik lizerinden yeniden
kurgulanmaktadir (TDV Kadin Kollar1 Konferanslari ve Panelleri
1996-97, s. 133). Geleneksel yorumlardaki erkegin kadina gore
ekonomik anlamda sahip oldugu imtiyazli statiiden dolay1 sahip
oldugu istiinligiin ¢ (kavvam) Cihangir'de kadinlarin c¢alisma
hayatina atilmasiyla kadin- erkegin degisen rollerine uygun sekilde
“gozeticilik ve koruyuculuk” olarak yeniden yapibozumuna
ugratilmaktadir. (Cihangir, 2017, s. 18). Kadinin modern egitimin
sagladigr imkanlarla cinsiyet rollerine iligskin talepleri nedeniyle
Cihangir de kadinla erkegin esit derecede sorumlu olduguna referans
gostermek icin kadinla erkegin ayni nefse sahip oldugu ayetleri (Nis3,
4:1) se¢mistir. Kadinlarin esleriyle gecimsizligi s6z konusu oldugunda

15 “Menasikend” Esed (2002:36) tarafindan “bize ibadet yollarim1 goster” seklinde
ifade edilmistir.

16 Kadinin erkege gore akli, dini (6zel hallerindeki muafiyet), psikolojik (duygusallik,
unutkanlik, sasirma, yanilma) gibi acgilardan eksik olduguna iliskin alginin
dayandirildig1 “ontolojik” dokunulmaz hale, bugiin kadina bigilen toplumsal
ingalarin yapisokiimiiyle parcalaniyor. Yine de kadinin mahrumiyeti ontolojisine
baglanarak derinlestirilmeye devam edilmektedir. “Kadinlarin sahitliginin
ihtiyatla karsilanmasi ve tedbir alinmasini gerektiren psikolojik o6zellikleri
gercekten ve yaygin olarak degismis midir? (Tuksal, 2016, s. 290).
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erkeklerin miidahalesini ifade eden darabe (d6évme), Cihangir
tarafindan yataklarin ayrilmasi gibi eslerin evliliklerini kurtarma
adina diisinmelerine katkida bulunan asamalar seklinde
adlandirilmistir. Kadinin iki erkegin sahitligi ve mirasin yer aldig1 ayet,
mealinde literal anlamiyla verilmesiyle yetinilirken bu konu
hakkindaki cinsiyet temelli (feminist) goriislerine kitaplarindan
ulasilmistir. Buna gore bu ayetin kadinin ekonomik ve sosyal anlamda
o glnkii toplumdaki varhigiyla ilgili oldugu belirtilerek her haktan
yoksun olan kadina yonelik Kur’an’daki bu iyilestirmelerin, kadinla
erkegin hak/sorumluluklar kapsaminda esitligi yolundaki adimlar igin
yol gosterici oldugu dile getirilmistir. Cihangir, kadinin 6rtiinmesinde
ziynetin gobek ve diz kapag1 ve kadina 6zgli avret yerlerini kapsadigi
belirtilerek bu bolgelerin értiinmesiyle sinirli modern kadin algisiyla
uyumlu bir yorumda bulunmustur. Kadinin értiinmesiyle ilgili olarak
“basortilisii” olarak anlamlandirilan ve tevatiiren bugiine kadar gelen
himar’i, Cihangir “6rtii” olarak ¢evirerek dini bir sembol ve sekli
toplumlara gore degisiklik gdsteren kiiltiirel bir cerceveye
indirgemistir. Cok eslilikle ilgili ayetin literal anlamindaki yetimler
kavramini esas alarak ayetin inmis oldugu dénemdeki yaygin bu
uygulamadan s6z ettigini, esler arasinda adaletin tesis edilmesi i¢in
tek esliligi tavsiye ettigi belirtilmistir. Nitekim Sonsuz Rahmet,
toplumsal degisimleri yeni gerceklige uygun sekilde anlamlandirmasi
acisindan feminist algiyla uyumlu bir goériiniime sahiptir. Buna goére
Cihangir, “kavvam, darabe, himar, ziynet” gibi kavramsallastirmalari
yapisokiimiine ugratirken “sahitlik, miras, 6rtiinme bicimleri (cilbab)”
lerini tarihsel baglamla iliskilendirerek giiniimiiz kadin haklari esitligi
temelinde modern kadina algisina uygun olarak yorumlamistir.
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Cinsiyet¢i Yorumlar

Geleneksel kadin algisina referans gésterilen ayetlerin esitlikci
bir sekilde yorumlanmasi

Sonia Cihangir’'in kadinin toplumsal cinsiyet acisindan ikincilligine
konu olmus ayetlerle ilgili yorumlarina gegmeden once, karsilastirma
olanag1 sunmasi icin geleneksel kadin algis1 dolayiminda yorumlari
olan meallere (Tefhfimu’l Kur’an, Kur’an Yolu) yer verilecektir.
Bunlardan ilki, geleneksel kadin algisini siirdiiren Mevddi'dir.
Mevdidi, Nisa, 4:34’teki ayeti “kavvamdan hareketle geleneksel
algidaki gibi erkegin iistlinliiglinii ifade edecek sekilde yorumlamistir:

“Allah’in, bazisini bazisina istiin kilmasi ve onlarin kendi
mallarindan harcamas1 nedeniyle erkekler, kadinlar {izerinde
‘sorumlu-yéneticilerdir’. lyi kadinlar goniilden (Allah’a) itaat edenler,
-Allah, (onlar1 ve haklarin1) nasil koruduysa- goriinmeyeni

koruyanlardir.”17

Diyanet Isleri Baskanhg’min Kur‘an Yolu'nda ise geleneksel
cevirilerdeki “hdkim”e, “yonetici”yle beraber son zamanlarda tercih

edilen “koruyucu” manasinin verildigi goériilmektedir.

“Allah’in, (iki cinse) birbirinden farkl 6zellik ve lituflar bahsetmesi
ve mallarindan harcama yapmalari sebebiyle erkekler kadinlarin
yoneticisi ve koruyucusudurlar. Saliha kadinlar Allah’a itaatkardir.
Allah’in korumasina uygun olarak, kimsenin gérmedigi durumlarda da

kendilerini korurlar.”18

17 Tefhimu’l Kur’an, Nis3, 4:34.

18 Kur’an Yolu Tiirkce Meal ve Tefsir, cev. Hayrettin Karaman vd. (DIB Yayinlary,
2006).
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Geleneksel kadin algisinal® referans olarak gosterilen ayet, Nis3,
4:34’teki “kavvam” ifadesidir. Gecmiste erkegin otoritesini pekistirici
(“hakim”) sekilde ¢evrilen bu minvaldeki ayetler, modern dénemde
kadinin degisen statiisiiyle birlikte kadina da alan acan sekiiler bir
icerikle sunulmustur: “Allah’in her birine farklh 6zellikler vermesinden
ve mallarindan nafaka verdiklerinden erkekler kadinlarin

19 Modern doénemde degisen kadin algisina ragmen geleneksel hassasiyetleri
slirdiiren Mevdidi'ye kadinin gelenekteki konumunun anlasilmasi adina yer yer
referansta bulunulacaktir. Nisa 34’teki “kavvam’a karsilik Mevd{idi'nin “hdkim
(tstlindiirler)” seklindeki yorumu erkegin kadina gore tstiinligiind ileri siiren
geleneksel kadin algisini modern déneme tasiyan bir icerige sahiptir. “Allah’in
birini digerinden (tabiati geregi) tstiin kildig1 i¢cin ve erkekler de kendi
mallarindan harcadiklari i¢in kadinlar iizerinde sorumlu ve yoneticidirler”.

Arapca “kavvam” veya “kayyum” kelimesi, bir kimsenin, bir kurulusun veya bir
kurumun islerini yiiriiten, ona bekgilik eden kimse i¢in kullanilir. O halde erkekler,
kadinlarin islerinin diizenleyicisi, yoneticisi, koruyucusu, hdkimi ve reisidirler.

Erkekler kadinlardan, kadinlara verilmeyen veya az verilen bazi dogal nitelik ve
giiclere sahip olduklari icin tstlindiirler. Yoksa bu onlarin seref ve fazilet
bakimindan iistiin olduklari anlamina gelmez. Erkek sahip oldugu dogal nitelikler
nedeniyle, ailenin kavvami yani reisidir. Kadin da dogal niteliklerindeki bazi
eksiklikler nedeniyle, kendi glivence ve giivenligi icin ona tabi olmak zorundadir.

Hz. Peygamber’in (s.a.) bir hadisi bu konudaki en iyi tefsirdir: “En iyi kadin,
gordiigliniizde sizi hosnut eden, emirlerinizi dinleyen, evde olmadiginiz zaman
sizin maliniz1 ve kendi namusunu koruyan kadindir.”

Bu baglamda bir uyar1 yapmak yerinde olacaktir. Allah’a itaat, kocaya itaatten
daha 6nemlidir ve ondan 6nce gelir. Bu nedenle koca, karisina Allah’in emirlerine
aykir1 bir sey yapmasini emrettiginde, kadinin ona itaat etmemesi gerekir. Bu
durumda kocaya itaat etmek, biiyiik bir giinah olur. Eger kadin Allah’in emrettigi
bir ibadet yapiyor ve kocasi onu engelliyorsa, kadin yine karsi koymalidir. Kars:
koymaz ise, giinah islemis olur. Sayet kadini, nafile namazdan ve orugtan kocasi
menediyorsa, kadin kocasina uymak zorundadir. Uymadig1 takdirde ibadeti
makbul olmaz.

Eger kadin isyankarsa, kocasina itaat etmiyor veya onun haklarini korumuyorsa,
bunun da ayni1 anda yapilmasi gerektigi anlamina gelmez. Bunlarin ligline de izin
verilmis olmasina ragmen, isin mahiyet ve niteligine gore belli bir oranda
uygulanmasi gerekir. Ufak bir uyar yeterli ise, daha ileri bir adim atmaya gerek
yoktur. Dévmeye gelince, Peygamberimiz (s.a.) buna isteksizce izin vermistir. izin
verdigi halde bile, bundan hoslanmamistir. Fakat gercek su ki, bazi kadinlar
doviilmeksizin hatalarini tamir etme yoluna gitmezler. Boyle bir durumda bile, Hz.
Peygamber (s.a.) kadininin yiiziine vahsice vurmay1 ve viicutta yara izi birakacak
bir seyle vurmayi kesinlikle yasaklamistir Tefhimu’l Kur’an meali. Nisa 4:34.



Sonia Cihangir'in Mealinin (Cinsiyet Temelli)

252 | Modern Yorumlar Baglaminda incelenmesi

gozeticileridir (kavvam).”20

Nitekim Sonsuz Rahmet'te de erkegin niizul donemindeki sosyo-
ekonomik acidan statiisiinii ifade eden “kavvam’a karsilik “kollayici,
gozetici” anlaminin tercih edildigi gortilmektedir. Boylece erkegin
kadindan farkliliginin ontolojik, 2! dolayisiyla degismez olmadigy,
maddi anlamda yiiklendigi sorumluluklar sonucu toplumsal olarak
kazandig1 (kavvam)22 bir nitelik oldugu anlasilmaktadir. Feministler,
kadinla erkek arasindaki farkliligi, ontolojik bir gerekgeye
dayandirmadan rasyonel bir cerceve icinde aciklama girisiminin
kadin1 ev ici rolleriyle 23 tanimlamaktan kurtaramadigl goriisiinii
savunmaktadir. Buna ragmen referans metinlerin “kadin dostu”
sekilde yorumlanmasi, kadinin toplumda 6tekilestirilmis konumunu

iyilestirme yolunda atilmis bir adim olarak nitelendirilebilir.

Kadinin gelenekte ikincillestirilmis olmasina gerekce olarak
gosterilen “kavvam meselesi’nin24 yorumunda Esed (2002), erkegin
one cikisini sosyolojik gerekcelere baglamaktadir. Bu anlamda evin
ekonomisine katkis1 ve toplumsal hayata katma deger iliretmesi
acisindan erkegin statiisii vehbi degil, sonradan kazanilmis bir

statudur.

20 Sonsuz Rahmet, ¢ev. Sonia Cihangir (A7 Kitap Yayinlari, 2018), Nis3, 4:34.

21 Kadina atfedilen olumsuz 6zelliklerin fitri (ontolojik) degil, toplumsal bir insa
oldugu goriilmektedir. Bu nedenle kadin ve erkegin insan olmasi bakimindan
fitraten ayni oldugu goriisiiniin dne ¢ikarilmasi gereklidir (Marti, 2019 s. 15, 23).

22 Gegmiste erkegin fiziksel, ontolojik agidan istiinliigiiyle iliskilendirilmis olan
kavvamin, bugiin dini (kadinin 6zel halleri dolayisiyla muafiyet), sosyal, ekonomik
ve hukuki sorumluluklar baglaminda ele alinmasi yayginlik kazanmaktadir. Bkz.
Sa'ravi, Tefsiru’s-Sa’ravi, 11, 988.

23 Kadinin ev igi rollerle sinirlandirilmasi, “Yasam alani ev, el becerileri ise yiin
egirmeyle kisitlanarak ozellikle egitim 6gretimden uzak tutulmasi gerektigine
inanilan bir kadin imajin1 ortaya ¢ikarmaktadir” (Marti, 2019, s. 99).

24 Cihangir, mealinde sahitlik mevzusuyla ilgili tartismalara deginmeyerek herhangi
bir tevile girmemistir. “Sahitliklerinize giivendiginiz iki erkegi eger iki erkek
olmazsa bir erkek ve iki kadini sahit tutun.” (Bakara, 2:282).



KADEM KADIN ARASTIRMALARI DERGiSI | 253

Cihangir de erkegin Arap toplumunun o glinkii gercekligi icinde
toplumsal cinsiyet atfina konu olan kavvamligina, “gozetici” seklinde
anlam vermeyi tercih ederek, kadinla erkek arasindaki iliskiyi
hiyerarsik olciitlere gore degil, “birbirini tamamlayan” bir iliskide

yeniden kurgulanmaktadir.

Nisd 34’lin 25 devaminda kadinin esiyle gecimsizligi (nlisuz)
durumunda kocasinin onu ddvebilecegine iliskin modern donemde
tartismali hale getirilmis olan “darabe” ayeti yer almaktadir. Niisuz,
kadinin esine yonelik sorumluluk ve sadakat gibi bagliliklarda zaaf
gosterip gegimsizlik yapmasi olarak Kur’an’da gegmektedir. Gelenekte
de dogrudan “darabe” (siddet uygulama) yerine yataklari ayirma gibi
esleri bir siireligine iliskilerinin gidisati hakkinda diisiinmeye davet
eden agamali bir siire¢ izlenmesi tavsiye edilmistir.

Cihangir de siddet eyleminden s6z etmeden bu asamali siirece yer
vermektedir (Cihangir, 2017, s. 47). “Darabe” fiili “s6zli bir hikaye irat
etmek” (2:26) demektir. Diger kullanimlarinda ise “uzaklastirin”
(13:17, 4:101, 20:77, 4:94, 57:13) anlam1 mevcuttur: “...Evlilik icin
salihat/uygun kadinlar, aile diizenine uyan ve Allah’in korudugu
mahremiyeti koruyanlardir. (Bu yasalara) niisuz
yapmalari/uymamalari konusunda endise ederseniz, onlara nasihatte
bulunun, sonra (kir etmezse) yataklarinizi ayirin (o da olmadiysa)

kendilerinizi uzaklastirin (darabe)...”.26

Esed (2002, s. 143-144) ise oncelikle kadinin bir insan oldugunu
vurgulayarak doviilemeyecegini ifade etmistir. Bu diisiincesini,
Peygamber’in, kadinlarina asla olumsuz bir tavir igerisinde olmadigini

25 Kadimnin niisuzu séz konusu oldugunda uygulanacak darabe, Kur’an Yolu'nda da
islam hukukunun iizerinde uzlagsmis oldugu sekliyle asamali olarak
gerceklesecektir. “(Evlilik hukukuna) bagkaldirmasindan endise ettiginiz
kadinlara 6giit verin, onlar1 yataklarda yalniz birakin ve onlar1 déviin.” Bkz. Kur’an
Yolu Tiirkce Meal ve Tefsir, Nisa, 4:34.

26 Sonsuz Rahmet, Nisa, 4:34.
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belirterek kanitlamaya ¢alismistir. Diizgiin (2017, s. 84) ise d6vmenin
bir Arap adeti oldugunu belirterek Kur’an’in kadinin onurunu inciten
boyle bir davranisi 6ngérdiigiinii séylemenin miimkiin olmadigini
ifade etmektedir. Ates (2002, s. 126) ise asamali bir yol izlenmesi,
bunlar fayda etmediginde bu fiille basvurabilecegi seklinde
yorumlamistir.

“Kadinin sahitligi” meselesinde de benzer bir agiklamaya
gidilmistir. Cihangir, kadinin konumunu yiikseltme yo6niindeki
cabalarina ragmen Kur’an'da sahitlik konusunda kadin ve erkek
arasinda farkli diizenlemenin, kadinin ekonomik ve sosyal anlamda
topluma katkisi ve gorinitrligiiyle ilgili oldugunu belirtmistir: “Ey
iman edenler! Belirlenmis bir zamana kadar bir bor¢ iliskisi
kurdugunuzda bunu yazin... Erkeklerinizden iki sahidi de tanik tutun.
Sahitler iki erkek olmazlarsa, riza gostereceginiz sahitlerden bir
erkekle -biri yanilirsa digerinin ona hatirlatmasi icin- iki de kadin

olsunlar.”27

Ayni sekilde “kadinin sahitligi” meselesinde Esed (2002, s. 85),
Muhammed Abduh’dan (1849-1905) yaptig1 alintiyla Kur’an’da bir
erkege karsilik iki kadinin sahitliginin kabul edilmesini, kadinin
ontolojik anlamda erkekten asagi olduguna degil, kadinin o giiniin
gercekliginde ticaretle ilgili konulara uzak olmasina baglayarak,
vahyin Kur’anin inzal oldugu toplumsal gerceklige isaret ettigini ve
oradaki kadin ve erkegin toplumsal statiisiinii dikkate aldigini
belirtmektedir.

Nisa 4:11’de28 mirasin kadin ve erkek cocuklar arasinda taksimi ise
modern donemde kadinin konumuyla ilgili glindeme getirilen 6nemli
bir bagka tartisma konusudur.

27 Sonsuz Rahmet, Bakara, 2:282
28  Kur'an-1 Kerim Medli, Nis3, 4:11.
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Cihangir'de de ilgili ayet literal sekilde verilmektedir: “Allah size
evlatlariizin (mirasi) hakkinda soyle 6nerir: Evlatlar tek bir erkek ve
iki kiz ise erkege iki kizin payi, eger kizlar ikiden fazla ise o zaman
mirasin iicte ikisi de onlarindir ama eger kiz tek ise o zaman (mirasin)

yarisi onundur.”
Kadinlar sizin “tarlaniz”dir 2:223

Geleneksel yaklasimda kadin, “es, annelik” gibi kutsallastirilan
rolleri tizerinden “cocuk diinyaya getirme (lireme), bakma” gibi
islevleriyle 6ne ¢ikarilmaktadir. Kadini verimli bir tarlaya benzeten bu
ayet, kadinin iligkilendirildigi “sehvet, cinsellik’le uyumlu bir

cercevede yorumlanmaktadir.

Mevdidi, ilgili ayete su sekilde mana vermistir: “Kadinlariniz sizin

tarlanizdir; tarlaniza dilediginiz gibi varin.”29

Mevddi, bu ayete iliskin dipnotta, cinselligi dogrudan iiretkenlikle
(cocuk dogurma) iliskilendiren geleneksel algiyla uyumlu bir
aciklamada bulunmaktadir: “Allah kadinlar1 sadece erkeklerin hosca
vakit gecirmesi i¢in yaratmamistir. Kadinla erkek arasindaki iliski,
tarla ile ciftci arasindaki iliski kadar ciddidir. Ciftci tarlasina sadece
hoslandig1 icin degil, ona ekmek ve iirtin almak icin de gider. Ayn
sekilde bir erkek de karisina ¢ocuk iiretmek amaciyla yaklagmalidir.
Allah’in kanunu tarlanin ekilme metoduyla ilgilenmez; fakat ¢iftciden
ekmek icin baska yere degil, kendi tarlasina ve iiretim i¢in gitmesini

ister.”

Kur’an Yolu'nda (DiB) da ilgili ayetteki “hars” yine literal sekilde, bu
kez “ekenek” seklinde yorumlanmistir: “Kadinlar sizin ekeneginizdir;
ekeneginize nasil isterseniz dyle yaklasin. Kendiniz i¢in de 6énceden

hazirlik yapin. Allah’tan sakinin ve bilin ki O’na kavusacaksiniz.

29 Tefhimu’l Kur’an, Bakara, 2:223.



Sonia Cihangir'in Mealinin (Cinsiyet Temelli)

256 | Modern Yorumlar Baglaminda incelenmesi

Miiminleri mujdele.”30 Fakat diger meallerden farkli olarak erkegin
kadina istedigi sekilde yaklasamayacagi, hazir olmasi halinde
kendisinin izniyle yaklasabilecegi belirtilmistir. Ayrica yaklasmanin
gelecege yonelik bazi faydalara (¢ocuk, kiiltiir tasiyiciligi vb.) isaret
edilmistir: “Kadinlariniz sizin icin bir tarladir. Oyleyse kendiniz i¢in

gelecege hazirlik yaparak tarlaniza onaylandigi zaman yaklasin.”31

Bakara 2:223’te kadinlarin tarlaya benzetildigi ayette kastedilen,
kadinin tretken 32 oldugudur. Ayetin sibakindan hareketle, cinsel
iliskide kadina fizyolojisine uygun sekilde iireme organindan (6nden)
yaklasilmasi seklinde yorumlanan “tarla”, cinsellik ve iiretkenligin
yani sira deger ve kiiltliriin kadin iizerinden tasiyicilig1 ve ahiretteki
kazang seklinde soyut ¢ikarimlara da gidilmistir. Cihangir ise kadinin
kendisini hazir hissederek rizasi1 dahilinde yaklasilmasini ifade
etmekte, fakat cinsellik ve iiretkenlik baglaminda cinsel iliskiden s6z

etmemektedir.

30 Kur’an Yolu Tiirkce Meal ve Tefsir, Bakara, 2:223.
31 Sonsuz Rahmet, Bakara, 2:223.

32 Bakara 223'’lin tefsirinde Mevdiidi'nin kadinlig1 “analik ve dogurganlik” etrafinda
ele aldig1 agiklamasi geleneksel kadin algisi hakkinda fikir vermektedir.

“Allah kadinlar1 sadece erkeklerin hos¢a vakit gegirmesi icin yaratmamistir.
Kadinla erkek arasindaki iliski, tarla ile ¢ift¢i arasindaki iliski kadar ciddidir. Ciftci
tarlasina sadece hoslandigi icin degil, onu ekmek ve iiriin almak icin de gider. Ayni
sekilde bir erkek de karisina ¢ocuk tiretmek amaciyla yaklagsmalidir. Allah’in
kanunu tarlanin ekilme metoduyla ilgilenmez; fakat ¢iftciden ekmek igin baska
yere degil, kendi tarlasina ve iiretim i¢in gitmesini ister.

Arapga kelimeler ¢ok genis anlamlidir. Soyunuzun devam etmesi i¢in ¢ocuk
yapmalisiniz anlamina gelebilir. Ayni zamanda su anlama da gelebilir:
Cocuklarimizi  dogru yolda egitip yetistirebilmek icin bir¢ok zorluga
katlanmalisiniz. Bu ayette iki anlam da kastedilmistir. Bu nedenle ikinci ayette
miiminler, bu vecibeleri yerine getirmediklerinde cezalandirilacaklar: konusunda
uyariliyorlar.” Bkz. Tefhimu’l Kur’an, Bakara, 2:223.
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Kadinlarin Ortiinmesi 24:31 - 33:59
“Himar”in degisen anlami 24:31

Gelenekte kadin, Miisliiman kimliginin en bariz géstergesi olarak
basortiisii dahil bir biitiin olarak tesettiirliyle 6ne ¢ikmaktadir.
Modern donemde degisimin temel unsuru haline gelen kadinin bedeni
tzerindeki tasarruflar, gizlenen/korkulan disiliginin  sinir
tanimaksizin agiga ¢ikarilmasina yoneliktir. Ortiiniin islam toplumlar:
icin tasidig1 anlamdan dolayi, islam’in Bati karsisinda yenilgisinin
sebeplerinden biri olarak, kadinlarin islam toplumlarindaki konumu
one cikarilmistir. Buna gore, drtiiniin kadini toplumsal hayatin disinda
birakan bir engel oldugu ileri siirtilmiustiir. Kadinin bedenine yonelik
séylemler, sekiiler bir siire¢ izleyen islam toplumlarinda értiiniin
mesruiyetini, o6zellikle Islam’da bedenin diger bélgelerinin
ortinmesinden daha belirleyici ve 0One ¢ikan basortiisiintin

mesruiyetini sarsmistir.

Cihangir, “himar”1 geleneksel ve yaygin anlami olan “basorti” 33

33 Ey Peygamber, eslerine, kizlarina ve mii'minlerin kadinlarina dis elbiselerinden

(cilbablarindan) iistlerine giymelerini sdyle; onlarin (6zgiir ve iffetli) taninmasi ve
eziyet gormemeleri i¢cin en uygun olan budur. Allah, ¢ok bagislayandir, ¢ok
esirgeyendir.
Cilbab biiyiik bir értiidiir. idna ise 6rtmek ve sarmak anlamlarina gelir; fakat bu
kelime ala eki ile kullanildiginda bir seyi yukaridan asagiya birakmak anlamina
gelir. Baz1 ¢agdas miifessirler Batinin etkisiyle bu kelimeyi, yiiz 6rtme emrini
gormemezlikten gelmek i¢in “6rtiinmek” diye terciime etmislerdir.

Eger Allah bu miifessirlerin iddia ettiklerini sdylemek istemis olsaydi, ytidnine
aleyhinne degil, yidnine iley- hinne derdi. Arapg¢a bilen herkes yiidnine
aleyhinne’nin sadece “sarinmak, ortiinmek” anlamina gelmedigini bilir. Ayetin
devamindaki min celdbi-hinne so6zleri de bu anlama meydan vermemektedir.
Burada min eki (harfi cer) ortiiniin bir kism1 anlamina gelir ve “Ortiinme” ise
ortiiniin sadece bir kismi ile degil, tiimii ile yapilir. O halde ayet agik¢a su anlama
gelir: Kadinlar ortiilerine iyice sarmsinlar ve ortilerinin bir kismini da
yuzlerinden asagiya biraksinlar.

Sahabe ve tabilin doneminden sonra gelen biitiin biiyiik miifessirler de bu ayeti
aym sekilde tefsir etmislerdir. imam Ibn Cerir et-Taberi bu ayetin tefsirinde syle
der: “Saygideger kadinlar evlerinden ciktiklarinda, agik ve yiizleri oOrtiisiiz
cariyeler gibi gériinmemelidirler. Ortiilerinin veya dis elbiselerinin bir kismim
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“ortii” olarak gevirmistir: “Ortiilerini yakalarinin lizerine koysunlar.”3+

Muhammed Esed, ayette himdrla kiyafetten ayr1 bir basortiisiinden
bahsedilmedigini, zaten o giinkii kadinlarin baslarinda var olan
ortiilerini 35 ac¢ik olan goguslerini kapatacak sekilde indirmelerine
isaret edildigini soylemektedir.3¢ Cihangir de basértiiniin o bélgenin
sicak olmasindan kaynaklanan bir toplumsal gercekligi oldugunu
belirterek, ayetin mevcut bu durumdan hareketle bir dizenlemeye
gittiginden soz eder. Ortiinmeye iliskin sirlar1 ¢izen bir diger
kavramsallastirma “ma zahera”37 olarak ayette yer verilen ziynet
ifadesidir. “Kendiliginden goriinen kisimlar” orfen el, yiiz olmakla
birlikte istisndi durumlarda ayak da dahil edilerek kadinlarin
toplumsal alana katilimi saglanmis olmaktadir. Bu bahsedilen yerlerin
disinda kalan 38 biitiin viicudun Ortiilmesi istenmektedir. Fakat
Cihangir, ayetin oOncesindeki fercleri (irz) korumadan hareketle
ziyneti “ferc”le (etrafi dahil) iliskilendirerek kadin ve erkekteki gobek
ve diz arasindaki bolgeyle sinirlandirarak ortiinmesi gerekli yerler
olarak tanimlamistir. Cihangir’in bu tutumu, kadinin islam diinyasinda

yukaridan birakip értiinmelidirler ki, kotii niyetli kimseler onlara zarar vermesin”
(Camiu’l-Beydn, Cilt. 22, s. 33).

34 Sonsuz Rahmet, Nur, 24:31.
35 “Basortiilerini, yakalarinin iistiinii (kapatacak sekilde) koysunlar.”

Mevddi, ayetin dipnotunda o donemdeki kadinlarin zaten var olan basortiilerini
dogru sekilde baglamalarina agiklik getirdigini ileri siirmektedir.

36 [slam 6ncesi cahiliye giinlerinde kadinlar, basin arkasinda baglanan bir tiir baghik
kullanirlardi. Gomlegin yakasi da, boynun 6niinii ve gégsiin lst kismini disarda
birakacak sekilde agilirdi. Goglisleri 6rtecek gomlekten baska bir sey yoktu ve
saglar bir veya iki ¢ift 6rgii halinde arkaya birakilirdi. (El-Kegssaf, Cilt. 4, s. 736).

37 Esed, “(6rfen) goriinmesinde sakinca olmayan yerler” anlami vererek el, yiiz,
ayaklar  disindaki  yerlerle simirh  tutulan  tesettliriin  ¢ergevesini
esneklestirmektedir.” Kisinin yasadigl ¢aga uygun olarak Kur’an’in toplumsal
ahlak konusunda getirdigi ilkeler dogrultusunda dis goriiniisii ve giyim kusaminda
belli 6l¢tilere dikkat etmesi gerekir (Esed, 2002, s. 713)

38 Klasik tefsirlerde fitne endisesi s6z konusu oldugunda kadinin ziynet olarak
nitelendirilen yiiziiniin de kapatilmasi gerektigine iliskin goriislerin modern
donemde de birtakim isimler tarafindan dile getirildigi goriilmektedir (Mevdidi,
1972: 433,437, 439, 440).
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baski altina alindiginin bir gostergesi olarak algilan basortiisii ve
ortiinme bi¢imlerini sorunsallastirmaya yonelik bir girisimdir (Orug,
2020, s. 316). Bu anlamda erkekle ortak avret bolgeleri ve kadina 6zgii
cinsel agidan dikkat cekici yerlerin drtiinmesiyle sinirli bir értiinme
benimsenerek modern kadin algisina uygun bir profil cizilmis
olmaktadir. Cihangir, ziynet ile ilgili yeni bir kavramsallastirmaya
giderek sunlari ifade etmistir: “Kendiliginden belli olan yerleri istisna
sayllmaktadir. Istisna edilen, kendiliginden belli olan ziynet ise
kadinlarin yapisal olan 6zel viicut hatlaridir diyebiliriz.” (Cihangir,
2017, s.37).

Cihangir, Yasar Nuri Oztiirk’e referans vererek, ilgili ayetlerin
gogsiin kapatilmasina yonelik oldugunu belirtmektedir: “Basin-
saclarin kapatilmasina iliskin bir emrin o ayetten ¢ikarilmasi zorlama
ile bile miimkiin olmaz.” (Yasar Nuri Oztiirk, 2018, s. 432).

Cihangir, kadinlarin basortiisii takarak Miisliiman olduklarini ilan
etmelerinin gerekli olup olmadigini tartisarak, ona goére dini
sembollere indirgemekten ziyade Miislimanca yasamak 6nemlidir.
Kendisi, oOrtiinmeye basortisiinii dahil etmedigini dogrudan
zikretmekten ¢ekindigi icin dolayli, muglak ifadeler kullanmaktadir:
“Tesettiir konusunda insanlar1 dogru bilgilendirmek bazilarinin iddia
ettigi gibi tesettiirlii kadinlarin agilmasini savunmak anlamina gelmez.
Ayetlerin dogru anlasilmasi, agik gezen kadinlarin aslinda oértiinme ile
ilgili emirlerin zor olmadigimi anlamalarina ve onlarin da Islam’a
uygun Ortiinmelerine vesile olacaktir.” (Cihangir, 2017, s. 42).

Modern kadin imajin1 ortaya koymaya ¢alisma, Kur’an’a sadece
literal sekilde yaklasarak tarihsel baglamindan soyutlanmis, evrensel
anlamlar devsirme cabasina doéniismektedir. Bu durum, Kur’an’i
zahiri, lafizc1 bir tutumla metnin tarihsel gerceklik icinde anlasilma,
uygulanma pratiklerinden uzak bir boslukta degerlendirilerek, lafzin
gerceklikle iliskisinin ortadan kaldirilmasi anlamina gelmektedir.
Yukarida o6rnegi goriillen metin-merkezci bu tutum, basortiiniin
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tevatiiren bugiine aktarilan realitesini goz ardi eden, yeni kadin
imajin1 mesrulastiran zorlama/asir1 soylemdir.

“Dis Ortii” (Cilbab)

Ortii baglaminda 6éne ¢ikan bir baska kavram da “cilbab”dir.
Miisliiman kadinlarin Islam toplumlarinda disar ¢ikarken olumsuz
davranislardan sakinmak igin giydigi kiyafet, “cilbab” olarak
isimlendirilmistir. Kiiltiire gore farklilik gosteren (carsaf, burka vb.)
bu orti, genellikle tiim viicudu bastan ayaga kapatacak sekildedir.

Cihangir bunu “dis orti” 39 seklinde yorumlanmistir:
“...Kendiliginden gdriinen kisimlar miistesnd (illa md zahera)
ziynetlerini a¢iga vurmasinlar. Ey nebi! Eslerine, kizlarina ve
miiminlerin kadinlarina sdyle, dis értiilerini tizerlerine indirsinler.”40

Esed (2002, s. 866) de himérin ilizerine alinmasi gereken dis
ortiiniin (cilbab) hiir kadinlara mahsus, onlarin izzetini gosteren,
boylece istenmeyen bakislardan koruyan bir giysi oldugunu
belirtmektedir. Fakat bu giysinin belli bir formu olmadigi gibi
yukarida belirtilen yerlerin értiindiigii (viicut hatlarinin belli olmadigi,
ici gdstermedigi) siirece kiiltiirel ve cagin degisimine uygun sekilde bir
giyim tarzinin benimsenebilecegi ifade edilmistir.

39 Mevdidi dis ortiiniin giiniimiizde dogrudan “6rtiinme” seklinde ¢evrilerek kadinin
ylziiniin avret olarak ¢ikarilmaya ¢alisildigini belirtmistir.

“Cilbab biiytik bir értiidiir. Idna ise értmek ve sarmak anlamlarina gelir; fakat bu
kelime ala eki ile kullanildiginda bir seyi yukaridan asagiya birakmak anlamina
gelir. Baz1 ¢cagdas miifessirler Batinin etkisiyle bu kelimeyi, yiiz 6rtme emrini
gormemezlikten gelmek icin "6rtiinmek" diye terciime etmislerdir. Sahabe ve
tabitin ddneminden sonra gelen biitiin biiyiik miifessirler de bu ayeti ayn sekilde
tefsir etmislerdir. Taberi bu ayetin tefsirinde séyle der: "Saygideger kadinlar
evlerinden ¢iktiklarinda, agik ve ytizleri ortiisiiz cariyeler gibi gériinmemelidirler.
Ortiilerinin veya dis elbiselerinin bir kismini yukaridan birakip értiinmelidirler ki,
kotii niyetli kimseler onlara zarar vermesin." (Camiul-Beyan Cilt. 22, s. 33).

40 Sonsuz Rahmet, Ahzab, 33:59.
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Cokeslilik 4:3

Batililar, islam’da kadinlarin haz ve cinsellikle iliskilendirildigini
iddia etmektedirler. Buna gerekce olarak da ¢ok esliligi
gostermektedirler.

Cok eslilige referans olarak gosterilen Nisa 4:3’teki 41 “ev ma
meleket eymanuhum” (elleriniz altindaki bakmakla yiikimli
oldugunuz Kkisiler) ifadesini Cihangir, “yetim” 42 seklinde ¢evirmistir:
“Yetimler (ev md meleket eymdnuhum) hakkinda haksizlik yapmaktan
korkarsaniz, temiz ve yararli buldugunuz nikdhla, kadinlarn
(vetimlerin annelerini) ikiser, ticer, dérder eger adil davranmamaktan
korkarsaniz birer birer evlendirin veya s6zlesme altina alin.”43

Islam’in ikiser, licer, dorder es almay1 esler arasindaki adaletin
tesisine baglayarak ger¢cek anlamda huzurun “tek” esle saglanacagi
uyarisinda bulunulmustur. Buradan birden fazla kadinla evliligin
istisnai oldugu (¢ocuk doguramayan bir durumda olmasi, kadinlik
vazifesini yerine getirememesi, savas gibi) belirtilmektedir.
Inananlarin gayrimesru iliskilere yénelip birtakim magduriyetler
yasamasinin Oniine gecilerek kadinin sézlesme dahilinde (nikah)
haklar elde etmesi ve ahlaki sorunlarin 6nlenmesine yoneliktir.#4 Yine
modern doénemde baski ve boyunduruk gibi kavramlarla
iliskilendirilen kadin oldugu icin ge¢misteki insan onuruna aykiri
uygulamalar olan kolelik de genelde kadinin magduriyeti izerinden

41 Kur’an Yolu'nda da literal anlamin korundugu goériilmektedir. “Yetimlerin hakkina
riayet edemeyeceginizden korkarsaniz, begendiginiz kadinlardan ikiser, iger,
doérder nikahlayin. Haksizlik etmekten korkarsaniz tek kadin veya miilkiyetinizde
bulunan cariye ile yetinin; bu, adaletten ayrilmamaniz i¢in en uygun olanmdir.”
Kur’an Yolu Tiirk¢e Meal ve Tefsir, Nisa, 4:3

42 [lk dénem tefsir kaynaklarinda cok eslilikle ilgili bahse konu edilen ayet yetimlerle
ilgili olarak yorumlanmistir. Bkz. Taberi, Cdmiu’l-Beydn, V1, 358, 359, 360. Modern
donemde ¢ok eslilige yoneltilen elestiriler nedeniyle ayet, savas sirasinda ortada
kalan yetimlerin korunmasi agisindan onlarla evlendirmeye yonelik bir tesvigi
ifade ettigi seklinde yorumlanmistir.

43 Sonsuz Rahmet, Nis3, 4:3.

44 Mevdadi, Tefhimu’l-Kur’an, 1, 329.



Sonia Cihangir'in Mealinin (Cinsiyet Temelli)

262 | Modern Yorumlar Baglaminda incelenmesi

temsil edilmektedir. Giiniimiizde prensip olarak koleligin kaldirilarak
her insanin temel hak ve hiirriyetlere sahip oldugu evrensel ilkesine
ulasilmasi, Kur’an’in inzal oldugu ortamdaki “kéle/cariyelik” gibi
sosyal sorunlarin iyilestirilmesi konusundaki cabalarinin bugiiniin
toplumsal gercekliginde nasil yorumlanacagi sorunsalini beraberinde
getirmistir (Cihangir, 2017, s. 117). Ote yandan metnin tarihsel
baglamiyla iliskisi sinirh giintimiiz okuyucusu i¢in mealde dogrudan
literal olarak “kole” ifadesiyle karsilasmak sikintili olabilmektedir. Bu
nedenle modern yorumcular kavramin dogrudan indigi donemdeki
karsiligini (kéfir, kole) vererek parantez veya dipnotlarla bu toplumsal
gercekligi aciklama yoluna gitmektedir. Bunun disinda bazilar1 da
kavramin sozciik (literal) anlaminin glinlimiizdeki karsiliklar
lizerinden tarihsel baglamla iliskisiz ve geleneksel formlardan
arindirilmis (salata destek anlami) sekiiler bir anlam takdirinde
bulunmaktadir. Nitekim Cihangir de Mii'min{in 23:6’da yer alan “ev ma
meleket” kavramiyla ilgili olarak “soézlesme altinda bulunduklar”
seklinde 1stildhindan farkl bir tercihte bulunmustur (Cihangir, 2017,
s. 91). Cihangir (2017, s. 96) kitabinda yemin kavraminin geleneksel
anlasilma bicimleriyle (¢cok eslilikle) iliskilendirilmesini elestirmis, bu
kavrami poligamiye mesruiyet saglayan cercgevesinden cikartarak
literal anlamiyla yetinmistir. “Yetimler ve cok eslilik” basliginda ayetin
yetimlerden so6z ettigi belirtilerek tarihsel baglamina dikkat
cekilmistir. Esed ise “eymanuhum (yeminler)” kavramindan hareketle
erkeklerin kadinlara “(evlilik yoluyla) mesru olarak sahip olduklar1”4
seklinde ge¢miste verilen cariyelik anlamindan uzak, kavrami
giiniimiiz gergekligince kabul edilebilir ve tek esliligi cagristirir bir
mesruiyet cercevesine dahil etmeye calismistir. Ayrica bu ayetin
cariyelerle iligkili tarihsel baglami goz ardi edilerek ¢agimiza uygun

45 Burada cinsiyet agisindan kadinin kastedildigini s6ylemek miimkiin degildir.
“Miimin, ezvac” kadin ve erkek icinde kullanildig1 gibi burada da kadin kélelere
iliskin bir kayit séz konusu degildir. Oyleyse ayetin “eymanuhum”den kasit, Nisa
24’teki gibi “nikah yoluyla mesru olarak sahip olduklari kimseler anlamina geldigi
asikardir” (Esed, 2002, s. 690).
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evrensel bir yorum cabasiyla evlilige iliskin biitiin kadinlar
ilgilendiren bir diizenlemeye doniistiiriildigii belirtilmektedir
(Bayrakdar, 1995, s. 64).

Cinsiyet Esitligi Temelinde One Cikarilan Ayetler

Kadin ve erkek kendi (nefs-i vahide) cinsinden yaratilmistir 30:21

Kadin ve erkegi yaratilis acisindan bir oncelik-sonralik (esini de
O’ndan yaratti) iliskisi icinde degerlendiren geleneksel yaklasimin
yerine, degisen yeni kadin algis1 dogrultusunda her ikisinin de ayni
6zden*6 olduguna vurgu yapilmistir.

Kadinin erkegin gerisinde yaratildifina ontolojik anlamda
mesruiyet saglamada islevsel olan kadinin Adem’in kaburga
kemiginden yaratildigi (yamuk bir kemik gibi kadinin da fitraten
yamuk olduguna) anlatisi ve insanin cennetten ¢ikarilmasina “kadin
esin neden oldugu” iddiasina#’ iliskin Israill kaynaklardan tevariis
eden geleneksel anlati,*® modern donemde elestiriye tabi tutulmus,
kadin ve erkegin ortak bir “ben”den % yaratildigi (esitlik) ilkesi

46 Kur’an Yolu'nda Rum, 30:21’le ilgili ayete iliskin s6yle denilmistir: “Onlara 1siip
kaynasasiniz diye size kendi tiiriiniizden esler yaratip araniza sevgi ve sefkat
duygular yerlestirmesi de O'nun kanitlarindandir.”

47 Kur'an'in iislubu dahilinde cennetten ¢ikarilma konusuna yaklastigimizda Adem
(Nefs-i vahide) ve esinin yasak fiilin islenmesi hususunda esit sekilde sorumlu
oldugu goriilmektedir (Orug, 2020, s. 93-95, 98-100).

48 fslam &ncesi oldugu gibi modern éncesinde de kadini erkegin karsisinda
konumlandiran yaklasimlara karsilik islam’in kadin ve erkegi bir biitiin halinde
ele aldigina dikkat cekmek gerekir. “Bana diinya nimetlerinden kadin ve giizel
koku sevdirildi.” (Nesi, Isratlin-nis3, 1).

49 Diger meallerde de “nefis”, Kur'an ‘da yer aldig1 sekliyle literal olarak
anlamlandirilmistir. Esed, Aktas, Okuyan bu ayetlere iliskin dipnotta kadin erkek
arasinda toplumsal cinsiyet farklilifina referans gosterilen rivayetlere
gondermede bulunarak kadinin erkegin bedeninden degil, onunla ayni 6zden,
tiirden yaratildigim savunmustur. Hatta nefs-i vahide'yi Adem ilk insanla
dogrudan karsilamak yerine tiim bir insanlik olarak sembolik bir sekilde ele alma
yoniinde bir temayiil vardir. Boylece kadinin da insanlik baglaminda erkekle ayni
sekilde degerlendirilmesi miimkiin olmaktadir.
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tizerinde durulmustur (Cihangir, 2017, s. 10): “Kendileri ile huzur
bulasiniz diye sizin icin kendinizden (enfiisekum) esler yaratmasi ve
aranizda sevgi ve merhamet kilmasinda da diislinen bir toplum igin
elbette ayetler vardir.”so

Erkege, sececegi esinin kendi nefsinden dolayisiyla ontolojik
anlamda kendisiyle esit statiiden oldugunu (enfiisekum) séyleyen bu
ayet, insanligin doga ve evrenle uyum ve ilahi gayeye uygun yeniden
insas1 konusunda kadin ve erkegin esit derecede sorumlu olduguna
dikkat cekmektedir (Marti, 2019, s. 28).

Kadinin erkekle hak ve sorumluluklar noktasinda esit olduguna
dair hakim paradigma, Kur’an’in yorumlanmasinda da etkili
olmaktadir5! Kadinla erkek arasindaki farkliligi derinlestiren Nisa 34
gibi bugiine kadar cinsiyetci sekilde yorumlanmaya elverisli ayetler
yerine, postmodern donemde ikisinin de yaratilis agisindan ayni
0zden yaratildigina, “insan” olma agisindan ortakligina vurgu yapan
ayetlerins2 6ne cikarildig1 goriilmektedir (Cihangir, 2017, s. 11).

Cinsiyet esitligi temelinde one c¢ikarilan diger ayetler sunlardir:
Erkek ya da kadin higbirinin emegi karsiliksiz kalmaz 3:195, 16:97,
42:49, kadin ve erkegi kendi cinsinden yaratan 30:21, kadin ve erkegi
kendi nefsinden yaratan 4:1, kadin ve erkegin kazandiklarindan nasibi
olmasi 4:32.

https://www.Kur’anmeali.com/Aciklama.php?meal=muhammedesed&sureno=4
&ayet=1

50 Benzeri bir ayet icin bkz. “Ey insanlar, sizi tek bir nefisten yaratan, ondan esini
yaratan ve her ikisinden bir¢ok erkekle ve kadin tiiretip yayan Rabbinize karsi
gelmekten sakinin” Sonsuz Rahmet, Rum, 30:21.

51 Batih bir tecriibeye ait literatiiriin islam diinyasindaki gercekliklere dogrudan
uyarlanma ¢abasi birtakim sorunlar1 beraberinde getiriyordu (Gibb, 1975, s. 48).

Bu nedenle “cinsiyet esitligi” yerine “cinsiyet adaleti” gibi kavramsallastirmalara
basvurulmustur.

52 Benzeri bir ayet i¢cin bkz. (Nisa, 92:1) “Ben sAizden erkek olsun kadin olsun
kimsenin yaptig1 ameli kesinlikle zayi etmem.” (Al-i imran, 3:195).
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Sonug

Kur’an, bugiine kadar alimlerin hakimiyetinde erkek egemen bir
soyleme gore yorumlanmistir. Bu nedenle ilmi siire¢lerden biiytk
Olclide uzak birakilmis olan kadinlarin Kur’an’la iliskisi simirh
kalmistir. Kadin, fitri 6zellikleri (beden acisindan zayiflik, adet,
duygusallik) nedeniyle ameller (ibadetler) ve diinyevi konulardan
(yonetim, siyaset) uzak tutulmustur. Kadin, biyolojisine atifla
toplumsal olarak yapilandirilmis sekilde genellikle ev ici rolleriyle
tanimlanmistir. Toplumun eril giiciinii temsil eden otoritelerine
sorgulamaksizin itaatini salik veren (erkek) geleneksel yorumlar
(rivayet) esliginde kadinlar toplumsal hayattan ¢ekilmistir. Son iki yliz
yildir Islam diinyasini derinden etkileyen modernite tecriibesi de
kadini zorlu ¢alisma sartlar: ve diistik licrete mahkiim etmistir. Fakat
modern egitimle beraber kadinlarin da ¢alisma hayatina katilmasi,
kamusal alanda kadinlarin goriintrligiini arttirmistir. Modernitenin
sundugu imkanlar (egitim, calisma) sayesinde elestirel tutuma sahip
olan Islama kadinlar, kendilerini evle smirlandiran geleneksel
yorumlar1 sorgulayarak giindelik hayatta kadin kimlikleriyle var
olmanin yollarini aramislardir. Bu kadinlar, geleneksel kadin algisini
elestirerek Islam’in sahih kaynaklarina yonelmis, bunlardan islam’in
baslica referans kaynagi olan Kur’anit kadim1 da merkeze alacak
sekilde 6zcli, rasyonel bir sekilde yorumlamaya baslamislardir. Fakat
Islama kadinlarin kamusal alanda iyice goriiniir olmalar1 rejim
acisindan tehdit olarak algilanarak bu alan dini gostergelerden
arindirilmaya ¢alisilmistir. Kati laik uygulamalarin dindarlara yonelik
baskilari, dine ait gostergelerin dogrudan tasiyicisi konumundaki
kadinin egitim ve ¢alisma hayatina inandig1 degerler dogrultusunda
devam etmesinin 6niinde engel (basortiisii engeli) olusturmustur.
Kadinlar kisisel haklarina yonelik bu saldirilar1 demokratik hak ve
ozglrliklerin ihlali baglaminda ele alarak muhalif seslerin Bati’da
kendisine yer buldugu feminist cercevede kendilerini ifade
etmislerdir. Bu anlamda bu kadinlarin, dinf referanslarinin 6tesinde
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kadin olmalar1 dolayisiyla bugiine kadar maruz kalmis olduklar
haksizliklar, bu durumla miicadele etme konusunda Kur’an’a  bilincli
ya da bilingsiz sekilde feminist ¢erceve icinden “kadin dostu” sekilde
yaklasmalarina neden olmustur. Bdylelikle kadinlarin, modern
streclerin sonunda olusan yeni kimlikleriyle geleneksel yorumlar
arasinda giderek acilan mesafeyi Kur’an1 toplumsal gerceklige uygun
sekilde yorumlayarak kendilerinin varligina bir referans olusturmaya
calistiklar1 goriilmektedir. Bu tiir aragsallastirmalar i¢in uygun bir
zemin teskil eden mealler, kadinlar tarafindan bir kaz1 alani1 olarak
goriilerek metni geleneksel kadin algisindan kurtarmaya yonelik
operasyonel girisimlerin hareket noktasini olusturmaktadir. Buradan
yeni kadin imajiyla uyumlu olabilecek katmanlar ¢ikarilarak kadinin
bugiinkii goériinimii itibariyla, iktidar ve degisen rol ve iligki
bicimlerinin mesruiyeti pekistirilmektedir. Bunlardan biri olan Sonia
Cihangir'in meali de bu gerekliklerle ortaya ¢ikmistir. Cihangir'in
mealini digerlerinden farkl kilan sey, kendisinin Kur’an merkezli bir
diisiinceden hareketle kadini ikincillestiren rivayet temelli geleneksel
kadin algisiyla miicadele ederek modern bir kadin algis1 yaratmasidir.
Dogrudan feminist bir ajandadan hareket etmemesine ragmen
Cihangir, kadinla ilgili goriislerini sekillendiren “Kur’an islam”
cercevesinde kadina bakmustir. Kur’an Islam’i, modern durumla
beraber Islam’in yénetim ve hukuka iliskin alanda referans olmaktan
cikarildig1 bir ortamda, kadinlarin toplumsal hayata aktif katilimini ve
gorinirligini aciklamada yetersiz kalan geleneksel yorumlar
karsisinda, modern gergeklikle uyumlu yeni bir yorum arayisina
gitmistir. Boyle bir perspektiften hareket eden Cihangir, kadinla ilgili
ayetlerin yorumunda kadinlar {izerinde toplumsal olarak insa edilmis
anlamlar elestiriye tabi tutarak glinimiiz kadin imajina uygun bir
anlati ortaya koymaktadir.

Cihangir’in ayetleri yorumlarken kadinla erkek arasinda degisen
otorite ve iktidar iligkilerini dikkate aldig1 goriilmektedir. Buna gore
kadinin akademik siirecler ve calisma hayatina aktif katiimi, ev
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ekonomisine katkisi oraninda, otorite (kavvamin doniisiimii) ve ev ici
rollerin dagiliminda degisime (yemek, temizlik) neden olmustur.
Cihangir’'in 6zellikle kadinla ilgili ayetlere yorumu esas alinarak bu
degisim ortaya konulmustur. Ornegin, erkegin ekonomik ve toplumsal
anlamda etkinligi nedeniyle sahip oldugu ayricalikli (iistiin) konumu
ifade etmek icin kullanilan Nisa 4:32’deki kavvam kavrami, Cihangir
tarafindan “koruyucu, gozetici” olarak ¢evrilmistir. Kadinin sahitligi,
mirastan pay almasi gibi konularda ise ¢eviride metnin lafzina sadik
olmanin gerekliliginden dolay1 Cihangir'in dogrudan kadin-erkegin
esitliginden yana bir tavir icinde oldugunu séylemek zordur. Fakat
basili kitap ve medyadaki konuyla ilgili goriislerinden hareketle
hukuki anlamda da kadinin konumunun bugiinkii ger¢eklik g6z éniine
alinarak iyilestirilmesinden yana oldugu sdylenebilir. Kadinin bugiine
kadar toplumsal olarak geri planda birakilmasini kadinin biyolojik
olarak erkekten zayif olmasina baglayan geleneksel yorumlar
elestirilerek, kadinla erkegin ayni nefisten yaratilmalar: itibariyla
“0zdes”ligine vurgu yapan ayetler yeni kadin insasinda 6n plana
cikarilmaktadir.

Tesekkiir: Basta annem olmak tlizere kadinlarin 6zgiirlesmesi konusundaki
caba gosteren tim kadinlara ve hassaten yorum dilinyasina kadin
perspektifinden bir bakis getiren Sonia Cihangir’e tesekkiir ederim..

Cikar Catismasi Beyani: Yazar ¢ikar catismasi bildirmemistir.
Hakem Degerlendirmesi: Dis bagimsiz ¢ift kor hakemli.

Finansal Destek: Yazar bu c¢alisma i¢in finansal destek almadigini beyan
etmistir.
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