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Asiye TIGLI*

Oz
Gec donem  Ismaililerden olan
Mustali-Tayyibiler, genel anlamda Fa-
timi 6gretisine bagh kalmislardir. Fa-
kat, Adem’in yerylizine hubutu, cok
sayida nebevi donguntn kabulid ve
6limden sonra ruh gocu ile cennet ve
cehennem gibi konularda baz: ilave-
lerde bulunmus ve daha mitolojik bir
anlatim tarzini benimsemislerdir. Bu
calismada, Tayyibiler’in ruh goécune
olan yaklasimlar nefsin tekamult ile
iligkili olarak ele alinmistir. Buna gore
Letafet Alemi’ne cikacak kadar arina-
mayan nefsler tekamutl sanslarini;
maddi dlinyaya tekrar geri gelip farkl
kalip ya da bedenlerle tezahtir etmek
yahut daha latif olan felekler arasinda
inis ve yukselisler yasamak suretiyle
surdurebilmektedirler. Cesitli defor-
masyonlara ugradiklar: bu déngti sar-
malinda ruhlar, hak ettikleri cezay: ce-
kip gercegi idrak ettikten sonra, davete
icabet etme yoluyla arinma sansini
tekrar elde etmis olurlar. Fakat onlara
gore ruhun hadden hadde gecis yo-
luyla sagladigi bu yuikselislerin tena-
stihle karistirilmamas: gerekmektedir.

*

Abstract
The Musta'li-Tayyibis, some of the Is-
mailis of the late time, generally ad-
hered to the Fatimi philosophy. How-
ever, they did add certain additions
and adopted a more mythological nar-
rative approach on such subjects as
Adam’s descent to earth, the recogni-
tion of numerous prophetic cycles,
transmigration of the soul after death
and the concept of Heaven and Hell. In
this study, the Tayyibis' methods to
transmigration are discussed in rela-
tion to the development of the nafs
(soul). According to this, souls who are
not yet pure enough to ascend to the
"spiritual world" (al-‘adlam al-ruh(lani)
will have a chance to advance spiritu-
ally by returning to the physical world
in various forms or bodies, or by as-
cending and descending through the
seven planetary spheres of hell. After
receiving the penalty they earned and
realizing the truth, souls in this spiral
of cycles, in which they experience nu-
merous deformations, are given the
opportunity to be purified once more
by accepting the invitation. However,
the Tayyibis claim that reincarnation
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Gecirdigi farkli asamalardan sonra da-
vetin nuruyla aydinlanan her ruh, ni-
hayet bedeninden ayrilip hiyerarside
kendisinden daha tist makama ytkse-
lir ve Letafet Aleminde diger mtibarek
ruhlarla birlesir.

Anahtar Kelimeler: Tayyibi, Tenastih,

should not be confused with the ad-
vancements the soul makes after trav-
eling through numerous stages. Each
soul, having passed through these
stages and illuminated by the light of
the invitation, finally leaves the body
and rises to a higher position in the hi-

tekamiil, nefs, Ismaili. erarchy where it unites with other ven-

erable souls in the spiritual world.
Keywords: Tayyibi, Isma‘ilism, rein-
carnation (tanasukh), soul (nafs), per-
fection (takamul).

Giris

Fatimi halifesi el-Mustansir-Billah’in vefatindan (6. 487/1094)
sonra Ismaili mezhebi Nizariler ve Muistafiler olmak tizere iki kola
ayrilmistir. Bu kollardan taht mucadelesini kazanan taraf olan
Mtstaliler de kendi iclerinde boliinmeler yasamislardir. Bunlardan
el-Amir’in oglu olanTayyib'i imam olarak kabul edenler Fatimi-
Mustali kolunun bir devami olarak Yemen’de yeni bir davetin 6nci-
ltgtnt yapmislardir. Gtintimtizde, Hindistan’da bulunan Davadiler
ile Yemen’de kalan Stileyméani Bohralar varliklarini stirdtirmeye de-
vam etmektedirler. Nizari Ismaililerin tersine Musta’li-Tayyibi
Ismaililer, imamlar1 Ebt’l-Kasim et-Tayyib’in, 524/1130 tarihinden
beri gaybette olduguna inanmaktadirlar. Onun yoklugunda, vekilleri
olarak kabul edilen dailer ve en ytiksek otoriteye sahip temsilciler
(Da‘tyi mutlak) bu topluluga énderlik etmektedir.!?

Musta’li-Tayyibi ismaililer’de nefsin tekamiilti ve tenastih konusu,
esasinda daha 6nce kaleme alinan bir incelemenin devami niteligin-
dedir. 2 “Ismaililik’te Nefsani Dirilis ve Tenastih Inanci1” bashkl bu ilk
calismada, klasik dénem Ismaili 6gretinin &nctileri kabul edilen
Hamidtiddin el-Kirmani (6. 411/1020’den sonra), Nasir-1 Hisrev (6.
465/1073’ten sonra), Sicistani (6. 393/1003 [?]) ve Nasirtiddin et-
Tasi (6. 672/1274) gibi Ismaili 6gretinin sekillenmesinde etkili olan
yazarlarin konuyla ilgili gértisleri incelenmistir. Bu sefer ge¢ dénem

1 Daha ayrintili bilgi icin bak. Farhad Daftary, The Ismailis Their History and
Doctrines, (New York: Cambridge University Press, 2007), 238-241. Ayman
Fu’ad Sayyid in collaboration with Paul E. Walker, Maurice A. Pomerantz. The
Fatimids and their Successors in Yaman : the history of an Islamic community
[Arabic edition and English summary of volume 7 of Idris Imad al-Din’s ‘Uyun
al-akhbar], (London : I.B. Tauris ; The Institute of Ismaili Studies, 2002), 1-6.

2 Ilk makale icin bk. Asiye Tigl1, “Ismaililik’te Nefsani Dirilis Ve Tenastih Inanc1”,
Uludag Universitesi Ilahiyat Faktiltesi Dergisi, (16 Mayis 2022): 1-37.
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Ismaililik olarak ifade edebilecegimiz Tayyibiler’in ayni konu etrafin-
daki yaklasimlar: ele alinmaktadir.

Bu baglamda inceledigimiz yazarlardan Ibrahim b. Hiiseyin el-
Hamidi (6. 557/1162), Tayyibi Ismaililer’in ikinci da‘i el-mutlaki ola-
rak atanan ve yazdig1 Kenzii’l- Veled adli eseriyle mezhebin inang sis-
temini belirlemede 6nemli etkiye sahip olan bir simadir. Bu konuda
goéruislerine odaklandigimiz ikinci énemli isim ise Tayyibi Ismaililer’in
sekizinci da‘ly-i mutlaki olarak goérev yapan Huseyin b. Ali b. Mu-
hammed ibnwl-Velid (6.682-1284) olacaktir. Onun el-Mebde’ ve’l-
Me‘ad adli eseri, makalede 6ne c¢ikan 6nemli kaynaklardan biridir.
Kronolojik olarak siraladigimiz bu yazar silsilesinde tictincti 6nemli
isim, Yemen’de Zeydiler’e kars1 yaptig1 savaslarla bilinen ve ayni za-
manda tarihci yonii ile de meshur olan Idris imaduddin el-Kuresi (6.
872/1468)dir. Tayyibiler’e kirk yil boyunca liderlik yapan Idris
Imaduddin’in, mezhebin Hindistan’da (6zellikle Gucerat) yayginlik
kazanmasi icin 6zel bir gayret sarfettigi bilinmektedir. Onun meshur
eseri, Zehru’l-me‘ani'de, Tayyibi 6greti daha kapsaml bir sekilde an-
latilmaktadir.? Calisma’da basvuracagimiz bir diger kaynak ise,
acikca ruh goclinden s6z eden ve yapilan son calismalarla Ebu
Temmam’a (6. 4./10.yy ortalari) ait oldugu anlasilan Kitabu’s-Secera*
adli eser olacaktir. Tayyibi Ismaili toplumunun Hindistan ve Ye-
men’deki kollar1 bu kitabin farkli bir ntishasini glintimutize kadar ko-
rumuslardir. Bu kitap Walker’in ifadesiyle “Ortodoks Fatimi dava-
dan” farkli olarak heteredoks bir imaya sahip olsa da5, Tayyibi
Ismaililer’in eserlerinde kullandigi mitolojik dil 6zelliklerine ve ruh
g6ctint mumkitn goren izahlara sahip olmasiyla konumuz acisindan
dikkate deger kabul edilmistir. 6

Henry Corbin ve De Smet, Tayyibi Ismaililer’in, altinci imam Cafer
es-Sadik'in gizli ilhamlarini icerdigi varsayilan erken dénem Sii gulat

3 Hayat1 ve eserleri hakkinda daha ayrintili bilgi icin bak. Ayman Fu’ad Sayyid,
The Fatimids and their Successors in Yaman, 9-16.

4  Bu kaynak yanlishkla Abdan Karmati'ye atfedilmistir. Asil yazarimin Eba
Temmam oldugu artik bilinmektedir. Ancak yararlandigimiz kaynak Arif Ta-
mir tarafindan bu isimle anildig: icin dipnotta da bu sekilde gecmektedir. Soz
konusu duzeltme icin bk. Wilfred Madelung - Paul E. Walker, An Isma‘ili He-
resiography: The “Bab al-shaytan” from Abu’' Tammam’s kitab al-shajara, (Brill:
Leiden, Boston, Koln: 1998), Preface: vii-xi.

5  Wilfred Madelung-Paul E. Walker, An Ismaili Heresiography, Preface: viii. Ay-
rica kitap hakkinda daha ayrintili bilgi icin bk. 1-15.

6 Tayyibi Ismaili kaynaklar hakkinda ézel bir arastirma icin bk. Samer Tra-
boulsi, “Sources fort he History of the Tayyibi Ismaili Da‘wa in Yaman and Its
Relocation to India”, Journal od Islamic Manuscript, 5 (Leiden: 2014), 246-
274.
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metinlerinden (Kitabii'l-Haft ve Ummiil-Kitab gibi) alinan bircok
“gnostik” unsuru benimsediklerini ifade etmektedirler. De Smet ay-
rica Tayyibi muielliflerinin, Kirmaninin distncesini, Thvan-1 Safa’ya
atfedilen Resailii Ihvan-1 Safa ve er-Risdletti'l-cimi'a 1s1ginda tefsir et-
tiklerini vurgulamakta ve Daftary de bunu teyit eden ifadelere yer
vermektedir.” Nitekim Idris Imaduddin’in Thvan-1 Safa’y1 Ismaili ola-
rak kabul edip® onlarin risalelerine atifta bulunmasi, onlarin konuyla
ilgili gortislerini de dikkate almamizi gerekli kilmistir.

Klasik kaynaklarin disinda makalede cagdas calismalardan da ya-
rarlanilmistir. ilk makalede oldugu gibi Ismaililik’te cehennem ve ruh
gocl (transmigration) calismalariyla konuya spesifik olarak yaklasan
Danile De Smet bu baslik altinda da yararlandigimiz isimlerin ba-
sinda gelmektedir. Ancak De Smet, calismalarinda Tayyibi doktrini
ozel olarak konu edinmedigi gibi daha ziyade ruh gécti ve cehennem
konularina odaklanmaktadir. Bu calismada ise, Ismaili &gretinin
kurtulus doktrini temel alinarak tenastih inanci degerlendirilmekte
ve ruhlarin nihai durumlari yeniden sorgulanmaktadir.® Tespit ede-
bildigimiz kadariyla bu isim disinda Ismaililer’de tenastih konusu
mustakil olarak calisilmamistir. Sonug¢ olarak belirtmek gerekir ki;
tenastih, ba‘s, kiyamet, cennet ve cehennem gibi eskatolojik konula-
rin incelenmesi Ismaili yazarlar arasinda farklilik gésterdigi ve cogu
zaman bu meseleler muglak bir ifade bicimiyle ele alindig: icin bazi
glclukleri de beraberinde getirmektedir. Bununla birlikte, bilimsel
arastirma ve yayin etigi ilkeleri de dikkate alinarak, bu ¢aligmada te-
nasth konusu nefsin kurtulusu ile iliskisi baglaminda biraz daha
netlestirilmeye calisilmaktadir.

7 Daftary, The Ismailies, 267-268, 274. Bk. Daniel De Smet; “Isma‘ili Visiond of
Hell: From the “Spiritual” Torment of the Fatimids to the Tayyibi Rock of
Sijjin”, Locating Hell in Islamic Traditions, ed. Christian Lange, (Brill: 2016),
260.

8 Daftary, Yemenli Tayyibi dai Idris imaduddin’in, thvan-1 Safa risalelerini ilk
Ismaililerin gizli imamlarindan birine atfettigini belirtmektedir. Bk. Daftary,
The Ismailies, 235.

9 Bunun disinda Farhad Daftary ile Henry Corbin’in caligmalar: da sikca bas-
vurdugumuz ikincil kaynaklar arasinda zikredilmelidir. Farhad Daftary’nin,
Ismaililer, adl1 eserinin “Gec Fatimiler ve Miistadi Ismaililik” béltim1i ile Henry
Corbin Henry, Cyclical Time and Ismaili Gnosis (Islamic Texts and Contexts).
(London: Keganpual International [and] Islamic Publications, 1983) adl kay-
naklar, konuyla dogrudan ilgili olmasa da en 6nemli ikincil kaynaklar ara-
sinda zikredilmelidir.
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1. Nefsin Kurtulus Kapilarindan Gecerek Melekiyyet Diizeyine
Yiikselmesi

Klasik Ismaili gelenekte oldugu gibi Tayyibi Ismaililer de éldiikten
sonraki yasami, insanin en kalict yént olan nefs!®© ve onu kemale
erdirecek ilim ile baglantili olarak izah etmektedirler. Batini ilmin
(ilm-i mahz) kurtarici ve ytlceltici 6zelligi Tayyibi yazarlarca da sikca
vurgulanmaktadir. Buna gore nefsin déniisti (me‘adi), dogal mekani
olan ve ytice nurlar ile latif ilmin bulundugu Letafet (Akil, Ibda‘yahut
Ulvi) Alemine dogru olacaktir. Oliimden sonra her sey kendi 6ziine
donmeye programlanmistir. Nefs ulvi aleme, beden ise sufli aleme
aittir. Bedenin ayrisan parcalarinin her bir elementi dahi kendi ana-
vatanina ve 6ztiine doner. Nefsi kemale erdirecek olan manevi yasam
ise, tabii alemde beden araciligiyla ve batini ilme sahip masum imam-
larin rehberliginde gerceklesebilmektedir. Aleme sirayet etmis olan
hudud ve hiyerarsi, bireyin tek basina kendi ¢cabalariyla kurtulusunu
mumkin kilmamaktadir. Bu nedenle cennetin anahtari, hiyerarside
Ust basamakta yer alan “hadd”ine gosterdigi baglilik ve itaatte sakli-
dir.

Karanligin, kirin ve coklugun karismadig: hakiki ilmi elde etmenin
biricik yolu haddinin, yani kendisinden 6nceki hiyerarside yer alan
ve kendisine rehberlik etmekle mukellef olan masum muallimin 6g-
rettigini ikrar etmesiyle mtiimktndur. Ona itaat etmek, Mabudun tev-
hidini kabul edip daha iyi anlamak anlamina gelmektedir.
Hamidi’nin ifadesiyle; mahdidun (yani siralamada sonra gelenin)
cenneti haddine itaat, cehennemi ise ona isyan etmesidir.1! Cinku
aleme sirayet etmis olan hudud ve hiyerarsi, bireyin tek basina kendi
cabalariyla kurtulusunu mimktn kilmamaktadir. Bu nedenle cen-
netin anahtari, hiyerarside tist basamakta yer alan “hadd”ine goster-
digi baglhlik ve itaatte saklidir. Yine dikkat cekici ctimlelerden biri de,
sehirlerin sakinleriyle bilinir olmasina benzer sekilde, mtiminlerin de

10 Metinde nefs kavrami insana 6limsuzltk niteligini kazandiran cevher anla-
miyla (psyche) kullanilmaktadir. Tayyibi yazarlar da Kirméani’nin yolundan gi-
derek nefsi zaman zaman ruh kavramiyla da es anlamli olarak kullanmakta-
dirlar. Bu ikisinin es anlamli olduguna dair izah i¢in bk. Hamidtiddin Ahmed
b. Abdullah el-Kirmani, Rahetii’l-‘akl, thk. Mustafa Galib (Beyrut: Daru’l-En-
dualts, 1983), 453.

11 fbrahim b. Hiiseyin Hamidi (61. 557/1162), Kenzii’l-veled, nsr. Mustafa Galib,
(Beyrut: Darti1-Endeltiis, 1979), 171. ibnii1-Velid de Hamidi’ye benzer sekilde,
mahdad olanin, ustasi olan haddine dogru yukseldigini ve ruhlarinin birbi-
rine kanstigini belirtir. Bk. Huseyin b. Ali b. Muhammed el-Velid (ibnii’l-
Velid, v. 627-667/1230-1268), el-Mebde’ ve’l-me‘ad fi fikri’l-lsma‘li, thk. Halid
el-Mir Mahmud, (Dimesk: Daru ‘Alaeddin, 2007, 1. Baski), 43.
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kendi 6nderlerinde (hadd) karar kilacak olmalaridir. Yani kendi do6-
nemlerindeki imamlarina tabi olanlar ytiksek derecelere nail olarak
onlarin bulundugu makama ytlikselmis olacaktir. imama itaat eden
kimse bedeninden ayrildiginda, sahip oldugu ilim, amel ve itikat ora-
ninda elde ettigi tasavvurla, imamlarin suretleriyle benzeserek on-
larla birlesirler (3~)). Clink( déntsleri onlara olacaktir. Zira “o gin
herkes kendi énderiyle cagrilacaktir. (Isra, 17/7).”12

Davete icabet eden kisi, sadik 6greticisine baglandiginda, ona ilahi
emirle birlesik oldugu kabul edilen hayat ruhundan (batini ilim) Gf-
lenir. Boylece sahip oldugu ilimle, onu yukseltecek iksiri kazanmis
ve sureti, mecazi degil hakiki anlamiyla hayat bulmus olur. Ctinkd,
Ihvan-1 Safa’nin yaklasimina uygun bir ifadeyle, bir ezelilik nedenine
(ilim) sahip olan, ezeliyeti de elde eder.13 Iste nefsin temel gayesi bu
serefe; meleklesmenin diger bir ifadesi olan, “ikinci kemal”14 merte-
besine erismektir. Nefs bu serefe, varlikta kendisinden 6ncekileri ku-
satan ve ulvi akillar (ibda ve inbias alemindeki ayanlar) yoluyla elde
edilen ilahi suretleri tasavvur ederek ulasabilir. Boylece tasavvur
eden, tasavvur edilen ile aynilesir ve aydinlanir. Bu durum ‘fbda Di-
yarinda Mukarrebtin melekleriyle birlikte u¢mak’ olarak tasvir edi-
lir.15

Ismaili 6gretinin sikca vurguladigi bu hiyerarsik sistemde ibda‘
alemindeki hudud siralamasinin din aleminde de bir yansimasi var-
dir. Yokluk aleminden varlik alemine ¢ikis bu rutbelere gére olur.
Bazilan digerlerini kusatir. Onlardan ilki tabiat alemine en yakin
olani halis Muslimanlarin sahip oldugu rttbedir.16 Din alemindeki

12 Idris Imadtddin el-Kuresi, Zehru’l-me‘ani, thk. Mustafa Galib, (Beyrut: el-Mi-
esesetli’l-Cami‘e li’d-Dirasat ve’n-Nesr ve’t-Tevzi, 1411/1991), 311.

13 Hamidi, Kenzii’l-veled, 179-180. Thvan-1 Safa, “Matematik Kisminin Doku-
zuncu risalesi: Ahlakin Anlami, Farkli Olusunun Nedenleri ve Ahlaki Hasta-
liklarin Cesitleri, Peygamberlerin Ahlakina Dair Bazi Nukteler Ve Filozoflarin
Ahlakinin Ozt Uzerine”, cev. Ismail Caliskan, Enver uysal, Thvan-t Safa Risdle-
leri I, (Istanbul: Ayrint1 Yayinlari, 2012), 204, 216-217.

14 El-Kemalli’sani”, yani nefsin Ikinci Kema diizeyine sik sik atif yapilmasi,
Kirmaninin etkisini géstermesi acisindan 6nemlidir. Bu kavramin kullanili-
sina 6rnek icin bk. El-Kuresi, Zehru’l-me‘ani, 306, 309, 310, 311.

15 el-Kuresi, Zehru’l-me‘ani, 306.

16 Bu felek “felekti’l-me’ztini’l-mahstrin” olarak adlandirilir. Onun yukarisinda
“felekti’l-me’zunin el- mutlak” yer alir. Burada “me’zun” kavraminin dai-yi
mutlakin yardimcisi anlamina geldigini hatirlayalim. Daha yukarida ise
“Du‘atu’l-bellag” felegi; yani dogru yola ulastiran dailerin yer aldig: felek, bu-
lunmaktadir. Sonra el-Huccetu’l-‘Uzma gelir ki buna Hamidi, metnin baska
bir yerinde Felekti’l-ebvab/Felekili’l-bab demektedir. Hamidi burasini ruhlarin
toplanma yeri (mecma‘) olarak tanimlar. Bk. Hamidi, Kenzti’l-veled, 168, 174.
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yukselis tabakalarinda, mtiminlerin suretini kazandig ilk derece ise
“es-selale (A)” olarak belirlenir. Da9ye tabi olup elde ettigi ilim,
kabul ve itaatle nutfe (ki) misali, mtiminlerin felegi olarak tanimla-
nan ikinci basamaga ytkselir. Gelisimin Gictincti basamagi17 ise ‘alak
(3&ll)’a benzetilir. Mutlak olanlarin felegine (<l (pilkall) yiikseldiginde
ise, mudga (*~=<) asamasina gecer. Da‘ilerin felegine (<lea &) yiiksel-
diginde ise kemik (sise) gibi olur. Toplanma yeri olarak tanimlanan
felekti’l-bab duzeyine ciktiginda ise et (.a)) gibi olur.!8 Buradan da ar-
tik nihai olarak “vahdet feleginin (felekti’l-vahde) dtizeyine varmis ol-
maktadir. Burasi, son kemal, bilfiil olma ve gercek hayata kavusma
duizeyidir ve son yaratilis (LAY @lal) gibidir. Artik gayelerin gayesine
ulastig1 icin bundan 6teye gidecegi bir yer yoktur. 19

2. Ruh Gocii ve Nefsin Tekamiilii

2.1. Oliimden Sonra Ruhlarin Tekrar Arinma Imkani

Nihai anlamda ne cennetin ne de cehennemin bu diinyada olma-
yacagl yoniindeki klasik Ismaili gériis, makaleye konu edindigimiz
Tayyibi yazarlarca da strdurtlmektedir. Ancak onlara gore, ‘yerler ve
felekler var oldugu stirece’ nefsin kurtulus imkani bedenden ayrildik-
tan sonra da devam etmektedir. Clinkd her firsatta nefs tevhid aki-
desine davet edilir ve hakkettigi cezay1 cekerek arinmasi icin ona ce-
sitli imkanlar sunulur. Kiyamet yahut Kesf Devri'nden 6nce, yani
Setr Devri devam ederken bedenlerinden ayrilan insan ruhlarinin,
tekamule devam etmeleri i¢in rlizgarimsi, yahut eter nitelikli de olsa
her haltikarda fiziksel bir destege ihtiyac duyduklar: anlasilmaktadir.
Diger bir deyisle maddi unsulardan tam olarak arinip Latif Aleme la-
yik bir hale gelemedikleri i¢in, yine bir sekilde fiziksel bir destekle
maddi aleme geri génderilerek arinmalari icin yeni bir firsat verilmek-
tedir. Ancak Ismaili yazarlar ruhun bu varolus durumu hakkinda

17 Hamidi bu sefer farkli bir adlandirmayla bu basamaga karsilik gelen felege
“felektil-mukasirin” demektedir. Bk. Hamidi, Kenzii’l-veled, 174-175.

18 Tabii bu gelisim seyri, MU’min, 23/14. Ayete binaen isimlendirilmektedir:
“Sonra nutfeyi bir alaka (embrio) yarattik, derken o alakay: bir mudga (bir
cignem et parcasi halinde) yarattik, derken o mudgay1 bir takim kemik yarat-
tik, derken o kemiklere bir et giydirdik, sonra onu diger bir yaratik olarak
tesekkdl ettirdik. Yapip yaratanlarin en glizeli olan Allah, pek ytcedir”.

19 Benzer sekilde yedi kuvvenin de kendi icinde yukselme basamaklar:
(menaziltil-irtika’) vardir. Bunlar, madeni (el-kuvve el ma’deniyye), bitkisel,
hayvansal, beseri cisim, cin, melek ve nihayet, bilfiil insan (.4 _Y,) olarak
siralanir. Insanin en miikkemmel suretine erismesi, en latif haliyle melekles-
mesidir.Hamidi, Kenzii’l-veled, 174-175. Yedi asamali bu gelisimin benzer bir
izahi icin bakiniz; El-Kuresi, Zehru’l-me‘dni, 310-311.
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farkli ve olduk¢a karmasik izahlara sahiptirler. Hiyerarsik olarak di-
zilmis berzahlarda yahut gék kurelerinin farkli katmanlarinda mey-
dana gelen bu yeniden doguslarin oldukca karisik ve cogu kez tistl
kapal1 bir anlatimla dile getirildigini belirtmek gerekir.

Klasik yazarlardan dolayl olarak tenastihe inandig1 ima edilen Si-
cistani, ilk natik Hz. Adem devrinde genc yasta 6len birinin, tekrar
dirilmek icin Kiyamet’in kopmasina kadar beklemek zorunda kalma-
sin1 ilahi adalete uygun bulmamistir. Ayrica bunun tabiatta gozlem-
ledigimiz zitlarin; olus (usS) ve dirilisin (<=) birbiriyle i¢ iceligine aykiri
bir durum oldugunu savunmustur. Bu nedenle ‘yokluga énceden ka-
risanin, sonradan karisana kiyasla, yeniden var olusu kabulde 6nce-
lik hakkina sahip oldugunu belirtmistir’.20 Sicistani’nin bu ifadele-
rinde Kiyametin gelisine kadar, bir sekilde élilerin tekrar dirilebile-
cegi imasini sezmek mimkitndtr. Fakat tabii alemde gerceklesen bu
yeniden dirilislerin ne amacla ve ne sekilde oldugu, ceza veya 6dul
icin bir karsilik barindirip barindirmadigi konusunda daha net izah-
lara ihtiyac oldugu aciktir.

Her seyden &nce klasik Ismaili gelenekte oldugu gibi, nefslerin
cliz’i ve kulli olarak ayrilmasina benzer sekilde ceza ve 6dul de temel
olarak iki sekilde degerlendirilmektedir. Bu ayrimda ctiz’i olma du-
rumu geciciligi; killi nitelik ise kalici olmaklig: ifade etmektedir. Ru-
hun bedeni araciligiyla tattig: lezzetler en dustuk duzeydeki 6dul ya-
hut nimet () ~=3) kategorisinde yer alir. Glizel seyler yemek, soguk
su icmek, gtizel koku, kulaga hos gelen ses veya s6z ve glizel manzara
gibi. Ayn1 sekilde diinyevi cirkinlikler ve eziyetler de en dtistik dizey-
deki cliz’i azaplardir (3 <=, 3b Jaal). Aclik ve susuzluk ¢ekmek,
musibetlere ugramak, yaslanmak vb. seyler ctizi azap olarak nitlen-
dirilir. Bu azap kisminda bazen orta diyebilecegimiz bir dlizey de s6z
konusu olabilir.2!

Ruh bedenden ayrildiktan sonra ise kisinin daha o6nceki yasa-
minda imamlarin talimi yoluyla 6grendigi batini bilgiyi reddetmesine
yahut kabul etmesine bagh olarak, Letafet Alemine uzaklik ve yakin-
Iik durumu belirlenmis olmaktadir. Bu belirlenmislik, girecegi kalip
yahut sureti de icinde barindirmaktadir. Bu baglamda ge¢ dénem

20 Sicistani, Kesfu’l-mahcub, 83. Daniel De Smeth, “La transmigration des ames.
Une notion problématique dans l'ismaélisme d’époque fatimide”, dans: Ork-
han Mir-Kasimov (éd.), Unity in Diversity. Mysticism, Messianism and the
Construction of Religious Authority in Islam, (Islamic History and Civilization.
Studies and Texts 105), (Leiden-Boston, Brill: 2014), 100. Daha ayrintili bilgi
ve degerlendirme icin bk. Tigh, “Ismaililik’te Tenastih”, 26.

21 fhvanu’s-Safa, er-Risdletii’l-Camia, 313-314. Konunun devaminda izah edece-
gimiz gibi, bu ayrim diger Tayyibi yazarlarca da desteklenmektedir.
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Ismaililik’te nefsani tekamiiliin, ya bu diinyaya tekrar geri gelip ce-
sitli azap berzahlarindan gecme yahut felekler alemindeki basamak-
lar1 asma yoluyla 6limden sonra da devam edebildigi anlasilmakta-
dir. Normal yasaminda yaptig: secimlerle nefs hangi aleme daha ya-
kin durmaktaysa yontinti de ona goére belirlemis olur. Bu durumda,
Letafet Alemine ytukselemeyen nefslerden, belli bir stire azap cektik-
ten sonra tekrar davete icabet etmeleri istenmektedir. Davete icabe-
tin ise ancak maddi alem ve felekler baki oldugu stire icinde ve Kiya-
met donemi gelmeden 6nce gerceklesmesi mimkin gérilmektedir.

Mtstali-Tayyibi yazarlarca eserleri glinimuize kadar ulastirilan
EbG Temmam (6. 4./10.yy ortalari), Cismani Alemin yani sira Letafet
ve Kesafet Alemleri arasinda yer alan Felekler (Cirméani) Alemini de
arinmanin gerceklesebilecegi ebedi olmayan diyarlardan biri olarak
zikretmektedir. Bu ayrima binaen cismani, cirmani (felekler alemi)
ve ruhani olmak tizere Uce ayirdigl cezalandirma yontemlerinden
bahsetmektedir. Cismani alemdekiler, zahire en cok bagh olanlarin
arinma ve dolayisiyla da azap cekme mekani olmaktadir. S6z konusu
cezalandirma turleri, Letafet alemine dogru daha saf bir hal alir.
Cismani olarak tanmimlanan ve dlinyada gerceklesen cezalandirma
yontemi, en dustk dizeydeki azabi ifade etmekte ve idrak duizeyleri
zahiri (maddi) aleme yakin olanlara layik gértlmektedir. Zira bir za-
hirinin cehennemi, batin1 kavrayamamas: ile baslamaktadir.
Cismani alem bu nedenle, zahirde takilip kalan avam icin bir azap
mekanidir. Her bir cehennemin de yedi asamasi vardir. En dusiuk
diuizeydeki (al-‘azabu’l-edna) azab, natiklarin yedi devrinde, cismani
olarak doganlarin arasinda yer almak olarak tanimlanmaktadir. Nisa
Suresi 56. ayette gecen “...onlarnn derileri pisip act duymaz hale gel-
dikce, derilerini baska derilerle degistiririz ki aciyt duysunlar!...” ifa-
desini Ebu Temmam, ardi ardina gelen nebevi déngtlere atifla yo-
rumlamaktadir. Buna gére her devir sahibinin (natiklarin) seriat do-
nemi sona eridiginde, yerini yeni bir zahiri ddneme birakir. Daha son-
raki satirlarda ise daha net bir sekilde devirler arasi gecislerde deri-
lerin (+s») degismesinden s6z etmektedir. Burada tenasuihe bir imada
bulundugu aciktir. Bu ise idrak duzeyleri diistik olan mukallitlerin
azap tarudur. 22

Ote yandan yedi stifli felek (Ziihal, Musteri, Merih, Sems, Ziihre,
Utarit); zahiri anlamiyla tabibler?3, mihendisler, astrologlar (nticim
alimleri), felsefeciler, fakihler ve kelamcilar gibi daha ziyade havas

22 Abdan Karmati, Kitabu Seceratil-Yak(lin, thk. Arif Tamir (Beyrut: Daru’l-
Afakil-Cedid, 1402/1982), 134. Daniel De Smet, buradaki ifadenin acikca
ruh gocline isaret ettigini ifade etmektedir. Dogrusu metindeki ifadeden bu-
nun boyle oldugu cok net olarak anlasilmamaktadir.

23 Cunku bir de tibb-i ruhani vardir.
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olarak adlandirabilecegimiz tabakanin cirmani dtizeydeki cehennemi
olmaktadir. Clink® onlarin idrak kapasitesi maddi aleme kiyasla
daha iyi ve daha latif olmakla beraber hakiki ilmi tam olarak kavra-
yabilmis degillerdir. Bu nedenle Cirmani olarak adlandirilan bu azap
tara siradan insanlar icin degildir. Bu kategoride yer alanlarin azaba,
manevi suretlerini kontrol etme yetenegi kazanincaya kadar devam
eder. Yani stirekli degildir. Bu azaptan gerektigi sekilde faydalandik-
tan sonra mukallitlerin htikim stirdtigti devirlerde yasayan (yani na-
tiklarin yedi devrinde olan) sair insanlarin arasina eklenirler. Bu geri
donis onlarin tekrar arinma imkani kazanmalari icindir. Ctinkd on-
lar nankor (usals) degil, mtnkirdirler.24 Buna mukabil Zihal felegin-
deki azab1 hakeden glinahkarlar (mu‘akiblar) aralarindaki imami ya
da natig1 bilip tanidiklar: halde bile bile inkar ettikleri i¢cin cezalari
daimi olanlardir. Feleklerin fena bulmasindan, yani bliytik devrin ta-
mamlanmasindan sonra onlarin azabi ruhani ve ebedi bir nitelik ka-
zanir. Cinkt onlar munkir degil nankérdurler.25> Dinin hem zahiri
hem de batini yéntiine tam bir sadakatle bagli bir ismaili'nin gidecegi
en ala mekan ise, Akil Cenneti olacaktir. Hakiki imanin karsiligindaki
cennet nihai olarak Akil’dir. Fakat cennetin de sekiz kapis1 vardir ve
bunlar, manevi alemdeki en ylce hududdan baslayarak asagiya
dogru kademeli olarak siralanirlar. 26

Dolayisiyla asil ve tictincii kademedeki ruhani azab, Kaim'’in kiya-
met giintinde basit suretiyle zuhur ettigi esnada gerceklesir. Neticede
kotti ruhlara (oY) verilen azabin 6lctisti, layik oldugu cehenneme
gore belirlenir. En dliistik azap natiklarin devirlerinde cismani olarak
dogmaktir. Aradaki alt1 felekte bulunanlarin azabi ise maddi alemde-
kilerden daha sedid olmakla birlikte bu da eninde sonunda bitecek-
tir. Oyle anlasiliyor ki mukallitler, bedenleri bozulduktan sonra 6ltir-
ler; inkarda ve nankorliikte 1srarci olanlar ise cezalarini ebedi ve canli
olarak hissederler. Ruhun asil mekani olan Akil Cenneti'nde olama-
diklari icin Allah Teala onlari, “ne 6l ne de diri” olarak (Ta-Ha,
20/74) vasfeder. 27

24 Karmati, Seceratti’l-yakin, 134-135.

25 Su ayeti de bu izahina delil olarak gosterir: “Gontulleri kesin olarak kabul ettigi
halde, haksizlik ve buyUtklenmelerinden 6ttiri onlar1 bile bile inkar ettiler.
Bozguncularin sonunun nasil olduguna bir bak!”. (Neml, 27/14). Bk. Ebu
Temmam, Seceratii’l-yakin, 135.

26 Karmati, Seceratii’l-yakin, 13-149.

27 Karmat, Seceratii’l-yakin, 135-137. Daniel de Smet de, EbG Temmam’in
konyla ilgili ifadelerden hareketle Kaim'in zuhuru ile goklerin ve yerin helak
olacagi zaman, beden ve semavi atesteki azabin sona erecegini vurgular. Bti-
yuk Dirilis, akledilir dinyanin “manevi atesinde” bulunan “manevi cezay:1” (el
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Ote yandan Tayyibilerin ikinci mutlak da€si el-Hamidi (6.
557/1162), mi’'minlerin de bir sekilde yerytizine tekrar geri gelerek
tekamule ylkselmelerinden s6z etmektedir. Onun anlatiminda yer-
yuziundeki gtizelliklerin kaynagi gtizel ruhlarin buraya yeniden dénu-
style izah edilmektedir. Tam tersi yeryltztndeki kétultkler de kota
ruhlardan dogmus olmaktadir. Ornegin Hamidi Kur’an’da bahsi ge-
cen; yasak olmayan ve tikenmeyen meyveler, ici dolu kadehler, sira
sira dizilmis yastiklar, yiksek tahtlar, izim, hurma ve narlar, tad:
bozulmayan sttler, leziz saraplar ve saf ballar gibi cennet nimetleri-
nin esasinda mUminlerin glizel sifatlarina ve onlarin yerytizine tek-
rar donuslerine isaret ettigini sdylemektedir. Onlarin bu temiz nimet-
lere dénusten (325) kastinin ise, devirler stiresince intikal ettikleri ci-
simlerin zamanla ayrisarak (Jx3) 6viilen ve sevilen bitki ve madenlere
déntismeleri oldugunu dile getirir. Bu temiz yiyeceklerden beslenen-
lerde feleklerin saflastirdigi seffaf bir nutfe olusur. Bu nutfe anne
karninda geliserek ilk kemal evresini (el-kamalti’l-evvel) tamamlar ve
disar cikar. 28

Daha 6nceki calismamizda belirttigimiz gibi Kirmani tenasth fik-
rini en acik sekilde reddeden Ismaili yazarlardan biridir. Hamidi ve
Idris imadaddin el-Kuresi, onun izinden gitmis ve ona cok sik atifta
bulunmus olmalarina ragmen bu konuda daha farkli dtistindtkleri
aciktir. Bu iki yazarin Kirmaniye yaptiklar:i atiflarda, aslinda bu
Ismaili filozofun kastettiginin étesinde bir anlam ytikledikleri anlasil-
maktadir. Bunlardan biri de “ilk Kemal (el-Kemalii’l-evvel) ve ikinci
Kemal (el-Kemdlu’s-Sani) ayriminda aciga cikmaktadir. Kirmani, 1k
Kemal diizeyini su sekilde izah etmektedir: Tabiat alemi, mahiyet
olarak cevher yéniinde tek bir sey iken; madde tizerindeki eylemleri
acisindan cokluk barindirmaktadir. Dolayisiyla tasidig: cevher itiba-
riyle tabiat alemi de Alemu’l-Kuds’tan bagimsiz degildir. Tabiat ale-
mindeki mevcudat da asil varliklarini Ulvi Aleme bor¢ludurlar. Yerler
ve gokler bu alemin cevherinden hali degildir. Iste tabiat alemindeki
mevcudatin, kendilerine has formlarini kazanip varlik alemine cik-
malar {1k Kemal diizeyi olarak tanimlanmaktadir. Boylece her varlik
zatinda, Aristo’nun gai sebebini hatirlatan Ilk Kemalini potansiyel
olarak barindirmis olmaktadir. Diger bir deyisle kendini gerceklesti-

'azabl'r-raihaniyye) baslatir. Garip bir sekilde, cehennemin bu ti¢linci sevi-
yesi, sonsuza kadar stirecek tek cehennemdir ve murtedlerin ruhlariyla sinirlh
tutulmustur. Bk. Daniel De Smet; “Isma‘ili Visiond of Hell: From the “Spiri-
tual” Torment of the Fatimids to the Tayyibi Rock of Sijjin”, Locating Hell in
Islamic Traditions, ed. Christian Lange, (Brill: 2016), 241-267; 250.

28 Hamidi, Kenzii’l-veled, 184.
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rip tamama erdirecek ikinci Kemal diizeyine erisme potansiyelini bil-
kuvve olarak biinyesinde tasimaktadir. Ik kemal derecesi zatinda
bulunuyorken, ikincisi eylemleriyle (ahvalinde) gerceklesen kemal
duizeyidir.?° ikinci Kemal diizeyi ise ilahi destege sahip seckin kulla-
rin egitimiyle gerceklesmektedir. 30

Hamidi’nin {lk Kemal diizeyine atfi ise, mtiminlerin vefat: ile be-
denlerinin ayrismasindan sonra yerytztinde cennette vadedilen gtizel
yiyeceklere dontismesi baglaminda olmaktadir. Yani yerytiztine tek-
rar bir déntis ve déngiiye katilis s6z konusudur. Bu durumda, Ikinci
Kemal diizeyine cikis bir seferde degil, dongtisel tekrarlardan sonra
gerceklesmektedir. Yukarida izahini verdigimiz sekilde yeni élen bir
mumin, yeterince arinma asamalarindan gectikten sonra bir tst ka-
demede, glizel yiyeceklerle beslenenlerden doganlar vasitasiyla tekrar
dirilmekte ve arinarak bir tist makama yulkselebilmektedir. 3!

Nitekim Ibni11-Velid de Hamidi’yi destekleyen bir anlatimla, yeni
imamlarin nasil ortaya ¢iktigini3? anlatirken, mtiminlerin arinarak
daha tist bir makama (imamet) gecebilmelerinden benzer sekilde s6z
etmektedir. Buna gére her miiminin vefatindan sonra bedeninde bir
canlilik emaresi (“nefs-i namiye”sinde bir iz) kalir. Bu eser, cismin
icinde yer alan dogal bir sicakliktir (4,4 5,al). Beden kabre konul-
dugunda, bedenin canliligindan gelen bu eser- ki rizgarimsi bir nefs
(A= i) olarak adlandirilir- i¢ glin boyunca orada kalir. Ugtincti
gln ise kabirden disar1 cikar ve gozlerin idrak edemeyecegi latif bir
buhar olarak goge dogru ytikselir. Ay 15181 bu rlizgarimsi nefsi algilar
ve Utarit (Merkur) ve Ztihre (Venus) vasitasiyla onu GlUnese tasir. Bu-
radaki arinma asamasindan sonra bu defa Musteri (Jubiter)’ye gén-
derilir. Orada da bir mtiddet kalir. Bdylece farkli adalardan (on iki
ada kastedilmektedir) gelen nefsler, Guines ve Musteri tarafindan
adeta damitilarak arindirilirlar. Bu rtizgarimsi nefsler bu sekilde Gu-
nesin yaninda kemale erdikten sonra, Mudebbir Teala imamet niteli-
gine sahip olan sahsin zuhuruna izin verir. Bu durumda Glines ha-
rekete gecer ve arinan bu nefsleri (ruh) yine Ztihre ve Utarit aracili-
giyla Aya geri gonderir. Ay bunlar 1sinlariyla, ktictik serpintiler ha-
linde ya temiz bir suya, yahut temiz ve serefli bir meyveye ulastirir.

29 Kirmani, Rahatii’l-‘akl, 269-272; 279-282; 512-514.

30 Kirmani, Rahatii’l-‘akl, 512-514. Ayrica bk. Asiye Tigl, "Ismaililik’te nefsani
dirilis ve tenasth inanci". Uludag Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi,
31(1), 1-37, (2022), 13, 23.

31 Hamidi bu dirilislere delil olarak Stre 50/44 ve 15. Ayetler ile 36/79. ayetleri
zikreder. Hamidi, Kenzti’l-veled, 184-185.

32 {bntil-Velid bu bilgileri “cudi « g ol WY S 245 57 bashg altinda vermektedir.
Bk. Ibnti1-Velid, el-Mebde’ ve’l-me‘ad, 46. )
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Mudebbir bu serpintileri, imamin disinda ona ulasabilecek ellerden
korur. Nihayet o ve temiz esi bu suyu icer yahut meyveyi yerler. Bu
asamadan sonra imam ve esi birlikte olduklarinda, onlardaki nutfe
ile temiz yiyeceklerdeki serpintiler birleserek imamin sahsini mey-
dana getirmis olurlar. imam, meydana gelen dogumla serefli ve kafuri
renkte bir cisim olarak zahir olur. Bdylece heykel-i nurani olarak ta-
nimlanan imamet, yerytztinde bu kafuri ve serefli bedenle ve nasla
atanan yeni bir imam aday1 olarak tezahtir etmis olur. 33

Dolayisiyla bedenden ayrilan ruhlar, bir cocugun anne karnindaki
gelisimine benzer sekilde bir sonraki asamaya ylkselmek icin Btiyuk
Kiyamet’e kadar nebevi devirler arasinda yeni davetlerle arinma don-
glstine tabii olmakadirlar. Bu doéngusel ylikselis dénemin imama ta-
rafindan aydinlanmaya bagh olarak gittikce Ilahi Isiga yaklasmaya
paralel bir gelisimdir. Boylece kurtulusa eremeyip “ara (berzah)’da
kalan ruhlarin tekrar davete cagrilmalarina imkan taninmis olmak-
tadir. Nitekim el-Kuresi ruhlarin “berzah”ta kaligslarinin sebebini, ta-
biat diyarinda kendi benzerlerinin pes pese gelmesi, hudadun talim
ve tasvir olarak eylemlerinin tamamlanmasi ve boylece “yeni yaratili-
sin (w2l 3Al)” kemale ermesi olarak izah etmektedir. Nihayet Yedinci
Devrin sonunda Kaim’in zuhuruyla herkes bir araya gelecektir.3* Ber-
zah, bir ceninin gelisimini tamamlamak icin anne rahminde bulun-
masina benzetilmistir. Cenin burada olgunlastiktan sonra dinyaya
gelir. Ba’s glintine kadar, Mukaddes Alem’in (3l ale) en yakininda
fakat yine de onun disinda bir yerde yer alan Berzah Alemi de rahmin
bu islevini gérmektedir. Yani amacg, yaratilisin kemale ermesi icin
tm devirlerin donglistint tamamlamak ve kuilli ruhun kemale erme-
sini saglamaktir. Bu tamamlanma da tim devirlerin sahibi olan
Kaim’in zuhuruyla gerceklesecektir.35

2.2. Kétii Ruhlarin Arinma imkani ve Biiyiik Cehennem

Azap derecesinin en u¢ noktasi olan Cehennemu’l-Ktibra'’ya Allah
dostlarina kars1 dismanlik gosterip, inatlar1 nedeniyle ve bilerek ha-
kikati kabul etmek istemeyenler layik gértlmustir. Bu buyik azap
tara digerlerinden farklidir. Bu konuda dikkat ceken ilk hususlardan
biri, en ylice makamda yer alanlarin tam karsisina konumlandirilan
en buiytik ve en karanlik diismanlarin; “Karsitlar/muhalifler (2lx=Y))”

33 Tbnwi’l-Velid, el-Mebde’ ve’l-me‘ad, 46-47.

34 “Stiphesiz 6ncekiler de sonrakiler de, belli bir gintin belli vaktinde mutlaka
toplanacaklardir.” Ayeti de bu gortise delil gosterilir. Vaki‘a, 56/50. el-Kuresi,
Zehru’l-me‘ani, 313.

35 el-Kuresi, Zehru’l-me‘ant, 315.
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olarak vasiflanmis olmalaridir. Zira Allah’in dostlar1 ne kadar aydin-
liksa, onlarin tam karsiti konumundaki zalim diismanlar da o derece
karanliktir. Bunlar gece ve glindtiz gibi birbirinin tam zidd: iki gu-
rubu ifade etmektedir. Bu karanlik diismanlar cezanin da en buyu-
gunt (USY <)) hak eden cenahta yer almaktadirlar. Onlarin vara-
cagl yer, “es-Sahra” kltinyesiyle anilan “Siccin” cehennemidir. Letafet
Aleminden cok uzakta ve kesafet aleminin de en uc¢ noktasinda yer
alan bu yere ginahlarinda israr eden en buyuk seytanlar varir. 36

Hz. Muhammed’in devrinde nurlarin ve fazilette ileri olanlarin var-
ligina paralel olarak seytanliklar ve azginliklar da en azgin dénemin-
dedirler. Iblis de iblislikte son noktay1r (hatemul-ebalis) temsil et-
mektedir. Bu nedenle kim Allah’in hududunu bilerek inkar ederse ve
ismet sifatina sahip olanlarla bagini koparip isyaninda israr ederse
iblislerin ve en koétilerin layik oldugu cezaya carptirilir. Bu israr ve
istikbar ehli, Allah’in rahmetinden de en uzakta yer alanlardir.37

Bu habis suretler, bedenlerini terk ettiklerinde Letafet Alemi’ne
dogru ytkselmek isterler. Fakat, inatlar1 ve kotti ahlaklar: nedeniyle
ne yukselebililer ne de bedenlerine, yahut eski yasantilarina dénebi-
lirler. Yer ile gok arasinda mutereddit bir sekilde dolanirlar. Bu tur
ruhlar seytan ve iblislerden olan yerilmis cinlerdir. Delalet ile isyan
ehlinin rtiyalarina girerler ve sirayet ettikleri kisilerde dtismanlik ve
kotuluk olarak aciga cikarlar. Gozle gortilmezler ancak cahil ve sap-
maya yatkin kisiliklere zahir olup onlar kiskirtirlar. Daha ziyade in-
sanlardan uzak, necis ve 1ss1z yerlerde tezahtir ederler. Ancak bu ye-
rilmis cinler arasinda imam ve vasiye muhalefet etmeyen glinahkar-
lar icin bir imit vardir. Zira onlardan giinahi az olanlar Allah’in ira-
desiyle dogru yola erigerek bir veli veya nebinin cagrisina cevap vere-
bilirler. El-Kuresi davete icabet eden bu topluluga Kur’an dinleyen
cinler toplulugunu (Cin, 72/1) 6rnek gosterir. Sonug¢ olarak insana
kotl ve rezil isler yaptiran bu kétti suretler; kinanmais cinler, seytan-
lar ve insanlar igin zararli, isyankar ifritlere déntsurler. Bu ifritler
insanlara bazi haberler de getirebilirler. 38

Ibnwl-Velid, bu karanlik ruhlarin (s, = 4ikls), Mtidebbir’in diledigi
stire boyunca tenha ve Urkutict yerlerde dolasmaya devam ettikle-
rini sdyler. Sonra nihayet er-Re’s denilen ve ibda aleminde iglenen
hata (Akall) nedeniyle olusan karanlik bir aleme gonderilirler. Burasi

36 el-Kuresi, Zehru’l-me‘ani, 321. El-Hamidi, Kenzti’'l-veled, 241-243.

37 Tipki Kabil'in Habil’in ziddi, yahut Nuh’un oglu Sam’in veya Muaviye’nin Hz.
Ali’nin z1dd1 olamsi gibi. Bu isimlerle birlikte Nizar’in da e-Mustansirbillah icin
bu anlami tasidigini séylemesi, Mtsta‘li Tayyibi bir alim i¢cin manidardir. Bk.
el-Kuresi, Zehru’l-me‘ant, 324.

38 Ibniil-Velid, el-Mebde’ ve’l-me‘ad, 53. el-Kuresi, Zehru’l-me‘ani, 325-326
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ise kottleri miknatis gibi ceken bir yerdir. Diger bir deyisle aralarin-
daki zulmet bagi onlar1 birbirine yaklastirir ve buras: koéttilerin mer-
kezi olur.39 el-Kuresi ise burayi, yalnizca Letafet degil Cirmani
Alem’in de disinda bulunan, glines ve ay 1s181nin yansimadigl ve iki
karanligin kesistigi bir yer olarak tanimlar. Oyle anlasiliyor ki burasi
tabiat aleminin de disinda yer almakta ve karanlik ruhlarin bulusma
noktasi olarak tarif edilmektedir.40

Fakat durum yine de busbutltin timitsiz degildir. Zira burada bir
muddet ikamet eden bu ruhlar en diistik azabin oldugu () <=l &3
&) berzaha, yani tabii aleme gonderilirler. Boylece aralarinda gu-
nahlar1 az olanlar peygamberlerin cagrisina cevap vererek ve teslim
olup onlara hizmet ederek ylkselme sansini elde edebilirler. Bu
umutla tekrar maden, bitki ve hayvan seklinde siralanan “ytkselis
berzahlarina () 1s=all)” yonlendirilir. Nihayet insan suretine girdik-
leri asamaya geldikten sonra, nebilerin davetine karsilik verip yeni-
den ytukselme sansini elde edebilirler. 4!

Elbette bu firsatlar: degerlendirmeyip davete hicbir sekilde karsi-
lik vermeyen muhaliflerin (x=l) yéni asagiya yani azap berzahlarina
dogru olacaktir. K6t ruhun bedeni tograga gémuldtginde, solu-
dugu nefes olan en-nesim (yahut “nefsen hevaiyyeten”, yani rtizga-
rims1 nefs) hentiz icindedir. Beden toprakta curtytp dagildiktan
sonra, vicudun her bir elementi ait oldugu kaynaga doéner. Safra
atesle, balgam suyla, sevda topraklar, kan havayla birlesir. Sonra on-
dan yukselenler bir araya gelip yagmur olarak topraga diser. Bu yag-
murdan nasibini alan bitkilere habis ruhun keyfiyeti de sirayet ede-
cektir. Bu nedenle bu bitkilerden yalnizca, benzer sekilde habis olan
kisiler beslenebilir. Boylece bu ruhlar, asagiya dogru bir seyirle azap
berzahlarini ge¢cmeye baslarlar. Yani, bu habis bitkilerden 6ncelikle
insanligin en diistik diizeylerinden biri olan siyah tenliler (zenci) bes-
lenirler.42 Onlardan dogan cocuklar da bu habis ruhu tasir. Nihayet

39 [bnti’l-Velid, el-Mebde’ ve’l-me‘dad, 53.

40 el-Kuresi, Zehru’l-me‘ani, 327.

41 Tbnwl-Velid, el-Mebde’ ve’l-me‘dd, 53. El- Kuresi de benzer ifadelere sahip-
tir.Bk. el-Kuresi, Zehru’l-me‘ani, 327.

42 el-Kuresi, kot ruhlarin; sirayet ettigi bitki ve hayvanlarla beslenen zenci veya
ona benzer habis ziimreden olan kimselerde yeniden aciga ciktigini ve insan
denemeyecek kadar dustik duzeyde; fakat dik duran insan benzeri varlik (zu)
w¥) suretinde zahir oldugunu séyler. Oldiiklerinde ilahi inayetle “es-sahik
(s=-4)” denen yeraltinin uzak yerinden tekrar ytkseltilerek bir gida olarak ti-
ketildiklerinde yeniden aciga cikarlar. Bu sekilde her asamada ve her
kot /habis cinste yetmis gomlek degistirirler. Zenci tlrlerinden daha asagi
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onlar da hakettigi kadar bu diinyada ikamet edip 6ldtikten sonra bu
dongliye katilir. Onlarin ruhlarn bitkilere aktarilinca, bu sefer may-
mun veya ay1 gibi daha dustk duizyedeki canlilar bunlarla beslenir.
Onlar da 6lup bitkiye dontisttigtinde daha da sevilmeyen hayvanlara
sira gelir. Nihayet son asamada bu habis ruhlar zehirli bitkiye dént-
stirler. Onlardan yiyen insan ve hayvanlar helak olurlar. Bu defa
daha alt tabaka olan, sulfit, kibrit, demir, kursun gibi madenlere do-
nisme hiyerarsisine gecerler. Tim bu gdomlek degistirmeler “dénu-
sum” anlamina gelen “mesh (z«l)” kelimesiyle ifade edilir. Maden
berzahindaki ceza asamasi da bittikten sonra, Kiyamet devrinde hak
ettikleri cezayla ytizlesme tizere bir bitkiye tutunup onunla beslenen-
ler araciligiyla tekrar insan suretine kadar yukselirler. 43

Cesitli duzeylerde gerceklesen bu gecis ve berzah asamalar:
Kaim’in gelisine kadar bu sekilde devam eder. Onun déneminde her
natik ve imam kendi ehlini yargilar. Esas buytk azaba carptirilma
bu asamadan sonra baslar.# Muhaliflere karsi oldukca acimasiz bir
ceza sekli belirlenir. Allah’in dostlarina (evliya) karsi olup isyan eden-
ler (Ohaslls 322zl Jaf) ve bu tutumlarinda israrci olanlar, Kiyamet giinti
“Ne oluyor bu kitap kiictik btiytik saymadik bir sey birakmadi” diye-
ceklerdir. Sek ve stiphe dolu bu habis suretlerin geri déonme istekleri
reddedilir ve Uizerlerine ates yagar. Kaim’in kiyami stiresince insan-
larin kalplerine nifak sokan seytan, stphelerden arinmis mananin
zuhuruna bir alamet olarak bogazlanir ve cesetleri yeryltiztinti doldu-
runcaya kadar firlatilip atilir. Miminler onlarin kokularindan rahat-
siz olunca, gokytzlinden Uzerlerine ates duser; kil ve dumana do-
nustnceye kadar yakilirlar. Yer bu dumani kendi derinliklerine ceker
ve en asagisina kadar stzulurler. Yerylziintin bu en derin yerinde,
Haviye ve Hamiye olarak adlandirilan Allah’in atesi, yani Cehennem-
i Kiibra (yahut Siccin%5) sakhidir. Karanlik, yerilmis, carpik suretlere
sahip olan sahislar burada elim azapta kalirlar. Bu azap felekler baki
oldugu stirece devam eder. Orasi, asagilarin da asagilar: icin hazir-
lanmis ve Allah’in merhametinin olmadig1 “sahra (Siccin)” olarak ad-
landirilan cetin azabin yeridir.46

diizeylere; ay1, maymun ve domuz gibi hayvanlara déntstariltrler. Bu du-
ruma Isra, 17/50-51. ayetler delil olarak gosterilir. Bu duruma Isra, 17/50-
51. ayetler delil olarak gosterilir. el-Kuresi, Zehru’l-me‘dni, 327-328.

43 Kotu hayvan suretlerine gecisi Furkan, 25/44. ayeti ile teyit edilir. el-Kuresi,
Zehru’l-me‘ani, 327-328.

44 Bu azaba Zumer, 39/71-72. ayetler delil olarak gdsterilir. el-Kuresi, Zehru’l-
me‘ani, 328-329.

45 Tbnitil-Velid, el-Mebde’ ve’l-me‘ad, 55-56.

46 [bniil-Velid, el-Mebde’ ve’l-me‘ad, 55-56. el-Kuresi, Zehru’l-me‘ani, 303-304;
327-329
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Bu buytk ceza, esasinda imamlara isyanda, serde ve kottltukte
onticultk edenlerin, deyim yerindeyse elebaslarin carptirilacag: ttr
olarak belirlenmektedir. Halkin asagi tabakasi ise bu buyuk azaba
layik gortlmemektedir. Clink® adaletin bir geregi olarak herkesin,
kendi fiili kadar azap gérmesi gerekmektedir. Avam tabakasindan ya-
hut reayadan biri 6ldtigtinde ise, yukarida bahsettigimiz benzer asa-
malardan sonra, amellerine gére berzahlardan yukariya dogru bir do6-
nlisim asamasi gecirir ve nihayet beser suretinde yeniden dogmay1
basarir. Kendisine davet tekrar arz edilir. Bu davete icabet ederse
kurtulusa erer, yani ulvi aleme dogru ytkselme hakk: kazanmais olur.
Aksi takdirde ise tekrar hakettigi sekilde daha dustk dizeydeki do-
nlUsUmlere maruz kalir.4”

Nihayet Buyuk Dongtuntn (0sV _xsl) ardindan yerin ve gogiin ha-
rap olmasindan sonra, bu kararmis ruhlar tekrar davete cagrilir. Bu
davete karsilik veren kurtulusa ermek icin yeni bir sans daha yaka-
lamis olur. Aksi takdirde azabi idrak etmeye geri génderilir ve kurtu-
lup yukselinceye kadar Buytk Doéngt sUresince tereddtit icinde
azaba ducar kalir. Tevbe edip davete icabet eden kimse ise, kendisin-
den 6nce gelen yUlice nurlarin ardi sira ytkselir. Boylece onlara Aziz
ve Cabbar olanin rahmeti idrak ettirilmis ve azaptan kurtarilmis olur-
lar. Ancak bu kurutulus formuld, yine de tevbe etmeyen inatci kar-
sitlarin 6nde gelenleri icin degil, onlarin iftiralarina kanip pesinden
gidenler icin gecerlidir. Ctinkti onlar, kat1 bir inatta yahut bile bile
gercegi Ortmeye calismaktan ziyade bir gaflet ve yanilg: icindedirler.
Onlar, bu déngti sarmalinda hakettikleri cezay1 cektikten ve gercegi
idrak ettikten sonra tekrar insan diizeyine yukselirler ve yeniden da-
vete icabet etme sansini elde ederler. 48

el-Kuresi, Hamidi ve ibnti’1-Velid’in izinden gidip bu déntistim asa-
malarindan ayrintili bir sekilde bahsettikten sonra; Sicistani,
Kirmani ve Mueyyed fi’d-Din es-Sirazi’nin goérislerine de yer verir.49
Bu Ismaili filozoflara gére sdz konusu degisimler cisimlerde degil,
esasinda batini olarak nefslerde gerceklesmektedir. Ornegin Sicistani
bu durumu, Kur’an’in zahiri olarak lafizlarinin korunmasina ragmen
anlamlarinin tahrif edilmesine benzetir. Bu ruhlarin, dismus yara-
tiklar olarak, domuza yahut yerilen hayvanlara, hatta tasa benzetil-
meleri, esasinda natigin hayat verici mesajindan uzak kalmalarini
betimlemek icindir. Mieyyed fi’ld-Din es-Sirazi'ye gore de tahrif ci-

47 ibnti’l-Velid, el-Mebde’ ve’l-me‘ad, 56.

48 el-Kuresi, Zehru’l-me‘ani, 329.

49 Haleflerine kiyasla Sicistani ve Kirmani’nin daha ¢ok etkisinde oldugu anlasi-
lan el-Kuresi, cennet nimetlerinden s6z ederken daha akli ve manevi izahlara
yonelmektedir.Bk. el-Kuresi, Zehru’l-me‘ani, 306.
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simde degil, nefste meydana gelir. Dolayisiyla mesh (yani azap ber-
zahlarindaki deformasyonlar), akli dtizeyleri dtistiik olanlarin zannet-
tigi gibi cisimsel bir degisim degildir. Zira onlar bir kavmin, képek,
maymun yahut domuz gibi hayvanlara déntiserek fiziksel gértintsle-
rinin defromasyona ugradigini zannederler. Oysa bunlar, dtstk akil-
hilarla zayif gortslilerin enerjilerini sarf ettikleri misallerden baska
bir sey degildir. Aksi taktirde, bir kavim icin kalplerinin taslasmasi
yontinde bir kinaye kullanildiginda, bundan gercek bir tasa doénu-
stim kastedilmez. Bu ifadeyle, géortintiste 6yle olsalar da insani vasif-
larin1 kaybedip, manevi olarak adeta cemada benzemeleri kastedil-
mektedir.50 Fakat ilgin¢ bir sekilde el-Kuresi, onlarin bu ifadelerini,
kitabinda ayrintili bir sekilde anlattigi “mesh” distincesiyle celiskili
olarak gérmez ve 6zellikle Kirmani'nin bu yéndeki goértislerine bolca
yer verir. 5!

Fakat tim bu anlatilanlar neticede Tayyibi yazarlar tarafindan te-
nasth olarak degerlendirilmemektedir. Ne ruhun arinmasi ve layik
olduguyla karsilasmasi icin azap berzahlarinda gecirdigi deformas-
yonlar (meskh, memsukh), ne de felekler aleminde tabi tutuldugu
azap ve arinma hallerinden sonra aleme geri déntusleri tenastih ola-
rak kabul edilir. Hatta bnti1-Velid, kétti ruhlarin bu sekilde yenile-
rek bitki, maden ve hayvanlara déntismesini, tenastih ehlinin géris-
leriyle karnistirmamak gerektigi konusunda 6zellikle uyarida bulun-
maktadir. Zira nefsin 61t bir bedenden ¢ikip dogrudan yeni dogan
birine intikal etmesini cehalet ve delalet olarak degerlenirir. Boyle bir
seye inanmak, helak ve lanetli olmaya sebeptir. el-Kuresi ise, ruhla-
rin kiyamet giinti imamlariyla birlikte bir araya toplanmalarindan s6z
ederken Kirmaninin tenastih ehlini elestiren gortslerine atif yap-
makta ve ondan asagidaki alintiy1 paylasmaktadir:

“... Kuskusuz bu, dogru yoldan sapmis ve delalete dismus tena-
stith ehlinin inandigindan farklidir. Onlar nefslerin baska sahislara
intikal edecegini, iyiliklerin karsiligi olarak diinya nimetleriyle 6dul-
lendirileceklerini, ceza (‘ikab) olarak ise (yine bu dinyada), tizlintd,
azap ve elem ile karsilasacaklarini séylerler. Béyle bir inanc¢tan Al-
lah’a siginiriz... Cahillerin zannettikleri gibi, nefsler bir bedenden c¢i1-
kip baska bir bedene intikal etmezler. Bilakis sevaba nail olan nefs-

50 el-Kuresi, Zehru’l-me‘ani, 332-334.

51 Kitabinda yer verdigi bu bilgilerde Kirmani Siccin’i, en-Nihayetu’l-Ulad’ya en
uzak nokta olarak te’vil eder. Siccin, tabiat diyarinda hapsolmak gibi, glinah-
karlarin azap goérdigu ve bedbaht oldugu yerdir. Burasi, “illiyan” olarak ad-
landirilan iyilerin mekanina en uzak noktada yer alir. el-Kuresi, Zehru’l-
me‘ani, 338-343.
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ler, bedenlerini terk ettiklerinde Letafet Aleminden akan nur sttu-
nunyla (Ls¥ 25) birlesir ve ona tutunurlar, kendi haddinin (imami-
nin) suretiyle ic ice girmis olarak ve intikali esnasinda nefsine komsu
olarak onunla birlesir. (imaminin) sureti ile (onun) nefsi birbirine ka-
risir. Fakat onun bu ittisali hulul degildir. Aksine onu yulceltecek seye
duydugu sevkle olusan ilmi bir cazibe ve cekimle (u=blias) gerceklesen
bir bulusma ve benzesmedir...”52

Yukaridaki alintida vurgulanmak istenen sey; herkesin hesap ver-
mek gayesiyle yeniden imamlariyla birlikte bir arada toplanmasinin;
tenasih ehlinin kastettigi anlamda anlasilmamasi gerektigidir. Yani
farkli bedenlerle bir dirilme olmadig1 vurgulanmak istenmektedir. Ni-
tekim, hemen ardindan ruhlarin berzahta olacaklar: ve Kiyamet gi-
ntne kadar orada kalacaklari belirtilir. Buras: Alemu’l-Kuds’a (Akil
Alemi) yakin olmakla birlikte onun disinda yer almaktadir. Ruhlar,
bu ara bolgede (berzah) tipki anne karnindaki ceninin disardaki bti-
yuk diinya icin hazir hale gelmesine benzer sekilde, gelisimlerini ta-
mamlamaktadirlar.53 Dolayisiyla el-Kuresi, Kirmani’den hareketle,
maddi alemin icinde olmayan bu berzah aleminde ruhlarin bir baska
bedene intikal etmesini de manevi olarak yorumlamis olmaktadir.

3. Devirlerin Tekamiilii ve Ebedi Diyara Yiikselis

Ihvan-1 Safa’nin “gaye”nin icinde “nihayet” de saklidir54 ctimlesi,
Ismaili 6gretideki kozmoloji ve eskatoloji birlikteligini glizel ézetle-
mektedir. Ctinkti bu 6gretiye gére insani kurtulusa erdirecek olan
ilim; baslangici (el-bed’u) ve sonu (el-me‘ad), déontsti ve donltistim,
zitliklar1 ve ayrismalar: icinde barindiran kulli bir yapiya sahiptir.5>
Alemdeki hiyerarsiyi ve degeri belirleyen sey, bu kiilli ilme sahip olma
derecesidir. Belli bir hiyerarsi icinde dogan tiim diger mevalidin (ma-
den, bitki, hayvan ve insan) gayesi insan, insanin gayesi de Allahin
evliyalaridir. Mutlak anlamiyla insan, ufuklarda ve tim zamanlarda
tek bir ferttir. Nebi (as) ve onun soyundan gelen imamlarin her biri
birer mutlak insan (el-insant’l-mutlak) numunesidir. Kaim ise,
imamlarin ve hadlerin toplami (252l ;eas 5331 xaas) olarak tanimlanir.
Yani nebi, vasi, imam ve seckinlerden olusan tiim davet ehlinin nihai
gayesi ve toplanma yeri Kaimlik rttbesidir. Tarihin farkli dénemle-
rinde ortaya ¢ikmis olan davet ehlinin her biri Kaim’in bir ctizint
olusturmaktadir. 56

52 el-Kuresi, Zehru’l-me‘ant, 315-316.

53 el-Kuresi, Zehru’l-me‘ant, 315-316.

54 Thvanu’s-Safa, er-Risaletii’l-Camia, 437.

55 Thvanu’s-Safa, er-Risaletii’l-Camia, 429-431, 435
56 el-Kuresi, Zehru’l-me‘ant, 298-300.
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Tayyibi eskatolojiye goére, Uctincii Aklin (Semavi yahut Ruhani
Adem) isledigi hata nedeniyle ticiincii siradan onuncu siraya dis-
mesi neticesinde kaybettigi kemalini telafi etmesi, ancak hadden
hadde gecislerle gerceklesen bir ytikselmeyle mtimktndtir. Bu hiye-
rarside sahip oldugu ilimin derecesi bakimindan bir Gist hadde (ma-
kamda) bulunan kisi; manevi olarak kendisinden sonra gelenin
imami olmaktadir. Hz. Adem’den Hz. Muhammed’in devrindeki son
imama kadar tim natik ve vasiler, bu diinyadan intikal ettiklerinde
Onuncu Ufukta (&)l Gi) tabiat aleminin mudebbiri olurlar ve
Kaimu’l-Kiyame gelinceye kadar orada beklerler. Mukaddes olarak
dogan her imam, bu dinyadan intikal ettiginde Onuncunun yerine
gecer. Onuncu ufukta olan da bir tist mertebeye gecer ve bu surec
bu sekilde devam eder. imamlarin sirasi akillarin da sirasini goster-
mektedir. Bu gelisim streci kaybedilen ticiincu siraya yukselinceye
kadar bu sekilde devam edecektir. Bu siralamada tictinct akil, yahut
baska bir deyisle yedi aklin ilki, Ilk Inbi‘as dairesi icinde yer alir.
Buna Haziretu’l-Kuds (Yani Kulli Nefs, ol 5 ua) da denir. Yukseligte
olan her seyin nihayete erecegi yer (gaye) burasidir. Burasi iyilerin
ulasmaya calistigt Rahman’a en yakin yerdir. Es-Sabiku’l-Evvel
(llk/Kulli Akil) mertebesine ise kimse erisemez. Bu durum elli bin
sene sUrecek olan Kesf Devrine ve tim natiklarin nurlarini btinye-
sinde toplayan yedinci natik el-Kaim’in dogusuna kadar bu sekilde
strtp gider.57 Bu surecte gorevini hakkiyla eda eden her mii'minin
dinyadaki muirebbisi (yahut haddi) ahirette onun miknatisi58 olacak
ve ikisi birbirine yakinlagacaktir:

“..Dlunyada iken ona bitisen plasentadan (A«isl)5 ayrildiginda,
murebbisinin sureti manevi bir gémlekle ve heykel-i nurani olarak
tekrar kendisine doner. Nefsi, (mtrebbisinin) nefsine yaklasir ve su-
reti suretine karisir. Onun nefsi, ilmiyle amelinden ve tasavvur edip
kazandiklarindan farkli birsey degildir. Ctinki o, muirebbisinin ilim
ve hikmet adina sdylediklerine kulak kesilip, davete icabet etmisti.
Bu durumda gerekli olan, daha diistik dlizeydekinin ondan yararlan-
masi, onun da bir Ustlinden faydalanmasidir. Béylece talep eden

57 Ibniil-Velid, el-Mebde’ ve’l-me‘ad, 47-49; 52.

58  Miknatisin demiri cekmesi gibi, o da onu yukariya dogru kendisine ¢cekecektir.
Hamidi (61. 557/1162), Kenzti’l-veled, 183.

59 Burada, Ismaili kaynaklarda ruhun diinyadaki gelisimini sembolik olarak
izah etmek icin sikca atifta bulunulan anne karnindaki bebege bir génderme
s6z konusudur. Yani bir bebegin anne karninda bir plasenta icinde gelisme-
sine benzer sekilde ruh da bedenin (plasenta) icinde olgunlasmaktadir. Buna
isaretle boyle bir kavram tercih edilmistir.
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(sail) de bu talebe icabet eden (mucib) gibi olur ve mesajiyla (olgun-
lasarak) onun makamina erisir. (Kavrayis acisindan) aralarinda bir
esitlik (ssud) olustugunda ise adeta tek bir zata déntismus olur-
lar...”60

Allah dostlarinin davetine icabet eden kisinin nefsinde daha ilk
andan itibaren nurdan bir nokta olusmaya baslar. Kendi déneminin
imamina daha cok baglandikca ve ibadetlerini yerine getirip salih
amel isledikce nefsindeki bu 1s1lt1 artar ve makamu gittikce ytkselir.
Oldugtinde ise kazandiklariyla olusturdugu bu parlak sureti, nurdan
bir sttun (Usd! (= 2s«=) olan ilahi miknatis tarafindan cekilecektir.
Cunkl her nefsin kazandiklari onun suretini sekillendirmekte ve kisi
bedenini terk ettiginde onunla karsilasmaktadir.6? Her aklin yahut
nefsin serefi, kendisinden 6nce gelenin bilgisini 6grenmekle artar. Ta-
biat alemindeki akillar, serefi ancak bu mukaddes akillar1 ihata et-
mekle kazanabilirler. Boylece tim rtitbeleri/basamaklari asarak ezeli
ve ylice gayeye erismis olurlar.62

Bu da esasinda kurutulusun ancak topyektin bir sekilde tasarlan-
dig1 anlamina gelmektedir. Nitekim bu noktada el-Kuresi “Ey cin ve
insan topluluklart! Géklerin ve yerin strlarnint asip éteye gecebilirse-
niz haydi gecin! Ama (tarafimizdan verilmis) bir giic olmadikca gece-
mezsiniz’ (Rahman, 55/33) ayetini hatirlatir ve “hudad tarafindan
elde edilen bir gtic olmaksizin, maddi alemden ayrilip ulvi aleme ytk-
selmenin mumkin olmadigini savunur. Cismani alemin nihai terki
ise yedinci devir sahibinin bilfiil ortaya cikmasi ve herkesi bir araya
getirmesi ile gerceklesecektir. Aksi takdirde tek tek ctiz’i nefslerin ye-
rin ve gégin sinirlarini asmasina imkan yoktur. Bu durumda fertle-
rin tek basina butinuyle kemale ermeleri de mumkutn degildir.63
Cunkti imametin nesilden nesile tasidigr hakikat bilgisi kiilli, latif ve
birlestirici bir 6zellige sahiptir. Ritbesinde yukselen herkes, kendi-
sinden Ust konumdaki haddin riitbesine eristiginde, bunlarin ikisi

60 Hamidi, bu izahiyla esasinda Musta‘li Tayyibi inancindaki dai-yi mutlak ma-
kamina atifta bulunmaktadir. Zira béylece imam Tayyib gaybette oldugu icin
onlarin naibi konumunda olan dai-yi mutlakin esasinda rlitbe olarak kendi-
siyle ayni dlizeyde oldugunu tebaasina izah etmek istemektedir. Bu izah, ese-
rin tahkikini yapan Mustafa Galip tarafindan ayni eserde ve sayfada dipnotta
verilmektedir. Bu izah ve yukaridaki alint1 icin bk. Ibrahim b. Hiiseyin Hamidi
(6l. 557/1162), Kenzti'l-veled, nsr. Mustafa Galib, (Beyrat: Dart’l-Endelts,
1979), 171. (5. Dipnot)

61 Ali Imran, 3/30°da “her nefis ne hayir islemis, ve ne kétiiliik yapmis ise éniine
konmus bulacag glin!” ayeti bu duruma delil gésterilir. fbnii’l-Velid, el-Mebde’
ve’l-me‘ad, 43.

62 el-Kuresi, Zehru’l-me‘ani, 305.

63 “Lity tam V] 5adl Y g b Y1 gl il 5LVl S YLLL7, el-Kuresi, Zehru’l-me‘ant, 314.
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arasinda bir fark kalmaz ve tek bir zata dontstrler. Zira bu nurlu
letafet aleminde ayrilik gayrilik yoktur. Ait oldugu butunle (Kull) bir-
lesir ve o buittinlik icinde isitir, tadar ve koklar. Buna mukabil kesa-
fette ayrilik vuku bulur. Clinkd cokluk alemi icin bu ayrilik gerekli-
dir. Letafet ise birlestiricidir.%*

Allahin hududundan her bir hadd yahut imam; daveti ve ilmiyle
kendi devrinde emrine tabi olanlar icin bir mecma‘, yani toplanma
mekanidir. Adem’den Kiyamet doénemine kadar gelip gecen tim
imamlarin ruhlan ise Kaimu’l-Kiyame’de birlesir ve kerim bir nefs
olup tek bir surete burtintirler.55 Dolayisiyla her mtimin tabi oldugu
imamda (hadd) her imam da Kaim’de cem olur. imamlarin ruhlarin-
dan olusan bu birlesim buiytik nurani bir heykel (Lils ) Lulae M) ola-
rak tanimlanir.¢6 Tm clz’i ruhlar, nihai toplanma yerine (mecma)
gelerek, bilfiil, seffaf ve btittin halindeki suretin bir parcasi haline
gelir. Boylece Yine tipki viicudun azalarina benzer sekilde, herkes
yaptiklarinin miktarina gére bu nurani heykelde farkli konumlarda
bulunur. Bazilarn kalp konumunda®?, bazilar1 dimag, goz, kulak, el
ve ayak konumunda yer alir. Kimseye haksizlik yapilmaz ve herkes
hakettigi yere yerlestirlir. Bu heykel (heykel-i ntirani) ise “imamet”
olarak adlandirilmaktadir. Katilan her yeni tiye (uzuv), bu buttnlt-
gln bir parcast olur. Bu tekamtul stireci, - tipk: bir bebegin yeni bir
diinyaya ve hayata baslamasi gibi- baska bir yaratilis1 hakkedinceye
kadar devam eder. ©8

Bu noktada s6z konusu tekamuil stirecinin sonunda maddi alemin
ve dolayisiyla zamanin sonlanip sonlanmayacag: akla gelen sorular-
dan biridir. Zira Kiyamet ve Ahiret tamamen manevi olarak yorum-
lanmaktadir. Ogretiye goére tiim nurlar1 blinyesinde toplayan®®

64 Hamidi, Kenzti’l-veled, 172.

65 Bu gelenege uygun yorumlarda bulunan Thvan-1 Safa’ya gére “Hasr Glinii”,
cliz’i nefslerin kiilli nefste toplanmasidir: “usi L.al Jj ipd) il 2 s 2o”. Thvanu’s-
Safa, er-Risdletii’l-Cami‘a, 441.

66 [bniil-Velid, el-Mebde’ ve’l-me‘ad, 48-49.

67 Hamidi'ye gbre, babin sureti bu Utyeler icin (bedendeki) kalp konumunda olur.
Hamidi, Kenzti’l-veled, 172.

68 bnti’l-Velid, el-Mebde’ ve’l-me‘ad, 43. Hamidi, Kenzii’l-veled, 172. el-Kuresi,
Zehru’l-me‘ani, 314-315. Hamidi, toplanma yeri olarak, ytice ruhlarin tim dini
feleklerde kemal suretini elde ederek ytkseldigi makami “el-Huccetu’l-‘Uzma”
yahut, “Felekti’l-ebvab/Felekti’l-bab” olarak adlandirir. Hamidi burasini ruh-
larin toplanma yeri (mecma) olarak tanimlar. Bk. Hamidi, Kenzti’l-veled, 168.

69 Zira Kaim, mutekaddim ve muiteahhir olan her seyi bliinyesinde toplayandir.
“De ki: Hem 6ncekiler hem de sonrakiler.”, Vaki’a, 50/49 ayeti bu ifadeye delil
olarak sunulur. Ibntil-Velid, el-Mebde’ ve’l-me‘dad, 50.
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Kaim’in zuhuruyla baslayan devirde hakikat bttun safligiyla aciga
cikar. Din yalnizca Allah’in olur ve Hakk batila Gistiin gelir. Stiphe-
lerden, benzerliklerden (mtutesabih) ve zitliklardan uzak saf bir do-
nem baslamis olur. Kaim devrinin ehli, ezeli hayirlar, celi burhanlar
ve aydinlik ilimler icinde olur.7° Dolayisiyla kiyamet ve ahiret soyut,
manevi ve akli bir nitelige sahiptir. el-Kuresi, Ihvan-1 Safa Risalele-
rine atifla bu konuda s6yle demektedir:

“Kardesim bil ki; insanlardan ahiretin gelecegine inananlar iki
gruptur: Ilki onun gelecek bir zamanda ve gdkytizi ile yeryliziniin
harap olmasiyla gerceklesecegini bekleyenlerdir. Onlar duyulur sey-
lerden baska durumlarin veya cismani olanin disinda bir cevherin
yahut zahir olanin disinda farkl hallerin oldugunu bilmezler. Diger
grup ise Ahiretin kendileri icin bir kesif, beyan ve bilgilendirme oldu-
gunu goérurler. Onlar akli durumlari, manevi cevherleri ve nefsani
halleri kavrayanlardir...”7!

Benzer sekilde iki kere sura tflenmesi de, bedenlerin dirilisi degil
ruhlarin manevi anlamda uyanisi olarak degerlendirilir. Ilk sura uf-
lenis bu alemde, ruhlar bedende iken gerceklesir. Ikincisi ise tama-
men ruhsal makamda olur. Ikinci sura tifleme ise ruhlara éliimstiz-
Iagt kazandirir. Bu ikinci nefhanin sahibi ise Kaimu’l-Kiyame’dir.72
Dolayisiyla Musliiman cogunlugun aksine, kiyamet ve me‘ad 6greti-
leri bttintiyle manevi bir nitelige sahiptir. Bu durumda iki alem ara-
sinda orta bir hareket?3 olarak degerlendirilen Kiyamet'’in fiziksel ola-
rak anlasilmadigr agiktir. Fakat bu yine de dlinyanin bir sonu olma-
dig1 anlamina gelmez. Zira Kiyamet her ne kadar manevi olarak yo-
rumlansa ve devirler bir déngtiden daha fazla sayida kabul edilse de
dinya ve felekler icin belli bir stirenin tayin edildigi anlasilmaktadir.
Yani Kiyametle sonlanan yedi bin yillik stire¢ bir seferlik degildir ve

70 el-Kuresi, Zehru’l-me‘ani, 304-305.

71 el-Kuresi, Zehru’l-me‘ani, 320-321.

72 el-Kuresi, Zehrul-me‘ani, 311-312. Mukayese icin bk. Tigh, “Ismaililik’te
Nefsani Dirilis ve Tenastih Inanc1”, 13.

73 Her haltikarda Kiyamet Devri, diger devirlerden her zaman farkh bir nitelikte
tarif edilmektedir. Ornegin thvan-1 Safa, sabah namazinin, yatsinin son saati
glindliztin ilk saatinde eda edilmesine benzer sekilde, yedinci devrin de bir
yonuyle cismani, bir ydntiyle de ruhani bir nitelige sahip oldugunu séylemek-
tedir. Yani tipki, iki alem arasinda ve diinya vaktinin sonu ile ahiret vaktinin
hemen baslangicinda gercekelesen 6ltim gibi orta bir harekettir. Bu durumda
Kaimu’l-Kiyame, fhvan-1 Safd’nin kullanimiyla Yedinci Reis (u .5), Setr
Devri ile Kesf Devri arasinda bir araci (mutavassit) konumundadir ve ilmi
aleme sevkeden (bais) sebeptir. Bk. Thvanu’s-Safa, er-Risdletii’l-Cami‘a, 444,
461-464. Benzer ifade icin bk. El-Kuresi, Zehru’l-me‘ani, 305. Ibnii’l-Velid, el-
Mebde’ ve’l-me‘ad, 48-50.
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devirler Kesf ve Setr olarak birbirini takip etmektedir. Bu anlamda
tarih anlayisi hem lineer hem de déngusel bir karmadan olugsmakta-
dir. Her Kesf Devrinin ardinda gelen Setr Devri 7000 yil stirmektedir.
Ardindan tekrar Kesf? Donemi baslamakta ve bu déngt bu sekilde
devam edip gitmektedir.74 Nitekim bu konuda el- Kuresi’nin su izahi
bazi ydnleri aydinlatici niteliktedir:

“Kesf Devri elli bin sene devam eder. (Ardindan) devirler birbirini
takip eder ve asirlar arka arkaya gelir. Setr Devrinde natiklar seriat-
leriyle kiyam ederler. Onlardan Yedinci Kaim, Kesf Devrinin sahibi
(288 ablia) olur. Ismi “zuhtr” olan bu devir gelince 6rtiik ve sakli olan
tlim manalar aciga cikar. Kaim, alemden ayrilip el-‘Asir’a (10. Aklin
bulundugu kata) ytikselecegi zaman, tim nebi ve imamlarin yaptigi
gibi oglunu nasla kendi halefi olarak atar. Bu donemin (_#3d) tizerin-
den de, Kaim’in kiyami ve sonlarin sonu (Ul 4¢3 gelinceye kadar
devirler gelip gecer. O vakit (geldiginde) gok cisimlerinin bagi coztlur
ve yer ile gok harap olur. Bu esnada ates ehli (ehlii’'n-nar) serbest
birakilir; Aziz ve Cabbar olanin rahmeti onlara idrak ettirilir. Ruhani
akillar ve tabiat aleminden ytikselen kimseler, ytce, serefli ve nurlu
toplanma yerlerinde bir araya gelirler. Hepsi, Kulli Nefs olan el-
Miunbe‘isti’l-Evvel (Kulli Akil’ldan dogan ilk varlik) dairesinde toplan-
mis olurlar.” 75

O halde yaradilis da devamli olarak birbirini takip etmis olmakta-
dir. Bu Buyuk Dongti (Kevru’l-Azam); “gékteki dram”in telafi edilmesi
ile sona ermektedir. Boylece hem Ruhani Adem hem de onun taraf-
tarlar1 kurtulmakta ve Daftary’nin ifadesiyle- bir kez daha geride yal-
nizca stiklinet icinde olan ibda‘/Letafet Alemi kalmaktadir. 76 Fakat
nihayetlerin de bir nihayetinin olmas1 acaba yaratiligin bir sonu ol-
dugu anlamina gelmekte midir? Nitekim Ibnti1-Velid, nebi, vasi veya
imam makamlarinin timuinin Akil’dan dogarak maddeyle birlesti-
gini ve bu durumun bir an dahi kesintiye ugramadigini séylemekte-
dir.”” Bu da yaradilisin devamini vurgulayan bir ifadedir.”® Ote yan-

74 [bni’l-Velid, el-Mebde’ ve’l-me‘dad, 48-50.

75 el-Kuresi, Zehru’l-me‘ani, 305.

76 Tbnti’l-Velid de hicbir sekilde davete icabet etmeyen inatci muhalifler icin bii-
yuk déngl (k¥ ,s0) miiddetince stirecek olan biiylik azaptan s6z ederken bu

stireyi 360.000x360.000 olarak ifade etmektedir. Ibnii’l-Velid, el-Mebde’ ve’l-
me‘ad, 55. Daftary, The Ismailies, 274.

77 Ibnwi’l-Velid, el-Mebde’ ve’l-me‘ad, 48-50.
78 Nitekim Nizari Ismaili toplulugun lideri Sah Kerim al-Husayni Aga Khan IV,
tekamul nazariyesi ile Allah’in stirekli yaratmasi arasinda bir iliski kurmakta
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dan el- Kuresi, kiyamet ve ba’s bilgisinin sakli ve gizemli bir ilim ol-
dugunu vurgularken ona “temiz olanlardan baskasinin dokunama-
yacagint” ifade etmektedir. Yani bu ilim, cahil ve gafillerden saklidir.
Cunkut onlar latif olanlarin bilgisine yonelemediklerinden kesafet ale-
minde goézlemlediklerinden gayrisini gérememektedirler.”® Bu ifade-
nin eskatoloji konusunun baz: yonleriyle sakli ve muglak kalmasi ge-
rektigini ifade etmesi acisindan manidar oldugunu belirtmek gerekir.

Sonuc

Tayyibiler, Fatimi yazarlarin sekillendirdigi 6gretiyi muhafaza et-
mekle birlikte onun Yeni Platoncu karakterine mitolojik bir karakter
kazandirmislardir. Ornegin Uctincii Aklin (Ruhani Adem) yedinci dii-
zeye diistisii ile ilgili olarak anlatilan “gékteki dram”; Ismaili kozmo-
loji anlayisinin hikayelestirilmis bir anlatisini bize sunmaktadir. Di-
ger bir farklilik ise, —belki de Hindistan ile olan iliskilerinin de etki-
siyle- Bliytik Kiyamete kadar, Uctincti Aklin, diger bir deyisle Kulli
Adem’in tekamultinti tamamlayacak yedi devirli nebevi tarih yerine
neredeyse sinirsiz sayida dongusel bir tarih anlayisi tasavvur etmis
olmalaridir. Sonug olarak Tayyibi 6greti, gerek Manevi (ruhani) Ade-
min yerylzine inisi ve devirler nazariyesi, gerekse ruhun tekamulu
konusunda gnostik etkileri daha fazla gozlemleyebildigimiz bir nite-
lige sahiptir.

Mustali Tayyibiler, ruhun tekamulti konusunda temelde Fatimi-
ler déoneminde sekillenen doktrine geleneksel olarak bagl kalmislar-
dir. Yani, nefsin tekamuilil ve cennet olarak tanimlanan ebedi vatana
doénis; imamlarin talimi yoluyla 6grenilen batini bilgiyi elde etme ve
kabul etme ile baglantili olarak izah edilmistir. Buna mukabil batini
bilgiyi reddetme yahut gérmezden gelme yoluyla olusan bilgi eksik-
ligi, cehalet ve imamlara itaatsizlik ise tim acilarin ve cehennemin
ana kaynagi olarak kabul edilmistir. Bu anlamda 6gretinin temel fel-
sefesi korunmakla birlikte asil degisiklik ruh géctintin devreye gir-
mesiyle baslamaktadir. Ornegin klasik dénem yazarlarindan olan ve
Tayyibilerin de tstad kabul ettikleri Hamiduddin Kirmani, tenasttht
acik bir sekilde reddeden 6énemli isimlerden biridir. Tayyibiler istad-
larina ragmen, bu konuda daha farkli bir doktrin gelistirmislerdir.
Fakat gelistirdikleri bu doktrini hicbir sekilde tenastih olarak adlan-
dirmamakta, hatta zaman zaman bu inanca sahip olanlari elestire-
bilmektedirler. Clinkti onlarin nazarinda olgunlasmamis ruhlarin
ceza olarak daha dustk varliklar seklinde cisimlesmeleri ve giderek

ve buglinkt bilimsel gelismelerin de bunun bir sonucu oldugunu séylemek-
tedir. Clinku Allah'in yaratmasi da kendisi gibi kadimdir. Bk. Andani, Khalil,
“Evolving Creation: An Ismaili Mushm Interpretation Of Evolution” Zygon,
57/2 (21 February 2022): 448-449. https://doi.org/10.1111/zygo.12774.

79 el-Kuresi, Zehru’l-me‘ani, 320-321.
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Siccin’e dogru yol almalari tenastih degildir. Nefsin gelisimini tamam-
lamasi, ¢cok sayida donguyt gerektirse de, her dongliiniin sonunda
bir Kiyamet bulunmakta ve ruhlarin nihai kaderleri bu streclerde
aciga cikmaktadir. Bu da onlarin zihnindeki ruh géctinti digerlerin-
den ayiran 6nemli bir faktérdtr.

Bu konuda en 6nemli itiraz noktalari, nihai anlamaiyla 6dil ve ceza
yerinin, reenkarnasyon inancinda oldugu gibi bu dtinya olarak kabul
edilmemesidir. Ctinkti Ismaili kurtulus doktrinine gére asil amac,
hem kulli hem de ctiz’i anlamda “insan nefsinin” cezalandirilmas:i de-
gil, arinarak kaybettigi stattiye meleklesmek suretiyle geri donmesi-
dir. Bu baglamda dtinyada bulunma, her haltikarda nefsin tekamula
icin gerekli olan gecici bir durum olarak kabul edilmektedir. Diger bir
deyise, maddi alem nihai ceza ve 6dul yeri degil, nefsin kemale erip
bilfiil hale gelebilmesinin mekanidir. Sonugc olarak nefsin arinip bilfiil
hale gelmesi, insan, hayvan veya bitki olarak bir sekilde madde ile
birlikteligi gerekli kilmaktadir. Kendilerine taninan zaman zarfinda
basarisiz olan nefslere istenen kemal diizeyine erismemeleri duru-
munda gerek bu dinyaya geri gelme, gerekse feleklerde yahut azap
berzahlarinda gerceklesen arinma sureclerine tabii olma gibi sece-
nekler sunulmaktadir. Bu durum bize nefsani tekamul stirecinin
6limden sonra da devam ettigini géstermektedir. Kisi, bu diinyada
yaptig1 secimlerle, 6limden sonraki yasaminda, nasil bir surete sa-
hip olacagini ve hangi diinyaya daha yakin duracagini belirlemis ol-
maktadir. Bir madde gibi agir ve kesif olan ruhlar, yahut diger bir
ifadeyle zahire bagl kalanlar, dogal olarak ytikselemeyip maddi diin-
yanin eziyetine tabii olurlar. Ruh, her firsatta kendisine sunulan da-
vete icabet ettikce tekrar arinma sansini elde ederek Letafet Alemine
yaklasir ve boylece hafifleyip yukariya dogru ilerleme sansini elde
eder.

Nefsin bu tekamtul stirecinin, felekler baki oldugu stirece®® devam
edecegi ifade edilmektedir. Ancak Ulvi (Akil, Letafet) Alem harig,
maddi alem gibi felekler de, baki degildir. Nitekim hicbir sekilde iflah
olmayan ruhlarin ebedi olarak asil ceza sekli olan buiytik ve manevi
azaba ducar olacaklari belirtilmektedir. Bu da Buyuk Devrin tamam-
lanmasi ile gercekelesen ve Akil Alemi ile Batini Ilme olan uzaklik
nedeniyle cekilen hasretle tanimlanan manevi bir cezalandirma sek-
lidir. Ctnkt idrak duizeyleri daha yiksek oldugu halde kati inatlar
ve Allah dostlarina gosterdikleri diismanlik nedeniyle ebedi cezaya
layik gértilmuslerdir. Ancak nihai anlamda hedef, bir btitiin olarak
Ruhani Adem’in yahut kulli olarak eksik kalan nefsin kurtulusu ol-

80 el-Kuresi, Zehru’l-me‘ani, 329.
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duguna gore bu “ebedi ceza’dan kastin ne oldugu muglak kalmakta-
dir. Ayirca bu azabin, felekler ortadan kalktiktan sonra nasil ve nerde
strdurilecegi tam olarak acik degildir. Buna mukabil, iyi ruhlarin
mekani konusunda ise daha net izahlar mevcuttur.

Kaynakca

Andani, Khalil. “Evolving Creation: An Ismaili Muslim Interpretation
Of Evolution”. Zygon, 57/2 (21 February 2022), 443-466.

Ayman Fu’ad Sayyid in collaboration with Paul E. Walker, Maurice
A. Pomerantz. The Fatimids and their Successors in Yaman : the
history of an Islamic community [Arabic edition and English sum-
mary of volume 7 of Idris Tmad al-Din’s ‘Uyun al-akhbar|. London
: I.B. Tauris ; The Institute of Ismaili Studies, 2002.

Corbin, Henry. Cyclical Time and Ismaili Gnosis (Islamic Texts and
Contexts). London: Keganpual International [and] Islamic Publica-
tions, 1983.

Daftary, Farhad. The Ismailis Their History and Doctrines. New York:
Cambridge University Press, 2007.

De Smeth, Daniel. “Isma‘ili Visiond of Hell: From the “Spiritual” Tor-
ment of the Fatimids to the Tayyibi Rock of Sijjin”. Locating Hell
in Islamic Traditions. ed. Christian Lange, (Brill: 2016), 241-267.

De Smeth, Daniel. “La transmigration des ames. Une notion
problématique dans lismaélisme d’époque fatimide”, dans: Ork-
han Mir-Kasimov (éd.), Unity in Diversity. Mysticism, Messianism
and the Construction of Religious Authority in Islam (Islamic His-
tory and Civilization. Studies and Texts 105). (Leiden-Boston,
Brill: 2014). 77-110.

Hamidi, ibrahim b. Hiiseyin (61. 557/1162). Kenzii'l-veled. nsr. Mus-
tafa Galib. Beyrut: Darti’l-Endelts, 1979.

Ihvan-1 Safa. “Matematik Kisminin Dokuzuncu risalesi: Ahlakin An-
lami, Farkli Olusunun Nedenleri ve Ahlaki Hastaliklarin Cesitleri,
Peygamberlerin Ahlakina Dair Bazi Ntukteler Ve Filozoflarin
Ahlakinin Ozt Uzerine”. cev. Ismail Caliskan - Enver uysal, Thvan-
1 Safa Risdleleri I. istanbul: Ayrint1 Yayinlari, 2012.

Karmati, Abdan. Kitabu Secerati’l-Yakin. thk. Arif Tamir. Beyrut:
Daru’l-afaki’l-cedid, 1402/1982.

el-Kuresi, Idris Imadiddin. Zehru’l-me‘ani. thk. Mustafa Galib, Bey-
rut: el-Muesesettil-Cami‘e li’d-Dirasat ven-Nesr ve’t-Tevzi,
1411/1991.

el-Kirmani, Hamiduddin Ahmed b. Abdullah. Rahetu’l- ‘akl. thk. Mus-
tafa Galib. Beyrut: Daru’l-Endults, 2. Baski, 1983.



62 Asiye Tigh

Pabani, Nadim. “The Qa’im and Qiyama Doctrines in the Thought of
FatlJimid and Alamut Isma“ilism: The Evolution of a Doctrine”.
MSc Islamic and Middle Eastern Studies. University of Edinburgh:
16.08.2022.

Sa‘fdrazi Abdulali. “Me‘ad ez Didgah-i Isma‘liyyan”. Isma'iliyye.
Gurih-i Mezahib-i Islami, (Kum: Merkez-i Mutalaat-i ve Tahkikat-
i Edyan ve Mezahib), 189-248.

Sicistani, Ebu Yakub Ishak b. Ahmed (6. 393/1003 [?]). Kesfu’l-

mahctiib. Fransizca mukaddime: Hanry Corbin. Tahran: Enctimen-
i Iransinasi-yi Franse. 3. Baski, 1367/1988.

Traboulsi, Samer. “Sources fort he History of the Tayyibi Ismaili
Da‘wa in Yaman and Its Relocation to India”. Journal od Islamic
Manuscripts. 5 (2014). 246-274

Tigh, Asiye. “Ismaililik’te Varligin Hudtudu ve Adem’in Hubutu”. Ka-
der. 19/2 (31 Aralik 2021), 785-812.
https://doi.org/10.18317 /kaderdergi.993777.

Tigh, Asiye. “isrpéﬂﬂik’te Nefsani Dirilis ve Tenastih Inanci”. Uludag
Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi, 31/1 (Haziran 2022), 1-37.
https://doi.org/10.51447 /uluifd.1103575.

Walker, E. Paul. Early Philosophical Shiism: The Neoplatonism of Abu
Ya‘qub al-Sijistani. Cambridge University Press, 1993.

Walker, E. Paul. “Eternal Cosmos and The Womb of History: Time in
Early Ismaili Thought”. International Journal of Middle East Stu-
dies. Cambridge University Press. 9/3, (Oct. 1978), 355-366.

Wifred Madelung - Paul E. Walker. An Ismaili Heresiogrphy: The “Bab
al-shaytan” from Aba Tammam’s kitab al-shajara. Leiden; Boston;
Ko6ln: Brill, 1998. preface vii-xi.



e-makalat Mezhep Arastirmalar: 16, sy. 1 (Bahar 2023) 63

Extended Summary

It is known that the Musta’li-Tayyibis, who were among the late
Isma‘ilis, made some additions to the Fatimi doctrine of classical pe-
riod on a number of different topics. In fact, the Tayyibi writers ad-
hered to the Fatimid teaching in general. However, they did add cer-
tain additions and adopted a more mythological narrative approach
on such subjects as Adam’s descent to earth, the recognition of nu-
merous prophetic cycles, transmigration of the soul after death and
the concept of Heaven and Hell. Their approach to these issues allows
us to observe more gnostic influences.

According to the Tayyibis, souls who are not sufficiently pure
enough to ascend to the Subtle Realm will have the opportunity to do
so. They can do this by returning to the physical world while inhab-
iting other patterns or bodies and experiencing ascents and descents
among the more subtle planetary spheres (aflak). In this spiral of cy-
cles, in which souls undergo various deformations, having suffered
the punishment they deserved and having realized the truth, souls
regain the chance to be purified by responding to the invitation. It is
believed that these transitions and intermediate stages of the souls,
which take place at various levels (plant, human being, animal), con-
tinue until the coming of Qaimu’l-Qiyamah (Lord of the Resurrection).
Because the main purpose is to return to the domain of Reason,
which is the soul’s eternal home.

As it is accepted in the Tayyibi theosophy the Universal Adam
(Adam al-kolli), who represents all of humanity, has lost the level of
angelhood he had in the Sublime/High Realm (‘alam al-‘ulwi ) by vi-
olating the boundary he was in. That he should regain this position
and reach the level he deserves (The Third Degree in the Supreme
Spiritual Realm), each individual soul and the Universal Soul must
go through certain stages of evolution. Therefore, the material realm
is ultimately neither the place of eternal reward nor of eternal pun-
ishment. In this case, the low/material (sufli) realm is a temporary
place that enables the soul to attain its true home.

Therefore, it is necessary to consider the transmigration in the
Tayyibis' theosophy, as an opportunity given to the soul, which is
essentially the traveler of the Subtle Realm, a chance to be purified
again rather than a type of punishment or reward for the souls. Run-
ning parallel to the continious repeating of the prophetic cycle, hu-
man self can also obtain the opportunity to purify again after leaving
its body.

It also determines the distance between a person and the Subtle
Realm by the choices he makes in his life and especially by the prox-
imity or distance to the esoteric knowledge he learns through the
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training of the imams. This indicates that it also establishes the pat-
tern or appearance he will experience. Or, as some authors state, a
person determines the direction of whichever realm he stands closer
to with the choices he makes in his life. Sometimes, this form of pun-
ishment occurs through their manifestation as beings in hierarchi-
cally arranged barzakhs and in increasingly lower stages. Sometimes
they are purified in different layers of the celestial spheres and rise
towards their original places. Those souls who cannot ascend to the
Subtle Realm are asked to respond to the invitation again after suf-
fering for a certain period of time. The invitation appears to be open
for acceptance only while the planetary spheres and material worlds
are still in existence, or until the Great Resurrection day.

As a result, with the different explanations given on this subject,
it is understood that the souls who are not worthy of the Subtle
Realm are sent back to the material world in order to receive the pun-
ishment they deserve and to be purified, and this cycle will continue
in this way until the Great Resurrection day. On the other hand, Tay-
yibi Isma‘ilis do not openly state that they believe in reincarnation
(tanasukh), they also accuse of heresy those who pursue such belief.
According to them, the rises achieved by the soul by moving through
several stages should not be confused with tanasukh. After the dif-
ferent stages it has gone through, each soul enlightened by the light
of the invitation finally leaves its body and rises to a higher position
in the hierarchy than itself and there forms a unity with it. All souls
who have been illuminated by the light of invitation or Imamate come
together at the last stage in the Subtle Realm, free from all ties to the
material world.

We have previously dealt with the issue of tanasukh in Isma‘lism
on the basis of classical doctrine with philosophical content and ex-
amined it under the title of “The Spiritual Resurrection and Transmi-
gration (Tanasukh) in Classical Isma‘ili Thought”. We have tried to
deal with the same subject, this time through the works of Tayyibi
Isma‘ili authors who accepted Hamiduddin Kermani as an authority,
and sometimes by comparing them with the approaches of Abti Tam-
mam and Ikhwanus as-Safa. In this context, Ibrahim b. Husayn al-
Hamidi (d. 557/1162), Husayn b. Ali b. Muhammad Ibn al-Walid
(d.682-1284), Idris ‘Imad al-Din al-Qurashi (d. 872/1468), who is
known for his wars against the Zaydis in Yemen and a famous histo-
rian, is one of the names whose works we have used. Another source
we refer to in the study is the Kitab al- Shajara of Abt Tammam (d.
mid-4th/10th century), which is preserved by the branches of the
Tayyibi Isma‘1li community in India and Yemen until today. Although
this work has a heterodox allusion in terms of the Isma‘ili line, it has
been considered remarkable in terms of discussed subject because it
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uses mythological terminology and justifies the possibility of soul
travel. The fact that Tayyibi authors referred to Kermani and
Ikhwanus Safa , whom they accepted as masters, made it necessary
to take these works into consideration in this research.

It should be noted that apart from classical works, there are very
few studies that focus specifically on this topic. In addition to Daniel
De Smet, who was particularly interested in the Tanasukh problem,
Henry Corbin and Farhad Daftary are two other important scholars
we profited from whose works. Unlike the studies done on this sub-
ject, the subject of tanasukh is explored in connection to the Tayyibi
Isma‘1lis and the evolution of the soul in the article. As a result, an
effort was made to clarify what the Tayyibi Isma‘ilis had to say about
this matter in comparision to the Fatimid tradition.



