Sirnak Universitesi
Mahiyat Fakiiltesi Dergisi
Sayi 32, Eyliil 2023

Sirnak University
Journal of Divinity Faculty
Issue 32, September 2023

ISSN: 2146-4901
e-ISSN: 2667-6575

Endiiliislii Bir Usulcii; Imam Satibi’nin Tasavvufa ve Bazi1 Tasavvufi Meselelere
Bakis1
An Andalusian Methodist; Imam Shatibi’s Views on Sufism and Some Sufi Issues

Ahmet AZ
Orcid: 0000-0002-0893-4348 | ahmet.az@diyanet.gov.tr
Egt. Gor. Dr., Diyanet Akademisi, Konya Selcuk Dini Yiiksek Thtisas Merkezi
ed. See. Dr. Religious Academy, Konya Selcuk Religious High Specialization Center
Konya/Tiirkiye
ROR ID: 045hgzm75

Article Information / Makale Bilgisi

Citation / Atf: Az, Ahmet. “Endiiliislit Bir Usulcii; imdm Satibi’nin Tasavvufa ve Baz1
Tasavvufi Meselelere Bakis1”. Sirnak Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 32 (Eyliil 2023), 394-416.
https://doi.org/10.35415/sirnakifd.1253433

Date of Submission (Gelis Tarihi) 20.02. 2023
Date of Acceptance (Kabul Tarihi) 15. 06. 2023
Date of Publication (Yayin Tarihi) 15. 09. 2023

Article Type (Makale Tiirii) Research Article (Aragtirma Makalesi)

Double anonymized - Two External (Iki Dis Hakem / Cift Tarafli

Peer-Review (Degerlendirme) Korleme)

It is declared that scientific and ethical principles have been followed
while carrying out and writing this study and that all the sources used
have been properly cited. (Bu calismanin hazirlanma siirecinde bilimsel ve
etik ilkelere uyuldugu wve wyararlamlan tiim c¢alismalarin  kaynakcada
belirtildigi beyan olunur).

Ethical Statement (Etik Beyan)

Plagiarism Checks (Benzerlik Taramast) Yes (Evet) — Turnitin / Ithenticate.

The author(s) has no conflict of interest to declare. (Cikar catismast

Conlflicts of Interest (Cikar Catismast) beyan edilmemistir)

Complaints (Etik Beyan Adresi) suifdergi@gmail.com

The author(s) acknowledge that they received no external funding in
support of this research. (Bu arastirmay: desteklemek icin dis fon
kullamlmamugtir).

Grant Support (Finansman)

Authors publishing with the journal retain the copyright to their work
licensed under the CC BY-NC 4.0. (Yazarlar dergide yayinlanan
calismalarimn telif hakkina sahiptirler ve ¢alismalart CC BY-NC 4.0 lisanst
altinda yayumlanmaktadir).

Copyright & License (Telif Hakki ve Lisans)



https://doi.org/10.35415/sirnakifd.1253433
https://orcid.org/0000-0002-0893-4348
mailto:ahmet.az@diyanet.gov.tr
https://ror.org/045hgzm75

Endiiliislii Bir Usulcii; Imdm Satibi'nin Tasavoufa ve Bazi Tasavoufi Meselelere Bakist

Ozet

Endiiliis’te Hicri VIII yiizyilda yetisen meshur alimlerden biri olan Satibi, genelde fikih, fikih
usulii ve makasid teorisi (Islam hukuk felsefesi) yoniiyle taninsa da o aslinda ¢ok yonlii bir
alimdir. Bu biiyiik miitefekkir, yasadigi donemde sonradan ortaya cikan bozuk dini
telakkilere karsi ciktigr icin bidat ehli firkalarin sert tepkisiyle karsilasmis, hatta bazi
zamanlar Ehl-i stinnet karsit1 olmakla dahi suglanmistir. Onun, fikih usulii ve seriatin zahiri
hiikiimleri agisindan degerlendirmeye aldig1 olgulardan birisi de tasavvuf ve kendilerini
mutasavvif olarak tanitan bazi cevrelerin sozde tasavvufi telakkileridir. Tasavvufun ve
tasavvufi diisiincenin Islam’m temel dinamikleriyle ve seriatin istinbat yontemiyle
bagdasmayan yaklasimlarim1 ciddi sekilde elestiren Satibi, bu tiir bozuk anlayislarin,
sonradan gelen bidat ehli firkalar tarafindan tasavvufa sokusturuldugunu ifade etmekte ve
bunlarin, seriat ehlinin maksadini anlamaktan aciz cahiller grubu olduklarmni belirterek, bu
tiir uygulamalar1 selef-i salihin zamaninda bulunmayan sonradan uydurulmus bidatler
kategorisinde degerlendirmektedir. Aslinda Satibi, tasavvufu bir biitiin olarak
reddetmemektedir. Onun siddetle karsi ¢iktigi husus, seri bir temele dayanmayan, seri
usullere ters diistiigli halde tasavvuf ad1 altinda kesf ve ilhama dayandirilan birtakim batini
telakki ve uygulamalardir. Bu yiizden fikih usulii acisindan 6nemli bir konuma sahip olan el-
Muvifakdt ve el-I'tisim adli eserlerinde tasavvufa dair detayl bilgiler vermekte ve selef
tasavvuf anlayisinin mahiyeti hakkinda ancak tasavvuf klasiklerinde bulabilecegimiz bir¢ok
meseleye isaret etmektedir. Ayrica yasadigi donemde ciddi tartismalara konu olan manevi
yolculukta miirsidin gereklilii mevzusuna da deginen Satibi, donemin meshur alim ve
stfilerine mektuplar yazarak, gerek talim yoniinden gerekse terbiye agisindan miirsidin
gerekliligi meselesine acgiklik getirmistir. Tasavvufun tanimimni yaparken Ebii'l-Kasim en-
Nasrabadi’den alint1 yapan Satibi, tasavvufu: “Kitap ve siinnete iltizam, bidatleri ve heva-i
nefsi terk, bu taifenin biiyiiklerine hiirmet, insanlari (eksiklik ve kusurlarinda) mazur
gormek, evrada devam etmek, ruhsatlara ve tevillere tevessiil etmekten uzak olmaktir,
seklinde tanimlar. Satibi, bu tariften yola ¢ikarak tasavvuf ehlinin, ser-i serife baglhkta ve
bidatlerden uzak olma konusunda son derece hassas kimseler oldugunu ifade etmektedir.
Bununla birlikte o, siifilerin ruhsatlarla amel etme konusundaki menfi tutumlarmi tenkit
etmekte ve bunun, nefsin rahata ve kolayciliga kagmasmi engellemek icin ehl-i tarik
tarafindan gelistirilen bir metod olduguna dikkat ¢ekerek, ruhsatlar1 tamamen terk etmenin
selefin din anlayisiyla bagdasmadigini ifade etmektedir. Ser-i serife ittiba noktasinda stifileri
miitesahil olmakla itham edenleri ise Satibi cehaletle suglamakta ve siinnete mugayir olan
her diislinceyi onlara atilmis bir iftira olarak degerlendirmektedir. Tevekkiil ve esbaba
tevessiil konusunda ise Satibi, esbaba tevessiiliin daha {istiin oldugunu savunarak,
tevekkiiliin de aslinda bir tiir manevi sebep olabilecegini belirtmekte ve esbaba tevessiiliin
mutlak tevekkiilden daha {istiin oldugunu ifade etmektedir. Gaybi bilgilerle amel, stfilerin
masumiyeti, seyhleri tazimde asirtya kagma cehri zikir, tevaciid, sema ve raks gibi birgok
tasavvufl konuya deginen Satibi, boylece tasavvuf literatiiriine olan vukufiyetini de ortaya
koymaktadir. Binaenaleyh, bu ¢alismada, bir usulcii ve makasid teorisyeni olarak Satibi'nin
yasadigr donemde tasavvufa ve tasavvufi bazi meselelere yaklasimi tespit edilecek, boylece o
donemde Endiiliis’iin dini, fikri ve tasavvufi anlayisina da bir nebze 1s1k tutulacaktir.

Anahtar kelimeler: Tasavvuf, Satibi, Miirsid, Makasid Teorisi, Endiiliis.
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An Andalusian Methodist; Imam Shatibi’s Views on Sufism and Some Sufi Issues

Abstract

One of the famous scholars who grew up in Andalusia in the VIII century Hijri, Shatibi is
known for his figh, figh method and the principle of maqasid (Islamic law principles), but he
is actually a versatile scholar. This great thinker faced the harsh reaction of the sects of al-
bid'a because he opposed the corrupt religious conceptions that emerged later in his lifetime
and was even accused of being anti-Ahl al-sunna at times. One of the facts that he evaluated
in terms of the method of figh and the outward provisions of the shari'ah is Sufism and the
so-called Sufi conceptions of some circles who introduce themselves as Sufis. Shatibi, who
severely criticizes the approaches of Sufism and Sufi thought that are incompatible with the
basic dynamics of Islam and the method of istinbat of the shari‘a, states that such corrupt
understandings were introduced into Sufism by the sects of bid'ah that came later, and that
they are a group of ignorant people who are incapable of understanding the purpose of the
people of shari‘a, evaluates the practices in the category of inventions that were not found in
the time of the salaf. In fact, Shatibi does not reject Sufism as a whole. What he strongly
opposes are some esoteric notions and practices that are not based on a shari'a and are based
on discovery and inspiration under the name of tasawwuf even though they contradict
shari‘a methods. For this reason, he gives detailed information on Sufism in his works al-
Muwafaqaat fi Usool al-Sharia and al-I'tisam, which have an important position in terms of
figh method, and points out many issues about the nature of the predecessor's
understanding of Sufism that we can only find in Sufi classics. Also, mentioning the
necessity of the guide in the spiritual journey, which was the subject of serious discussions
during his lifetime, Shatibi wrote letters to the famous scholars and sufis of the period and
clarified the necessity of the guide in terms of both education and upbringing. While
defining Sufism, Shatibi, quoting Abu'l-Qasim al-Nasrabadi, said: "Following the book and
the sunna, abandoning innovations and cravings, respecting the elders of this group,
apologizing for people (in their shortcomings and faults), evolv. It defines it as being away
from making tawassul to licenses and tawils. Based on this description, Shatibi states that the
people of Sufism are extremely sensitive about being loyal to the shari'a and staying away
from bidats. However, he criticizes the negative attitudes of the Sufis towards working with
licenses and points out that this is a method developed by the people of al-tariq to prevent
the soul from fleeing to comfort and convenience, and states that abandoning licenses
completely is incompatible with the predecessor's understanding of religion. On the other
hand, Shatibi accuses those who accuse the Sufis of being unconstrained at the point of
adherence to the shari‘a, as ignorance, and considers every thought contrary to the Sunnah
as a slander against them. On the subject of tawakkul and tawassul to the asbaba, Shatibi
argues that tawakkul is superior to tawakkul and states that tawakkul may actually be a kind
of spiritual reason, and states that tawaksul to esbab is superior to absolute tawassul. Shatibi,
who touches on many mystical issues such as deeds with unseen knowledge, the innocence
of Sufis, exaggerating ta’zim the sheikhs, tawajud, sema and dance, thus reveals his
knowledge of Sufi literature. Therefore, in this study, Shatibi’s approach to Sufism and some
mystical issues during his lifetime, as a methodist and magqasid theorist, will be determined,
thus, he will shed some light on the religious, intellectual and mystical understanding of
Andalusia at that time.

Keywords: Tasawwuf (Sufism), al- Shatibi, Murshid, Maqasid Theory, Andalusia.
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Giris

Bu calisma, tasavvufi konulara yaklasimi bazen sorgulayici bazen de savunucu olan,
bu sebeple de stifi gevreler kadar tasavvuf karsitlarmin da ilgisini celbeden $atibi'nin
tasavvufi goriisleri hakkindadir. Usulcii olmas: hasebiyle daha once fikih-tasavvuf iligkisi
baglaminda hakkinda birtakim c¢alismalar yapilmis olsa da' tasavvufla ilgili miistakil
gorislerini bir biitiin olarak ortaya koyan olmamistir. Bu ¢alismada, eserlerine serpistirmis
oldugu tasavvufi goriigleri biitiinciil bir yaklagimla ortaya konulmaya galistimistir. Islami
ilimler tarihinde miistesna bir konuma sahip olan Ebfi Ishak Ibrahim b. M{isa b. Muhammed
el-Lahmi eg-Satibi el-Girnati (6l. 790/1388), gerek el-Muvifakit, gerekse el-I'tisim isimli
eserinde, stinnet ve bidat smurlar1 tizerinde durarak Kur’an’it ve siinneti anlama ve
yorumlamada biiytik hizmetlere imza atmigtir.? Bunu yaparken tiimevarim yontemini
kullanan Satibi, once itikadi ve ameli agidan dinin temel ilkelerini ve asli hiikiimlerini tespit
etmis, daha sonra fer’1 hiikiimleri ele alarak yasadig1 toplumda yaygin olan dini inang, amel
ve uygulamalar iizerine yogunlagmustir.’> Ancak onu ilim ve kiiltiir tarihinde 6ne ¢ikaran
husus sahih Islom anlayisiyla bagdasmayan bidat nitelikli uygulamalara kars: gikmasidir.
Miisliimanlar arasinda bidatlerin yayginlasmasini, Islam’in baglangictaki garipligine tekrar
donmesi olarak yorumlayan Satibi, her bidatin bir siinneti yok ettigi inanciyla hareket etmis
ve hayatini selefin din anlayisini yeniden ihya etmeye adamigtir.* Onun eserlerinde 1srarla
tizerinde durdugu olgulardan birisi de tasavvuf ve tasavvufa dair baz1 meselelerdir. Hatta
bu konu, onun usule dair eserlerini yazmadaki maksatlarindan biri olarak gortilebilir. Zira
gerek yasadig1 donemde gerekse oncesinde fukaha ve stfiler arasinda zahir-batin gerilimi ve
¢atismasinin oldugu bilinen bir husustur. Tartismanin esasimni ilham, kesif ve riiya gibi
yollarla elde edilen bilginin delil degeri teskil etse de® Satibi, tasavvufun hem tahalluk hem
de tahakkuk boyutuyla ilgili bircok mesele iizerinde durmus ve tasavvufu istismar ederek,

uydurduklar1 bidatleri tasavvufa mal eden telakkilere karsi ciddi miicadeleler vermistir. O

I Bk. Sahban Yildirimer, “$atibi’nin Metodolojisinde Tasavvufun Fikhi Temelleri”, Kelam Arastirmalart Dergisi,
11/2, (2013), 129-138; Ahmet Yaman, “Gelenegin Unuttugu Yeni Zamanlarin fstismar Ettigi Bir Alim: Satibi”,
Tiirkiye Arastirmalari Literatiir Dergisi, 13/ 25-26, (Aralik 2017), 257-277; Nazim Biiyiikbas, “Usulcii Olarak
Satibi'nin Tasavvuf Bilgi Teorisi Elestirisi” Elestiri Kiiltiirii ve Tahammiil Ahlaki-III (M. XII. - XIX. Yiizyil Aras),
(Istanbul: islami limler Arastirma Vakfi, 2021, 581-596.

2 Ali Pekcan, “et-Tasavvufu’l-Islamiyyi Inde’l-imam es-Satibi”, (Yaymlanmamis Makale), 1-3.

3 Ahmed er-Reysiini, Ali Hakan Cavusoglu, “Satibi”, Tuikiye Diyanet Vakfi Islain Ansiklopedisi (Istanbul: TDV
Yayinlari, 2010), 38/373.

4 Ahmet Yaman, “Gelenegin Unuttugu Yeni Zamanlarin istismar Ettigi Bir Alim: Satbi”, Tiirkiye Arastirmalar:
Literatiir Dergisi, 13/ 25-26, (Aralik 2017), 260-262.

5 Nazim Biiyiikbas, “Usulcii Olarak Satibi'nin Tasavvuf Bilgi Teorisi Elestirisi” Elestiri Kiiltiirii ve Tahammiil
Ahlaki-IIT (M. XII. - XIX. Yiizyil Arast), (Istanbul: Islami flimler Arastirma Vakf1, 2021), 28-29.
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bu telakkilerle miicadele ederken bazen siinnet karsitligiyla, bazen tasavvuf diismanligiyla,
bazen de kendi deyimiyle sahdbe diismanlhigiyla suglanmistir.® Biitiin olumsuzluklara
ragmen tasavvufi konular1 bir usulcii ve makasid teorisyeni olarak ele alan $atibi, tasavvufi
tecriibeyi de inkar etmeden -tipki fikih gibi- tasavvufun sinirlarini ¢izmis ve problemlerini

¢Ozmeye caligmustir.
1. Tasavvuf ve Bidatler

Tasavvufun ya da tasavvufa dair baz1 kavramlarin bidat kapsaminda
degerlendirilmesine kars1 ¢ikan $atibi, esasinda bidatin; haram, mendib, mekruh ve mubah
diye taksimine ya da bidatin “bidat-i hasene” olarak tesmiyesine karsidir. Bu yiizden
bazilarinin aksine, ribat ve medrese gibi yapilarin insa edilmesi, tasavvufun inceliklerine dair
sohbet meclislerin kurulmas: ve tasavvufa dair bazi meselelerin konusulup tartisildig:
toplantilarin diizenlenmesi...” ona gore bidat (-i hasene) degildir. $Satibi'nin diisiincesinde
tasavvuf denilince iki sey anlagilir; birincisi giizel ahlakla ahlaklanip, her tiirlii kotii ahlaktan
uzak durmak; ikincisi ise salikin nefsinden fena olup, Rabbinde beka bulmasidir. Ona gore
bunlarin ilki zahirin, ikincisi ise batimin tanitimidir ve neticede her ikisi de tasavvuftur. Bu
yaklagima gore Satibi, tasavvufu zahiri yonden Kur’an ve siinnet temeline dayanan fikih
olarak gormekte, bunun ise bidat olarak tesmiye edilmesini kabul etmemektedir.
Tasavvufun batini yoniiniin ise ona gore bir¢ok kismi vardir:

Birincisi: Vecd halindeki saliklerin hissettikleri bazi hallerdir. Bu durumda olan
salike, seyhi tarafindan seriata uygun bazi ddevler ve zikirlerle verilir ya da salikin niyet ve
kastina zarar verecek bir hal ariz olmugsa onu manevi yonden terbiye etmek suretiyle tedavi
eder. Satibi'ye gore bunlarin tamami temelde seri esaslara dayandig: igin bidat olarak
degerlendirilemez.

Ikincisi: Kerametler ve olaganiistii hallerle ilgilenmek, bunlarmn nefsani ve seytani
olup olmadigimni aragtirmaktir. Satibi’ye gore, bu gibi alanlara ilgi duymak da bidat olarak
degerlendirilmez, aksine usul ilminin konusuna dahil oldugu i¢in onun hitkmiinii alirlar.

Uciinciisii: Ruhlar alemiyle ilgili ilimler, nefsi soyutlama ile ilgili hiikiimler,
meleklerin ve seytanlarin zati hakikatleri vb. felsefi konular tizerinde diistinmek, konusmak

ve arastirmalar yapmak... Satibi’'ye gore bu gibi (miitesabih) konularin aragtirilmasi ve

¢ Bk. Ebi Ishak Ibrahim b. M{is4 b. Muhammed el-Lahmi es-Satibi el-Girnati, el-I'tisdm, (Kahire: Daru ibn Affan,
1992), 1/ 20-21.
7 Satbi, el-I'tisdm, 1/245.
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incelenmesi kotii bir bidattir. Cilinkii gercekte bunlar felsefi birer nazariyeden ibarettir ve bu
alanda derinlesen kimseler genelde sapik firkalardan kabul edilirler. Bununla birlikte Satibj,
salikin kendisine ar1z olan bu gibi halleri seyhiyle paylasmasinda bir beis gormez.

Dordiinciisii:  Fenanin  hakikatinden ve saliki matlubtan (Cenab-1 Hakk)
uzaklastiracak her tiirlii seyden alakay1 kesmek gibi seyleri diisiinmek ve konusmaktir. Ona
gore aslinda bu da fikhin nevilerindendir. Onun diisiincesinde ne kadar hassas olsa da bu
gibi konular hakikatte nefislerin hevasina taalluk ettigi igin fikhin kapsaminda
degerlendirilir.?

Buraya aktardiklarimizdan anlasilacag: {izere; Satibi'nin diisiince diinyasinda temel
ol¢li seriattir; serl bir temele dayananlara bidat denilemeyecegi gibi, seri temeli olmayan
uygulamalarin onun anlayisinda yeri yoktur.

Sonug olarak, Satibi'nin bidatlerle ilgili yaklasimi son derece kati ve nettir ve bidatin;
“hasene” ve “seyyie” olarak taksim edilmesi de dogru degildir. Ciinkii seriatta yeri olan
herhangi bir uygulama ve amel bidat olarak degerlendirilemeyecegi gibi, seri bir dayanag:
olmayan amel ve uygulamalarin “bidat-i hasene” olarak tesmiye edilmesini kabul
etmemektedir. Ciinkéi bu, iki ziddin (seriat-bidat) bir arada bulunmasi anlamina
gelmektedir.’ Binaenaleyh, Satibi'ye gore tasavvuf, gerek dogrudan gerekse dolayli olarak
fikth kapsamima dahil oldugundan bidat olarak degerlendirilemez, aksine o, “ma la
yetimmii'l-vacibii illa bih fehiive vacibiin”®® (vacibin ancak kendisiyle tamamlandig1 sey
vaciptir) kabilinden fikhin nevilerinden biri olarak degerlendirilebilecegini savunur ve bu

husustaki temel 6l¢iitiin ser-i serife uygunluk oldugunu ifade eder.
1.1. Ruhsatlarla Amel Konusunda Stfilerin Yaklasimi

Satibi, tasavvuf ehlinin ruhsatlar konusundaki tutumlarmi Kuseyri'nin, miiridlere
tavsiyeler boliimiindeki su sozleriyle ortaya koyar: “Miirid, fukahanin fetvalarinda ihtilaflar
gordiigiinde en ihtiyath olani almali ve daima ihtilafin disinda kalmay1 gaye edinmelidir.
Cunki seriattaki ruhsatlar zayiflar, ihtiyag sahipleri ve mesguliyeti olanlar igindir. Halbuki
tasavvuf ehlinin, Allah Teala'min hakkini eda etmekten baska bir mesguliyetleri yoktur.

Bunun igindir ki sdyle denilmistir: Fakirin (salikin) derecesi hakikat makamindan seri ruhsat

8 Satibi, el-I'tisim, 1/268-269.
9 Satibi, el-I'tisdm, 1/246.
10 Satibi, el-Muvdfakat, (Kahire: Daru Ibn Affan, 1997), 1/197.
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makamina diistiigli zaman Allah ile arasindaki akdi bozmus olur.”" $atibi, stfilerin bu
yaklagimini tenkit etmekte ve tasavvuf ehlinin mesru da olsa ruhsatlardan faydalanmak gibi
bir adetlerinin olmadigini ifade etmektedir. Ona gore Resulullah (s.a.v.) basta olmak {izere
selef-i salihun ruhsatlardan yararlandig1 halde ruhsatlar1 tamamen terk etmek bidattir. Bu
hassasiyetin, nefsin rahata ve kolayciliga kagmasini engellemek icin stfiler tarafindan
gelistirilen bir bidat oldugunu belirten $atibi, Hz. Peygamber (s.a.v.) hi¢ kimseden malin1 ya
da sanatin terk etmesini istemedigi halde, (bazilarinin) tarikata giriste bu gibi seyleri talep
etmelerini?> bu taifenin, usullerini ruhsatlardan sakinma esasi iizerine bina etmeleriyle

alakal1 oldugunu ifade etmektedir.!3
1.2. Tevekkiil ve Esbaba Tevessiil Konusu

Sebeplere tevessiilii itikadi, fikhi ve tasavvufi olmak {tizere farkli agilardan ele alan
Satibi, bu husustaki kanaati soyledir: Esbaba tevessiil etse de etmese de rizkin Cenab-1
Hakk’in uhdesinde oldugu hakikatine ermis kimselerin esbaba tevessiil etmesi vacib
degildir. Ehl-i hal kimseler, baskalar1 tarafindan kendilerini zora sokan kimseler olarak
telakki edilebilirler. Halbuki bu 6yle degildir. Zira bu mertebedekiler igin bize gore zararh ve
tehlikeli olan ile yine bizim a¢imizdan giivenli durumlar arasinda bir fark yoktur.!* Satibi,
bununla aslinda tevekkiill ya da esbaba tevessiilin mukteza-i hale gore
degerlendirilebilecegini ve bunun kisinin durumuna ve teslimiyetine gore degisebilecegini
isaret etmektedir.’s

Tevekkiil mii? Yoksa esbaba tevessiil mii daha tistliindiir sorusuna Satibi esbaba
tevessiiliin daha iistiin oldugunu savunmakta, hatta tevekkiil edenlere harikulade yollarla

bahsedilen riziklarin da vesileleri farkli olsa da aslinda esbaptan sayilabilecegini ifade

11 Satibi, el-I'tisdm, 1/273. Ayrica bk. Ebii'l-Kasim Zeyniilislam Abdiilkerim b. Hevazin b. Abdilmelik el-Kuseyri,
er-Risdle, (Kahire: Daru’l-mearif, 1431), 2/573.

12 Satibd, el-I'tisdm, 1/273.

13 Satibi, el-I'tisim, 1/270-271.

14 Satibi, el-Muvifakit, 1/330; Satibi, el-I"tisim, 1/337.

15 Satibi konuya bazi 6rnekler iizerinden su sekilde agiklik getirir: Iyaz, Ebii’'l-Abbas el-ibbeyani'den naklettigine
gore, abid bir zat olan Atiyyetii'l-Cezeri Ebii'l-Abbas’in huzuruna girer ve: Hem sizi ziyaret etmek hem de
Mekke’ye gitmek tizere size veda igin geldim, der. Ebii'l-Abbas ona: Dualarinin bereketinden bizi de unutma!
der ve aglar. Atiyye'nin yaninda ne su kabi vardi ne de bir azik torbasi. Sonra Atiyye arkadaslariyla birlikte
yola ¢iktr. Hemen onun akabinde bir adam geldi ve Ebii'l-Abbas’a: Allah size hayirlar ihsan etsin! Yanimda elli
miskal altin ve bir de katirirm var. Mekke’ye (hac i¢in) yola ¢tkmami uygun goriir miisiin? Dedi. Ebii'l-Abbas
kendisine: Acele etme! Biraz daha para biriktir; diye cevap verdi. Ravi diyor ki: Biz bu iki adamin hallerinin
farkliligina ragmen kendilerine verilen farkli cevaplara hayret etmistik. Bunun iizerine Ebii'l-Abbas bu
hayretimizi soyle giderdi: Atiyye bana danismak i¢in degil, veda etmek i¢in gelmisti ve Allah’a tam bir giiveni
vardi. Bu ise bana danigmak {izere gelmisti ve yaninda bulunan mallarimi zikrediyordu. Anladim ki niyeti
zayif, o ylizden ona da gordiigiiniiz gibi, tedarikini ¢ogaltmas: i¢in nasihatte bulundum. Bk. $atibi, el-
Muwvifakat, 1/331-332.
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etmektedir. Efendimiz’in (s.a.v.), yiyecek bulamadiklarinda [ya da bir sikinti durumunda]
ailesine namaz kilmalarni emretmesini'® bu kabilden bir (esbaba) tevessiil olarak
degerlendiren $Satibi, Allah Resulii’'niin (s.a.v.) ashabma: “Deveni bagla ve tevekkiil et”!”
sozlinii de burada delil olarak zikretmektedir.’® Binaenaleyh, Satibi'nin, esbaba tevessiilii
zahiri ve manevi olmak {tizere ikiye ayirdigimi soyleyebiliriz. Ona gore esbaba tevessiilii
Cenab-1 Hakk’a kars1 saygisizlik olarak telakki eden bazi ehl-i hal kimselerin tevekkiil ve
teslimiyetleri de aslinda bir nevi (manevi) sebep olarak goriilebilir. Nitekim bu ziimrenin de
cogunlukla hayatlarmi (zahiri) esbaba tevessiil ederek idame ettirdiklerinin belirten Satibi,
Cenab-1 Hakk’in bir ikrami1 olarak bazi zamanlarda kendilerine bahsedilen kerametlerin ise
kendi kast ve iradeleri disinda gerceklestigini ve bunun da hakikatte kendilerinde mevcut
olan yakin, tevekkiil, salih amel ve teslimiyet oldugunu belirtir. Ona gore bunlar her ne
kadar siradan birer sebep/vesile olmasalar da nihayetinde s6z konusu nimetlerin
(kerametlerin) celbine sebep olduklar i¢in bunlarin da (manevi) esbabtan sayilabilecegini
ifade eder.”” Bu yiizden esbaba tevessiil ederek nafakasini kazanan kimse ile normal bir
sebep olmaksizin nafakas: kendisine hazir edilen kimse arasinda neticede esbaba tevessiil
yoniinden bir fark bulunmamaktadir. Genelde stifilerin esbaba yonelmelerini de bu kabilden
degerlendiren Satibi,* “Allah Resulii (s.a.v.) eger istemis olsayd: Tihame daglar1 onun igin
altina gevrilirdi, fakat O kullugu tercih etmis ve siinnetullah dogrultusunda hareket etmeyi
yeglemistir” diyerek,” esbaba tevessiiliin mutlak tevekkiilden daha fistiin oldugunu

savunmaktadir.
1.3. Veli Muttali Oldugu Gaybi Bilgilerle Amel Edebilir mi?

Satibi, salih riiya ile ilgili varid olan “niibiivvetin kirk altida biri”?> hadisine istinaden
salih riiyanin, Hz. Peygamber’in (s.a.v.) vefatindan sonra herkes igin bir bilgi kaynagi
olabilecegini kabul eder. Cenab-1 Hakk'in has kullar1 olarak niteledigi baz1 kimselerin ilham

ve feraset tarikiyle gaybi bilgilere de muttali olabilecegini savunur.??> Ona gore her tiirlii

16 Eb(i Bekr Ahmed b. el-Hiiseyn b. Ali el-Beyhaki, Su ‘abii’l-imidn, (Riyad: Mektebetii'r-riisd, 2003), 4/518; Ebii'l-
Hasen All b. Ahmed b. Muhammed en-Nisabtiri, el-Vasit fi tefsiri’l-Kur dni’l-mecid, (Beyrut: Daru’l-kiitiibi’l-
ilmiyye, 1994), 3/228.

17 Tirmizi, “Sifatii"l-kiyame”, 60.

18 Satibl, el-Muuvdfakit, 1/334.

19 Satibi, el-Muvdfakdt, 1/333-334. Ayrica bk: Ahmet Az, Naksbendi-Halidiligin Bir Kolu Olarak Haznevilik, (istanbul:
Insan Yayinlari, 2022), 135.

20 Satibi, el-Muvdfakat, 2/507

2 Satibl, el-Muwvdfakadt, 1/544-545.

22 Buhari, “Ta’bir”, 4; ibn Mace, “Ta’bir”, 1; Tirmizi, “Rii'ya”, 2-3.

2 Satibi, el-Muvdfakdt, 2/119.
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gaybl bilgi, ser-i serifin hiikiimleriyle mukayyettir.** Serl hiikiimler, sehadet aleminde
muhtelif durumlarma gore biitiin miikellefleri kapsadig1r gibi, gayb ve batin aleminde
muttali olunan bilgiler de yine seriata irca edilmelidir. Ona gore gaybi bilgiler ser-i serifin ne
umumunu tahsis ne de mutlakini takyid etme Ozelligine sahiptir. Aksi halde seriat,
hiitkmeden degil, kendisine hiikmedilen bir pozisyona diismiis olacak ki bu da kabul
edilebilir degildir.> Ornegin bir veli, Hz. Hizir ile Hz. M{isa kissasinda oldugu gibi sahip
oldugu gaybi bilgilere dayanarak heniiz ergenlik ¢agma ermemis masum bir ¢ocugu
oldiiremez. Satibi’ye gore velinin gaybi bilgileri, o cocugun ezelden kiifiir {izere yaratildig:
yoniinde dahi olsa, hatta gaybtan cocugu 6ldiirmeye yonelik 6zel izni dahi bulunsa yine de
bu bilgilere istinaden ¢ocugu dldiiremez.2

Satibi, ser-i serife muhalif olmamak kaydiyla bir velinin kesf ve ilham yoluyla elde
ettigi bilgilerin muktezasinca amel etmesinde herhangi bir beis gérmemekte, Hz. Ebu
Bekir’in, kiz1 Hz. Aige’ye: “Stiphesiz onlar iki erkek iki de kiz kardeslerindir” soziinii;>” Hz.
Omer’in minberde “Ya Sariye! Daga! Daga!”? diyerek, Sariye'yi kesf yoluyla
yonlendirmesini;? riiyasinda ay ile gilinesin birbiriyle savastiklarini gordigiinii sdyleyen
adama, Hz. Omer’in: “Sen hangisiyle beraberdin?” diye sormasi iizerine, onun “Ay ile” diye
cevap vermesi iizerine: “Sen mahvedilmis ayetle beraberdin, asla bir is iistlenemezsin” diye
rityasini tevil etmesini® vb. selef-i salihinden nakledilen daha bir¢ok 6rnegi bu kabilden bir
bilgi olarak degerlendirmektedir. Hz. Peygamberin (s.a.v.): “Siz davalarmizi bana
getiriyorsunuz ve huzurumda muhakeme oluyorsunuz. Belki iginizden bazilar1 kendisini
daha iyi savunuyor ve ben de sonucta isittigim dogrultusunda (zahire gore)
hitkmediyorum...”?" hadisini de $atibi, peygamber oldugu halde seriatin zahirine gore amel
etmenin Onemine isaret ettigini belirtir. Ona gore Hz. Peygamber, kendisine arz edilen

hiikiimlerin pek g¢ogunun aslina vakif olmasma ragmen, onlarin hakli ya da haksiz

2 Satibi, el-Muvdfakat, 2/462.

% Satibi, el-Muvifakit, 2/475

% Satibi'ye gore Hz. Hizir-Msa kissasinda gegen olay, velinin muttali oldugu her gaybi bilgiyle amel
edebilecegine delil teskil etmez. Ciinkii bu kissa “ser-u men kablene” baglaminda degerlendirilebilecegi gibi,
bircok alimin kabul ettigi gibi; Hz. Hizir'in peygamberligine de isaret eder. Bu da Hz. Hizir'in bilgisinin
velilerinki gibi zan degil, vahiy olabilecegini gosterir. Satibi, el-Muvdfakdt, 2/508.

7 fmam Malik, “Kitabiil'l-Akziye”, 33.

28 Eb(i Ca’fer Muhammed b. Cerir et-Taberi, Tdrihu't-Taberi, (Kahire: Daru’l-Maarif, 1967), 1V/179; ibnii’l-Esir
Ebii'l-Hasen izziiddin Ali b. Muhammed b. Muhammed es-Seybani el-Cezeri, Usdii'l-¢abe, (Beyrut: Daru’l-Fikr,
1989), 11/381.

» Satibi, el-Muvdfakat, 4/468-469.

3% Satibi, el-Muvdfakdt, 2/454. Ayrica bk. Bahadir Opus, Ibn Receb el-Hanbeli’nin Hadis Serhgiligi, (1stanbu1: Kitabi,
2022), 269.

3 Buhari, “Sehadat”, 27; Miislim, “Akdiye”, 4; Eb(i Davad, “Akdiye”, 7.
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olduklarina bakmayip, ancak duyduguna gore hiikiim vermesi zahirle amel etmenin
Onemine isarettir.? Satibi’ye gore kesif, ilham vb. yollarla elde edilen bilgilere istinaden
birtakim hususlarin dikkate alinip, onlarla amel edilebilmesi igin, sz konusu kesfin ya da
ilhamin seri bir hiikiim ya da dini bir kaideye ters diismemesi gerekir. Aksi halde o ya
hayaldir ya vehimdir ya da seytanin telkininin bir neticesidir. Bunun yaninda Satibi, mubah
kategorisinde bulunan birtakim isler hakkinda miikasefe sahibi kimselerin ulastiklar:
bilginin geregince amel etmelerinde ve bir takim tedbirler almalarinda ashinda bir sakinca
gormez. O -bazilarinin iddia ettigi gibi- veli kullara has olmak tizere “medarik” denilen bir
tiir bilgi vasitasim1 kabul etmez ve bu yoldan elde edilen bilgiler icin seriata miiracaat
etmenin gerekli olmadig1 yoniindeki iddialarin tamamini reddeder.®

Satibi, velilerin muttali oldugu gaybi bilgilerin seriata arz edilmesinin 06l¢ii ve
kriterlerini ise su sekilde tarif eder: Medarik, kesf ve ilham gibi harikuladelikler normal
hallerde meydana gelmis seyler olarak farz edildiklerinde caiz olan seyler ise, bunlarla amel
etmek caizdir; aksi takdirde caiz degildir. $atibi bu 6lgii igin bazi drnekler zikrederek soyle
der: Miikasefe yoluyla bir kadmin durumuna ya da mahrem bir haline vakif olan bir kimse,
kendi kastiyla olmasa bile; yabanci bir kadinin karnindaki bir ¢cocuga miikasefe yoluyla vakaf
olmussa, ancak bu esnada normal his/sehadet dleminde kadinin kendisine bakmasi haram
olan cildine ya da bagska bir yerine gozii temas etmisse; “Ben senin Rabbinim” diye ses ve
harflerini hissettigi bir nida isitmisse yahut “Ben Rabbinim!” diyen miicessem bir suret
gormiisse veyahut: “Sana haram olan seyleri helal kildim” diye bir ses isitmis ve gérmiigse...
biitiin bunlar, seriatin higbir sekilde kabul etmeyecegi harikuladelikler olduklar: igin higbir
kiymeti yoktur ve benzeri diger durumlar da bunlara kiyas edilir.>

Satibl, mutasavviflarin suretine biiriinerek “riiyada falanca salih zat1 gérdiim, o bana
sununla amel et, bunu terk et, seklinde telkinlerde bulundu” diyen ve bazen de “Resulullah’
rityada gordiim, bana soyle dedi veya sunu emretti” gibi sozlerle seriatin sinirlarinin digina
¢ikan kimseleri de siddetle tenkit eder ve bunlarin bidat ehli kimseler olduguna dikkat ¢eker.
Ona gore peygamberler disinda hi¢ kimsenin riiyas: baglayici degildir ve biitiin riiyalar ser-i
serifle mukayyettir. Dolayisiyla, -yukarida ifade edildigi gibi- peygamberler disinda her riiya
serl hiikiimlere arz edilir; sayet seriata uygunsa geregiyle amel edilebilir, aksi halde terk

edilmeleri gerekir. Satibi'ye gore bu tiir riiyalarin faydasi, seri hiikiim koymak degil de

%2 Satibl, el-Muvdfakadt, 4/469-473.
3 Satibi, el-Muvdfakat, 2/477.
3 Satibl, el-Muvdfakdt, 2/482.
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Y

sahibini miijdelemek ya da uyarmak kabilinden goriilebilir.?> Kettani'nin: “Hz. Peygamber’i
(s.a.v.) rityamda gordiim, ona: Kalbimi 6ldiirmemesi i¢in Allah’a dua et, dedim. Bana soyle
buyurdu: ‘Her giin kirk defa: Ya Hayyii ya Kayy(m La ilahe illa Ente de” dedi” s6ziinii bu
kabilden degerlendiren Satibi, bunun dogrulugundan ve giizel bir s6z oldugundan siiphe
duymadigmi, zira zikrin kalbi diri tutmasmin seri bir konu oldugunu soyler.* Netice
itibariyle, Satibi’ye gore riiya peygamberligin boliimlerinden bir boliim (46/1) olsa bile, hatta
rityada haber veren kisi Hz. Peygamberin (s.a.v.) dahi olsa yine de riiyanin ser-i serife

uygunlugu aranir ve bu riiyanin seri bir hiikiim koyma ya da kaldirma yetkisi olmaz.%”

2. Ehl-i Tasavvufa Bazi Elestiriler

Satibi, bazen stifileri selefin yolundan giden, sozlerinde ve fiillerinde stinnete baglh
olan ve ona aykir1 seylerden kaginmayi adet haline getiren kisiler olarak tanimlar. Bazen de
Kur'an ve siinnette olmayan ve selef-i salihinin yapmadig1 pek cok seyi kendilerince hog
gordiiklerini, hatta bazi zamanlar birtakim amelleri kendilerine vacip kildiklarinm sdyleyerek
tenkit eder. Mesela, kesfe, miisahede ve kerametler gibi gaybi bilgilere itimat ettiklerini ve
bununla bir seyin haramligina veya helalligine hitkmetmelerini belirten $atibi,* bu konuya
makasit agisindan yaklasarak kesif ve kerametler gibi harikuladelikler {izerine seri bir

hiikmiin bina edilemeyecegini vurgular.®®
2.1. Stfilerin/Velilerin Masumiyeti Meselesi

Satibi’ye gore her konuda oldugu gibi masumiyet konusunda da tek Olcii seriattir ve
stfilerin her tiirlii eylem ve sOylemleri bu Olgiiye tabidir. Stfilerin davraniglarinin,

usullerinin, soylem ve eylemlerinin seriatta bir asli, delili ve kaynag1 yoksa onunla amel

% Satibi, el-I'tisim, 1/332.

% Ayrica Satibi Eb(i Yezid el-Bistimi'nin: Rabbimi riiyamda goérdiim. Sana hangi yolla ulasilir? Dedim. “Nefsini
terk et ve gel” buyurdu, soziinii naklederek, bu s6ziin manasinin seri dlgiilere uygun oldugunu, zira nefsi terk
etmenin onun heva ve arzularimin terk edilmesi ve kulluk bilincine sahip olmas1 anlamina geldigini belirtir. Bk.
Satibi, el-I'tisdm, 1/332.

% Satibi, Hz. Resulullah’in (s.a.v.): “Kim riiyasinda beni gormiisse gercekten gormdiistiir. Zira seytan benim
suretime giremez” (Buhari, “Ta’bir”, 10) hadisine istinaden, “O’'nun uykuda iken haber vermesi uyanikken
haber vermesi gibidir” sdziine de cevap verir ve riityanin, peygamberligin boliimlerinden bir béliim olsa bile,
bizim i¢in vahyin tamami degil, onun bir clizii oldugunu ve ciiziin, her yoniiyle biitiin gibi
degerlendirilemeyecegini belirtir. Bk. Satibi, el-I'tisam, 1/333.

3 Satibi selef stifilerden buna dair pek ¢ok 6rnek zikreder. Muhasibi'nin siipheli bir yiyecegi eline aldi1 zaman
parmagindaki damarin hizli hizli atmaya baglamasi ve bu isaret {izerine onu yemekten vazge¢mesi; Sibli'nin
helalden bagka bir sey yemeyecegine dair sz vermesi ve ¢olleri dolastig1 bir esnada bir incir agacindan yemek
isterken, agacin ona: Verdigin s6zde dur ve benden yeme, ¢iinkii ben bir Yahudi'ye aitim diye seslenmesi,
bunlardan yalnizca bazilaridir. Bk. Satibi, el-I"tisdm, 1/271.

% Satibi, el-I'tisim, 1/272.
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edilemez. Satibi’nin diistincesinde timmetin diger fertleri gibi tasavvuf ehli de yanilmaz
degildirler, her an hata edebilir ve her insan gibi biiyiik-kiiclik giinah isleme potansiyeline
sahiptirler.® Aslolanin, insanlarin giinahsiz kimselere (peygamberlere) uymak oldugunu
belirten $Satibi, bunlarin disinda bir kimseye tabi olunacaksa da seri yonden siiphe
uyandiracak bir durum ortaya c¢iktifinda bunun aragtirilip incelenmesi gerektigini belirtir.
Ona gore selef-i salihinin ve mesayihin 6nde gelenlerinin amelleri, tavsiyeleri ve
gosterdikleri yol da bu yondedir.#

Satibi, kendilerine iktida edilecek kimseleri ise iki kisma ayurir:

Birincisi, Hz. Peygamber (s.a.v.) gibi masum olan ve masumluguna dair hakkinda
delil bulunan birine uymak veyahut -icma ehli gibi- adeten veya seran hata tizerinde goriis
birligi etmeyecekleri bilinen kimselere -imam Malik’e gore Medine ehlinin ameli gibi- iktida
etmek.

Ikincisi ise birinci kismin disinda kalanlardir. Satibi bunlar1 da iki kistmda ele alir:
Birincisi, hakim ve kad1 gibi kararlar1 baglayici olan atanmislarin ya da dinine ve emanetine
glvenilirligi karinelerle sabit olan birine taabbud maksadiyla iktida etmek; ikincisi ise
bunlarin disinda kalanlara uymaktir.#

Satibi’ye gore birinci kisimdakilere (masum) uyan kimselerin, -manasini, anlam ve
onemini kavrasin ya da kavramasm- uydugu kimsenin istegine uygun hareket etmesi
sahihtir. Sahdbenin Hz. Peygamber’e uyarak parmaklarindan altin yiiziigii atmalari,
namazda ayakkabilarin ¢ikarmalari, yolculuk esnasinda iftar etmeleri, Hudeybiye senesinde
umre ihramindan ¢ikmalari... vb. uygulamalar1 buna ornektir. Keza hakkinda sahabe icmar
bulunan hiikiimler de bu kabildendir. Yani illetini, hikmetini, anlam ve dnemini bilmeden de
bunlarla amel edil(ebil)ir.+

Ikinci kisma gelince (yani masum olmayan ve masumluguna dair hakkinda delil
bulunmayanlara iktida etmek); $Satibi, kendisine uyulacak kisinin o ameldeki maksadi agik

olsa bile, ona uymanin hiikmiiyle ilgili goriis ayrilig1 oldugunu belirterek, kendi kanaatinin

4 Satibl, Kuseyri'nin soyle dedigini nakleder: Bir veli giinahlarinda 1srar etmedigi icin masum olur mu? diye
sorulursa soyle denilir: Peygamberlerde oldugu gibi onlarn da masum olmalar1 vaciptir, denilecek olursa bu
dogru degildir. Ancak -ufak tefek kusurlari olsa da giinahlarda 1srar etmedigi igin veli giinah islemekten
mahfuzdur korunmustur, denilirse bu manada vasiflandirilmalari, caizdir. Bk. Satibi, el-I"tisdm, 1/276-277.

4 Satibi, el-I'tisim, 1/277.

2 Satibi, el-Muvdfakdt, 5/302-303.

3 Satibi, el-Muvdfakat, 5/302-303.
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ise hiisn-ii zanna dayanarak birine iktida etmenin seran muteber sayilamayacagini isaret
etmektedir.*

Sonug itibariyle; Satibi'ye gore peygamberler disinda hi¢ kimse ismet sifatina sahip
degildir ve veliler de her kul gibi biiyiik-kiiglik giinah islemeye muiisaittirler. Bu ytiizden
sozleri ve fiilleri peygamberlerinki gibi baglayic1 degildir.#> Satibi, bu konuda Kuseyri’den
alinti yaparak* peygamberler disinda herkesin giinah isleyebilme potansiyeline sahip
oldugunu ve mutasavviflarin da gilinah islemelerinin miimkiin oldugunu belirtir.#” Bu
minvalde mutasavviflarin sozlerinin ve fiillerinin Kur’an ve slinnete arz edilmesinin gerekli

oldugunu savunan Satibi, selef seyhlerinin tavsiyelerinin de bu yonde oldugunu ifade eder.#
2.2. Seyhleri Tazimde Asiriya Kagmak

Satibi'nin tasavvuf ehline elestirilerinden biri de bazilarinin seyhlerine gosterdikleri
tazim ve saygida asir1 gitmeleri ve onlar1 hak etmedikleri mertebeye yiikseltmeleridir. Satibi,
kimilerinin, seyhleri hakkinda ondan daha biiyiik bir veli bulunmadigini, bazilarinin ise
velayet kapismi istisna ettikleri kisiler disinda timmetin diger fertlerine kapattiklarini
belirterek, bunun kesinlikle batil bir yaklasim oldugunu vurgular ve bu tiir yaklasimlari
bidat olarak niteler. Ayrica Hz. Peygamber’in (s.a.v.) “Insanlarm en hayirlilari benim
asrimda yasayanlardir, sonra bunlar takip edenlerdir, sonra da bunlar: takip edenlerdir”#
hadisine dayanarak, bu siralamanin kiyamete kadar gegerli oldugunu, dolayisiyla
sonrakilerin hicbir zaman Oncekilerin derecesine ulasamayacagimi savunur. Bu gibi
diisiincelerin ve iddialarin temelinde cehalet, saygida agirilik, inang taassubu vb. sebepler
yattigini belirten $Satibi, Hallac’a tabi oldugunu iddia eden bazi kimselerin seyhleri hakkinda
ileri stirdiikleri asiriliklar: bu kabilden sapmalar olarak degerlendirmektedir.

Satibi'nin yasadig1 asirda tenkit ettigi asiriliklarin biri de Kur’an ve siinnete veya

selef-i salihinden nakledilen haberlere aykiri da olsa bazilariin seyhlerinin sézlerini din ve

# Zira mukteda bihin maksadi, mukedinin zannettiginden farkli bir illet icerebilir. Bu da kendisine uyulanmn
muhtemel kastini delilsiz ilgas1 anlamina gelir. Satibi, el-Muvdfakdt, 5/304.

45 Satibi, el-I'tisim, 1/276-277.

4 Bk. Satibi bu konuda Kuseyri’den alint1 yaparak sdyle der: Bir veli giinahlarinda 1srar etmedigi i¢in masum olur
mu? diye sorulursa, buna soyle denilir: “Peygamberler gibi onlarin da masum olmalar1 vaciptir” denilecek
olursa bu dogru degildir. Ancak “ufak tefek kusurlari olsa da giinahlarda israr etmedigi i¢in veli giinah
islemekten mahfuzdur/korunmustur” denilirse bu manada vasiflandirilmalar: caizdir. Ciineyd’e: Arif olan kisi
hata eder mi? diye sorulunca, o bir miiddet susmus, sonra basimi kaldirip soyle demistir: “Allah'in emri
mutlaka yerine gelecek yazilmis bir kaderdir.” Bk. Kuseyri, er-Risile, 2/524; Satibi, el-'tisdm, 1/276-277.

47 Satibi, el-I'tisdm, 1/276.

48 Satibi, el-I"tisim, 1/276-277.

4 Buhari, “Sehadat”, 9; Miislim, “Fedailu’s-Sahabe”, 212; Tirmizi, “Fiten”, 45.

50 Satibi, el-I'tisim, 1/330.
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seriat gibi telakki etmeleridir. Bunlarin, fikh1 umum igin, tarikatlarin ise (kendilerine has)
ozel bir konumda degerlendirdiklerini belirten Satibi, asil dl¢iiniin din oldugunu belirterek,

kisilerin eylem ve soylemlerinin seriatla mukayyet oldugunu belirtir.>!
2.3. Cehri Zikir, Tevaciid, Sema ve Raks

Satibi, yasadig1 asirda mutasavviflarin yolundan gittigini iddia eden ve kendilerine
“fakirler” denilen kimseler hakkinda kendisine iletilen bir soru iizerinden konuya aciklik
getirerek sOyle der:*

“Bazilari, cehri zikir, raks ve benzeri uygulamalarin Hz. Peygamber (s.a.v.)
doneminde ya da onun yolunu takip eden selef-i salihin déneminde mevcut olmayan ve
sonradan uydurulan bidatler oldugu yoniinde fetva vermisler; s6z konusu taife ise tasavvuf
seyhlerine tabi olduklarimi iddia ederek kendilerini savunmuslardir... Bu iddianin higbir
gecerliligi yoktur. Ciinkii tasavvuf ehlinin yolu ii¢ temel esas iizerine mebnidir: Ahlak ve
davranista Hz. Peygamber’e (s.a.v.) ittiba; heladl lokma yemek ve biitiin amellerinde samimi
bir niyet tasimak. Bunlar, bu {i¢ temel esasta tasavvuf seyhlerine muhalefet ettikleri icin
onlarin yoluna dahil olmalar:1 miimkiin degildir.%

Bazi seyhlerden olumlu yonde fetva almalarmi ise $atibi, meselenin i¢ yiiziini
kavramadan yalnizca dis goriiniisiine itibar ederek verilmis fetva olarak degerlendirir. Daha
sonra bu taife fetvay (biraz da saptirarak) farkl yerlerde dillendirip yayillmasina saglamistir.
Nitekim fetvanin mahiyetinin bunlarin bidatlerine delil olmaktan ziyade, hakikatte Allah’a
nasil itaat edilecegine dair nasihatlerden ibaret oldugu goriilmektedir.>* Bu taifenin pek
¢ogunun ise kendileri gibi cahillerin pesinden gittikleri i¢in namazda Fatiha'y1 bile hatasiz
okuyamamakta, hatta nasil kulluk edeceklerini, nasil istinca yapacaklarimi veya nasil abdest
alacaklarini ya da cenabetten nasil temizleneceklerini dahi bilmemekteler.5> Bunlarin, ayet ve
hadisleri ilmi olmaktan ziyade nefislerinin hevasina gore yorumladigimi belirten Satibi,
yliksek sesle koro halinde zikir ¢ekmenin ya da bunun igin bir araya gelmenin Kur’an ve

siinnette yeri olmadigini belirterek, aslolan farz ibadetlerin agiktan, nafilelerin ise gizli eda

51 Satibi, el-I'tisim, 2/865-866.

52 Sorunun mabhiyeti 6zetle séyledir: “S6z konusu taifenin bazi geceler toplanip koro halinde cehri zikir yaptiklari,
gecenin sonlarna dogru musiki esliginde raks ettikleri, hatta bazi fakihlerin de onlara eslik ettigi ve bunun
seran caiz olup olmadig1 sorulmustur. Satibi, el-I'tisdm, 1/337.

53 Satibi, el-I'tisim, 1/338.

54 Seyhe sorulan soru ve seyhin cevabr igin bk. Satibi, el-I'tisdm, 1/337.

55 Satibi, el-I'tisim, 1/342.
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edilmesi oldugunu belirtir. Bu kurali ihlal edenleri ise Satibi, tarikat1 istismar edenler olarak
gormektedir.5

Aslinda Satibi'nin tepkisi, stifiyyeden olmadig1 halde kendilerini onlara nisbet eden,
Kur’an ve siinnet bilgisinden uzak olan, tasavvufu ve selef-i salihini istismar eden cahil
kimselere yonelik oldugunu belirtmekte yarar var. Zira sozlerinin devaminda, -tarabdan®
(coskudan) degil de-kalplerinin rikkatinden*® ve duygularmin yogunlugundan dolay: vaaz
ve nasihatlerden etkilenip gercekten kendinden gegen, bayilan ya da Olen kimselerin
olabilecegini ve bu gibi hallerin vecdin mazereti olarak goriilebilecegini kabul eder.* Sahih
bir vecd hali i¢in de selefi 6rnek gosteren Satibi® aslinda halin galebe ¢almasindan 6tiirii
kendine hakim olamayan kimselere itirazinin olmadigini agikca ifade eder. Onun asil tepkisi,
“erdemli kisilerin niteliklerinin kokusunu dahi almamis” diye nitelendirdigi ve onlardan
olmadigr halde kendilerini stifiyyeden addeden sahtekarlara yoneliktir. Vecd hali
kendilerine galip gelmedigi halde sayhalar atarak tagkinlik yapan ve raks ederek yerlere
kapaklanan bu kimseleri, seytanin kendileriyle oynadig: bidat ehli ve sapik kimseler diye
niteleyen $Satibi,®! bir halin kalp rikkatinden kaynakli vecd hali mi yoksa nefisten gelen tarab
ve cogsku hali mi oldugunu anlamak icin de soyle bir dl¢ii koyar; bu hali doguran sema
Kur’an’a, siinnete ya da hikmete dair vaaz veya nasihate dayaniyorsa bu bir rikkattir, vecdin

baslangicidir ve Satibi'min buna higbir itirazi yoktur.®? Ancak, bir kimse Kur’an’dan,

56 Satibi, el-I'tisam, 1/343-344.

57 Satibi, tarab (cosku) halini, kalb rikkatinin bir tezahtirii olan vecdden ayirir. Ona gore tarab (cosku) hali, Kur’an,
siinnet ya da bir hikmetten ziyade, yaldizli siirlerin ve coskulu sarkilarin sonucudur ki ayaga kalkmalk,
donmek, taskinlik yapmak veya bagirmak suretinde tezahiir eder, bu kalp rikkati degil, misikinin sebep
oldugu cosku halidir. Coskuda insanlarla birlikte deve ve ar1 gibi hayvanlar ve akil olmayan cocuklar
miisterektirler. Halbuki husu bunun ziddidur. Bk. Satibi, el-I"tisdm, 1/357-358.

8 Satibi rikkati su sekilde agiklar: Rikkat, sertligin ve kabaligin ziddidir. Insanin zahirini harekete geciren seydir.
Bir kalp onunla vasiflandirildiginda bu, onun yumusakligini ifade eder. Su ayetler bu durumu haber verir:
“Sonra onlarin hem derileri hem de goniilleri Allah’mn zikrine 1smip yumusar” [Ziimer, 39/23] “Miiminler ancak o
kimselerdir ki; Allah amildigi zaman kalpleri titrer.” [Enfal, 8/2)] Insanin batin1 olan kalbe yumusama hali gelince,
bu insanin tiim bedeninde bir infiale sebep olur ve deri de {irpererek ayni halle hallenir. Bu durum hareketi
degil, siik(ineti gerektirir. Bu yiizden herhangi bir nasihatten dolay iizerinde selef-i salihde meydana gelen
etkinin bir benzerinin meydana geldigi bir kisiyi goriirsen bil ki bu bir rikkattir ki o da vecdin baslangicidir. Bk.
Satibi, el-I'tisim, 1/358.

% Seleften bazi 6rnekler igin bk. Satibi, el-I'tisdm, 1/354.

% Rivayete gore bir geng, zamaninin imami Ciineyd el-Bagdadi'nin sohbetinde bulunuyordu. Geng, zikre dair bir
sey isitince hemen ¢iglik atiyordu. Ciineyd bir giin ona: “Bir daha bdyle yaparsan benim sohbetime gelme”
dedi. Geng daha sonra (ibretlik) bir sey isitince halden hale giriyor, kendisini sikiyor hatta viicudundan damla
damla ter boganiyordu. Sonra bir giin dyle bir ¢ighk att1 ki oracikta ruhunu teslim etti. Satibi, el-I'tisim, 1/355.

61 Satibi, el-I'tisdm, 1/356.

02 Aslinda Satibi'nin sfifilerin sema’ma itiraz1 yoktur. Onun kabul etmedigi sema’, costurucu tegannilerle
yapmacik tavirlar sergilemeyi adet haline getiren taifenin sema’idir. Nitekim sfifiler sema” kelimesini, kalbi
itaate sevk eden ve hikmeti ifade eden her ses anlaminda kullanmislardir. Onlara gore sema’, Kur’an’dan,
stinnetten ya da hikmet ve fazilet sahiplerinin sozlerinden bir seyler dinlemektir. Hatta (ibret veriyorsa) kus
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siinnetten ya da hikmetten etkilenmedigi halde siir veya sarkidan etkileniyorsa, bu siiktinet
ve rikkat hali degil, misikinin sebep oldugu cosku ve tarab halidir.®* $atibi’ye gore, her
amelde oldugu gibi stfilerin halleri de seriat Olciisiiyle degerlendirilmekte ve bu hususta
kisilerin miibtedi’ ya da mukallit olmalar1 arasinda herhangi bir fark bulunmamaktadir.®
Ona gore sema’ ve benzeri uygulamalar ne aslen ne de tabeen tasavvufun konusu olmadig:

gibi, bu yolda yiiriiyenlerin amellerine de uygun degildirler.%
3. Miirside Thtiyag var m1?

[lim tahsilinde gayeye ulagtirici en kestirme ve en saglikli yolun onu ehlinden almak
oldugunu belirten Satibi, muallim unsurunun ilim tahsilinde anahtar rol oynadigini soyler.%
Ancak ona gore (insanlar terbiye edecek olan) gergek alimde aranan birtakim sartlar vardir.
Bunlar: Hmiyle amil olmasi, ehil seyhlerin terbiyesinde yetismis olmasi ve ilmi aldigi
kimselere iktida edip, onlarin adabiyla adaplanmasidir.®” Ona gore ilim tahsilinin ise iki yolu
vardir; birincisi, musafehe (yani bizzat hocanin huzuruna vararak agzindan duymak). Zira
hoca ile 6grenci arasinda Cenab-1 Hakk'in vaz ettigi bazi hususiyetler vardir ve bu
hususiyetler kitaptan okumakla ya da ezberlemekle elde edilemez. Tkincisi ise miitalaa (yani
alanda yazilmis eserleri okuyup miitalaa etmektir). Ancak Satibi, bunun icin de birinci yolla,
yani sifahi olarak bir iistattan talim etmis olmay1 gerekli goriir ve kitaplarin tek basina talip
igin yeterli olmayacagini belirterek, sert bir dille tenkit ettigi Ibn Hazm’mn tahsilini bu
kabilden degerlendirir.®® Hasili, Satibi, ilim tahsilinde talim seyhinin herkes igin gerekli
oldugunu acikca ifade etmektedir.

Satibi'nin yasadig1 VIII/XIV. asirlarda tasavvuf terbiyesi agisindan bir miirside intisap
etmenin gerekliligi tartismalarinin daha da siddetlendigini goriiyoruz. Endiiliis alimleri bu

tartismalarla ilgili Satibi'ye miiracaat etmis, o da itimat ettigi bazi Magrilii seyhlerin bilgisine

seslerini, su siriltisini, kap1 gicirtisint ve sayet hikmet manasit veriyorsa siir dinlemek dahi onlara gore bir
sema’dur. Bk. Satibi, el-I"tisdm, 1/360.

0 Satibl sema’da isitilenleri ikiye ayrir: Birincisi, hikmetler ve ogiitler ki bunlar, kalplerle ilgili olduklar: igin
bunlar1 semd” etmek ruhlar igin uygundur. Tkincisi, musikiyle baglantili olan nagmelerdir ki mizaglar {izerinde
etkilidir ve mizaclari, farkliigina gore farkli sekillerde harekete gecirir. Stifilere gére bu makbul bir sey
degildir. Satibi’nin elestirdigi dervis diye gecinen bu kimselerde yalnizca yerilen ikinci durum vardir. Bk.
Satbi, el-I'tisim, 1/357-359.

64 Satibi, el-I'tisdm, 2/548.

65 Satibi, el-I'tisdm, 1/275.

% Satibl, el-Muwvdfakdt, 1/139-140.

7 Satibi, el-Muvdfakadt, 1/141-144.

8 Satibl, el-Muvdfakdt, 1/144-147.
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miiracaat ederek konuya agiklik getirmistir. Bu seyhler EbGi Abdillah Muhammed b.
Ibrahim b. Abbad er-Rundi (61. 792/1376) ve Ebii’'l-Abbas Ahmed b. Kasim b. Abdirrahman
el-Kabbab’dir (6l. 778/1376).7 Aslinda onun yukarida zikrettigimiz zahiri ilimlerle ilgili
yaklasimi, bir hal ilmi ve karakter transferi olarak telakki edilen tasavvufta miirsidin
gerekliligi mevzusundaki diisiincesini de ortaya koymaktadir. Nitekim zahiri ilimlerde dahi
tistat araniyorsa, hal ilmi olarak tanimlanan tasavvufta miirsidin gerekliligi evleviyetle kabul
edilmesi gerekir. $Satibi, s6z konusu mevzuyu ehline havale etmekle aslinda bir nevi
sorumluluktan kurtulmus ve yine kendi deyimiyle bidat ehline hedef olmanin Oniine
gecmeyi amaglamigtir.”!

er-Rundi ve Ibn Kabbab’in Satibi’nin mektubuna cevabi”? ve tasavvufta miirsidin
gerekli olup olmadig; ile ilgili actklamalar1 son derece teferruatlidir. Bu iki seyhin konuya
dair yaklasimlar1 $Satibi'nin kanaatini de yansitmaktadir. Seri konularda son derece hassas
bir usulcii olan $atibi'nin itimat ettigi bu iki alim sGfinin degerlendirmelerini Ozetle

aktarmay1 uygun goriiyoruz.
3.1. Muhammed b. ibrahim er-Rundi’nin Satibi’nin Mektubuna Cevab1

Ebt Abdillah Muhammed b. Ibrahim b. Abbad er-Rundi’nin, hamdele, salvele ve bu
alanda yetersizligini ve bu meyanda s6z soyleme ehliyetine sahip olmadigini ifade eden
miitevazi mukaddimesinden sonra $Satibi’nin mektubuna cevabi 6zetle soyledir:

1. Tasavvuf yolunda seyh, hi¢ kimsenin inkar edemeyecegi zaruri bir unsurdur.
Ancak seyhler ikiye ayrilir: Birincisi, talim ve terbiye (0gretim ve egitim)
seyhi; ikincisi ise yalnizca talim (egitim) seyhi. Terbiye seyhi ancak akli soniik,
nefsi inat¢i olanlara lazimdir. Akli tam ve nefsi teslim olan kimselere ise
terbiye seyhi farz degildir, bununla birlikte bunlarin da bir terbiye seyhine
teslim olmalar1 evla olandir. Talim seyhi ise herkes igin gereklidir.

2. Ehl4i tasavvufun kitaplarindan istifade edebilmek icin de talim seyhi
zorunludur. Ciinkii talibin bu tiir eserlerden istifade edebilmesi igin, yazarin

ilim ve marifet ehlinden biri olduguna kanaat getirmelidir. Bu da ancak biitiin

¢ Hiilya Kiigiik, “Ibn Haldun ve Tasavvuf: Seyh ve Ilgili Diger Kavramlara Farkli Bir Yaklagim”, [bn Haldun
Caligmalar: Dergisi, 1/2, (Temmuz 2016), 219.

70 Ebii’l-Abbas Ahmed b. Yahya el-Venserisi, el-Mi ydru’l-mu’rib ve'l-cAmiu’l mugrib an fetdva ehli ifrikyd ve’l-endiiliis
ve’l-magrib, (Beyrut: Déru’l—garbi’l-islémi, 1981), 12/293-307; ibn HaldGn, Sifau’s-Sail li Tehzibi’l-Mesdil, (Beyrut:
Daru’l-Fikr, 1996), 174.

71 Satibi'nin o dénemde yasadig1 sikintilarla ilgili aciklamalar1 igin bk. Satibi, el-I'tisam, 1/35.

72 Satibi'nin mektubunun igerigine dair bk. Venserisi, el-Mi ydru’l-mu’rib, 12/293.
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bunlar1 kendisine beyan edecek bir seyhin rehberligiyle miimkiindiir. O halde
her haliikarda; seyh olmazsa olmazdir... “Seyhi olmayanin seyhi seytandir”7®
s0zii de bu manadadir.

3. Bir seyhin terbiyesi altina girmeleri gerekli olanlara gelince, bunun nedeni
agiktir, ¢linkii bu gibi kimselerin nefislerinin 6niindeki engeller kesiftir ve bu
kesafet ancak bir terbiye seyhinin yardimiyla giderilebilir. Seyhin gerekliligini
savunanlarin gerekgesi de ¢ogunlukla bu yondedir. Akli tam ve nefsi teslim
olanlarin 6ncekiler gibi terbiye seyhine ihtiya¢ duymamalari; bunlarmn, talim
seyhinden ya da kitaplardan aldiklarini digerlerine nazaran hayatlarma daha
kolay yansitabilmelerinden dolayidir. Ancak bu kesim, terbiye seyhinin
gozetimi altinda yetisen saliklerin ulastigi kemalata ulasamayabilirler. Zira
nefsin kesafeti, engelleri ve baglar1 ¢ok oldugundan, bir miirsidin terbiyesi
altina girmeden biitiin bunlardan kurtulmak gayet zordur. Sayet bu kimseler
bir terbiye seyhinin gozetimine girerlerse, talim seyhinden ya da kitaplardan
ogrendiklerini ona arz etmeli ve digerleri gibi biitiin hallerini onunla
paylasmalari icap eder.”

4. Terbiye seyhine teslim olmanin bir takim sartlar1 vardir ki; saliki egitecek olan
miirsidin miinferit, yani tek bir kisi olmasi bunlarin basinda gelir. Oysa talim
seyhinde boyle bir sart aranmaz. Zira selefin yasantisina bakildiginda, ilim
tahsilinde belli bir kisiye baglanmadiklari, bircok kisiyle iltika ettikleri ve
birbirlerinden nakiller yaptiklar1 goriiliir. Terbiye seyhini bulmak kirmizi
kibrite ulasmak kadar zor ve nadir olsa da”> bu zamanda bir zarurettir.”
Ayrica salik, selefin eserlerinden de istifade ederek kast ve niyetini tashih
etmeli ve tasavvuf yolunda samimiyetini ortaya koymalidir. Daha sonra seyr

u siiliitk amellerinden yalnizca tek bir amel {izerinde durmali, farkli ameller

Ao

73 Bu s0z, Bayezid Bistami'ye aittir. Sozli Kugeyrl “men lem yekiin lehii {istaziin, fe imamiihii es-Seytan” (iistad1
olmayanin imami/6nderi seytandir) seklinde nakletmektedir. Bk. Kuseyri, er-Risdle, 2/574.

74 fbn Hald{in, Sifau’s-Sdil, 174-178; Venserisi, el-Mi’ydru’l-mu’rib, 12/293-307.

75 Burada sunu belirtmek gerekir: Gerek Satibinin gerekse Ibn Abbad er-Rundimnin yasadigi asirda Davud-i
Kayseri (6l. 751/1350), Bahaeddin Naksbend (6l. 791/1389), Bedreddin Simavi (6l. 823/1420) ve Hac1 Bayram
Veli (6l. 833/1430) gibi bir¢ok {inlii sfi mevcuttu. Bunlarin Magrib bolgesinde isimlerinin duyulmamis ve
taninmamis olmalar1 zor goziikmektedir. Sanirim Ibn Abbad hem terbiye seyhinin hem de béyle bir seyhin
terbiyesi altinda sabir ve sebat gosterecek saliklerin azligina dikkat ¢ekmek istemistir. Nitekim sézlerinin
devaminda, terbiye seyhine ihtiya¢ duyan kimselerin izlemesi gereken yol ve usulii agiklarken; talibin salihlerle
birlikte bulunmasini, bu yolun yolcularinin eserlerinde miittali oldugu tavsiyeleri hayatinda tatbik etmesini ve
onlarin ahlakiyla ahlaklanmaya gayret etmesini dnermekte, boyle yapmasi halinde Cenab-1 Hakk'in, karsisina
kendisini terbiye edecek miirsidleri miiyesser kilacagini haber vermektedir. Bk. Ibn Haldtn, Sifdu’s-Sail, 180.

7 bn HaldGn, Sifdu’s-Sail, 178-181.
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arasinda mekik dokumamalidir.”” Sayet talib bu samimiyetle yola koyulursa,
Cenab-1 Hakk onu nefsinin eline birakmayacak, ona halini 1slah edecek
birilerini mutlaka musahhar kilacaktir. Bidayet kuldan; nihayet Allah’tandir.”

5. Terbiye seyhini devre dis1 birakarak, selefin kitaplarmni talim ve terbiye igin
yeterli gorenler iki yonden hata etmislerdir: Birincisi, heniiz yolun basinda
olan bu kimseler, her seyden once siiliik icin gerekli olan kast ve niyetlerini
tashih etmeyi ihmal etmislerdir. Tkincisi ise bu taife, terbiye seyhi olmadan yol
alan bu yolun yolcularinin adabina aykir1 davranarak, seriatin smirlarina
riayet etmeyi de ihmal etmislerdir.

6. Yalnizca terbiye seyhine itimat ederek talim seyhini gereksiz gorenler de aym
sekilde iki agidan hata etmislerdir: Birincisi, bunlar bu yaklasimla siiltk
yollarini daraltmiglardir, oysa seyr u siiltk tariki bunlarin diisiindiigiinden
ok daha genistir. Ikincisi ise bu grup, hasimlarini bu yola ilzam ederek, yani
yalnizca terbiye seyhine baglanmalarina sart kosarak insanlarin, boyle bir
arayista Omdiirlerini heba etmelerine sebep olmuslardir. Halbuki yukarida
ifade ettigimiz gibi; talib, bidayette hi¢ zaman kaybetmemeli, selefin
sozlerinden ve eserlerinden yararlanmali ve samimiyetle yola koyulmalidir.
Boyle yapmas: halinde Cenab-1 Hakk, islerini 1slah edecek, ahvalini kemale

erdirecek bir miirsidi mutlaka karsisina ¢ikaracaktir.”
3.2. Ebii’'l-Abbas Ahmed b. Kasim el-Kabbab’in Satibi’nin Mektubuna Cevabi

Satibi’'nin, tasavvufa dair ilminden istifade ettigi bir diger seyhi ise Magribli alim
Ebii'l-Abbas Ahmed b. Kasim b. Abdirrahman el-Kabbab’dir. el-Kabbab da er-Rundi gibi
mektubuna hamdele ve salveleyle baslar, daha sonra bu alanda s6z sdyleme ehliyetinin
olmadigini, ancak sual sahibinin ($atibi) hiisn-ii zanm1 ve Hakk’in hatirin1 6ne siirmesi
sebebiyle buna mecbur kaldigini ifade ederek sozlerine tevazu ile baglar. Ibn Kabbab'in
konuyla ilgili goriislerinin hulasas1 soyledir:

1. Bu yolda seyr edenler i¢in miirsid, tehlikeli ¢ollerde yol alan birinin kendisine
rehber edinmesine benzer. Aksini iddia edenlerin: “Miirside gerek kalmadan,

yolun mahiyetini ve vasfin1 bilmek (yani kitaplardan 6grenmek) yeterlidir”

77 Ibn Hald(in, Sifau’s-Sail, 184.

78 [bn HaldGn, Sifdu’s-Sdil, 188.

7 Ebti Abdillah Muhammed b. ibrahim b. Abbad er-Rundji, er-Resdilii’s-Sugrd, 1i’s-Seyh Ibn Abbdd er-Rundi, (b.y.:
y.y. ts.), 91-101; Ibn Haldfin, Sifdu’s-Sail, 189-190.
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sOzleri ise isabetli degildir. Zira tip, usul, gramer vb. ilimleri ihtiva eden
kitaplar1 okumakla o alanda uzman olunamayacag1 gibi, bir seyhin
terbiyesinden ge¢meden bu yolda mesafe kat etmek miimkiin degildir.
Alimlerin dedigi gibi: “Ilim, erlerin sadrinda idi, sonradan kitaplara intikal
etmis olsa da anahtar1 hala erbabinin elindedir.” Ayrica bu alanin istilahlari
zahiri ilimlere nisbetle daha kapali ve sembollerle ifade edildigi i¢in, miirsid
olmadiginda hataya diismek daha tehlikelidir.5

2. Selefin tasavvufa ve ahlaka dair eserleri icerik ve kapsam agisindan ikiye
ayrilirlar: Birincisi, tasavvufta makamlar, haller, havatir,®! nefsin tehlikeleri ve
bunlara karsi yapilmasi gerekenler... Ikincisi ise nefsi ifsat eden hata ve
kusurlarin tespitini yapmak, hastaliklarini tedavi etmek vb. nefis tezkiyesi ile
ilgili hususlardir ki bunlardan hi¢ kimse miistagni degildir. Bu yiizden
kendisine yol gosterecek bir miirsid bulan kimsenin ona baglanmasi,
bulamayanlarin ise selefin kitaplarindan istifade etmesi gerekir.%?

3. Nefsi mali ve arazi taallukattan kurtarmadan, biitiin s6z ve fiillerinin seri
hiikiimlerini bilmeden hal ve makamlarin ardina diismek ve Oomriinti bu
arayis igerisinde heba etmek de dogru degildir. Bu yiizden talib, oncelikle
inancim1 ehl-i hakkin akidesine gore tashih etmeli, taklitten kurtulup tahkik
derecesinde iman etmeli, sonra i¢ diinyasmni tanzim ederek kalbini suizan,
haset, kibir ve riya gibi manevi hastaliklardan armndirmali, daha sonra seri
kurallar1 gozeterek dilini yalan, giybet ve nemime gibi yasaklardan muhafaza
etmeli ve her lahzada Cenab-1 Hakk’in murakabesi altinda oldugunu
diistinerek nefsini hesaba ¢ekmelidir. Zahiri ve batmi yoniiyle bu denli
mesgul olan bir talibin, zaten bagka bir megguliyeti kalmayacaktir.®

4. Rivayete gore, biiyiik alim Seyh Ebt Muhammed el-Festali, huzurunda tévbe
etmek isteyenlere fakih Ebtt Muhammed Salih’i tavsiye eder ve tovbeden
sonra baska herhangi bir seyhe yonlendirmeye gerek duymazdi. Ciinkii
tovbenin  Otesindeki alan (tasavvufun tahakkuk alani) tehlikeli,

onciileri/rehberleri ise pek azdir. Bu yiizden yeni tovbe edenlerin, fakihlere ve

80 Tbn Haldan, Sifau’s-Sail, 197-199.

st fbn Haldin, Sifdu’s-Sail, 200.

82 Venserisi, el-Miydru’l-mu'rib, 12/293-307; ibn HaldGn, Sifdu’s-Sail, 200-201.
8 [bn Hald{(in, Sifdu’s-Sdil, 200-202.
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Sonug¢

fikhin zahiri hiikiimlerine taalluk etmeleri daha saghklidir. Kald: ki asli ve
temeli (yani itikad1 ve fikhi) tesis etmeden fiiruun insa edilmesi sahih degildir.
Bu yiizden talib, evvelemirde tasavvufun tahakkuk boyutuyla alakali
rivayetlerden uzak durmali, Kuseyri ve Gazali gibi Ehl-i siinnet alimlerinin
gayb alemine dair muglak sozlerine kulak tikamali, zahidlerin bu alana dair
eserlerini miitalaa edecekse de Haris b. Esed el-Muhasibi'nin eserleri gibi
(tasavvufun tahalluk alaniyla ilgili) eserlerle iktifa etmelidir. Biitiin bunlar,
ulemanin hassasiyetlerinin bir tezahiirtidiir. Zira stfilerin eserlerindeki gaybi
bilgiler hafi ve muglak oldugu icin, mahiyetini ve hakikatini kavramaktan
uzak olan avamin bunlarla ilgilenmesi kendilerine faydadan ¢ok zarar

verecektir.8

Satibi'nin, tasavvufa, stfilerin goriis ve uygulamalarina dair diistinceleri hakkinda

sunlar1 soyleyebiliriz:

1.

Satibi, tasavvufi konulara mesafeli duran fakihlerin aksine, bir¢ok mesele
hakkinda yorum yapmigtir. Onun tasavvufa yaklasimi toptan kabul ya da
inkar yoniinde degil, yeri geldiginde sorgulayici, yerine gore de savunucu bir
pozisyondadir.

Satibi, tasavvufi tecriibeyi, yani kesf ve ilhamu kiilliyen inkara gitmez, onun
siddetle kars1 ¢iktig1 husus, usule ve seri delillere muhalif oldugu halde, kesf,
ilham ve riiya gibi zanna dayali bilgilerin dinin kendisiymis gibi telakki
edilmesidir. Onun diisiincesinde bu tiir bilgilerin dini miikellefiyetle hicbir
ilgisi olmadig1 gibi, bunlarin tamam geriat Ol¢iisiiyle mukayyettirler ve bu
Olcliye gore degerlendirilmeleri gerekir. Mubah kategorisinde bulunan bir
takim isler hakkinda ise miikasefe sahibi kimselerin ulastiklar1 bilginin
geregince amel etmeleri ve bir takim tedbirler almalarinda bir sakinca gérmez.
Satibi, tasavvufa ve sifilere olan derin muhabbetine ragmen seyhleri ve
stfileri masum gormez. Ona gore peygamberler disinda hi¢ kimse hatasiz ve

glinahsiz degildir.

84 fbn Haldin, Sifdu’s-Sail, 200-203.
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4. Ona gore kerametler tasavvufta azimet degil, ruhsattir, ¢linkii aslolan keramet
degil, istikamettir. Bu yiizden yasadig1 donemde istikametten ayrilmus, fakat
kendilerini stfilere nispet eden kesimlere siddetle karsi ¢ikmis ve maruz
kaldig1 biitiin baski ne tenkitlere ragmen onlarla miicadele etmekten geri
durmamastir.

5. Satibi, manevi yolda kamil bir miirsidin gerekliligi tizerinde dururken,
seyh bulmanin gii¢ oldugu zamanlarda, kendisine yol gosterecek bir miirsid
bulan kimsenin ona baglanmasi, bulamayanlarin ise buluncaya kadar selefin

kitaplarindan istifade etmesini gerekli goriir.
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