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Oz

Mevlani Celdleddin-i Riimi Mesnevi’nin beginci cildinin hemen baginda Bakara stiresinin
260. ayetinden ilham alarak yol kesici dort kusun hikayesini anlatir. Mevldna’ya gore bu hikédyede
gecen kaz, tavus, kuzgun ve horozdan ibaret dort kugun her biri, cok yeme, bag ve lider olma,
gbsteris, thil-i emel yani bitmek tiikenmek bilmeyen arzu gibi kétii huylarin semboliidiir. Insan
bu kotii huylardan riyazet ve miicahede prensiplerini uygulayarak, fakr ve fena yolunu segerek
kurtulabilir. Béylece riyazet ve miicahede siirecindeki gayretlerinin maksadina ulagabilir, di-
ger bir anlatimla insan-1 kAmil vasfina nail olabilir. Hz. Adem kissasina gegisler yapilarak konu
kadim bir hakikate baglanmig ve yeme hirsi, bag olma sevdasi ve gosteris tutkusu, til-i emel,
sehvet digkiinliigii gibi hastaliklarin insanlik tarihi kadar eski oldugu mesaji verilmistir. Mevlana
Bakara stiresinin 260. dyetini ruhlarin manen dirilmesi seklinde yorumlamgtir. Bu ¢aligmada yol
kesici dort kug hikédyesindeki tahkiye ve temsil yolu ile anlatim ele alinacak ve hikdyede gecen
metaforik dilin igaret ettigi tasavvufi yorumlar ortaya konulacaktur.

Anahtar Kelimeler: Mevlina, Mesnevi, Insan-1 kimil, Fakr, Miicihede, Riyazet.

Abstract

Mawlana Rumi, inspired by the 260th verse of surah Baqarah, tells the story of the four
birds, which block and cut off the path, at the beginning of the fifth volume of the Mathnawi.
According to Mawlana, each of the four birds in this story, consisting of a goose, a peacock,
araven and a rooster, is a symbol of bad habits such as eating too much, being a head, vanity
and long-reaching aim. Human can get rid of these bad habits by applying the principles of
devotion (riyaza) and struggle with nafs (mucahede) and choosing the ways of poverty (faqr)
and disappearing (fana). Thus, human can achieve the purpose of his efforts in the process of
devotion (riyaza) and struggle with nafs (mucahede); in other word she can reach the quality
of a perfect human being. During the narration of the story, the subject of the story of the four
birds are connected to the ancient reality by making transitions to the tale of Adam. The mes-
sage was conveyed that the spiritual diseases such as passion of eating too much, ambition of
being a head, passion of vanity, tal-e amal (unending desires), lustfulness are as old as the his-
tory of humanity. Mawlana interpreted 260th verse of surah Baqarah as the spiritual resurrec-
tion of the soul. In this study, narration through storification and representation will be tackled
and stfT interpretations indicated by the metaphorical narrations in the story will be revealed.

Keywords: Mawlana Rumi, Mathnawi, perfect human being, faqr (poverty), mucahede
(asceticism), riyaza (struggle).
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Giris

ahkiye ve temsil yoluyla anlatim neredeyse insanlik tarihi kadar
Teskidir ve bu tiir anlatimlarin tarih boyunca 6rneklerine rastlamak
miimkiindiir. Bu ydontemin bir parcasi olan hikdye unsuru, egitim faaliyeti
agisindan 6nem arz etmektedir. Islimiyet’le birlikte Kur’an-1 Kerim’deki
kissalar ve Hz. Peygamber’in hadisleri, dinin tilim ve terbiyesinde kulla-
nilmigtir.' Yine Isldm diisiince gelenegi icinde Ibn Sina (6. 428/1037), ibn
Tufeyl (5. 581/1185), Hakim Senai (6. 525/1131 [?]), Feridiiddin Attar
(6.618/1221) ve Mevlana Celaleddin-i Rimi (6. 672/1273) gibi dlim ve
arifler de bu anlatim yontemini tercih ederek mesajlarini genig kitlelere
ulagtirmaya gayret etmiglerdir.”

Ozellikle Hz. Mevlana'nin fikir ve diisiincelerini ortaya koymada
tahkiye ve temsilin yani hikdye yoluyla anlatimin énemli bir yeri oldugunu
sOyleyebiliriz. O, bircok eserinde tasavvufi mevziilari anlatirken temsil
kullanmakla birlikte konuyu hikéayelestirerek nakletmigtir. Mesnev? isimli
eserinde hikaye ile anlatim teknigini diger eserlerine gore daha fazla kul-
lanmugtir.® Bu eserde izahi zor olan metafizik ve soyut mevzular temsil
ve hikéiye yoluyla somutlagtirilmigtir. Diger eserlerinde de dini ve ahlaki
mevzulari, insan ve varliga dair konular1 hikéye ile anlatim teknigiyle
ortaya koymustur. Bu tiirden izahlarin icine yerlegtirdigi hikayelerde
nefsle miicadele yontemlerini, nefsin terbiye usullerini ve ahlaki gelisi-
mi saglayan yontemleri de hikdyeler yoluyla anlatmigtir.* Mevlana; “Is
bilen, soz anlayan adama bu s6z, hikédye degil. Halimi anlatiyorum ben,

1 Kur'én-1 Kerim Medli, haz. Halil Altuntas ve Muzaffer Sahin (Ankara: Diyanet Isleri Bagkanlig
Yayinlari, 2011), Yusuf 12/1-11, el-Kehf 18/9-26, el-Kasas 28/3-48, Hid 11/25-110 vd. Tahkiye
unsurunun hadislerdeki 6rneklerinden bazilari gunlardir: “Imtihan Edilen Abrag, Kel, AmA kis-
sas” Eb{t AbdillAh Muhammed b. Ismail el-Buhari, el-Cdmiu’s-sahih, (Beyrut, Daru Ibn Kesir,
2002), “Enbiya”, 51 (No. 3464); “Magara Girisini Kapatan Kaya Kissas1” Buhari, “Enbiya”, 53
(No. 3465); Ahmed b. Hanbel, Miisnedii’l-imdm Ahmed bin Hanbel, thk. Suayb el-Arnaft vd.
(Beyrut: Miiessesetii’t-Risale, 1995-2001), 2/116; “Borg Alan Kiginin Deniz Yoluyla Gonderdigi
Odun Kissas1”, Buhari, “Kefale”, 1 (No. 2291); Ahmed b. Hanbel, Miisnedii’l-Imam Ahmed bin
Hanbel, 2/348, 349.

2 Hiiseyin Yazici, “Hikaye”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari,
1998), 17/479-485; Sifi Arpagus, Mevland ve Islam (Istanbul: Vefa yaynlari, 2007), 216-238.
3Hiiseyin Giilliice, “Mesnevi’de Temsili Anlatim ve Hikéye ve Temsillerle Kurin Ayetlerinin
Aciklanmast”, Erdem 50 (2008), 132-136.

4 Kadir Ozkdse, “Mevlana Celaleddin-i RGmi’nin Mesnevisi'nde Konular1 Ele Alig Bigimi ve
Uslubu” LUluslararas: Mevlana Diisiincesinde Beseri Miinasebetler Sempozyumu, ed. Hiisamettin
Erdem vd. (Konya: KTO Karatay Universitesi Yayinlari, 2020) 59-69.
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Sevgili’nin huzurundayim ben!”® ve “Benim beytim beyit degil, bir tilkedir.
Alayim (sakam) alay (saka, hezl) degil, bir sey 6gretmektir.”® sozleriyle
eserlerini yazmaktaki genel amacinin egitim ve 6gretim oldugunu ifade
etmistir. “Mesnevi’deki s6zlerden maksadim senin sirrindir; onu siir ha-
linde sdylemekteki muradim senin sesindir.”” beytinde isaret ettigi gibi,
biitlin bu anlatimlarda Mevlana’nin maksadi hakikati agiga ¢ikarmaktir.
Mevlana hikayelestirerek anlatim teknigini, ilmi ve miicerret bilgilerle
yapilan anlatim teknigine nazaran daha tesirli bulmus ve hikaye islibu
sayesinde konular1 daha kolay kavranir, akilda kalic1 ve etkili kilmigtir.®

Mesnevi’de kullanilan bir¢ok hikaye ayn1 zamanda Kur’an-1 Kerim’deki
ayetlerin tefsiri niteligindedir. Bu sebeple Mesnevi icin “Magz-1 Kur’an”
ifadesi tercih edilmistir.” Sipehsdlar Risdlesindeki su ifadeler bu durumu
ozetlemektedir: “Mevlina Efendimiz’in sozleri dig goriiniigiiyle gerci
siirdir. Veldkin bagtanbasga tevhid, Kur’in ve hadis tefsiridir, onlarin sir-
laridir, hakikatleridir, manalaridir.”'°

Mevland, Mesnevi’de dyetlere isari yorumlar yaparken de biri digerine
baglanan hikayelerle konuyu zenginlestirerek anlatmigtir. Mevldna’nin ter-
cih ettigi bu anlatim iislibunda, konuya bir ana hikaye ile baglanir. Médna
ve muhteva, ana hikayeyi besleyen kiiciik hikayelere acilan pencerelerle
verilir. Hikaye bitmeden yeni bir bahse girilmesi icap eder. Sonugta bir
hikayeye birka¢ defa doniildiigii, her seferinde bitirilemeyip bagka ba-
hislere gectigi, uzun anlatimlardan sonra ana hikéyenin ancak bitirildigi
olur. Bu yonteme agina olmayan okuyucu, hikayeyi anlamlandirmada
zorluk yasayabilir. Ancak Mevlana ¢ok dnce bagladig1 hikayeyi, mantiki
akig icerisinde baga donerek tamamlar, kissadan hisse alinacak mevzulari
dile getirir, telkin etmek istedigi fikri okuyucuya ifade eder."

5 Mevlana Celaleddin-i Riimi, Mesnevi, cev. Veled Izbudak (Konya: Konya Biiyiiksehir Belediyesi
Kiiltiir Yayinlari, 2006), 3/1149.

6 Mevlana, Mesnevi, 4/2498.

7 Mevlana Mesnevi, 4/758. “Mesnevi, masal diyene masaldir; fakat bu kitapta halini goren, bu
kitapla kendini anlayan kigi de er kisidir.” Mevlana, Mesnevi, 4/32.

8 Giilliice, “Mesnevi’de Temsili Anlatim ve Hikaye ve Temsillerle Kuran Ayetlerinin Agiklanmast”, 132.
9 Giilliice, “Mesnevi’de Temsili Anlatim ve Hikéaye ve TemsillerleKuran Ayetlerinin Agiklanmas1”,
129-160.

10 Feridun b. Ahmed Sipehsalar, Hz. Mevldnd ve Yakinlar: “Sipehsdlar Risdlesi”, cev. Ahmed
Avni (Istanbul, Elest Yayinlar1: 2007), 78.

11 Arpagus, Mevldnd ve Islam, 218-219.
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Mevlana’nin hikaye kullanimi ve temsili anlatimi tercih etmesi, onun
yalnizca edebi kaygiyla hareket ettigini gostermez. O karsisindaki top-
lumda avam denilebilecek seviyedeki kimselerin havas seviyesine yiik-
selmesini hedeflemektedir. Bu noktada zahiri pencereden de olsa hal-
kin anlayabilecegi hikayeleri se¢mistir. O hikiyeyi méina tohumcugunu
muhafaza eden bir kap gibi degerlendirmekte, akilli kiginin kab: degil,
taneyi almay1 6nemseyecegini vurgulamaktadir.”

Mesnevi’de anlatilan hikéyelerin bir goriiniir anlami, bir de ortitk
anlami vardir ve hikéyelerin ortiik anlami ancak tasavvufi bilgi ve tecrii-

13 «

beye sahip kigiler tarafindan idrak edilebilir.”” “Bu kitap, masal diyene
masaldir... Fakat bu kitapta halini géren, bu kitapla kendini anlayan kisi
de erdir! Mesnevi, Nil irmaginin suyudur... Kipti’ye kan goriiniir ama
Musa kavmine kan degildir, sudur.”** beyitlerinde de isaret edildigi gibi
Mevlana anlattig1 hikdyelerde, ancak o remz ve sembollerin bilgisine sa-
hip olanlarin ¢6zecegi bir kurgu tasarlamistur.

Mutasavviflarin tasavvufi bilgileri kendilerine has ménalari izah et-
mek ve tasavvufi terbiyeye yabanci olan kimselerden bu ménalar: gizle-
mek icin bazi tabirler kullandiklari bir gercektir. Stfiler, ehil olmayanlar
arasinda bilinmesini istemedikleri bu sirlari, anlasilmasi gii¢ gibi gori-
nen terimlerle, sembollerle ve hikayelerle anlatmayi tercih etmiglerdir.’®
Mevland Mesnevi'nin Hakk ilhami bir kitap oldugunu belirttiginden,
eserindeki tasavvufi yorumlar dikkate deger bir durum arz etmektedir.'
Bu durumu Mevlan&’nin Bakara s@iresinin 260. ayetine yaptig1 yorum-
larda da gorebiliriz. Bilindigi gibi Ibrahim peygamberden, 6liilerin nasil
diriltildigini 6grenmesi i¢in dort kug kesmesi istenmistir. Konuyla ilgili
ayet-i kerime su sekildedir:

12 Mevlana, Mesnevi, 3/3622; Zafer Erginli, “Hayat1 Sembollere Yiiklemek: Bir Mesnevi
Hikayesinin Anlagilma Bigimleri Uzerine”, Milel ve Nihal, 6/1 (2009), 221-243.

13 Halim Giil, “MevlAnd’nin Mesnevi'de Bir Ayete Getirdigi Isari Yorum (Bakara 260. Ayet)”,
Uluslararas: Mevldna ve Mevlevilik Sempozyumu Bildirileri-I, ed. Abdurrahman Elmali vd.
(Sanlwrfa: Harran Universitesi flahiyat Fakiiltesi: 2007), 1/379.

14 Mevlana, Mesnevi, 3/32-33.

15 Nejdet Durak, “Mesnevi’de Metaforik Anlatimlarda Kullanilan Hayvan Motifleri ve
Felsefi Degerlendirmesi”, Uluslararas: Diisiince ve Sanatta Meviana Sempozyum Bildirileri
(Ganakkale: y.y. Mayis 2006), 157; Mustafa Kara, “Istldhati’s-Safiyye”, Tiirkiye Diyanet Vakfi
Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1999), 19/209-212.

16 Mevlani, Mesnevi, 4/1853, 4/1873.

Sufiwe

207



Sufiwe

208

Y 1/uelizeH/€z0t

Sezai KUCUK / Nurgiil YUCE

“Hani Ibrahim, “Rabbim! Bana éliileri nasil dirilttigini goster” de-
migti. (Allah ona) “Inanmiyor musun?” deyince, “Hayir (inandim)
ancak kalbimin tatmin olmasi i¢in” demigti. “Oyleyse, dért kus tut.
Onlar1 kendine aligtir. Sonra onlar1 parcalayip her bir pargasini bir

dagin Gizerine birak. Sonra da onlar1 ¢agir. Sana ugarak gelirler. Bil
»17

ki, stiphesiz Allah mutlak gii¢ sahibidir, hitkiim ve hikmet sahibidir.

Ayet-i kerimede gecen kuslar hakkinda tefsirlerde pek ¢cok aciklama
mevcuttur. Miifessirlerin bazisi dyete maddi dirilme manasi vermiglerdir.'®
Kimi miifessirler Hz. Ibrahim’in almasi istenen kuslarin kesilip parcalan-
diktan sonra ¢agrilmalari geklinde bir yaklagim benimserken," kimi mii-
fessirler de kuglarin egitilmesi/aligtirilmasi geklinde bir yaklagimi tercih
etmiglerdir.*® Tefsir kaynaklarindaki rivayetlerin etkisiyle, bazi mealler
ayetin her iki yorumunu bir arada sunan “Dort kus tut. Onlar1 kendine
aligtir. Sonra onlar1 parcalayip her bir parcasini bir dagin iizerine birak.
Sonra da onlari ¢agir.” seklindeki meali tercih etmiglerdir.*

Ayette belirtilen bu dort kugun nefsin dért kotii huyunu temsil ettigini
ve bu huylarin terk edilmesi gerektigini sdyleyen, manevi dirilmeyi igsaret
eden miifessirler de vardir. Miifessirler kuglarin cinsinin horoz, kuzgun,
tavus, kaz/kartal/giivercin/kerkenez olduklarini zikretmiglerdir.**

17 el-Bakara 2/260.

18 Genis bilgi i¢in bk. Ebti Cafer Muhammed b. Cerir et-Taberi, Camiu’l-Beydn fi Te vili'l-Kurdn
(Beyrut: Dﬁru’l-Kutubi’l-ilmiyye, 1412/1992), 3/49; Ebu’l-Hasen Ali b. Muhammed el-Maverdi,
Tefsirw’l-Maverdi (Beyrut: Daruw’l-Kutubi’l-[lmiyye, 1412/1992), 1/334; Ebu’l-Kasim Carullah
Mahmud b. Omer ez-Zemahserd, el-Kessdf an Hakdiki't-Tenzil ve Uyiini’l-Ekavil fi Viicihi’t-Te vil
(Beyrut: Daru’l-Marife, ts.), 1/392.

19 Mukatil b. Siileyman b. Begsir el-Ezdi, Tefsiru Mukatil b. Siileyman, (Beyrut: Daru’l-Kutubi’l-
ilmiyye, 2003), 1/215; et-Taberi, Camiu’l-Beyan, 3/49; Fahru’d-din er-Rézi, et-Tefsiru’l-Kebir
ev-Mefétihu’l-Gayb (Beyrut: Daru’l-Kutubi’l-ilmiyye, 1990), 7/36-37; Ebu’l-Fid4 Ismail ibn
Kesir, Tefsiru Kurdni‘l-Azim (Beyrut: Daru’l-Ma’rife, 1992), 1/323.

20 Fahru’d-din er-Razi, kuglarin Hz. Ibrahim (a.s.) tarafindan bogazlanip organlarinin, etlerinin,
kanlarinin ve titylerinin karigtirildig1 konusunda miifessirlerin ayni fikirde oldugunu belirttikten
sonra, bu ittifakta tek farkl goriigiin Mu’tezili 4lim Ebt Miislim el-Isfahani’nin goriisii oldugu-
nu aktarir. el-Isfahdni’nin dyete meylettirmek/alistirmak seklinde mana verilmesi gerektigini
belirtir. Genis bilgi icin bk. er-Razi, et-Tefsiru’l-Kebir ev-Mefétihw’l-Gayb, 7/36-37.

21 el-Bakara 2/260.

22 Genis bilgi icin bk. et-Taberi, Camiu’l-Beydn, 3/53; Abdiilkerim Kuseyri, Letdifu’l-Isdrat,
thk. Ibrahim Bisytini (Kahire: Daru’l-Kutubi’l-Arabiyye, 1390/1971), 1/241-245; ez-Zemahgeri,
el-Kessaf, 1/392; er-Razi, et-Tefsiru’l-Kebir ev-Mefatihu’l-Gayb, 7/36; Muhammed el-Beydavi,
Beyzdvi Tefsiri, Cev. Abdiilvehhab Oztiirk (Istanbul: Kahraman Yayinlari, 2011), 1/329; Ali b.
Muhammed el-Hazin, Liibdbii’t-Te'vil fi Me‘dni’t-Tenzil (Istanbul: Matbaatu’l-Amire, 1317), 1/412;
Ibn Kesir, Tefsiru Kur’'ani’l-Azim, 1/323; Ismail Hakk: Bursevi, Tefsiru Rithi’l-Beydn (Beyrut:
Daru’l-Thyai’t-Turési’l-Arabi, 2001), 1/510-511; Sihabu’d-din es-Seyyid Mahmud el-Aldsi,
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Mevlana ise Mesnevi’de bedenlerin dirilmesi hakkindaki bu ayeti,
ruhlarin manevi olarak dirilmesi seklinde yorumlamigtir. Allah’in yakin-
ligin1 kaybederek bu siifli dleme inmis ruhlarda baz siifli sifatlar ortaya
¢ikmus, rublar safiyetlerini kaybetmiglerdir. Mevldna bu éyeti ruhlarin
bu siifli arizalardan kurtulmak icin, kotii huylardan vazgecerek ruhlarin
kurtulusuna delil kabul etmektedir. Ayette belirtilen dért kugun tiirii-
niin sirasiyla “kaz, tavus, kuzgun ve horoz” oldugunu ifade etmektedir.>®

Bugiine kadar bu hikaye ile ilgili herhangi bir makale ¢aligmasi yapil-
mamus, sadece iki sempozyum bildirisi sunulmustur.** Biz bu ¢aligmada
Hz. Mevlana’nin Ibrahim Peygamber’in “yol kesici dért kus” hikdyesini
ve bu hikéye iizerine yaptig1 tasavvufi yorumlari ve bu hikaye ile baglanti
kurdugu Hz. Adem kissasina dair yorumunu ortaya koymaya ¢aligacagz.
Caligmamizda alan sinirligs sebebiyle Mesnevi serhlerinden Ahmed Avni
Konuk (6. 1938) ve Tahiri’l-Mevlevi (6. 1951) serhlerinden istifade ede-
cegiz.”® Ayrica Abdiilkerim Kugeyri'nin (6. 465/1072) ve Ismail Hakk1
Bursevinin (6. 1137/1725) tefsirlerinden bu ayete dair yorumlarini da

igari tefsir yorumu olarak ¢aligmamiza déhil edecegiz.*

1. Yol Kesici Dért Kug Hikayesinde Temsili Anlatim

Mesnevi’de, Ibrahim Peygamber’in Allah’in éliileri nasil dirilttigini
anlamasi icin kendisinden kesmesi emredilen dort kusun hikayesi anla-
tilir. Hikayede “yol kesici dort kug” aklin carmihi olarak ifade edilmekte,

Rihw’l-Medni fi Tefsiri’l-Kur'ani’l-Azim (Beyrut: Daruw’l-Thyai’t-Turasi’l-Arabi, 1405/1985),
3/28-32; Mecmauw’t-Tefasir (Istanbul: el-Matbaatu’l-Amire, 1317), 1/1410. Yukarida eserleri
zikredilen miifessirlerin ekseriyeti, kuglarin cinsini kaz, tavus, horoz, kuzgun (karga) oldugunu
ifade ederken; Kugeyri ve Bursevi, digerlerinden farkli olarak kuglardan birinin kartal oldugunu
belirtir. Beydavi’nin kanaati ise giivercin oldugu yoniinde iken,. Hazin tefsirinde ise bu kus ker-
kenez olarak ifade edilmektedir. Hz. Mevlana ise miifessirlerin ekserisinin goriisiine mutabik
bir gekilde kaz, tavus, kuzgun ve horoz cinsi kuglardan bahsetmektedir.

23 Hiiseyin Giilliice, Kurdn Tefsiri Agisindan Mesnevi (Istanbul: Otiiken Yayinlari, 1999), 222-234.
24 Dilaver Giirer, “Mesnevi’de Hz. Ibrahim le lgili Kissalarin Tasavvufi Yorumu”, Uluslararast
Mevland ve Mevlevilik Sempozyumu Bildirileri I, ed. Abdurrahman Elmal vd. (Sanlurfa: Harran
Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi: 2007), 1/309-316; Giil, “Mevlana’nin Mesnevi’de Bir Ayete
Getirdigi Isar Yorum (Bakara 260. Ayet)”, 1/379-389.

25 Ahmed Avni Konuk, Mesnevi-i Serif Serhi, haz. Mehmet Demirci vd. (Istanbul: Kitabevi,
2008), 9/27-327; Tahirii'l-Mevlevi, Mesnevi Serhi (Istanbul: Samil yayinevi, ts.), 5/11-271; Abidin
Paga serhi sadece Mesnevi birinci cildin serhini kapsadig i¢in degerlendirmeye alinamamugtir.
26 Kuseyri, Letdifu’l-Isdrdt, 1/241-245; Bursevi, Tefsiru Rihi’l-Beydn, 1/510-511.
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kuslarin cinsleri ayrintili bicimde agiklanmaktadir. Kuglarin nefsin kotii
huylarini temsil ettigi ve bu huylarin izélesi i¢in neler yapilmas: gerek-
tigi isaret edilmektedir. Bu mevzularin kavranabilmesi i¢in hikayenin
takdimi ve hikayede tercih edilen sembollerin ve bu sembollerin tagidig:
anlamlarin tahlili 6nem arz etmektedir.

1.1. Hikayenin Ozeti ve Konu Baglaminda Anlatilan Yan
Hikayeler

Bakara siiresinin 260. dyetinde gecen ve Hz. ibrahim’in kesmesi em-
redilen kuslara dair hikaye, Mesnevi’nin besinci cildine daginik bir ge-
kilde iglenmistir.>” Hikdyede; Hz. Ibrahim’in kalbinin mutmain olmasi
icin, Allah’tan 6liileri diriltmeyi gostermesini dilemesi konu edilir. Allah
Teald’nin da Hz. Ibrahim’e dort kug alip, onlar1 kendine aligtirmast sonra
parcalayip her birini bir dagin {istiine birakmasini istemesi ve daha sonra
o kuglar1 ¢cagirmasiyla birlikte kuslarin kendisine dirilip geri gelecegi
anlatilir. Hikéyeyi anlatirken Mevlana’nin muhatabi Celebi Hiisameddin’dir
(6. 683/1284). Mevlana ayetteki kuglarin cinsini belirtir ve bunlar1 insan
benligindeki kotii huylara benzetir.”® Hikdyede kaz, tavus, kuzgun ve
horozun kargilik geldigi kotii huylar: 6rnekleriyle ele alir ve her bir ku-
sun oldiriilmesindeki sebebi aciklar.”® Devaminda kuglarin temsil ettigi
kotii huylari kiyaslar. Mevldna, kaz ve tavusun hirsini kiyaslarken, konu
baglaminda Hz. Adem kissasina pencere agar ve Hz. Adem’in cennette
isledigi kusur ile kaz ve tavusun temsil ettigi hirs arasindaki irtibati1 gos-
terir.*® Tavusun kesilme gerekgcesini anlatirken, yan bir hikdyeye gecis
yapar. Yan hikéyedeki konu bir tavusun gagasiyla kanatlarini kopartmasi
ve bir hakimin de tavusu bunu yapmaktan sakindirmasidir. Hakimin tav-
siyeleri tavusu aglatir.*® Mevlana bu noktada ana hikyeye geri donerek
Halil Peygamber’in kuglardan ii¢linciisii olan kuzgunu dldiirmesindeki
sebebi aciklar. Kuzgunun 6ldiiriilmesindeki gerekgeyi, Hz. Adem kissa-
sina gegis yaparak, Seytan’in ebedilik talebiyle giiclendirerek anlatir.>*

27 Mevlana, Mesnevi, 5/30-63; 5/395-420; 5/498-500; 5/517-777; 5/940-961.
28 Mevlana, Mesnevi, 5/30-44.

29 Mevlani, Mesnevi, 5/46-64, 395-420.

30 Mevlana, Mesnevi,5/517-535.

31 Mevlana, Mesnevi, 5/536-556, 610-619, 641-671, 715-718.

32 Mevlana, Mesnevi,5/765-779.
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Sonuncu kus horozun kesilme sebebini yine Hz. Adem kissasina déniis
yaparak baglar. Hikayede horozun kesilmesine sebep olan kadina yone-
lik sehvet, kissanin ana konusunu olusturmaktadir. Boylelikle Mevlana
cekirdek hikayeyi destekleyici yan hikéyeler anlatarak tamamlar.*?

1.2. Hikayede Kullanilan Metaforlarin Yorumlar:

Mevlana, Mesnevi’sinde konulari izah ederken zengin bir metafor ve
mecaz diinyas: olugturmus ve konulari ele alirken canli-cansiz pek cok
varlig1 sembollestirmistir. Sems-i Tebrizi’nin mecaz ve hakikat baglamin-
da soyledigi; “Mecaz hakikatin tagtyicisidir ve hakikat de mecaza ulagti-
ran bir yoldur” kanaatini benimsemis, bu yontemi Mesnev? bagta olmak
lizere biitiin eserlerinde kullanmigtir.>*

Mevlana’nin “Yol Kesici Kuslar” hikdyesinde de hakikatin idrak edil-
mesi icin metaforlara yer verilmigtir. Hikayede “aklin giinesi”, “vaktin
Halil'i”, “iyi”, “kotl”, “kaz”, “tavus”, “kuzgun”, “horoz”, “kanadini yolan

» «

tavus”, “tavusun kopardig kanatlar”, “hakim”, “ters vurulmus nal”, “da-
ragact”, “balmumundan yapilmis aga¢” metaforlar: kullanilmugtir.
Mevland’'ya gore, Bakara stiresinin 260. dyetinde bahsedilen dort kus,
insandaki dort vasfa igaret etmektedir. Hikayedeki kuglardan kaz hirsi,
tavus gosterisi, kibir ve bag olma sevdasini, kuzgun t{l-i emeli, horoz
sehveti temsil etmektedir:
“Bu kuglar, kaz, tavus, kuzgun ve horozdur. Bunlarn i¢lerdeki ben-

zerleri de dort huydur.

Kaz hirstir, horoz sehvet. Makam tavusa benzer, kuzgun dilege.”*®

Kuslarla temsil edilen kotii vasiflar, insanin aklini carmiha germigtir.
Bu vasiflara tutulan kigi aklini kullanarak dogru hareket edememekte-
dir. Mevlana dort kusu kesmenin insanin ruhunun kurtuluguna vesile
olacagini ifade eder:

“Ey idraki giinese benzeyen, sen vaktin Halil'isin. Bu yol kesen
dort kusu oldiir!

33 Mevlana, Mesnevi, 5/938-961.

34 Bu konudaki calisma icin bakiniz; Svitlana Nesterova, Mevldnd’min “Mesnevi” Isimli Eserinde
Metaforik Anlatimin Metafizik Boyutu, (Ankara: Ankara Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii,
Doktora Tezi, 2011).

35 Mevlana, Mesnevi, 5/43-44.
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Ciinkii bunlarin her biri de karga gibi akillilarin akil gozlerini oyar,
cikarir.

Tene ait dort huy, Halil'in kuslarina benzer. Onlar1 kesmek cana
yol agar.

Ey Halil, iyiden kotiiden kurtulmak i¢in kes onlarin baglarini da
»36

ayaklar setten kurtulsun.
Avni Konuk’a gére, hikdyede “aklin giinegi” ya da “vaktin Halil’i” nite-
lemesi, hustisi olarak Celebi Hiisaimeddin i¢in kullanilmigtir. Bu niteleme
6zel degil geneldir ve asrin insan-1 kdmilini kasdetmektedir. Dért kugun
bas1 kesilerek kurtarilan “iyi kimse”den kasit, miiteserri mi’'minler, “kotii
kimse”den kasit ise ehl-i fisk mi'minlerdir. Dort sifatin kug metaforuyla
anlatilmasi, bu sifatlarin hepsinin heva-i nefste tayardn etmelerindendir.
Kuslardan “kaz” yeme hirsi, “tavus kusu” céh ve ucb, “kuzgun” til-i emel,
“horoz” sehvettir. Yan hikayede “kanadini yolan tavus” Hakk séliki olan
kimsedir, “tavusun kopardigi kanatlar” ucb sebebi olan her geydir, “hakim”
ise zahiri alimdir. Hikdye kapsaminda “ters vurulmus nal” benzetmesi ile
gorilinenin digindaki hakikat vurgulanmigtir. “Daragac1” benzetmesi ile
riyaset makami kastedilmektedir. “Balmumundan yapilmis aga¢”, miiral
seyhleri ifade etmektedir.*” Tahirii’l-Mevlevi'nin serhinde kuslardan ta-
vusun yan hikdyedeki kanatlarini koparmasi hadisesi, ibadet ve taati terk
etme ve ma’siyeti igleme manasina yorumlanmistir. Diger metaforlar ya
benzer gekilde yorumlanmig ya da farkli bir agiklama yapilmamigtir.*®
Avni Konuk kuglarin cinsini kaz, tavus, kuzgun ve horoz olarak ta-
nimlarken, Tahiri’l-Mevlevi, Tefsir-i Mevahib miellifi Hiiseyin Vaiz (0.
910/1504-1505)"1n kuglar: giivercin, tavus, horoz ve kuzgun olarak an-
lattigini nakletmektedir.*

36 Mevlana, Mesnevi, 5/33.

37 Konuk, Mesnevi-i Serif Serhi, 9/29, 31-32, 152-153, 230; Tahiri’l-Mevlevi, Mesnevi Serhi,
5/11-21, 117-122, 145-147, 149-194, 220-225, 265-271.

38 Tahirt’l-Mevlevi, Mesnevi Serhi, 5/160, 181.

39 Konuk, Mesnevi-i Serif Serhi, 9/28; Tahirt’'l-Mevlevi, Mesnevi Serhi, 5/14. Ayetteki kugla-
rin cinsi Bursevi’de su sekilde ele alinmaktadir: “Allah, Hz. Ibrahim’e bu sifatlar1 temsil eden
cimrilik tavusunu, hirs kuzgununu, sehvet horozunu ve gazap kartalini kesmeyi emretmistir.
Ayetteki dort kug, insanin mizacini olugturan anasir-1 erbaa minasindadir. Bunlar su, toprak,
hava ve atestir. Bu unsurlardan her biri, kendisiyle irtibat: bulunan diger bir unsurla birlesmis,
hurs, cimrilik, gazap ve sehvet sifatlart dogmustur. Hirs haset ile, cimrilik kin ile, gazap kibir ile
eslesmigtir. Sehvetin ise tektir, esi yoktur. Her sifatta sehvetten dogan vasiflar vardir. Bu yedi
koti sifat, cehennemin yedi tabakasini gosterir. Kiside bu yedi sifattan hangisi gilip olursa,
kisi o sifata ait kapidan cehenneme girecektir.” Bk. Bursevi, Tefstru Rithi’l-Beydn, 1/510-511.
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Avni Konuk, kuglarin kesilmesi ve dirilmesini, silikin kotii sifatlarin
oldiirmesi ve 6liimden sonra Hakk’in rizasina uygun amellere yonelecek
bir kabiliyetle diriltmesi manasina yorumlamugtir. Ciinkii kuslarin temsil
ettigi kotil sifatlar, nefsin hevasi tarafindan ruha gonderilmis elcilerdir ve
bu ozelliklerin insandan tamamen giderilmesi miimkiin degildir.* Kuglarin
kesilmesi Tahiri’'l-Mevlevi’ye gore ahlak-1 zemimeden kesilmektir. Ona
gore Hz. Ibrahim, Allah’in ne tiir bir yaratma ile yarattigini anlamak is-
temigti. Allah bazi mahlikatini “Kiin/” emriyle, bazisini cemal ve celal
sifatlariyla yaratmis, bazisini mahlikati vasitasiyla bazisini da yokluktan
viiclida ¢agirmak siiretiyle yaratmigtir. Hz. Ibrahim’in anlamak istedigi
nokta diriligin bunlardan hangisi ile gerceklesecegidir.*!

Insanin kétii huylarini terk etmesi tasavvufun temel hedeflerinden
birisidir. Hz. Mevlana’nin tasavvurundaki kdmil insan, giizel ahlaki ile
one ¢ikmis, vaktin Halil’i olmus kimsedir. Tasavvuftaki 6lmeden evvel
6lmek diisturuyla hareket eden, mevt-i ihtiyari ile 6len kimseden diri ve
kamil bir ruh zuhtir edecektir.*?

Mesnevi’de ruhun ayagina takilan baglarindan 4z4d olmas: i¢in kug-
larin kesilmesi istenir. “Ey Halil, iyiden kotiiden kurtulmak icin kes on-
larin baglarini da ayaklar setten kurtulsun.”** Beyitteki iyi kimse gerfatla
amel eden mi’'mindir. Bunlar elinde 151k tutan ama sefere ¢tkmamig kim-
selerdir. Onlarda nefsin kotii sifatlar: bakidir. Vaktin Halil'ine gerek iyi
(miitegerr?) gerek kotii (ehl-i fisk) olan tiim mii’'minleri Hakk’in yoluna
sevk etmesi soylenir.*

Beyitlerdeki aklin giinegi, vaktin Halil’i nitelemeleri, Hiisameddin
Celebi sahsinda insan-1 kimil tasavvurudur. Insan-1 kimil cemiyyet-i es-
mAnin mazharidir. Insan-1 kAmil, nakis insanlarin mazhari oldugu esmay1

da héiz oldugundan, onlarin ayaklarini birer birer diger esmélar tarafina

40 Konuk, Mesnevi-i Serif Serhi, 9/31.

41 Tahiri’l-Mevlevi, Mesnevi Serhi, 5/14. Kugeyri, Bakara 260. ayetteki kuslarin bogazlanmasi
emrini u gekilde degerlendirmistir: “Kuglarin kesilmesi nefsi emmarenin kotii huylarinin bo-
gazlanmasidir. Tavus diinya satafatini, kuzgun hirsi, horoz kibirli yiiriiytisii, 6rdek rizik kaygisini
temsil etmektedir ve nefsi bu huylardan izle etmek gerekmektedir.” Bk. Kuseyri, Letdifu’l-Isdrdt,
1/241-245. Bursevi ise kuglarin kétii huylarindan miicahede yoluyla kurtulunacagini belirtir.
“Nefsini miicahede ile bogazlamayanin kalbi miigihede ile dirilmez” demigtir. Bk. Bursevi,
Tefsiru Rithi’l-Beydn, 1/510.

42 Tahirt’l-Mevlevi, Mesnevi Serhi, 5/159; Giilliice, Kurdn Tefsiri Agisindan Mesnevi, 224.

43 Mevlana, Mesnevi, 5/34.

44 Konuk, Mesnevi-i Serif Serhi, 9/29.
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acar; istidadi olanlar1 cemiyyet-i esmaiyye makamina eristirir. Cemiyyet-i
esmaiyye makamindaki kimse, ilahi isimleri zatinda birarada bulunduran,
Hakikat-i Muhammediyyeye erigmis kimsedir.*®

Bahsi gecen dort kugun yuvasi insanlarin kalpleridir. insan-1 kAmilin
hayvani ruha dalan dort kusu, insani ruha daldirarak ebedilestirmesi bek-
lenir. Kaz, tavus, kuzgun, horoz insanlarin nefislerinde olan dért huyun
stiretler alemindeki birer 6rnegidir.

Kaz icin Mevlana Mesnevi’de su beyitlere yer vermigtir:

“Hirs kazi, kuru yas ne bulursa yere gémer.

Bir an bile kursagi durmaz. Allah buyrugundan yalniz “Yiyin” hiik-
miinii duymugtur.

Yagmaciya benzer, evini kazar, ¢cabuk ¢cabuk dagarcigini doldur-
maya bakar.

Iyi kotii ne olursa dagarcigina tikar. Inci tanelerini de oraya tikigtirir,
nohut tanelerini de.

Bagka bir diigman gelip, cuvalina kuru yag ne bulursa doldurmasin, der.

Vakit dardur, firsat gegmekte. O da bundan korkarak durmaksizin
eline ne gecerse cabucak koltuklar.

Bagka bir diisman getirmez diye efendisine giiveni yoktur.”*¢

Kaz ¢ok yemeyi, tamahkarlig1 ve hirsi temsil eder. Yagmaci bir ka-
rakterdir, heybesine doldurduklarini ayirt edemeyecek kadar aceleci-
dir. Nasibinin kagacagindan dolay1 zeblindur. Rezzak’ina itimadi yoktur.
Mii’'min ise teemmiil ve teenni ile yasar, tevekkiil ehlidir. Rizki iizerine
kimsenin tecaviiz edemeyecegini bildiginden sakin tabiathdir, gozii tok-
tur. Riyazetteki az yeme prensibi uygulanarak, kazin temsil ettigi kotii
sifatlar temizlenir, bunlarin yerine kanaat etme gibi huylar diriltilerek,
kamil insan olma yolunda 6nemli bir mesafe kat edilmis olur.*’

Tavus hakkindaki beyitler ise su sekildedir:

“Simdi ad san icin cilvelenip duran iki renkli tavusa geldik.

Onun gayreti, sonucundan ve faydasindan habersiz bir halde halki
hayirla serle avlamaktir.

Tuzak gibi av tutup durur. Tuzagin maksada ait ne bilgisi vardir?

Sevgi tuzagiyla adamlar vurur adam avlar durursun.

45 Konuk, Mesnevi-i Serif Serhi, 9/28-30.

46 Mevlana, Mesnevi, 5/46-57.

47Konuk, Mesnevi-i Serif Serhi, 9/31-38; Tahiri’'l-Mevlevi, Mesnevi Serhi, 5/17-20; Giilliice,
Kur’an Tefsiri Agisindan Mesnevi, 226.
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Bu avlamaktan, bu kalabaliktan, bu baglik sevdasindan el ¢ek. Hig
bunlarla bir sey érdiin, bu yiizden bir sey elde ettin mi?

Omriiniin gogu gecti, giin aksama yaklagti. Sense hala adam avlamaya
koyulmugsun.

Gece gelip catar, tuzaginda bir av bile yok. Tuzak sana bir bag ag-
risindan, bir bagdan bagka bir sey degil.

Su halde, sen kendi kendini avladin demektir.

Hig alemde bizim gibi kendi kendini avlayan bir ahmak daha var mi1?

Asagilik kisilerin tuzagina domuz tutulur. Sonsuz zahmet, sonra
da onu yemek haram.

Avlamaya degen sey ancak agktir. Fakat o da 6yle herkesin tuzagi-
na diiger mi ya?”*®

Tavus kibir, gurur, kendini begenme, makamla 6viinme, riyaset (bag
olma sevdasi), gosteris ile méltildiir. Tavus iki renkli olmasiyla, ikiyiiz-
1 tabiatini ele verir gibidir. Siil{ikunu tamamlamadan irsada baslayan
miirgidler bu karakterdedir. Bunlar da g6hret ve riyaset kazanmak icin
halka miittaki goriiniir. Tuzakla halk: avladiklarini zannederken, aslinda
vahdet-i vusilden mahrum kalmakla, sadece kendilerini avlamiglardir.
Makam ve menzile goz dikmek varlik ve enaniyet nisanesidir. Miirgid-i
kamilin halk: terbiyesi de halki avlamak sayilir. Hatta bu, domuz avlamak
gibidir. Domuz avlamak ¢ok zahmetlidir, fakat onun etinden bir parca bile
yemek haramdir. Miirgid-i kdmil halkin terbiyeleriyle mesgul olur, ¢cok
zahmet ceker, onlardan maddi ve manevi bir fayda beklemez. Siiltikunu
tamamlamadan irgada baglayan miirgid, gosteris i¢in etrafina halki top-
lamaktan vazge¢melidir. Zerre gibi viictidsuz olmali, varligini goriiniir
kilmaya caligmamalidir. Avlanmaya deger olan sey ancak agk-1ilahidir.
Riyaset tuzagini birakip agkin tuzagina gelen, agk sultaninin kulu olan
dirilik zevkini goriir.** Mevlana’ya gére bu Alemde goriilen siiretler ters
vurulmus nal gibidir. Mesnevi’de gecen su beyitler bu hususu beyan icindir:

“Alemde tersine ¢akilmig nallar goriir, esirlere padisah ad veril-
digini duyarsin.

Bogazina ipler takilmig, kendisi daragacinin tact olmustur da; ka-
labalik bir halk giiruhu ona, iste padigah derler.

Kafirlerin mezarlar1 gibi digt siisli, icinde Ulu Allah’in kahir ve azabi!

Onlar kabirleri kirecle 6rmiigler, bezemisler, zan perdesini yiizle-
rine Ortmiiglerdir.

48 Mevlana, Mesnevi, 5/395-415.
49 Konuk, Mesnevi-i Serif Serhi, 9/146-151; Tahirt’l-Mevlevi, Mesnevi Serhi, 5/117-121.
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Senin de yoksul tabiatin hiinerlerle kireclenmis, bezenmistir ama

mumdan yapilan nahle benzer; ne yaprag: vardir, ne meyve verir!”*

Hicbir sey zahirde goriindiigii gibi degildir. Hikiimdar tahtina bagla-
nip riyasetin mahpusu olanlara halk, padigah adini verse de, batinda onlar
esirdirler. Tersine ¢akilmig nallar, aksine verilmig unvanlardir. Bu sebeple
riyaset makaminin ash bir daragacidir. Daragaclarinin ise hepsi agagtan ol-
maz. Diinyadaki gorevler makamlar da bir ¢esit daragacidir. Makam sahibi
kiginin, hakikatte boynuna ip takilmigtir da, daraacinin tict olmugtur.*

Dig goriiniige deger veren insanlar miirdi miirgidin etrafinda toplan-
maktadirlar. Dig goriiniise deger verme hevesi, kafirlerin mezarlarini bile
cezbedici gosterir. Gercekte kabrin ici azap ve kahir doludur. Kéfirlerin
mezarlar1 da ters ¢akilmig nal gibidir. Hakikatten uzak, sifli dleme mey-
leden miskin tabiat, bir takim z&hiri meziyetlerle siislenmigtir. Kafirlerin
mezarlarinin digini siisleyen veya bu siise aldanip mezarin baginda topla-
nan halk da boyle gosteris hevesindedir. Miirdi seyhin dig goriiniisi tiirli
maharetle donanmustir. Ancak o balmumundan yapilmis aga¢ gibidir,
yapraksiz ve meyvesizdir. Amelsiz dlim ve seyhler de boyledir. Sélike ta-
vusun kanadini gordiigii gibi, zahiri giizelliklere bakip gururlanmamasi,
stifli leme meyletmemesi, rub-i hayvani ayaginin ve nefsini sifatlarinin
cirkinligine bakmasi, kotii bakigin onu helak etmemesi tavsiye edilir. Bu
tabiatin terbiye edilmesi gerekmektedir.*>

Yine hikayede kaz ile tavusun hirs1 sdyle kargilagtirilir:

“Kazin hirsi birdir. Bunun (tavus) hirsiysa tam elli kat fazladur.
Sehvet hirs1 yilandir, mevki hirsi ejderha.

Kaz hirsi, bogaz ve cima sehvetinden meydana gelir. Fakat bag olma
hirsinda bu gehvetlerin tam yirmi tanesi toplanmugtir.

Mevki sahibi, mevkisi yliziinden Tanriliktan dem vurur. Allah ile
ortak olmay1 tamah eder, nasil affedilebilir?

Adem’in isledigi kiigiiciik kusur, karin ve cima yiiziinden oldu.
Fakat Iblis’in sucu ululuktan ve mevki yiiziindendi.

Hasili Adem cabucak tevbe etti, halbuki o mel’un, tevbe etmeye
tenezziil etmedi.

50 Mevlana, Mesnevi, 5/415-420.

51 Mevlana Celaleddin-i RUmi, Fihi Mé Fih, ¢ev. Avni Konuk (Istanbul: Iz yayincilik, 2004), 160;
Konuk, Mesnevi-i Serif Serhi, 9/152-153; Tahirt’l-Mevlevi, Mesnevi Serhi, 5/121.

52 Konuk, Mesnevi-i Serif Serhi, 9/152-153.
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Bogaz ve cima hirs: da kotiidiir. Fakat mevki hirs: olmadikga yine
de sinirhdir.

Bu tavusluk kanadi, sana bir sinamadir. Buna kapildin mi Allah’a
ortak olmaya, onun gibi noksan sifatlardan ar1 oldugunu davaya
kalkigirsin.”?

Avni Konuk’a gore kazin hirs1 yemek i¢mekten ve ferc sehvetinden
kaynaklanir. Tavusta ise bu hirslar mevcut olmakla birlikte, hased, kibir,
ucb, hodperestlik (kendini begenmek) gibi bircok nefséni sifatlar daha
vardir. Bunun i¢in tavusun hirsi, kazin hirsindan yirmi kat siddetlidir. Bu
noktada Mevlana, Peygamber Efendimiz’in makam diigkiinligiiniin mal
sevgisinden daha tehlikeli oldugunu ifade eden “Mal ydandir, cih ondan
daha zararhdir.” hadisini aktarir.>* Konuk, Hz. Adem’in cennetteki zel-
lesini, kaz metaforuyla, Seytan’in hirsin, tavus metaforuyla iligkilendirir.
Hz. Adem’in zellesi, mide gehveti ve Hz. Havva'ya meyli sebebiyledir.
Seytan’in hirs1 kibir, azamet, bag olma sevdasindan kaynaklanir. Seytan’in
iligkili oldugu tavus karakteri, itibara ve makam mevkiye diigkiin bir ka-
rakterdir. O kibir ve azamet, tasarrufta tek olma, emrine muhalefet eden-
leri kahretme gibi ulthiyyete mahsus sifatlar: benimsemektedir. Allah’in
sifatlarina ortak olmaya tamah etmektedir. Riyéaset ehli dahi kendisine
hi¢bir kimseyi ortak gérmezken, Allah aciz kullarin, kendisine ait ula-
hiyyet sifatlarina ortak olmasini hicbir sekilde muaf gérmez. Burada Hz.
Adem’in zellesi Seytan’in tekebbiirii ile kiyaslanir. Hz. Adem hatasini
goren, Hakk’in fiilinden de gifil olmayan bir karakter, Seytan ise kendi
fiilini gizleyerek Hakk’a kars1 niza eden bir karakter ¢izgisindedir.*

Riyésetin fenaligindan kurtulmanin yolu, nefse kiymetsizlik hissini
telkin etmek, hi¢ olmaktan gecer. Her sabah fakr-1 mutlak dersini almak
zat, sifat ve ef’alde hicbir seyi kendi miilkiinden bilmemek bu yolun
gereklerindendir. Allah’in kibir ve azamet sifatlarini giymek, o kimseye
yiiktir. Kul olanin kuganmasi gereken acizlik ve meskenet kemeridir.
Konu burada kanadini koparan tavus hikiyesine baglanir.>®

Ana hikiye adiyla ifade ettigimiz yol kesici dort kus hikdyesini ména
yoniinden destekleyen bir diger yan hikéye, kanadini koparan tavus hika-
yesidir. Hikdye Mesnevi'de soyle gecer:

53 Mevlana, Mesnevi, 5/517-535.

54 Hadis kaynaklarinda bulunamamustir. Mesnevi’de 3/782. beyitte de ge¢cmektedir.

55 Konuk, Mesnevi-i Serif Serhi, 185-187.

56 Konuk, Mesnevi-i Serif Serhi, 9/153, 185-191; Tahiri’l-Mevlevi, Mesnevi Serhi, 5/122, 149-155.
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“Bir tavus kusu, ovada kanatlarini yolmaktaydi. Hakimin biri gez-
meye ¢ikmusti.

Onu goriip dedi ki: Ey tavus boyle giizelim kanatlar: nasil oluyor
da kokiinden yolup atryorsun? Hi¢ acimiyor musun?

Bu ne nankérlitk bu ne ciiret! Bilmiyor musun ki nakkagin kim?

Yahut da biliyor da nazlaniyor; mahsustan o siisleri yoluyorsun.

O kanatlar1 yolma ki bir daha yerine yapismaz. Ey giizel yiizli, yasa
diistip yiizlini yirtma.

Kusluk giinesine benzeyen o giizelim yiizii yirtmak, yanlig bir istir.

Boyle bir yiizii tirnakla yaralamak kafirliktir. Ay bile onun ayrilig
ile aglamada.

Yoksa yiiziinii gormiiyor musun? Birak bu inatcihgy, birak bu diisiinceyi!”*

Serhlerde tavusun kanadi nefse kibir ve azamet duygusunu veren
tiim halleri anlatmaktadir. Kiginin sahip oldugu bilgiler ve yetenekler
onun i¢in imtihan sebebidir. Konuk’a gore yan hikayedeki tavus, kendini
begenme potansiyeline sahip Hakk sélikini temsil etmektedir. Tavusun
kanatlar1 kendini begenmeye sebep olan seyleri anlatir. Hakim ise me-
ziyetlerin tutkunu zahiri dlimin semboliidiir. Tahiri’l-Mevlevi, tavusun
kanatlarini, iyi ameller olarak yorumlamigtir.*®

Hikéayede tavus giizel kanatlarini gagasiyla kopartirken bir hakim
tavusa, bunun dinde agirilik (taammuk) olarak tanimlandigini séyle-
mektedir. Tavusun tirnaklariyla kanadini ve yliziinii yaralamasi, koti
fikirlerle nefs-i mutmainnenin safvetini bulandirmasina benzetilmekte-
dir. Sarihlerden Avni Konuk buradaki ac¢iklamalarinda nefsin mertebe-
lerine deginir. Nefs-i emmare, nefs-i levvime, nefs-i miilhime ve nefs-i
mutmainne geklinde siniflandirdig1 nefsin mertebelerinden bahseder.
Kotii fikirler, nefs-i mutmainne mertebesine ulagmis silikin kalbine
dogabilecek havitirdandir. Nefsin diger mertebelerinde agmasi gereken
imtihanlar farklidir.*® Tahiri’l-Mevlevi'ye gore, tavusun kanatlarini ko-
parmasi ibadet ve tAati terk etme ve ma’siyeti isleme méanasina gelir. Insan
manevi ziynetleri itibariyla tavusa benzer. Taat ve ibadetler olan manevi
ziynetleri terk etmemek gerekir. Tavusun kanatlarini koparmasina gerek
yoktur. Ciinkii dilerse “Hakk Tedld diriden oliiyii, oliiden diriyi ¢ikarir.”®°

Allah diri olan ruhtan 6lii nefsi ¢ikarir. Ayetteki 6lii nefs, diri ruh ile tefsir

57 Mevlana, Mesnevi, 5/536-556.

58 Konuk, Mesnevi-i Serif Serhi, 9/230; Tahiri’l-Mevlevi, Mesnevi Serhi, 5/160.

59 Konuk, Mesnevi-i Serif Serhi, 9/207-230; Tahiri’l-Mevlevi, Mesnevi Serhi, 5/155-174.
60 er-Rtim 30/19, Al-i Imran 3/27.
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edilmektedir. Kimin nefsi mevt-i ihtiyéri ile liirse, ondan diri ve kimil
bir ruh zuhir edecektir. Burada 6liimden sonra dirilmeye yani ana hika-
yedeki kuglarin dirilmesine atif vardir. Diger metaforlar ya benzer sekilde
yorumlanmig ya da farkli bir agiklama yapilmamigtir.*'
“Kanadini yolma, onun sevgisini gonliinden s6k, ¢ikar. Ciinkii sa-
vagmak i¢in diigmanin bulunmas: sarttir.
Diigman olmadikca savas imkani yoktur. Sehvetin olmazsa ondan
kaginma emrine uyman miimkiin degildir.
Meylin olmazsa sabrin ménasi yok. Diigman yoksa ordu sahibi ol-
mana ne hacet?

Heva ve heves olmadik¢a heva ve hevesten ¢ekinin denmesi miim-
1262

kiin degildir. Oliilere gazilik taslanmaz ya
Tahiri’l-Mevlevi, “Kanadini koparma!” tembihini “Taat ve ibadeti-
ni kopartip atma!” mianasinda kullanmigtir. Ona gore, tavusun ¢ehresini
eliyle tirmalamasi, ibadetleri terk ederek masiyet kazanmasi gibi bityiik
bir hata anlamina gelmektedir. Konuk ise; “Kanadini koparma! Gonliinii
ondan kopar!” uyarisini nefsle miicihede ederken dogru yontemi se¢cmek
olduguna igaret etmistir. Miicahedede dogru yontemin, meziyetlerden
vazgecmek degil, kadin, mal, evlat gibi nefsin meyledecegi seylerin mu-
habbetini goniilden atmak olacagini belirtmigtir. Yeme-i¢cme, mal edinme
sehvetleri gibi, imtihan konusu haller olmadan, ismet ve iffet gibi erdem-
lerden bahsedilemez. Ayrica kanatlarla ebedi rahatlik yolunda mesafeler
agilacaktir. Kimil kimseye zararli oklar isabet ederse, kanatlar ona siper
olacaktir. Konuk’a gére Mevlana burada miicdhedenin siirekliligine vurgu
yapmaktadir. Hayatta olduk¢a nefsinin arzularina muhalefet etmek ge-
rekir. Tavusun kanadi ile sembolize edilen meziyetlerin gériiniir olmasi
ise, nefsini ucbdan koruyabilecek kimsenin yapabilecegi bir davranigtir.
Nefsini ucbdan koruyacak kuvveti olmayan kimse, kanadini yok kabul
etmelidir. Bunu da yapamayan kimse, halvette oturmalidir.*®
Tahirii’l-Mevlevi de miicihededen bahsedebilmek i¢in diigmanin bu-
lunmasi gartini ortaya koyar. Ona gore yasaklanan bir fiil varsa, o ige meyil
de bulunur. Meyil hissedilmeyen bir fiilde miicihededen bahsedilemez.

61 Tahirt’l-Mevlevi, Mesnevi Serhi, 5/155-160, 181.

62 Mevlana, Mesnevi, 5/574-578. Kanadini yolan tavus hikayesinin devami i¢in bk. Mevlana,
Mesnevi, 5/610-620, 641-671.

63 Konuk, Mesnevi-i Serif Serhi, 9/192-207; Tahiri’l-Mevlevi, Mesnevi Serhi, 5/159-162.
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Bu miicéhidlik degil firariliktir. Hakiki miicahid nefsinde nehyedilen
seye meyil hissi bulunmasiyla beraber, nehyedilen seylerden sakinan
kimsedir. Insanin tabiatinda istirahate ragbet vardir. TAat ve ibadetin
mesakkatine sabretmek gerekir. Nefsleri riyazetle, zelle ve giinahlardan
uzak tutmak lazimdir.**

Hikéyedeki yol kesici ii¢iincii kug kuzgundur:

“Ne bu s6ziin sonu vardir, ne de bu soz bitip tiikenir. Ey Tanr1
Halil’i, kuzgunu neden 6ldiirdiin?

Buyruga uydun dogru. Fakat bu buyrugun hikmeti neydi?

Kara kuzgunun “gaak” diye bagirmasi, diinyada daima uzun bir
omiir istemesindendir.

Iblis gibi tek ve pak Tanrr’dan kiyamete kadar diinya hayatini ister.

Iblis de “Beni kiyamet giiniine kadar yagat” dedi.

Hos 6miir, yakinlik 4leminden can beslemektir. Kuzgunun émrii
ise pislik yemek icindir.

Bana fazla 6miir ver ki pislik yiyeyim, daima bana bunu ver ki be-
nim yaradiligim kotiidiir demektedir.

O agzi kokan kuzgun, eger pislik yemeseydi beni kuzgun huyundan

kurtar diye yalvarirdi.”®®

Kuzgun, Seytan gibi tiil-i emeli istemektedir. Fakat Seytan’in uzun
omrii tevbesiz bir dmiirdiir. Boyle bir kimse zahiren yagasa da, haki-
katte 6lmiistiir. Allah’tan gafil olarak omiir siiren kimseye ab-1 hayat da
verilse, hayat suyu ona ateg gelir. Kuzgun tabiath olup, Allah’tan uzun
Oomiir dilemek, aslanin kargisinda tilkilik etmek gibidir. Bu kisi Allah’a
karg1 hilekarlik etmis olur. Hakikatte sefillik etmek icin 6miir dilemistir.5®

Yol kesen dordiincii kus horozdur:

“Halil Aleyhisselam’in horozu kesmesi, miiridin i¢inde bulunan
helak edici ve kotii sifatlardan hangi sifatin giderilmesine isarettir?

Horoz sehvete mensuptur, sehvetine pek tapar. O zehirli ve kotii
saraptan sarhostur.

Melun Iblis Tanr1’ya, avlanabilmek icin bana kuvvetli bir tuzak
lazim dedi.

Tanr1 ona altin, giimiis ve at gosterdi, halki bunlarla aldatabilirsin dedi.

Iblis zahiren bunu begendi. Begendi ama suratini eksitti.

64 Tahirt’l-Mevlevi, Mesnevi Serhi, 5/168-171.
65 Mevlani, Mesnevi, 5/765-779.
66 Konuk, Mesnevi-i Serif Serhi, 9/265-269; Tahiri’l-Mevlevi, Mesnevi Serhi, 5/221-224.
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Tanri, o geberesiceye giizel madenlerden altin ve miicevherati
armagan etti.

Seytan dedi ki: Ey giizel yardimci daha artir.

Yagli, balli seylerle agir ve degerli saraplar ve bircok ipek elbiseler verdi.

Seytan dedi ki: Yarabbi, imdat et, bundan fazla isterim.

Tanri erkeklerin aklini, sabrini alan kadin giizelligini ona gosterince.
»67

Ver ver, simdicik muradima kavugtum dedi.
Horozun kesilmesindeki sebep, onun ferc sehvetine tutkun bir varlik
olmasiyla aciklanir. Hz. Adem ile Seytan hikdyesine buradan baglant: ku-
rulur. Seytan’in Hakk’in huzurundan kovulduktan sonra, Ademoglunu
avlamak i¢in bir tuzak istemesi bahsine gecer. Seytan’in Allah’tan tuzak
talebi iizerine Oniine altin, atlar, lezzetli yiyecekler, giizel giysiler, sarap
ve calgi konur. Seytan her seferinde 6nerilen tuzagi etkili bulmaz. Ne za-
man ki kendisine kadin giizelligi gosterilir, Ademoglunun sabrini alacak
tuzagi buldugunu soyler. Konuk’a gore, kadin giizelliginde hem nefsin
hem de ruhun hazlari toplanmistir. Ruhéni sifatlar1 gélip olan kimse, ka-
dinda Hakk’in cemalinin pertevini goriir. Nefsin isteklerine muhalefet
edemeyen kimse i¢in kadin giizelligi Seytan’in en etkili tuzagidir.®® Sehvet
meyli kalbi sagir ve kor eder. Sehvet atesinin arkasindan kogan kimseler
kendini insan-1 kdmil olmus sanirlar. “Sehvet istegi, gonlii sagir ve kor
yapt1. Nice atesten sarhos olmuglar vardir ki ateg ararlar, kendilerini de
mutlak nur sanirlar.”® Fakat bu sehvet atesi Ibrahim Peygamber’e eri-
sememistir. Hz. Mevldnd’nin deyimiyle kalplerin haramdan c¢ekinmesi,
sehvet atesine su serpmektedir.”®
Mevlina ferc gehvetinin ¢ok yemekten kaynaklandigini séyleyerek

"t “Sehvet ¢ok yemeden olur, az ye.””?

»73

hikayeyi tamamlar. Yiyin, emri

sehvet icin bir tuzaktir.

67 Mevlani, Mesnevi, 5/940-961.

68 Konuk, Mesnevi-i Serif Serhi, 9/319-327; Tahiri’'l-Mevlevi, Mesnevi Serhi, 265-271.

69 Mevlana, Mesnevi, 5/1365-1366.

70 Mevlana, Mesnevi, 1/863.

“... (sunu da bil ki) bu ates, sehvet atesidir, giitnahin sucun asli ondadir. Sehvet atesi, su ile sakin
olmaz. Bu hususta Ibrahim’in nurunu kendine usta yap. Bir atese odun attik¢a o ateg nereden
sonecek? Fakat odun atmazsan soner. Ciinkii bu ¢ekinme atege su serper. Yiiziine, kalplerin
haramdan ¢ekinmesinden kizillik siiren kiginin giizel yiizii, hig atesten kararir m1?” Mevlana,
Mesnevi, 1/3695-3707.

71 Konuk, Mesnevi-i Serif Serhi, 9/455-456.

72 Mevlana, Mesnevi, 5/1373

73 Mevlana, Mesnevi, 5/582.

Sufiwe

221



Sufiwe

222

Y 1/uelizeH/€z0t

Sezai KUCUK / Nurgiil YUCE

2. Yol Kesici Dért Kugtan Kurtulmanin Yollar:

Mevlan4, Hz. Ibrahim’in kesmesi istenen dért kusun hikéyesini, Hz.
Adem’in varlik sahnesine ¢ikigi, yaratiligt ve sonrasinda yaganan gelis-
meler ekseninde ele almigtir. Adeta Hz. Ibrahim hikayesi {izerinden,
Hz. Adem’in nesline bir hatirlatmada bulunulmaktadir. Kesilecek kuslar
hikayesi ve Hz. Adem ile Seytan arasinda birka¢ perdede anlatilan hika-
yenin birbirini tamamlayan, birbirini agiklayan yonlerine degindik. Yol
kesici kuslarla anlatilan nefsin kotii huylarindan riyazet ve miicihede
prensiplerini uygulayarak, fakr ve fena yolunu secerek kurtulmak miim-
kiindiir. Mevt-i ihtiyériyi idrak edebilen kimse, kuglarin diriligsine vakif
olur. Riyédzet ve miicihede asamalarini gecen, varligini yok sayan kimse
ideal insan tlkiisiine erismis kimsedir. Yol kesen dért kusu 6ldiirmiis
sonra yeniden manevi bir diriligle diriltmistir. Dirilen kigi bu hikéyedeki

tanimlamayla vaktin Halil’idir yani insan-1 kimildir.

2.1. Riyazet ve Miicihede

Nefsin kotiiliigli emrettigi ve nefse muhalefet edilmesi gerektigi, stfiler
nazarinda hemfikir olunan bir konudur. Hakk’in emrine itaat etmek ve
akl-1 selimin igaret ettigi hedef dogrultusunda hareket etmek icin, kotii-
likklerin odagi olan nefsle riyazet ve miicdhede yoluyla miicadele etmek
esastir.”* MiicAhede, cehd kokiinden tiiremis bir kelimedir. Tasavvufi bir
kavram olarak cihdd, nefs-i emmareyi yenme gayreti manasina gelmekte-
dir.””® Riyazet, tabiatina bulagan kirlerden ve temayiillerden nefsi arindirip
ahlakini giizellestirmektir.” Bu yolda nefsi tabii ve megrii arzularindan
mahrum etmektir. Nefse cdzip gelen ama nefsin zararina olan geylerden
uzak durmaya kendini alistirmak, nefse gii¢c gelen ama nefsin faydasina

74 Siileyman Uludag, “Riyazet”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV
Yayinlari, 2008), 35/143-144.

75 Ahmet Ozel, “Cihad”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islém Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari,
1993), 7/527-531.

76 Seyyid Serif Ciircani, Ta’rifat (Tasavvuf Istilahlart), cev. Abdiilaziz Mecdi Tolun (istanbul:
Litera Yayincilik, 2014), 95.
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olan geyleri uygulamaya ¢abalamaktir.”” Sifilere gore, glinahlar tevbe ile
giderilir; kotii huylar ise, riyazetle giderilir.”®

Gazzali (6. 505/1111)’ye gore, nefsin yeme-i¢me ve sehevi istekleri-
ni, mal edinme, makam sahibi olma, taninir olma gibi diinyevi arzula-
rin1 kontrol altinda tutabilmek amaciyla yeme-i¢gme, uyuma, konugma
ihtiyaclarini zaruri diizeyde gidermek, nefse tahammiil etmesi gereken
vazifeler buyurmak, nefsin hileleri kargisinda farkindaligini korumak
riyazetin cercevesini olusturur. Bahsi gecen riyazetin esaslar1 miiridi yol
kesenlerden korur, kalbi nurlandirir.”®

Mevldn3, yetisme ¢agindan itibaren 6mriiniin sonuna kadar riyazet
ve miicahedeyi artirmistir. Geceleri uykusuz gecirmek, cok sema etmek
onun itiyadi olmugtur. Ciinkii viicudun rahat ettigi ve midenin dolu ol-
dugu zamanlarda uyku bastirmaktadir. Mevldnd'nin hayatinda riyazet ve
miicdhedenin yeri o kadar belirgindir ki, manevi sikint1 dogurabilecek
seylere gecit vermez.*°

Mevldni insanin digaridaki diigmanla savagmasini kiicitk muharebe,
icindeki nefsi ile miicadele etmesini bityitk muharebe olarak tanimla-
mugtir.*' Biitiin mutasavviflar gibi irsAddinda miicihede ve riyazete yer
vermektedir. Mevlana riyazetle varlik perdesinden kurtulmanin miimkiin
oldugunu, bu sekilde gizli olan geylerin apacik hale gelecegini soylemek-
tedir.*” Riyazetle ilgili temrinatlara uzun siire devam etmek gerekir.** Ona
gore beden irmagini temizlemek ve aritmak 6nemlidir. Irmakta insanin

ylizii aksedip goriinebilmesi icin, bulaniklik ve ¢er ¢6p kalmamalidir.®*

77 Stileyman Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozligii, (Istanbul: Kabalc1 Yayinlari, 2012), “Riyazet”,
293; Ethem Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sizliigii (Istanbul: Agac Yayinlari,
2009), “Riyazet”, 571.

78 Hiicviri, Hakikat Bilgisi Kegfu'l-Mahcib, gev. Siilleyman Uludag (Istanbul: Dergah Yayinlari,
1996), 309.

79 Ebti Hamid Muhammed el-Gazzali, Thydu Uliimi’d-Din, cev. Ahmet Serdaroglu (istanbul:
Bedir Yayinevi, 1974), 3/137-138, 140, 173-174; Uludag, “Riyazet”, 35/143; Adem Ordu, Thya-u
Ultimi’d-Din’de Riyazet ve Miicahede (Bursa: Uludag Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii,
Yiiksek Lisans Tezi, 1997), 60-84.

80 Sipehsilar, Hazreti Mevlana ve Yakinlar: “Sipehsdlar Risalesi”, 41-46.

81 Mevlana, Mesnevi,1/1373-1374.

82 Mevlana Celaleddin-i Rimi, Mecdlis-i Seb’a Yedi Meclis, cev. Abdiilbaki Golpinarli (istanbul:
Inkilap Yayinevi, 2010), 66.

83 Mevlani, Mesnevi, 5/2472-2479.

84 Mevlana, Mesnevi,5/2806-2811.
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Mevlana, hikdyedeki dort kus icin, yol kesen varlik ve aklin carmihi
benzetmelerini yapmuisgtir. Yol kesici kuslardan kurtulmanin yolu nefs-
le miicihede etmektir. Kaz ile temsil edilen ¢ok yeme huyunu, tavusla
temsil edilen tekebbiir ve gosterig huyunu, kuzgun ile temsil edilen tiil-i
emel huyunu, horozla temsil edilen ferc sehvetini izile etmek i¢in, nefse
muhalefet etmek, riyazet ve miicdhede idmanlarinda nefsi terbiye etmek
tavsiye edilmigtir.*®

[k stifilerden Hatim el-Esam (6. 237/851) 6liimiin dort tiirii oldugundan
bahsetmektedir: Beyaz 6liim, siyah 6liim, yesil 6liim, kirmizi 6liim. Oliimiin
dort cesidi hikayede gecen, kesilecek dort kusu cagrigtirmaktadir. Dort
tiirlii 6limden ge¢cmeden rii’yet-i Hakk’a vasil olmanin miimkiin olma-
digin1 sdylemektedir. Beyaz 6liim (aglik), siyah 6liim (halkin cefasina
tahammiil), yesil 6liim (hirka giymek), kirmiz1 6lim (hevéya kargi koymak)
anlamindadir.**Kazdaki yeme hirs1 beyaz 6liimle, tavusun gosterig meraki
yesil 6liimle giderilecek arizalardir. Stfiler “Sizden hi¢hir kimse olmeden
Rabbini goremeyecektir.”®” hadis-i gerifinde belirtilen 6liimiin, nefsi bu
dort 6liim merhalesinden gecirmek oldugunu kastederler. Olmeden evvel
6lmenin, nefsin arzularina muhalefet etmek oldugunu belirtirler. Stfiler
sehvetlerini her an riyazet ve men’ kiliciyla 6ldiirmektedirler.®® Metafizik
cercevede gerceklesen bu dliimlerin akabinde yasanan her dirilis, yeni
bir cihddin habercisidir. Kalbi Allah’tan perdeleyen kotii huylar, ancak
uzun miicahedeler vasitast ile kaldirilabilir.*’

Yol kesici kuglardan tavus, fitneden kurtulmak amaciyla kanatlarini
yolmaktadir. Avni Konuk ve Tahirii’l-Mevlevi’ye gore Mevland, bahsi
gecen beyitlerde, tavusun temsil ettigi fitneden kurtulmanin yolunun
riydzet ve miicdhede oldugunu vurgulamigtir. Hakimin tavusa yaptigi

r'”QO

uyar1, “Kanadini yolma, onun sevgisini gonliinden sok, ¢ika nefsle

miicdhede ederken dogru yontemi uygulamak anlamindadir. Miicdhede

85 Konuk, Mesnevi-i Serif Serhi, 9/28-32.

86 Ismail Rustihi Ankaravi, Minhdcii’l-Fukard, haz. Safi Arpagus (Istanbul: Vefa Yayinlari,
2008), 245-249; Siileyman Uludag, “Olim”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul:
TDV Yayinlari, 2007), 34/37.

87 Ebi’l-Huseyn Miislim b. el-Haccéc, Sahihu Miislim, nsr. Muhammed Fuid Abdiilbéki,
(Kahire: Daru Thyai’l-Kiitiibi’l-Arabiyye, 1991), “Fiten”, 19 (No. 2930).

88 Ankaravi, Minhdci’l-Fukarad, 245-249.

89 Murat Ismailoglu, Imam-1 Gazali’de Nefsin Mertebeleri (Ankara: Ankara Universitesi Sosyal
Bilimler Enstitiisti, Yiiksek Lisans Tezi, 2016), 40.

90 Mevlana, Mesnevi, 5/574.
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meziyetlerden vazgecmekle uygulanmaz. Kadin, mal, evlat gibi nefsin
meyledecegi seylerin muhabbetini goniilden atmak, miicdhede eden
kimsenin yapmasi gereken seydir. Bu bize miicahedede dogru yontemi
isaret eder. Bilinmelidir ki, miicihededen bahsedebilmek i¢in kendisine
meyledilen bir seyin bulunmasi sarttir. Yeme-icme, mal edinme sehvet-
leri gibi, imtihan konusu haller olmadan, ismet ve iffet gibi erdemlerden
bahsedilemez. Asil miicihede, nefste sehvete meyil bulunmasiyla bera-
ber, nehyedilen seylerden sakinmaktir. Bununla birlikte, insanin tabia-
tinda istirahate ragbetin oldugu unutulmamalidir. Taat ve ibadetin me-
sakkatine sabretmek, nefsi riyazetle giinahlardan uzak tutmak lazimdur.
Ayrica kanatlar/yaratihigtaki meziyetler sayesinde, ebedi rahatlik yolunda
mesafeler agilacaktir. Kimil kimseye zararli oklar isabet ederse, kanatlar
ona siper olacaktir.”

Mevlana hikdyede miicdhedenin siirekliligi izerinde durmakta, nef-
sin arzularina hayat boyu muhalefet etmek gerektigini beyan etmektedir.
Tavus kanadini neden kopardigini aciklarken soyle sdyler:

“Kuvvetim kudretim yok, iyilige de meyledemiyorum. Bunu gor-
diim, diismanimi da goérdiim, derhal silahimi kirdim.
Bu stiretle de onun bana iistiin olmamasina, hangerimin kendime

vebal olmamasina gayret etmis oldum.

Damarim oynadik¢a kagiyorum, ¢iinkii adamin kendisinden kag-

mast kolaydir. Bagkasindan kagan, ondan kurtulunca karar eder.”*>

Beyitlere gore tavus, nefsini ruhuna diigman gérmiis, silah mesabe-
sinde olan meziyetlerini gizlemek stiretiyle nefsinin hevasini kirmigtir.
Diinya hayati devam ettigi siirece ruhunun diismani olan nefsinden kag-
maya devam edecektir. Insanin kendinden ka¢masi, arzularina devam-
l1 muhalefet etmesi, miicihedeye devam etmesi kolay bir sey degildir.
Ciinkii nefs nereye gitse onunla birliktedir.”?

Mevlana’ya gore dort kusla sembolize edilen kotii huylar ancak riya-
zet yoluyla giderilir. Kaz ile temsil edilen yeme sehvetinin ¢aresi, riyaze-

tin esaslarindan biri olan az yemektir. Diger stifiler gibi Mevlana da ¢ok

91 Konuk, Mesnevi-i Serif Serhi, 9/207-211; Tahiri'l-Mevlevi, Mesnevi Serhi, 5/168-171.
92 Mevlani, Mesnevi, 5/666-669.
93 Konuk, Mesnevi-i Serif Serhi, 9/237.
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yemenin, ferc sehvetini gii¢lendirdigini soylemektedir.”* Hakim Tirmizi
(6. 320/932), yeme sehvetinin diger sehvetleri harekete geciren bir etki-
ye sahip oldugunu ifade eder. Nefs terbiyesi hakkinda eserleri bulunan
Hakim Tirmizi insan viicudunda lezzet almak marifetiyle yaratilmis yedi
organdan (eller, bacak, goz, kulak, dil, burun, mide) bahseder. Midenin
sehvetlerin bulundugu yer olarak merkezi bir konumda yaratildigini agik-
lamistir. Midenin terbiye edilmesi ile diger organlara daha kolay sinir ko-
yulabilir. Stfilere gore az yemek, en 6nemli riyazet ustllerinden birisidir
ve diger nefs terbiye yontemlerini de etkilemektedir.”® Az yemek silikin
ruh diinyast iizerinde etkileri olan bir yontemdir. Nefs a¢ birakildiginda,
Seytan damarlarda dolagarak sélike etki etme giicinden mahrum kalir.
Kuseyri (6. 465/1072) ve Gazzali, achigin kalbin kanini azaltarak kalbi
nurlandirdiginy, incelttigini séylemektedirler. Kalbin incelmesi ile mii-
rid, miikagefe ilmine ulasir. Stfiler fazla yemenin zararlar1 ve az yemenin
faydalari ile ilgili prensipler geligtirmiglerdir.”®

Cok yeme istegi, riyaset ve tekebbiir, til-i emel, sehevi arzular birbiri
ile baglantili, birbirini tetikleyen hirslar olarak gériinmektedir. Mevlana
uzun yasam istegini temsil etmesi sebebiyle kuzgunun kesilmesi bahsini,
Hz. Adem’in yasak meyveyi yeme hikayesi ile gii¢lendirerek anlatir. Hz.
Adem’in cennetten indirilmesine sebep olan yasak meyveyi yeme sebe-
bi uzun yagama istegi iken, bu fiili isleme yolu yeme hirs: ve ferc sehveti
olmaktadir. Bu da riyéazetteki az yeme prensibinin ne kadar 6nemli ve
kotiltigi onleyici oldugunu gostermektedir.”

Bedenlerin dirilmesi hakkinda nézil olan ayete atif yapilarak anlatilan
yol kesici dort kus hikayesi, manevi dirilis manasinda yorumlanmustur.
Kesilecek her bir kusun dirilisi, tiim varligindan fani olana kadar riyazet ve
miicihede Orsiiyle nefsi dovmekle yani irddi 6limle 6lmekle gerceklesir.
Salik, insan-1 kamil olma ya da insan-1 kdmil idealine yaklagma amaciyla
bu asamalari takip etmelidir.

94 “Sehvet ¢cok yemeden olur, az ye.” Mevlana, Mesnevi, 5/1373. “Yiyin, emri sehvet i¢in bir
tuzaktir,” Mevlani, Mesnevi, 5/582.

95 Hakim Tirmizi, Riydzetii n-Nefs Metafizik Mutluluk, gev. Hac1 Bayram Bager (Istanbul: Hayy
kitap, 2013), 27.

96 Abdiilkerim Kuseyri, Tasavvuf llmine Dair Kugseyri Risalesi, haz. Silleyman Uludag (Istanbul:
Dergéh yay., 2016), 230-232; el-Gazzali, [hydu Uliimi’'d-Din, 3/173-174.

97 Konuk, Mesnevi-i Serif Serhi, 9/186; Tahirt’l-Mevlevi, Mesnevi Serhi, 5/221-224.
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2.2. Fakr ve Feni

Tasavvuf yolunda ilerleyen silik, riyazet ve miicihede yaparak nefsi-
ni terbiye eder. Riyazet ve miicdhede siireci esnasinda kendi varligindan
gecme siireci fakr, bu slirecin sonunda varilan merhale fena olarak adlan-
dirtlir. Salik bu merhalede, kendindeki kotii vasiflari yok eder.”®

Fakr sozliikte yoksulluk, ihtiyag sahibi olma ménalarina gelmektedir.
Biitiin insanlar manevi anlamda fakirdir ve Allah’a muhtactir; yalnizca
Allah ganidir, zengindir. Tasavvufta fakr, varliktan kurtulup, Allah’da
fani olmayi ifade eder. Stfilere fakir veya fukara da denir. Hi¢bir maddi
varligin sahibi olmamak, zahir{ fakrdir. Kulun Mevlési kargisinda hicbir
seye malik bulunmadigini idrak etmesine batini fakr denir. Kul kendi
varliginin hakiki malikinin Allah oldugu bilincine vardigi zaman, fené
mertebesine erer. Fakrin hakikati, kulun yalnizca Allah’a muhtag olma-
sidir. Manevi ihtiyachilik durumuna fakr denir. Silikin bir kabule dayali
olan mevhum varligindan ayrilmasi, zétiny, fiil ve sifatlarini Hakk’ta fani
kilmasidir.”® Bir diger deyisle fakr, kiginin Allah’a olan agkinin fazlalig
nedeniyle kendi nefsinden fani olmasi, Hakk’la baki olmasidir.'*°

Fakr, Mevlina i¢in, s@ifinin en yiice gayesi olan feniya ulagtiran yol-
dur.®" Hz. Mevland'nin fakr anlayiginin mihverini, beyitlerde isaret edilen
“Yokluk benim iftiharimdir.”** hadisi sekillendirmektedir.

“Yokluk benim iftiharimdir” s6zii, onun i¢in yiice bir s6z oldu, ta-

mahkdrlardan gani Tanrr’ya kagmama yol a¢ti. Mamurelerde oturan-

larin hirsindan kurtulmak icin defineleri, yikik yerlere gomerler.”'*?

“Bir adam yokluga (fakr) erisir, kendisine yoklugu zinet edinirse,

o kiginin Hz. Peygamber gibi golgesi olmaz.”"**

98 Mustafa Kara, “Fend”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Isldm Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari,
1995), 12/333-335.

99 Siileyman Uludag, “Fakr”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari,
1995), 12/132-134; Cebecioglu, “Fakr”, 204-205; Ankaravi, Minhdcii’l-Fukard, 369-371.
100Ahmed Avni Konuk, Fusiisu’l-Hikem Terciime ve Serhi, haz. Mustafa Tahrali-Sel¢uk Eraydin,
(Istanbul: IFAV Yayinlari, 1989), 2/80.

101 Mevléna, Mesnevi,5/672-673; Konuk, Mesnevi-i Serif Serhi, 9/ 238-238.

102 Ismail b. Muhammed Acliini, Kesfii'l-Hafé (Beyrut: Darw’l-Kiitiibi’l-Timiyye, 1988), 2/87.
103 Mevlana, Mesnevi, 5/715-716.

104 Mevlani, Mesnevi,5/674.
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Mevlana burada zaruret ménasina gelen fakri degil, manevi fakri kas-
tetmistir. Manevi fakr kendisinin hi¢bir sey olmadigini, mevcudiyetinin
Allah’a ait oldugunu bilmek minasina gelmektedir.'*

Hikayede kazin hirsi ile tavusun hirst kiyaslanirken, riyasetin zararlar
anlatilmakta ve bu marazin ¢arelerinden bahsedilmektedir. Tavus ile sem-
bolize edilen kibir, gurur, ucb, makamla 6viinme, riyaset, gosteris huyla-
rint izéle etmenin caresi, fakr yolunu tutmaktir. Nefse kiymetsizlik hissini
telkin etmek, hi¢ olmaktir. Hikdyede fakr hakkinda su ifadeler kullanilir:

“Hic ol da, onun disinden kurtul. O kat: yiirekliden merhameti az um!

Hi¢ oldun mu o kat1 yiirekliden korkma. Her sabah mutlak yok-
luktan ders al.”'%¢

“Glindiiziin glinegte yok olan yildizlar gibi, Allah varliginda yok

olup kendisinden gecenler, hiiner ve sanatlariyla gerlerinden emin

olmuglardir. Yok olana tehlike olamaz.”*"’

Her sabah fakr-1 mutlak dersini almak, zét, sifat ve ef’dlde hicbir seyi
kendi miilkiinden bilmemek bu yolun gereklerindendir. Evham sahibi
olan gafiller, olani biteni kendi nefslerine izafe ederler. Riyéset sahip-
lerinin ¢ogu kendini biiyiik gérmektedir. Azamet ve kibir, ulthiyyete
has sifatlardandir. Allah’in kibir ve azamet sifatlarini giymek, o kimseye
yiiktiir. Kul olanin kuganmasi gereken Acizlik ve meskenet kemeridir.'*®

Tahiri’l-Mevlevi tavusun kanatlarini koparma bahsinde, kanatlarin
sebep oldugu riyaset ve kibir tehlikesinden, mevt-i ihtiyari ile korunabi-
lecegini sdylemektedir. “Diriden 6liiyii ¢ikarinca, diri nefs 6liim tarafina
yonelir, 6liim tarafina doniip dolagir.”% beytini serh ederken; Riim siire-
sinin 19. ve Al-i Imran stiresinin 27. 4yetlerini delil gostererek, 6lii olan
nefsten diri bir ruh ¢ikacagini ifade eder. Mevt-i ihtiyari ile dlen nefsin,

diri ve kAmil bir ruh ile yeniden dirilecegini soylemektedir."® Tasavvufta

105 Tahiri’l-Mevlevi, Mesnevi Serhi, 6/183.

106 Mevlana, Mesnevi, 5/531.

107 Mevlani, Mesnevi, 5/671.

108 Konuk, Mesnevi-i Serif Serhi, 9/189-191; Tahiri’'l-Mevlevi, Mesnevi Serhi, 5/153-155.

109 Mevliné, Mesnevi, 5/550. Sems-i Tebrizi (01. 645/1247 [ ?]) Makaldt isimli eserinde; Bakara
stiresinin 260. dyetindeki dirilmeyi “Nefslerinizi 6ldiiriiniiz!” ayetiyle iliskilendirir. Nefsin 6li-
miinii, nefsin kotii taraflarinin tezkiye edilmesi olarak degerlendirmektedir. bk. Semseddin-i
Tebrizi, Makalat, cev. Mehmet Nuri Gengosmanoglu (Istanbul: Atag Yayinlari, 2006), 62.

110 Tahiri’l-Mevlevi, Mesnevi Serhi, 5/159.
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belirtilen “Olmeden 6nce 6liiniiz!”™ “Hayat ancak dliimdedir.”""* sozleri
mevt-i ihtiyari (irddi 6liim) mAnasinda séylenmigtir.""* Ciineyd-i Bagdadi
(6.297/909), “Tasavvuf, Hakk’in seni 6ldiirmesi ve kendisiyle yagatma-
sina denir.” soziiyle iradi 6liimii anlatmaktadir."*

“Mamurelerde oturanlarin hirsindan kurtulmak i¢in defineleri,

yikik yerlere gomerler. Kanadini yolmayi bilmiyorsan yiirii, halvete

gir de biitiin kanatlarini suna buna harcatma.”"**

Beyitte tavusun kanad ile sembolize edilen seyin, meziyetlerin goriin-
mesi oldugunu belirtmistik. Fakr ehli, meziyetlerini gaflet ehlinin tasallu-
tundan emin olmak icin saklarlar. Nefsini ucbdan koruyabilen kimsenin
hiinerlerini gizlemesine gerek yoktur. Fakat salik diinyanin cazibesine
kargi nefsini 6lmiis kabul edemiyorsa, toplumun fitnesine kapilmamak
icin halvette kalmalidir. Nefsini ucbdan koruyacak kuvveti olmayan kim-
se, kanadini yok kabul etmelidir. Mevlani bunu yapamayan kimsenin,
halvette oturmasini séyler. Hikdyenin akigina gore, tavusun fitnesinden
kurtulmanin yolunun riyAzet temrinatlar1 oldugu ortaya ¢cikmaktadir.'¢

2.3. Insan-1 KAmil

Yukarida anlatilan biitiin siire¢ ve gayretlerin bir maksadi vardir. O da
insan-1 kimil vasfina nail olmaktir. Insan-1 kAmil anlayist, tasavvuf diisiin-
cesinin temel unsurlarindan biridir. insan ahsen-i takvim iizere yaratilmig,"’
yeryliziiniin halifesi"® ve ildhi ilmin muhatabi"® kilinmigtir. Bu yoniiyle
diger varliklardan farkli olarak, kendisinde kemal sifatlar1 hdsil olmugtur.
InsAn-1 kimil Allah’in bu Alemdeki halifesi olmasi hasebiyle, O’nun tiim
esma ve sifatlarinin mazharidir. Varligin mertebelerini tamamiyla biin-
yesinde toplamasiyla Allah’in zAt ve sifatlarinin aynasi gibidir. Insin-1

111 Acltni, Kegfii'l-Hafd, 2/291.

112 Ankaravi, Minhdci’'l-Fukard, 245.

113 Ankaravi, Minhdcii’l-Fukard, 241-253.

114 Uludag, “Oliim”, 34/37-38; Feridiiddin Attar, Tezkiretii'lI-Evliyd, haz. Siilleyman Uludag
(Bursa: ilim ve Kiiltiir yayinlari, 1984), 476.

115 Mevlana, Mesnevi, 5/715-716.

116 Konuk, Mesnevi-i Serif Serhi, 9/236-237, 251; Tahiri’'l-Mevlevi, Mesnevi Serhi, 5/193, 206.
117 et-Tin 95/4.

118 el-Bakara 2/30.

119 el-Kehf 18/65.
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kamil icin akl-1 kiill, akl-1 evvel, nokta-i kiill, nokta-i vahdet, sirr-1 ilihi
gibi isimler kullanilmaktadir. Miirsid olarak bilinen kisi insan-1 kamildir.
Kisi riyazet ve miicihede ile hakikat yolunda bulunarak, insan-1 kdmilin
rehberliginde kendinin ve yaratilig amacinin bilincinde olarak kemal s1-
fatlarini ortaya ¢ikarabilir."*°

Sifilere gore insan-1 kimil, kemalinin son agamasindaki insani nefstir.
Tasavvufta mahliikatin en gereflisi addedilen ve kemile ermeyi amaclayan
kimse, biitiin nefs mertebelerini agarak insan-1 kimil olabilme idealiyle
yagar. Bu sebeple siifiler bireysel anlamda insan-1 kdmil olma tilkiisiinii
benimsemiglerdir. Mevlina eserlerinde ilim-irfan, isar, comertlik, mer-
hamet, sevgi, sadakat ve hosgorii gibi biitiin ahlaki giizelliklerin timsali
kabul ettigi insan-1 kamil mefhtimuna vurgu yapar. Mesnevi’de insan-1
kéamilin insanlarin kalplerindeki marazlar: bir hekim gibi tedavi ettigini
soyler."” Ona gore insan-1 kimil, bazen damlada gizlenmis denizdir, ba-
zen zerredeki giinestir. Biitiinciil bir bakis acisiyla insan-1 kdmil, alemin
aynadaki aksidir.'** Mesnevi'nin ilk beyitlerinde “ney” metaforuyla kas-
tettigi de insan-1 kimildir. Ney, icinin kot vasiflarini riyazet terbiyesiyle
bosaltmig, varligin1 Hakk’in varliginda eritmig kimil insandir."*®

Yol kesici kuglar hikdyesinde, bahsedilen dort kusun fitnesinden kur-
tulan kisi insan-1 kdmilden bagkas: degildir.

“Clinkii bu ten doért huyun duragidir, o huylarin adlari, dort fit-
neci kustur.
Halkin ebedi olarak diriligini istersen bu dort som ve koti kusun
baglarini kes.

Sonra da onlar1 bir bagka cesit dirilt de artik onlardan bir zarar

gelmesin.”**

Hikéiyede bahsedilen ¢ok yeme, tiil-i emel, kibir, sehvet gibi hirsla-
rin1 riyazet yoluyla 6ldiiren, mevhum varhigini terk eden, kotii huylarini

manevi bir diriligle iyiye inkilab ettiren kimse insan-1 kimil mertebesine

120 Mehmet S. Aydin, “Insan-1 Kamil”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul:
TDV Yayinlari, 2000), 22/330-331; Uludag, “Insan-1 KAmil”, 188.

121 Mevlani, Mesnevi, 3/2700-2705; Mehmet Necmettin Bardakgi, “Mevlana’ya Gore Insanin
Mahiyeti ve Kamil Insan Olma”, Erdem 50 (2008), 5-6.

122 Mevlani, Mesnevi, 2/1395.

123 Ismail Rustihi Ankaravi, Mesnevi’nin Swrr1 Dibéce ve Ilk On Sekiz Beyit Serhi, haz. Semih
Ceyhan ve Mustafa Topatan (Istanbul: Hayy Kitap, 2008), 255-258.

124 Mevlani, Mesnevi, 5/37-39.
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varir. Insan-1 kAmil kendisine tabi olan halka rehberlik yaparak, onlarin
da nefslerindeki kotii huylardan kurtulmalarina vesile olmaktadir.'*
Hikéyenin baginda Mevlana tarafindan aklin giinesi ve vaktin Halil’i
olarak nitelendirilen kigi, akl-1 kiille vasil olan, her asirdaki insan-1 kimi-
li ifade eder. Bu hitap 6zelde Hiisimeddin Celebi’ye yapilmistir. Insan-1
kamil, kesilecek dort kugla sembollestirilen nefsin kotii vasiflarindan
kurtulmus kimsedir. Bu kot vasiflar Hakk’a giden yolda, salikin ruhuna
ayak bagidir. Insan-1kdmil esmanin cem’ine mazhardir, nikis insanlarsa
esménin tefrikine mazhardir. Nikis insanlarin ayaklar: esmanin tefrikiile
baglidir. Bu isimler adeta onlarin ayaklari olur; varlik dleminde bu sekil-
de yiiriirler. Insan-1 kAmil, nakis insanlarda goriilen esmanin niteligini
tagir, ondan bu esménin hali de zuhir eder. Insan-1 kimil, seyrii siilik
esnasinda nékis insanlarin ayaklarini diger esma tarafina agar. Hatta isti-
dadi olanlar1 cem’iyyet-i esmA makamina ulagtirir. insan-1 kamil, siivari
kumandan gibi insanlar1 idare eder. insan-1 kdmil Allah’in halifesi ola-
rak, séliklerin kalplerinde yuva yapmig dort kugun bagini keser, onlar:

mirifet-i ildhiyyeye ulagtirarak yeniden diriltir."*

Sonug

Insanoglu tarih boyunca hakikati kurgu yoluyla ve hikéyelestirerek
anlatma yontemini benimsemistir. Mevland hikaye anlatimini bir irsad
metodu olarak kullanmugtir, 6zellikle Mesnev?’de bircok hikayeye yer ver-
mistir. Hikdyelerin kurgusunda sadece tasavvufi bilgiye sahip olanlarin
anlayabilecegi semboller kullanmigtir.

Mesnevi’deki “Yol Kesici Dort Kug” hikéyesi Bakara stiresinin 260. dye-
ti esas alinarak anlatilmigtir. Mevlana, bedenlerin diriligi hakkindaki bu
ayeti, ruhlarin manevi olarak dirilmesi manasinda yorumlamugtir. Ayette
belirtilen kuglarin kaz, tavus, kuzgun ve horoz olduklarini séylemekte-
dir. Mevland irfaninda bu kuslar insan benligindeki doért kotii huya ben-
zetilmigtir. Kaz hirsi, tavus gosteris, kibir ve bag olma sevdasini, kuzgun
tal-i emeli, horoz sehveti temsil etmektedir. Kuslarla temsil edilen koti
vasiflar, aklin carmihidirlar. Bu vasiflara sahip kisi aklini kullanamamak-
tadir. Mevlana dort kusu temsil eden kotii huylar: terk etmenin, insanin

125 Konuk, Mesnevi-i Serif Serhi, 9/31.
126 Konuk, Mesnevi-i Serif Serhi, 9/28-31.
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ruhunun kurtulusuna vesile olacag tespitini yapmugtir. Bir yandan dort
kus hikdyesini anlatirken, konu baglaminda Hz. Adem kissasini hikayenin
akigina dahil etmis ve yol kesen dort kug hikayesini Hz. Adem kissas ile
degerlendirerek, hikayenin ifade ettigi tasavvufi derinligi tam manasiyla
ortaya koymustur.

Hikayeye gore, ruhun kurtulusu icin yeme, bobiirlenme, uzun yagam
istegi, sehvet gibi bedenin dort egiliminin terbiye edilmesi gerekmekte-
dir. Nefsindeki dort kotii huyu dldiiren, riyazet ve miicahede, fakru fend
asamalarini gecen kimse insan-1 kamil mertebesine ulagir. Bu baglamda
Mevlana nefsin kotii karakterinden kurtulmak i¢in izlenmesi gereken

yontemi gostermis, nihai gayenin salikin benlikten siyrilmasi oldugunu
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