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UREM BEY ILE BIR PADISAH KIZI MASALININ MAX LUTHI’NIN
EVRENSEL MASAL iLKELERINE GORE COZUMLENMESI*

Kemal CINKO™

Oz

Isvigreli edebiyat kuramcisi ve masal arastirmacist Max Liithi, halk masallarinin evrensellik vasfin1 temel
alarak hazirladigi Das Europdische Volksmdrchen, Form und Wesen adli eserinde tiire dair karakteristik 6zellikleri
yansitan bes temel ilke belirlemistir. Bu ilkeler Liithi tarafindan tek boyutluluk, yiizeysellik, soyut bi¢im, tecrit ve
evrensel baglanti, yiiceltme ve her seyi kapsama seklinde adlandirilmistir. Akademik gevrelerin oldukga dikkatini ¢eken
bu ¢alisma, bir masal inceleme yontemi olarak folklor arastirmalarina yeni bir soluk kazandirmistir. Liithi, ortaya
koydugu yontemde metin merkezli bir yaklagim ile halk masallarini inceleyip tiiriin 6ziinde var olan degismez unsurlart
saptamaya calisnustir. Tlkeler ortaya konurken Avrupa halk masallar1 odaga alinmis olsa da bu ilkeler evrensel nitelikli
ilkelerdir ve tiiriin temel kanunlar1 hitkmiindedir. Makalenin ana konusu, Macar Tiirkolog Ignac Kunos tarafindan 20.
yiizy1lin baginda kiigiik bir Tiirk adas1 olan Adakale’den derlenmis Urem Bey ile Bir Padisah Kizi masalinin Max Liithi
yaklagimiyla analiz edilmesidir. Adakale, asirlar boyunca Tuna Nehri’nin {izerinde stratejik bir Tirk adasi olarak
varhigm siirdiirmistiir. Ada, Lozan Barig Antlagmasi ile Romanya’ya ilhak edilmis olsa da tizerindeki Turk niifusunu
koruyarak Tiirk kiiltliriiniin Avrupa iizerinde canli bir sekilde yasatildig1 son kalelerden biri olmustur. Ancak Adakale,
1972 yilinda bdlgede insa edilen baraj sebebiyle sular altinda kalarak yok olmustur. Caligmada giiniimiizde var olmayan
bu Tiirk adasindan derlenmis bir masal tanitilmigtir. Kinos’un Adakale’den bilinenin aksine 19 degil, toplamda 51
masal derledigi belirlenmistir. Bdylece sular altinda kalip yok olan bir Tiirk adasinin bile hala yeni folklor
aragtirmalarina kap aralayabilecegi ortaya konmustur. Adakale masallarinin ana kaynagi hitkmiinde olan Materialien
Zur Kenntnis Des Rumelischen Tiirkisch: Tiirkische Volksmdrchen aus Adakale eserinden okunmus olan Urem Bey ile
Bir Padisah Kizi masali ¢alismanin son boliimiinde Max Liithi’nin ortaya koydugu bes ilke baglaminda analiz
edilmistir. Bu analiz sonucunda masalin, Max Liithi’nin evrensel masal ilkeleri ile uyum iginde oldugu sonucuna
ulasiimstir. Incelenen edebi verim hem derlenme metodu olarak hem de tiirsel formu agisindan tam bir halk masali
hiiviyetindedir.
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ANALYSIS OF THE TALE OF UREM BEY AND A SULTAN'S DAUGHTER ACCORDING
TO MAX LUTHI’S UNIVERSAL FOLKTALE PRINCIPLES

Abstract

Swiss literary theorist Max Liithi has determined five basic principles that reflect the characteristic features of
folktales in his work Das Européische Volksméarchen, Form und Wesen, which he prepared based on the universality
of the fairy tale genre. These principles have been called one-dimensionality, deepthlessness, abstract style, isolation
and universal interconnection, sublimation and all-inclusiveness. This study, which attracted the attention of academia,
was seen as a new folktale analysis method and brought a new breath to tale research. In his method, Liithi examined
folktales with a text-centered approach and tried to determine the constant elements that exist in the nature of the genre.
Although Liithi has focused on European folktales while revealing his principles, these principles are universal
principles and are like the basic laws of the genre. The main subject of the study is the analysis of the tale Urem Bey
and a Sultan's Daughter, compiled from Adakale at the beginning of the 20th century by the Hungarian Turcologist
Ignac Kunos, with the Max Liithi approach. Adakale had existed as a Turkish island on the Danube for centuries.
Although the island was given to Romania with the Lausanne Peace Treaty, it has always protected the Turkish
population on it and has been one of the last lands where Turkish culture was kept alive in Europe. However, Adakale
was flooded due to the dam that was completed in the region in 1972. In the study, a valuable tale about the folklore of
a non-existent Turkish island in today has been introduced. Contrary to what is known from Adakale, it was determined
that Kuinos compiled 51 tales in total, not 19. Thus, it has been shown that even a Turkish island that has been submerged
is still suitable for research and may open the door to new folklore studies. In the last part of the study, the tale of Urem
Bey and a Sultan's Daughter, which is a tale other than the 19 Adakale tales known in Turkey, was read from
Materialien Zur Kenntnis Des Rumelischen Tiirkisch: Tiirkische Volksmdrchen aus Adakale, the main source of
Adakale tales, summarized in episodes and analyzed in the context of five Max Liithi's principles. As a result of the
examination, it was concluded that this tale is in harmony with the universal tale principles of Max Liithi. The literary
product examined is a folktale in terms of both its compilation method and its generic form.

Keywords: Folktale, Max Liithi, folktale principles, Ignac Kunos, Ada Kaleh.
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Giris

Sozli edebiyat verimleri i¢inde yer alan en kokli tiirlerden biri siiphesiz ki halk masallaridir. Halk
masallari; yaraticist olan halkin zihninde sekillenerek ortaya g¢ikan, agizdan agiza, kusaktan kusaga
aktarilarak yayilan ve bu yayilimlar1 sirasinda ilk yaraticilart unutulup anonimlesen bir halk nesridir.
Masallarin, bahsi gecen yayilimlar sirasinda ulastiklari yeni toplumlarin kiiltiirleriyle etkilesime girip yeni
masal unsurlar1 (motifler, kisiler, dogaiistii varliklar, mekanlar vb.) kazandiklar1 ve bunun sonucunda
varyantlastiklar1 bilinmektedir.

Halk biliminin bagimsiz bir disiplin haline gelmeye ¢abaladigi 19. yiizyil dolaylarinda Alman filolog
Teodor Benfey (1809-1881) iinlii Hint masal koleksiyonu Pancatantra’yr Almancaya terciime ederek
yayimlamigtir. Onun bu ¢aligmasina yazdigi uzun girig yazisi folklor ¢aligmalari i¢in ddeta bir doniim noktasi
olmustur (Sokolov, 1966: 78). Unlii Sanskrit bilgini Benfey, eserinin giris yazisinda Sanskrit veya Hint
kokenli masallar ile Avrupa masallar1 ve daha da 6nemlisi Avrupali olmayan milletlerin masallar1 arasindaki
benzerliklere dikkat ¢ekerek bunlarin sebebine iligkin kuramsal bir ¢er¢eve ortaya koymaya caligmigtir
(Cobanoglu, 2015: 124). Benfey’e gore masallar hususunda milletlerarasi ortaya c¢ikan benzerlik ve
ayniyetlerin sebebi tarihi ve kiiltiirel iliskilerdir. Masallar; gdg, savas, ticaret vb. sebeplerle diinya geneline
yayilim gostererek farkli milletlerin kiiltiirlerine ulasip ¢esitlenmislerdir. Bu durum, masal tiiriiniin temelinde
yatan evrensellik vasfinin en 6nemli nedenlerindendir.

Masallar, yayilimlar1 sirasinda anlatildiklar kiiltiir ¢evrelerinin dinamiklerinden etkilenerek yeni
kahramanlar, mekanlar, motifler vb. unsurlar kazanmislardir. Dilden dile dolasan masallar, anlatildiklar1
bolgelerin agiz 6zelliklerini tagirlar. Masallarin i¢inde atasozii, alkis, kargis gibi diger anonim halk edebiyati
triinleri yer alabilir (Arici, 2004: 167). Masallar, kazandiklar1 bu unsurlar vasitasiyla yerel bir kimlik
edinerek bir Tiirk masali, Alman masali, Rus masali, Cin masali haline gelmektedirler. Yapilar1 ayn1 olan
masallarin farkli milletlerde telif olarak anlatilmalari bu 6zelliklerindendir (Giinay, 1992: 325). Ancak
masallar, muhtevalarindaki ¢esitli unsurlar vasitasiyla milli bir goriiniis sergileseler de tiiriin dogas1 geregi
degismeyen bazi masal unsurlar1 s6z konusudur. Bu durum da esasen masallarin tasidiklar1 evrensel vasfa
uyumludur. Nitekim bu evrensellie dikkat cekerek masal arastirmalarina yeni bir soluk getiren
arastirmacilardan biri Isvigreli edebiyat kuramcist Max Liithi olmustur.

Unlii edebiyat kuramcis1 ve masal arastirmacist Max Liithi, 11 Mart 1909 tarihinde Isvigre nin
baskenti Bern’de diinyaya gelmistir (Horn, 1992: 123). Universite egitimini tamamladiktan sonra Almanca
Ogretmeni olarak ilk gorevine baslayan Liithi, lisansiistii egitimini de siirdiirmiig; 1943 yilinda Die Gabe im
Modrchen und in der Sage [Masallarda ve Efsanelerde Hediye] adli teziyle doktora derecesini almistir. Liithi, 1968
yilindan emeklilik yil olan 1979’a kadar Ziirih Universitesinde Avrupa halk edebiyati {izerine dersler vermistir
(Stein, 2008: 592). Masal tiiriine kars1 biiyiik adannshigi ile tanman Isvigreli kuramcinim 82 yillik hayati boyunca
yayimladigi 11 akademik kitabin 7 tanesi dogrudan bu tiire iligkindir (Cinko, 2022: 94-95). Nitekim Liithi’nin
tiire olan bu adanmishig 6diilsiiz de birakilmamis; 1979 yilinda Alman Cocuk ve Genglik Edebiyati Akademisi’nin
Biiyiik Odiilii’'ne, 1988 yilinda da Walter Khan Masal Vakfinin Avrupa Masal Odiilii’'ne layik goriilmiistiir
(Giimiis, 2015: 49). Max Liithi, uzun seneler felgli kaldiktan sonra 1991 yilinda isvicre’de vefat etmistir.

Max Liithi’nin masal arastirmalarina yeni bir soluk getiren yaklasimini ortaya koydugu kitabi, 1947
yilinda Miinih’te yayimlanan Das Europdische Volksmdrchen, Form und Wesen [Avrupa Halk Masallar:
Bigimi ve Ozii] adli alismasidir. Bu ¢alisma, 1982 yilinda The European Folktale: Form and Nature adryla
Ingilizceye ¢evrilip yayimlanmistir. Max Liithi, kitabinda halk masallarinin evrensellik niteligine
odaklanarak bu tiir igin gegerli saydigi bes temel ilke belirlemistir. Bu ilkeler; tek boyutluluk [Alm.
eindimensionalitit - Ing. one-dimensionality], yiizeysellik [Alm. flachenhaftigkeit - Ing. depthlessness],
soyut bicim [Alm. abstrakter stil - ing. abstract style], tecrit ve evrensel baglant1 [Alm. isolation und
allverbundenheit — Ing. isolation and universal interconnection], yiiceltme ve her seyi kapsama [Alm.
sublimation und welthaltigkeit - ing. sublimation and all-inclusiveness] seklinde adlandirilmistir. Isvicreli
kuramci belirledigi ilkeleri kitabinda bes boliim halinde detayli olarak ele almistir. Calismada Avrupa halk
masallar1 odaga alinmis olsa da tiire dair ortaya konulan bes ilke evrensel nitelikte ilkelerdir ki bu durum,
masal tiirliniin evrensel kimligiyle de uyum igindedir.
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Tiirkiye’de Max Liithi’ye ve onun ortaya koydugu yaklagima dair ¢alismalar 1996 yilinda Giilay
Mirzaoglu tarafindan Milli Folklor’'da yayimlanan iki ¢eviri makale ile baslamistir. Giilay Mirzaoglu, Max
Liithi’nin Das Europdische Volksmdrchen, Form und Wesen eserinin Ingilizceye gevirisi olan The European
Folktale: Form and Nature’da yer alan ilk iki ilkeyi (tek boyutluluk ve yiizeysellik) Tiirk¢eye kazandirmistir.
Max Liithi’ye dair Tiirkiye’deki ilk 6zgiin makale ¢aligmasi1 Serif Orug imzasini tagimaktadir. Orug, 2000
yilinda Tiirk Kiiltiiri’'nde yayimlanan makalesinde Liithi’nin halk masallari i¢in ortaya koydugu bes ilkeyi
Ozetlemis ve onun masal tiirii hakkindaki geslth goruslerme yer vermistir. 2009 yilinda M. Naci Onal ve
Aysun Dursun “Ziimriidii Anka Masali Uzerine Bir Inceleme” adim tasiyan bir bildiri sunmuslardir.
Arastirmacilar, bildiride Mugla ydresinden derlenen Ziimriidii Anka masalin1 Liithi’nin bes ilkesi
dogrultusunda analiz etmiglerdir.

Tiirkiye’de Max Liithi yaklasimina dair yapilan en genis capli galisma ise Ibrahim Giimiis tarafindan
hazirlanan doktora tez ¢aligmasidir. “Tiirk Masallarinin Max Liithi Yaklagimiyla Coziimlenmesi” adli
calismasinda Giimiis, Max Liithi’nin masal ¢éziimleme yaklasimini detayli olarak ele almis ve bes ilkeyi
derinlemesine agiklamigtir. Caligmada gesitli kaynaklardan segilen 70 Tiirk halk masali epizotlarina gore
0zetlenmis ve Liithi’nin evrensel masal ilkeleri baglaminda analiz edilmistir. Bu doktora tez ¢aligmasi 2017
yilinda kitap haline getirilerek Tiirk Masallari ve Max Liithi Yontemi adiyla yayimlanmustir. [brahim Giimiis
ayni y1l Max Liithi Yontemi’ni Nardaniye Hanim masalina uygulayarak ‘“Nardaniye Hanim Masalinin Max
Liithi Yontemine Gore Cozlimlenmesi” adiyla bir makale de yayimlamustir.

2018 yilinda Talha Cicek, ilgili yontemi roman tiirii baglaminda kullanarak “Postmodern Bir Anlati
Olan Bin Hiiziinlii Haz’da Masal Unsurlar1” adini tagiyan bir makale yayimlamistir. Talha Cigek 2021 yilinda
Celal Aslan ile birlikte bu defa Van Masallar1 odaginda bir makale ¢aligmasi gerceklestirmistir. Makalede
Liithi’nin ortaya koydugu ilkeler Van Masallar1 6rneklemi {izerinden sorgulanmistir. Ayni yil, Begiim Kurt
tarafindan “Oksiiz Kiz Masalinin Max Liithi’nin Stil Analizi Yéntemine Gore Degerlendirilmesi” adli bir
makale yayimlamistir. Bu ¢aligmada ise Max Liithi yontemi “(...) ilk kez bir Kiilkedisi masal varyanti olan,
Malatya yéresine ait Oksiiz Kiz masalina uygulanmistir” (Kurt, 2021: 441). 2022 yilinda ise tarafimizca
“Adakale Tiirk Masallari’nin Max Liithi Yontemi ile incelenmesi” adin1 tasiyan yiiksek lisans tez calismasi
gergeklestirilmistir. Calismamiz; masal incelemelerinde Max Liithi Yontemi’nin kullanildigi ilk yiiksek
lisans tez ¢alismasi olma 6zelligindedir. Tezde Adakale Tiirk Masallar: olarak Turkiye’de bilinen 19 masal,
ana kaynagi olan Ignac Kunos derlemesi Materialien Zur Kenntnis Des Rumelischen Tiirkisch: Tiirkische
Volksmdrchen aus Adakale eserinden okunmus ve Max Liithi Yontemi ile analiz edilmistir.

Max Liithi’ye ve onun ortaya koydugu yaklasima dair Tiirkiye’de yalnizca 10 akademik yayin
yapilmistir. Yonteme dair ortaya konan akademik c¢alisma sayisinin kisith oldugu agik¢a goriilmektedir.
Tarafimizca ortaya konan hem tez hem de isbu makale ¢alismasinda Max Liithi Yontemi’nin masal
incelemeleri noktasinda taninirligiin artirilmasi ve bu sayede masal arastirmalari tarihinin basindan beri
goriilen yontemsel ablukanin bir nebze olsun kirilabilmesi amaglanmigtir. Calismada daha &nce
yayinlanmamis bir Adakale masali olan Urem Bey ve Bir Padisah Kizi masali Max Liithi Yontemi ile
incelemeye tabi tutulmustur. Bu masalda Liithi’nin masal ilkelerinin genis kapsamli yansimalar1 agik ve
anlagilir sekilde takip edilebilmektedir. S6z konusu yontemin duru bir sekilde tanitilmasinin amaglandigi bu
calisma icin boylesi bir masalin analize konu edilmesi uygun goriilmiistiir. Bu dogrultuda ¢aligmanin ilk
boliimiinde oncelikle Adakale Tiirk Masallar1 ve bu masallarin derleyicisi olan Ignac Kunos hakkinda bilgi
verilmis ve Kiinos tarafindan Adakale’den derlenen Urem Bey ile Bir Padisah Kizi masali epizot halinde
Ozetlenmistir. Calismanin ikinci béliimiinde ise Max Liithi’nin bes ilkesi tanitilarak bu ilkelerin ilgili masal
iizerindeki yansimalari ortaya konmustur.

1. Adakale Tiirk Masallar ve Ignac Kunos’a Dair

Tiirk topraklarinda yaptigi sayisiz seyahatler ve bu seyahatleri sonucu derledigi halk edebiyati
iirtinleriyle Tiirk folklor arastirmalarinin baslangi¢ atesini yakan en énemli isimlerden biri Ignac Kunos’tur.
Kinos, Budapeste’de Hungaroloji ve Tiirkoloji egitimi gérmiis; Arminius Vambéry, Jozsef Budenz gibi
diinyaca tinlii Tiirkologlardan ders almigtir (Kagalin, 2002: 376). Egitim hayatinin baslangicindan itibaren
Tirk diline her zaman ilgili olan Kinos, esasen Osmanli cografyasinda konusulan diyalektleri tespit etmek
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ve edindigi bilgilerle Tiirkce ile Macarca arasindaki iligkileri saptamak amaciyla 1885 yilinda
Macaristan’dan ayrilip Istanbul’a gelmistir. Genel kaninin aksine, Kunos’un Tiirk topraklarima gelmesinin
esas nedeni salt Tiirk halk edebiyati verimlerini derlemek degil, bir dil arastirmasi ortaya koymak olmustur
(Szilagyi, 2007: 7). Uzerinde caligmay1 hedefledigi dilin, Tiirkgenin, en duru seklini halk edebiyat:
verimlerinde bulabileceginin bilincinde olan Kunos halka yonelmis ve gittigi Tiirk topraklarinda her tiirden
halk edebiyati1 verimini derlemeye ¢alismistir. Omriinii Tiirkoloji calismalarina adayip Tiirk topraklarindan
masal, destan, fikra, tiirkii, mani, ninni, bilmece gibi tiirlerde yiizlerce folklorik malzeme derleyen Kunos,
folklor arastirmalar1 tarihinin 6ncii bir sahsiyeti olarak adini hafizalara kazimay1 basarabilmistir.

Ignac Kinos’un 1885 yilinda Budapeste’den ayrilip istanbul’a dogru yola ¢ikt1ig1 zaman Tiirkler ile -
akademik bir dikkat g¢ergevesinde- temas kurdugu ilk yer Adakale olmustur (Cinko, 2022: 40-41).
Yolculugunun heniiz basinda vapur ile Istanbul’a gelirken Tuna kiyisinda bir Adakaleli gencin sdyledigi
tiirkli Kinos’un dikkatini ¢ekmistir. Tam aradigi tiirden bir malzemeyi heniiz yolun bagindayken buldugunu
diisiinen Macar Tiirkolog kayikla Tiirklerle meskiin olan kii¢iik adaya -Adakale’ye- ge¢cmistir (Kunos, 2019:
21-23).

Adakale; Tuna Nehri {izerinde bulunan Demirkapi Bogazi’nin dort kilometre kadar gerisinde,
Romanya ve Sirbistan kiyilarinin orta noktasinda bulunan yaklasik 500-700 niifuslu bir Tiirk adasi idi. Nehir
iizerindeki 6nemli konumu sebebiyle tarih boyunca birgok miicadelenin odaginda olan Adakale, Tuna
tizerindeki trafigi kontrol altinda tutarak bolgede hakimiyet kurmak isteyen devletler arasinda ¢ok defa el
degistirmistir. Ancak bu el degistirmeler yalnizca idari olarak kalmis, daha 6teye gidememistir. Adakale,
iizerinde iskan faaliyetlerinin baglamasindan tarih sahnesinden silinene kadar ¢ogunlukla hep Tiirklerle
mesklin olmustur (Cinko, 2022: 44). Tarih boyunca Tirk kiiltiiriiniin Avrupa icinde canli bir sekilde
yasatildigt Adakale, en son resmi olarak Lozan Barigs Antlagsmasi ile Tiirkiye’nin idaresinden g¢ikip
Romanya’nin egemenligi altina girmistir. Ada, Romanya yonetimine ge¢mis olsa da civar bolgelere ve
Tiirkiye’ye goc etmeyen bazi Adakaleliler adada kirk yili agkin bir siire daha yagamaya devam etmistir.
Adakale, 1972 yilinda boélgede insasi tamamlanan Demirkap1 Baraji nedeniyle sular altinda kalarak yok
olmustur (Adakale hakkinda kapsamli bilgi i¢in bkz. Popescu-Judetz, 2006; Aganoglu, 2015).

Adakale’de canli bir sekilde yasatilan Tiirk kiiltiirli, Ignac Kanos gibi bir gen¢ Tiirkologun dikkatini
cekmistir. Adakaleliler ile daha ilk temasinda, dil aragtirmalarinda kullanmak iizere buradan zengin halk
edebiyati {iriinii elde edebilecegini anlayan Kiinos, ilerleyen tarihlerde adaya cesitli derleme gezileri
diizenlemistir. Adakale’den masal, tiirkii, mani, ninni tiirlerinde birgok {iriin derleyen Kunos, masal ve tiirkii
derlemelerini kitap halinde yayimlamistir. Adakale’den derledigi tiirkiileri Ada-Kdalei Torék Népdalok
[Adakale Tiirkiileri] adiyla 1906 yilinda Budapeste’de yayimlayan Kanos un bu ¢aligmasi 82 adet Adakale
tiirkiisii ihtiva etmektedir.

Macar Tiirkologun Adakale’de gergeklestirdigi en kapsamli derleme ise sliphesiz masal derlemesidir.
Buradan derledigi halk masallarin1 1907 tarihinde Materialien Zur Kenntnis Des Rumelischen Tiirkisch:
Tiirkische Volksmdrchen aus Adakale (kisaca MZKDRT) adiyla iki cilt hdlinde yayimlayan Kanos’un bu
caligsmasinda toplamda “51 tane” Adakale masali yer almaktadir. Kitap isminin Tiirk¢eye motamot olarak
cevirisi “Rumeli Tiirkgesi Bilgisi i¢in Malzemeler: Adakale Tiirk Halk Masallar” seklindedir. Eserin
adindan da agikga anlasildigi gibi Kunos, Rumeli’de konusulan Tiirk¢eye dair bir agiz arastirmasi yapmak
iizere Adakale’den cesitli masallar derlemistir. MZKDRT nin ilk cildinde Almanca kaleme aldig1 giris
yazisindan sonra derledigi masal metinlerini 6zel bir transkripsiyon yontemi ile “Latin harfli” Tiirk¢e olarak
calismasma almistir (Bkz. EK). Calismanin ikinci cildi ise ilk ciltte yer alan masallarin Almancaya
gevirilerini igermektedir.

Ignac Kunos’un Tiirkiye’deki dil inkilabindan yirmi bir sene dnce yayimladigi calismasinda Latin
harfli Tiirkge kullanmis olmasi oldukea ilgi ¢ekicidir. “Kunos’un masallar1 yaziya gegirirken bir anlamda
cumhuriyet tarihinin 6nemli bir adimi1 olan harf inkilabimin ilk 6rneklerini sundugunu ve bu girigsimiyle biiyiik
onder Gazi Mustafa Kemal Atatiirk’ten once Tiirkgede Latin alfabesi kullanan 6ncii kisilerden biri oldugunu
sOylemek yanlis olmaz” (Ozan, 2018: 8). Kuanos un bir dilbilimci dikkatiyle topladigi bu malzemenin dilsel
acidan sihhatinin 6nem arz ettigi asikardir. Bundan dolay1 da o, ses 6zelliklerinin muhafaza edildigi bu

449



Urem Bey ile Bir Padisah Kiz1 Masalinin Max Luthi’nin Evrensel Masal ilkelerine Gére Coziimlenmesi

transkripsiyon yontemi sayesinde derlemeye konu olan malzemeyi halktan duydugu sekilde dogrudan
kaydetmeyi basarabilmistir. Bu yilizden Adakale’den derlenen masallarin tagidiklar1 Rumeli Tiirkgesi agiz
ozellikleriyle de tam bir halk masali niteliginde olduklar1 sdylenebilmektedir. Adakale masallari, derleyici
tarafindan herhangi bir miidahale edilmeksizin 6zenle bir araya getirilen ve Rumeli Tiirk¢esine dair kiymetli
dil 6zelliklerini iglerinde barindiran zengin bir halk edebiyati1 verimidir.

Kunos’un masallar1 tam olarak hangi tarihte Adakale’den derledigi, derlemedeki kaynak kisileri vs.
calismasinda belirtilmemistir. Ancak Ktnos, Halk Edebiyati Niimuneleri: Tiirk¢e Ninniler adl1 kitabinda
yirmi sene evvel Adakale’de bulundugu siralarda gesitli derlemeler yaptigim ve Adakale’den topladigi
masallar1 Leipzig’de Almanca olarak nesrettigini belirtmistir (Kinos, 2013: 79). Onun bu kitab1 1922 yilinda
yayimlandigi goz oniinde bulundurulursa Adakale’deki derlemeyi de 1900°lLi yillarin basinda yaptigi
anlagilmaktadir. Tarihler 1923’1 gosterdiginde ise Macar Tiirkolog Adakale’den derledigi masallara dair
Macarca bir kitap daha yayimlamistir. Adakdle Mesekertje Torok népmesék [ Adakale Masal Bahgesi: Tiirk
Halk Masallar1] adin1 tastyan bu eser Adakale’den derlenen 51 masal i¢inden secilmis 19 masali ihtiva
etmektedir. Ilgili kitap incelendiginde calismanin MZKDRT nin aksine, akademik bir ¢alisma olmaktan
ziyade igerigindeki masallara dair c¢esitli ¢izimlerle desteklenen, ¢ocuklara yonelik bir masal kitabi
niteliginde oldugu goriilmistiir (Gorseller i¢in bkz. Cinko, 2022: 299.)

Adakale Mesekertje Torok népmesék (kisaca AMTN) adli masal kitab1 Tiirkgeye Necmi Seren
tarafindan cevrilerek Adakale Tiirk Masallar: adiyla 1946 yilinda ilk kez yayimlanmistir. Kitabin girisinde
Seren, Adakale’ye dair ¢cok kisa bilgi verdikten sonra Kiinos’un Macarca olarak yayimladigi eserini “oldugu
gibi” Tiirk¢eye c¢evirdigi belirtmistir (Bkz. Kunos, 1946: I). AMTN eserine dair Tirkiye’de yapilmis en
saglikli calismanin Necmi Seren gevirisi oldugu kanaatindeyiz. Ilerleyen yillarda Tiirkiye’de Adakale
masallarina dair ¢esitli yayinlar yapilmis olsa da (Bkz. Tunaya Akan Tiirk Masallar: (2018); Adakale Tiirk
Masallar: (2022) bu ¢alismalarin 1946 tarihli ¢alismada yer alan masallardan farkli olarak yeni bir masal
metni ihtiva etmedikleri goriilmiistir. Bu dogrultuda Tiirkiye’de Adakale masallar1 olarak yalnizca AMTN
eserinde yer alan 19 masal metni, Necmi Seren’in bu eseri Tiirk¢eye ¢evirmesiyle bilinmistir. Ancak Kunos,
esasinda Adakale’den toplamda 51 masal derlemistir. Kinos’un, 1907 tarihli MZKDRT eseri, Adakale
masallarinin ana kaynagidir. Kunos, akademik nitelikte olmayan 1923 tarihli AMTN kitab1 i¢ine ise
MZKDRT’den sectigi 19 masali dahil etmistir. Kinos’un 1923 tarihli masal kitabinda, derledigi masallara
ne boyutta miidahalelerde bulundugu baglh basina farkli bir arastirmanin konusu olacak genisliktedir ve
konumuz sinirlart digindadir. Ancak agik olan sudur ki Ktinos tarafindan derlenen Adakale masallarinin
sayist 19 degil, 51°dir.

Max Liithi Yontemi, Avrupa halk masallarin1 odagina alan bir inceleme yontemi olsa da Isvigreli
kuramcinin Das Europdische Volksmdrchen, Form und Wesen eserinde halk masallarina dair ortaya koydugu
bes ilke, evrensel boyutta ilkelerdir. Bu evrenselligin sorgulanabilmesi i¢in Adakale’den derlenen Tiirk halk
masallari tizerinde ¢aligmak tarafimiza oldukea elverisli goriinmiistiir. Nitekim hazirladigimiz yiiksek lisans
tez calismasinda bu zamana kadar Macarcadan Tiirkgeye ¢evirisi vasitasiyla bilinen 19 Adakale masali, tam
bir halk masali niteligi tasidiklart MZKDRT derlemesinden yani masallarin ana kaynagindan okunarak Max
Liithi Y6ntemi ile incelenmistir. Bu makalede incelenen Urem Bey ile Bir Padisah Kizi masal ise Tiirkiye’de
bugiine kadar bilinen 19 Adakale masalinin diginda bir masaldir. Masal, MZDRT eserindeki 27. masal
metnidir ve 124-128 no’lu sayfalar arasinda yer almaktadir. Analize konu edilecek bu masal, MZKDRT
eserindeki orijinal sekliyle EK’te sunulmus; epizot halinde ise asagida 6zetlenmistir.

1.1. Urem Bey ile Bir Padisah Kizi Masalinin Ozeti

1. Bir padisahin bir karis1 ve bir kiz1 varmus.

2. Kiz, bir kadin hocadan ders alirmis. Kiz, hocasini ¢ok severmis ve siirekli yiiziine bakarmis.
3. Hoca, kizin babasiyla evlenmek istemis. Kizdan, annesini 6ldiirmesini istemis.

4. Kiz, annesini bal kiipiiniin i¢ine atip 6ldiirmiis.

5. Padisah, kizinin hocasiyla evlenmis. Kiz, hala her giin hocasinin karsisina gegip onu izlermis.

450



Kemal CINKO

6. Hoca ana bir giin bu durumdan sikilip kiza tokat atmis. Kiz bagina bela aldigin1 anlamas.
7. Bagka bir memlekette bir padisah ve bu padisahin bir karis1 varmis.

8. Padisahin karis1 her dogurusunda dogan sabi, ebesini yermis. Memlekette ebe kalmamus.
9. Hoca ana, kizdan o memlekete gidip ebelik yapmasini istemis.

10. Kiz yolda giderken anasinin kabrine ugramis. Mezardan ses gelmis.

11. Anasi kiza, dogumda onlardan kirpi derisi, eldiven ve bir kazan siit istemesini; eldivenleri giyerek
bebek dogdugu gibi tutup siitiin i¢ine atmasini sdylemis.

12. Kiz annesinin dedigi gibi yapip dogan sabiyi siite atinca sabi siitii i¢ip bir tulum olmus, kiza zarar
vermemis.

13. Padisah, kiza pek ¢ok altin, glimiis verip memleketine ugurlamis.

14. Dogan sabinin adin1 Urem Bey koymuslar. Urem Bey’in eli, ayag1 yokmus; salt bir tulummus.
15. Tulum 7 yasina gelmis. Ona bir hoca bulmak istemisler. Gelen hocalar ondan korkup kacarlarmas.
16. Hoca ana, kiz1 Urem Bey’e hocalik yapmast icin saraya géndermis.

17. Kiz yolda giderken anasinin kabrine ugramis. Mezardan ses gelmis.

18. Anasi, kizdan saraya gidince kirpi derisinden ruba ve giil fiskinindan dikenli sopa istemesini;
Mushaf’1 6niine koyup tulumu karsisina oturtmasini ve sopayla tuluma bir kere vurmasini tembih etmis.

19. Kiz denilenleri yapmis. Sopayla tuluma vurmasiyla tulum, Mushaf’1 bagtan sona okumus.

20. Padisah, kiza pek c¢ok altin, giimiis verip memleketine ugurlamis.

21. Urem Bey biiyiimiis, evlenmek istemis. Kimse bir tuluma kizin1 vermek istemezmis.

22. Hoca ana, kim tulumun ebesi ve hocasi olduysa karisi da o olsun diyerek kizi saraya yollamus.
23. Kiz yolda giderken anasinin kabrine ugramis. Mezardan ses gelmis.

24. Anasi, kiza gelinlik olarak kirk kat kirpi derisinden kaftan istemesini séylemis. Boylece tulum onu
yemek istese de kaftana dis gegiremeyecekmis.

25. Kizi, Urem Bey’e nikah etmisler.

26. Urem Bey, kizin yanina gelip onu yemeye ¢alismis ama kirpi derisinden dis gecirememis.
27. Kizdan kaftanimi ¢ikarmasimi istemis. Kiz da énce Urem Bey’in nikabini ¢ikarmasini istemis.
28. Sirayla kiz kirk kat kaftanini, Urem Bey kirk kat nikabim {izerinden atmus.

29. Urem Bey ayin on dordii gibi bir delikanli olmus.

30. Kiz, Urem Bey’i goriince ¢cok begenip asil rubalarini da iizerinden atmus.

31. Kurk giin kirk gece diigiin yapilmig, 6miir boyu mutlu yasamislar.

(Ktnos, 1907: 124-128).

2. Urem Bey ile Bir Padisah Kizz Masalimn Max Liithi’nin Evrensel Masal ilkelerine Gore
Coziimlenmesi

Max Liithi, tiim akademik hayati boyunca masali masal yapan seyi aramis (Ewig, 2010: 225) ve bu
amacini kanaatimizce Das Europdische Volksmdrchen, Form und Wesen adli ¢alismasinda tiire dair ortaya
koydugu bes ilkeyle gergeklestirmigtir. Max Liithi, bu 6nemli calismasinda halk masallarini karakterize eden
ve tiire sabit bir ¢ehre kazandiran 6zellikleri agiklayip bu 6zellikleri bes maddede kategorize etmistir. Masal,
birincil kiiltiir ortaminda agizdan agiza aktarilirken tiiriin sahip oldugu temel form dikkat cekmektedir. Bu
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temel form, halk masallarinin hepsinde tam anlamiyla var olmayabilir. Ancak biitiin masallarin arka planinda
goriinmez bir bigimde varhigini stirdiirmektedir (Glimiig, 2017b: 2399). Liithi’nin ortaya koydugu ilkeler, bir
halk masalinin iskeletini olusturmaktadir. Anlati, bu bigimsel 6zellikler {izerine insa edilmektedir (Cicek,
2018: 123). Devam eden kistmda Max Liithi’nin bes masal ilkesi agiklanarak bu ilkelerin Urem Bey ile Bir
Padisah Kizi masalindaki yansimalar1 analiz edilmistir.

2.1. Tek Boyutluluk

Max Liithi’nin belirledigi birinci ilke “tek boyutluluk™ ilkesidir. Liithi’ye gore halk masallarinda
gergek diinya ile olaganiistii diinya tek boyut i¢inde bir arada bulunmaktadir. Masal atmosferi i¢inde gergek
ve gercekiistii diinya arasinda bir ayrim bulunmadigindan, masalda meydana gelen olaganiistii
olaylar/durumlar masal karakterleri icin giindelik olaylara es degerdir. Masal icinde karsilagilan bir
olaganiistii diinya varligi/nesnesi (dev, cin, peri, cadi, konusan hayvanlar, sihirli nesneler vb.) masal
karakterleri iizerinde bir korku veya sagskinlik yaratmamaktadir. Bundan dolay1 masal kahramanlari -siradan
varliklara kars1 oldugu gibi- dis diinya varliklar ile kolayca etkilesime gegebilmektedir. “Masal kahramani
icin boylesi varliklar korkulacak veya endise duyulacak varliklar olmalarinin aksine evlilik bagi
kurulabilecek kadar normal varliklardir” (Cinko, 2022: 106-107). Masal kahramanlari, olaganiistii varliklar
ile kendi aralarinda bir fark oldugunu diisiinmezler. Kendilerini bu &biir varliklardan ayiran ugurumun
farkinda degilmis gibi goriiniirler (Liithi, 1996a: 148). Bundan dolay1 da masalin tek boyutlu evreni iginde
gayet siradan sayilan bir devden veya bir lamba cininden sihirli bir hediye almay1 yadirgamazlar.

Tek boyutluluk ilkesine gore masalin olay orgiisiinde meydana gelen sira dis1 bir hadise, karakterler
iizerinde herhangi bir korku agiga ¢ikarmamaktadir. Masal karakterleri dipsiz bir kuyuda yasayan yedi bash
yilandan veya dile gelen bir hayvandan onlarin sahip oldugu olaganiistii nitelikler sebebiyle korkmaz. Ortaya
¢ikan bir korku s6z konusu ise bunun nedeni o varliktan zarar gérebilme korkusudur. Masal i¢inde oldukca
uzak mesafelere hatta farkli alemlere goz agip kapayincaya kadar yapilan yolculuklar s6z konusudur. Sihirli
ve siiratli seyahatler neticesinde varilan mekanlar, kahramanlar i¢in her giin seyahat edilebilecek siradanlikta
yerlerdir (Cinko, 2022: 105). Halk masallarindaki tek boyutluluk ilkesi 6zetle “olagan ile olagan disinin
masal atmosferinde i¢ i¢e gegmesi” olarak tanimlanabilmektedir.

Urem Bey ile Bir Padisah Kizi masalinda tek boyutluluk ilkesinin ilk yansimas1 padisahin kiz1 ile 6lii
annesinin mezarliktaki konugmalar1 sahnesinde goriiniir kilimmistir. Kahramanin, 6lii annesi ile diyaloga
girmesi masalda diinya-ahiret boyutunda bir farklilasma olmadigini, diinyanin ve ahiretin masal atmosferi
icinde birlikte yer aldigimi kanitlar niteliktedir. Bir olii ile konusmak, padisahin kizin1 korkutmamis veya
sasirtmamustir. Kiz, Urem Bey’den zarar gérmemesi igin 6lii annesinden ¢esitli tavsiyeler almis ve bunlar
uygulamaktan ¢ekinmemistir. Masalda tek boyutluluk ilkesinin diger yansimasini ise bir tulum halinde
kolsuz bacaksiz dogan Urem Bey olusturmaktadir. Urem Bey’in dogumundaki olaganiistiiliik ve garabet
cevresindekileri korkutmamistir. Masalda Urem Bey’den korkulmasinin sebebi arz ettigi olaganiistii
gdriiniim degil, gevresine zarar verebilme kapasitesidir. Urem Bey’in durumu masal i¢inde ylesine normal
bir durumdur ki bir padisah kiz1 ile bir tulumun evlenmesi hi¢ yadirganmamustir. Masalda agikca gortildigii
gibi glindelik diinya varliklari ile olaganiistii varliklar tek boyut iginde yan yana yasamaktadir.

2.2. Yiizeysellik

Max Liithi’nin belirledigi ikinci ilke “yiizeysellik” ilkesidir. Masallardaki karakter, ruh, olay, mekan
ve zaman sunumlar1 derin anlatimdan yoksundur. Bu yiizeysel sunum masala gerceklerden uzak olma
ozelligi kazandirmaktadir (Onal ve Dursun, 2009: 228). Halk masallarinda yiizeysellik ilkesinin varlig
fiziksel, ruhsal ve zamansal boyutta takip edilebilmektedir.

Fiziksel agidan bakildiginda masallarda karakterlere dair detayl bilgi verilmedigi fark edilmektedir.
Tanimlamalar, basit isimlendirmeler ve sifatlar vasitasiyla (padisahin kizi, ivey ana vb.) yapilmaktadir.
Masal i¢inde meydana gelen hastalik ve sakatliklar ayrintili olarak betimlenmez. Uzuvlar ve organlar
rahatlikla sokiiliip takilabilir. Vahsi 6liim veya yaralanma sahnelerinin ayrintili olarak tasvir edildigi de
goriilmez. Masallardaki yiizeysellik sadece olaylarin sunumuna degil nesnelerin yapisina bile sirayet
etmigtir. Masallarda genellikle derinligi olmayan, diizliige dogru egilimi olan sekillerin -bastonlar, yiiziikler,
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anahtarlar, kiliglar, tiifekler, hayvan killar1, kus tiiyleri- varligir dikkat ¢ekmektedir (Liithi, 1996b: 81).
Masallardaki olaganiistii mekan sunumlarinin da yiizeysel olarak yapildig1 fark edilmektedir. Yiizeysel
sunum yalnizca olaganiistii mekanlar i¢in degil, giindelik mekanlar i¢cin de gegerlidir. Gayet siradan bir saray
ile ugan saray masal i¢in adeta farksizdir. Masalda biri igin “saray” denirken digerinin sira dis1 tarafi sadece
“ucan” sifati ile belirtilmekte ve detayli tasvire yer verilmeden alimlayiciya aktarilmaktadir.

Yiizeysellik, ruhsal agidan degerlendirildiginde ise dikkati en basta masal karakterlerinin aktif birer i¢
diinyaya sahip olmamalar1 cekmektedir. Masaldaki kisiler; sevinglerini, iizlintiilerini, korkularini, 6fkelerini,
sagkinliklarini oldukga yiizeysel olarak yasarlar. Masalda bir duygunun ifade edilmesi s6z konusu ise bu
psikolojik tahlil vasitasiyla degil, kahramanin bir hareketi vasitasiyla aktarilmaktadir. Kahramanlarin
gecmisi hakkinda bilgi verilmemektedir. Karakterler arasinda kurulan gii¢lii baglar s6z konusu degildir.

Zamansal ylizeysellik ise zamanin ilerleyisi ve zamanin masal atmosferine olan etki diizeyinde agi3a
cikmaktadir. Halk masallarinin zamanin gegisi, masal i¢in etkisiz bir ilerleyis hiikmiindedir (Cinko, 2022:
109). Kahramanlarin yasadiklari onlarca macera sonunda yiprandiklart ve yaslandiklari goriilmemektedir.
Masalda zaman, sadece ifade boyutunda kalip etki boyutuna gecememektedir. Ozetle yiizeysellik ilkesi,
masallarda yer alan her bir unsurun (karakter, ruh, nesne, yer, olay, zaman) alimlayiciya derinliksiz ve
teferruatsiz sekilde sunulmasi olarak degerlendirilmektedir.

Urem Bey ile Bir Padisah Kizi masalinda yiizeysellik ilkesinin varlig ilk olarak kullanilan kisa ve 6z
tanimlamalardan anlagilmaktadir. Masal karakterlerinden higbiri hakkinda detayli tanimlama ve betimleme
yapilmamstir. Fiziksel betimlemeye en elverisli goriiniislerden birine sahip olan Urem Bey bile sadece
kolsuz-bacaksiz bir tulum halinde oldugu belirtilerek birakilmigtir. Masalda 6ne ¢ikan kaftan, ruba, dikenli
sopa, eldiven gibi nesneler ise genel olarak derinlige degil, diizliige egilimli nesnelerdir. Yiizeyselligin bir
baska yansimasi ise Urem Bey’in kolsuz bacaksiz bir tulum halinden giizel bir delikanliya déniistiigii
sahnede goriilmektedir. Halk masallarinda yer alan varliklarin uzuvlari kolayca sokiiliip takilabilen mekanik
parcalar hilkmiindedir. Bu noktada kolsuz bacaksiz bir tulum olan canlinin normal bir insan formuna
kavusmasi masalda -kirk kat nikabini {izerinden atarak- olduk¢a kolay gerceklesmistir. Ruhsal agidan
degerlendirildiginde ise masal karakterlerinin aktif i¢ diinyalara sahip olmadiklar1 kolaylikla fark
edilmektedir. Kisi kadrosunun pasif ruh diinyalarina dair masalda higbir psikolojik ¢6ziimleme
yaptlmamustir. Ikili iliskilerin oldukca yiizeysel yasandig1 asikardir. Nitekim padisahin kizi, hocasmi ¢ok
begendigi icin 6z annesini hi¢ diisiinmeden 6ldiirebilmistir. Karisin1 aniden kaybeden padisahin bu kayb1
neticesinde bir tiziintli duydugu da aktarilmamig ve 0 hemen bagka bir kadinla evlenebilmistir. Benzer sekilde
{ivey anne, kizin dlmesini arzulamaktadir. iginde kiza kars1 besledigi kin ve nefret duygusu, masal iginde hocanm
i¢ diinyasi betimlenerek aktariimamustir. Uvey annenin kiza kars1 olan hisleri, onu Urem Bey’in yanina ii¢ kez
gondererek oldiiriilmesini beklemek seklinde aktarilmistir. Kisaca masal, tiiriin dogasi geregi 6nem arz etmeyen
her tiirlii detaydan armdirilmstir ve agikca ylizeysellik ilkesiyle uyumlu bir goriiniim arz etmektedir.

2.3. Soyut Bicim

Max Liithi’nin belirledigi iiclincii ilke “soyut bi¢im” adini tagimaktadir. Ayrintili anlatim ve
tanimlamalardan yoksun olan halk masallarinda simgeci, acik ve net bir anlatim tarzi s6z konusudur. “Halk
masallan ¢esitliligi degil, birligi arzulamaktadir” (Cinko, 2022: 263). Bu arzu, agik¢a masalda kullanilan
isimlendirmeler noktasinda dikkat cekmektedir. Masallarda kadi kiz1, feslegenci kizi, saka giizeli, altin 6kiiz,
billur kosk gibi basit adlandirmalar s6z konusudur. Ozel isim kullanimi nadir gériilmektedir. Bu basit
isimlendirmeler sayesinde masal iletmek istedigi tiim bilgileri ddeta tek kelimeye sigdirmis olmaktadir.
“Diinya, kelime i¢ine hapsolmustur; bize bir seylerin unutuldugunu hissettirecek belirsiz bir ayrint1 yoktur”
(Liithi, 1986: 25). Bu soyut tslup, masalin geneline sirayet etmistir. Masalda 6ne ¢ikan nesneler, kat1 ve
keskin formlartyla dikkat ¢ekmektedir ve bu nesnelerin genelde altin, giimiis, demir, bakir gibi madenlerle
kapli olduklar1 goriilmektedir (Liithi, 1986: 27). Sabit forma katki saglayan diger unsur ise masallardaki renk
kullanimidir. Masal, karigik renklere biirlinmiis alaca bir diinya yaratmaktan kaginmaktadir (Cinko, 2022:
122). Bundan dolay1 da masallar, karmasik bir renk paleti sunmak yerine altin, giimiis, siyah ve beyaz gibi
saf renkleri 6n plana ¢ikarmaktadir.
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Masalda her seyin tam da olmasi gereken anda ger¢eklesmesi, kahramanin ona yardimci olacak varliga
kars1 hep “dogru” davranislar sergilemesi, kahramanin masaldaki amaci neyse ona odaklanarak amacina
hizmet etmeyecek davraniglara girismemesi vb. masallarda siklikla karsilasilan olaylardandir. Defaatle
meydana gelen boylesi olaylar, masallara temel bir iskelet kazandirmaktadir. Liithi’ye gore halk masallarinda
gergeklesmesi imkansiz olan bir sey yoktur. Hatta “baskalasim ne kadar mekanik ve agir1 olursa dniimiizde
o kadar acik ve kesin bir sekil ortaya ¢ikar” (Liithi, 1986: 36). Bu noktada masalda meydana gelen asiriliklar
ve mucizeler (don degistirme, sihirli yolculuk, hayvanlarin dile gelmesi vs.) ve masal iginde siklikla
kullanilan zitliklar da (giizel-¢irkin, fakir-zengin, iyi-koti, giiclii-giigsiiz, biiylik-kiigiik) olay Orgiisiiniin
“netlik” kazanmasini saglamaktadir.

“Masal tasvir ve tarif etmez, aksine sadece beyan eder” (Ewig, 2010: 225). Masalda olaylar siirekli
ileriye dogru akar. Olaylarin ag gibi i¢ ige gegmesi karmasa yaratip masalin arzuladigi agik ve net sunum ile
celisecektir. Bundan dolay1 masallarda geriye doniis yapilmaz. Masallarin vazgegilmez unsurlarindan bir
bagkasi ise 3-7-40 gibi sabit formiillerdir. Sayisal olarak da masal ¢esitlilikten ziyade sabit bir yapiy1 tercih
etmektedir. Sayisal cesitlilik masalin temel iskeletine zarar vereceginden &tiirii sadece belli bagh sayilar 6n
plana ¢ikarilmaktadir. Kisaca soyut bi¢im ilkesi; masalin karmasadan uzaklasip netlige kavustugu masali
“masal” yapan sabit form ve igerigi ortaya koymaktadir.

Urem Bey ile Bir Padisah Kizi masalinda bu ilkenin varligi, oncelikle masalda kullanilan
isimlendirmeler iizerinde fark edilmektedir. Masalin kisi kadrosu; padisahin kizi, Urem Bey, padisah,
padisahin karisi, hoca ana, civar memleketin padisahi, hanim sultan ve vezirden olusmaktadir. Halk masallar1
ozel isim kullanmaya pek ragbet etmese de Urem Bey’de oldugu gibi nadiren 6zel isim kullanimlari
goriilebilmektedir. Ancak masalin diger tiim kisilerine bakildiginda hig¢birinde bdyle bir kullanimin tercih
edilmedigi asikardir. Kisiler, masaldaki padisahlar ile olan yakinlik derecelerine (karisi, kizi) veya
mesleklerine (hoca, vezir) gore isimlendirilmistir. Yani masaldaki her kisi, yalnizca “bir” 6zellik ile masala
dahil edilmistir. Urem Bey i¢in de bu durum gegerlidir. O da masala “tulum” seklinde olmas1 yoniiyle yani
tek bir ozellikle dahil olmustur. Kisilerin nitelikleri noktasinda olan bu bire indirgeme, tiiriin karmasadan
bilingli olarak kaginan tabiati geregidir. Masalda 6ne ¢ikan nesneler bakimindan da bir kaliplagtirma sz
konusudur. Urem Bey’in yanma gittiginde kizin talep ettigi eldiven, ruba ve kaftan kirpi derisi ile sopa ise
dikenlerle kaplidir. Halk masallarinin esnek olmayan nesneler kullanma y6niindeki bu egilimi masalin sabit
bir form kazanmasina yardimci olmaktadir. Benzer sekilde neredeyse her masalda altin ve glimiis gibi
madenlerin 6ne ¢ikarildig1 goriilmektedir. Bu masalda da civar memleketin padisahi, kiza altin ve giimiis
ihsan etmistir. Masalin gesitlilikten uzaklasarak ortak bir tirsel gériiniime ulasma gabasi sayisal kullanimlar
noktasinda da fark edilmektedir. Kiz, Urem Bey’in yanina ii¢ kez gitmistir, 6lii annesiyle ii¢ kez sdylesmistir;
padisah, Urem Bey’e yedi yasina geldigi zaman bir hoca tutmak istemistir, Urem Bey ve kizin iizerinde kirk
kat ruba vardir ve masal sonunda kirk giin kirk gece diigiin yapilmistir. Masalda soyut bi¢im ilkesinin bir
baska yansimas1 Urem Bey’in form degistirdigi sahnede fark edilmektedir. Urem Bey’in form degistirip
normal bir insan viicuduna kavusmasi, tizerinden kirk kat nikabini atarak hizla gergeklesmistir. Masalda
olaylarmn aktarimi noktasinda da tiiriin dogasina ters bir sunum yoktur. Olaylar i¢ ice gegmemis, yalnizca
ileriye dogru akmistir. Bu da soyut bigim ilkesi geregi karmasikliktan uzaklagip netlige varmayi arzulayan
halk masallarinin yapisiyla uyum igindedir.

2.4. Tecrit ve Evrensel Baglanti

Halk masallarimin gergek diinyada seyrek rastlanan unsurlara olan ilgisi ve 6ziinde farklilik arz eden
bdylesi unsurlarin gekici tarafi, “tecrit ve evrensel baglant1” ilkesinin temelini olusturmaktadir. Ilke, tecrit
edilmis unsurlarin masalin diger unsurlarn ile kolayca etkilesime gegmesi ve bu sayede masalin hizli olay
akiginin kesintiye ugramadan siirdiiriilmesiyle iligkilidir.

“Masallar nadir, kiymetli, digerlerinden farkli olan yani iivey anne, iivey evlat, yetim kiz, sakat ¢ocuk
gibi tecrit edilmis her seyi sever ve On plana ¢ikarir” (Gilimiis, 2017b: 2404). Tecrit edilmis kahramanlarin
yiizeysellik ilkesiyle de baglantili olarak pasif bir i¢ diinyaya sahip olduklar1 goriilmiistiir. Bu bakimdan
onlarin din, millet, vatan, aile vb. herhangi bir manevi unsura bagliliklarinin olmadig1 (Onal ve Dursun,
2009: 229) fark edilmektedir. Kahraman ailesini tamamen kaybedebilir veya ailesi onu terk edebilir. Bu gibi
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kayiplardan hemen sonra kahraman gozyasit ddhi dokmeden masalin ona verdigi rol neyse onu oynamak
iizere dis diinyaya acilir (Cinko, 2022: 130). Tecrit halinin yansimalarindan biri olan bu aidiyetsizlik,
kahramanlarin giiglii iliskiler kurmadan kurduklar baglari kolayca koparip yeni evrensel baglantilar kurarak
hizl1 masal akigina adapte olmalarin1 saglamaktadir. Tabiatiistii niteliklere sahip bir masal unsuru (dev, cin,
peri, dile gelen bir hayvan, ugan hali vb.) tabii olarak “normal” olana kars1 bir farklilik olusturmaktadir. Bu
gibi olaganiistii 6zelliklere sahip unsurlarin masaldaki mevcudiyetleri agikca tecrit ilkesiyle baglantilidir.
Tecrit edilmis kahraman, tecrit edilmis varliklar ile tecrit edilmis mekanlarda kolayca etkilesime
gecebilmektedir.

Masallarda kahramanlara yapilacak yardimlar veya sunulacak hediyeler onlara kolayca verilmekte ve
kahraman olaylarin gobegine hizla gekilebilmektedir. Kahraman; ona sunulan hediyeler, aldig1 6giitler veya
sahit oldugu mucizevi olaylar sayesinde yeni evrensel baglantilar kurarak macerasina hiz kesmeden devam
edebilmektedir. Kisaca tecrit ve evrensel baglanti ilkesi, halk masallarinda izole olmus unsurlarin
birbirleriyle zahmetsizce bag kurabilme kabiliyetlerini ortaya koymaktadir. Tecrit sayesinde hizla kopup
hizla yenisi olusan baglantilar sonucunda masal tiiriiniin dogasina uygun sekilde olay odaklr siiratli bir akig
meydana gelmektedir.

Urem Bey ile Bir Padisah Kizi masalinda tecrit ve evrensel baglant1 ilkesinin varlig1 ilk olarak masal
kisileri vasitasiyla goriiniir kilinmistir. Masaldaki kiz, 6z annesini 6ldiirerek 6ksiiz kalmais; bir bakima bizzat
kendisini tecrit etmistir. Benzer sekilde kiz, annesi 6liince babasindan hocasi ile evlenmesini isteyerek yine
bizzat kendisi bir iivey anneye sahip olmustur. Uvey anne figiiriinii de dolayli olarak kahraman yaratmus;
tecrit edilmis bir unsuru masala kazandirmistir. Tecrit durumu, kolsuz bacaksiz bir tulum goriiniimii
nedeniyle Urem Bey’in yapisinda da acikca fark edilmektedir. Urem Bey, olagan dis1 dogumu ve formu
nedeniyle diger masal unsurlarindan ayrismaktadir. Kizin annesini 6ldiirmesi ve 6lii annesiyle mezari
basinda sdylesmesi yine tecrit ilkesi baglaminda ele alinabilmektedir. Olii anne, mezar i¢inde diger masal
unsurlarindan izole bir halde bulunmaktadir. Tecrit edilmis kisilerin/varliklarin/nesnelerin tecrit edilmis
unsurlarla kolaylikla etkilesime ge¢mesi sonucu masalda evrensel baglantilar kurulmustur. Kiz, tvey
annesinin zorlamasiyla Urem Bey’in yanina yollanmistir. Yolda 6lii annesi ile ii¢ defa &lii annesiyle iletisime
gecerek Urem Bey’den zarar gormemek igin gerekli tavsiyeleri almistir. Kiz, tulum haliyle kirk kat nikabin
icinde izole halde olan Urem Bey ile ii¢ kere dogrudan etkilesime ge¢mis ve ondan higbir zarar gérmemistir.
Kurulan evrensel baglantilar sayesinde masalin olay akisi kesintiye ugramadan hizla devam etmistir. Halk
masallarinda Liithi’nin tabiriyle kahramanlar “talihle kutsanmis” olduklarindan ihtiya¢ duyduklari her sey
onlara tam zamaninda sorgusuzca sunulmaktadir. Masalda kiz, annesini 6ldiirmiis olsa da onun mezari
yanindan gecerken durup Kur’an okumak istemistir. Anne, kizi tarafindan katledilmis olsa da kizina yardim
etmistir. Bunlar ne kizin annesine duydugu 6zlem dolayisiyla ne de annenin kiza duydugu merhamet
dolayisiyla ger¢eklesmistir. Bu durum, halk masallarinin kahramanlara sundugu smirsiz baht ile iligkilidir.
Hediye/6giit masalda yeni evrensel baglantilarin kurulmasina aracilik etmistir. Bunlar sayesinde kahraman,
masaldaki olay1 ¢6ziime kavusturabilecek bilgiye sahip olabilmistir. Kurulan evrensel baglantilar sayesinde
tiirlin sahip oldugu olay odakli akicilik hiz kesmeden devam etmistir.

2.5. Yiiceltme ve Her Seyi Kapsama

Max Liithi’nin ortaya koydugu son ilke “yiiceltme ve her seyi kapsama” ilkesidir. Liithi’ye gore bagh
basina masal motifi diye bir sey yoktur. Halk masallari, motiflerini gergeke¢i hikayelerden, efsanelerden,
mitlerden ve bazen de dogrudan dogruya gerg¢ek diinyadan almakta ve bunlari doniisiime ugratarak
kullanmaktadir (Liithi, 1986: 74). Bu motifler, masalda gergeklikten uzaklastirilarak -yiiceltilerek,
saflagtirilarak, billurlagtirilarak- masal motiflerine doniistiiriilmektedir (Orug, 2010: 255). Liithi’nin
yiiceltme kavramiyla kastettigi budur. Bu yiiceltme isleminin ger¢eklesebilmesi i¢in ise herhangi bir motifin
oziindeki realiteden ve karmagikliktan koparilmasi yani i¢inin bosaltilmas1 gerekmektedir. Liithi’ye gore
esasen sahip oldugu karmasik 6zden arindirilan bir motif yiicelerek her seyi kapsayici bir ozgiirliige
kavusmaktadir.

Masal i¢in vazgecilmez motiflerden biri sliphesiz ki sihirdir. Ancak masalin sihirli bir kokeni olsa da
gercek sihrin masalda yer almadigi fark edilmektedir (Giimiis, 2017b: 2405). Ciinkii sihir, masala dahil olur
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olmaz oOziindeki karmasikliktan arindirilmaktadir. Bunun kaniti sihrin hizla gerc¢eklesmesi ve hizla
coziilmesidir. Sihir/biliyli motifi, 6ziindeki metafizik karmasadan ve psikolojik gerilimden arindirilarak
ylceltilmistir. Buna benzer sekilde yolculuk motifi de igerigindeki siiregten arindirilmistir. Bu sayede
zahmetsizce “masals1” yolculuklar yaparak biyiilii diyarlara varmak masallar iginde miimkiin kilinmistir.

Cinsellik, 6ziindeki tutkudan ve erotizmden arindirilarak masallara dahil edilmistir. Halk masallarinda
yer yer erotik sahneler yer alabilse de bu sahneler ne alimlayicida ne de masal kahramanlarinda tahrik edici
bir his uyandirmamaktadir (Cinko, 2022: 146). Sahip oldugu sehvetli icerikten siyrilan motif, bir masal
motifine donligmektedir. Bununla baglantili olarak masallarda dogum motifi de yliceltilmistir. Dogumlar
hizla ve zahmetsizce gerceklesmektedir. Benzer sekilde masallarda gegen hastalik/sakatlik gibi trajik
durumlarin da igleri bosaltilarak yiiceltildigi goriilmektedir. Masallarda gergek bir hastaligin adi gegmez.
Kalp hastas1 bir prenses veya seker hastasi bir padisah masal i¢in s6z konusu degildir (Cinko, 2022: 146).
Bunun nedeni halk masalinin bireysellestirmeden kagian stilistik egilimidir (Liithi, 1986: 71). Masallarda
kahramanlar kolayca efsunlanabilir, uzun mesafeler sihirli bir kusun sirtinda siiratle asilabilir, kopan uzuvlar
tiikiiriikle yerlerine yapistirilabilir, hayvanlar konusabilir, kahramanlar don ve boyut degistirebilir... Ozetle,
masal atmosferi iginde gergeklesmesi imkansiz higbir sey s6z konusu degildir. Bu durum, o6ziindeki
realiteden arindirilan motifler sayesinde olmaktadir. Masal motifine doniisen bir unsur artik her seyi
kapsayici giice ulagmistir. Bu sayede de masal, ortaya cikabilecek her tiirden “masals1” olaya/duruma
kolayca kapr aralayabilmektedir.

Urem Bey ile Bir Padisah Kizi masalinda bu ilke kapsamda dikkat ¢eken ilk motif 6giit alma motifidir.
I¢i bosaltilarak yiiceltilen alelade 6giit alma motifi, masalda “6liiden 6giit alma” haline gelerek bir masal
motifine doniismistiir. Masalda yiiceltilen diger bir motif dogum motifi olmustur. Masaldaki dogum, tabii
sartlar altinda 6ziinde barindirdig kapsamli siirecten arindirilmustir. Urem Bey gibi tulum halinde dogan
garip bir varlik bile acisiz, zahmetsiz ve hizli bir sekilde masal diinyasina gelmistir. Masalda Urem Bey’in
sira dis1 formu bir hastalik olarak ele almirsa bu hastaligm bir adinin olmadig1 ve hastaligi Urem Bey’in
ailesini tizdiigiine dair bir géndermede bulunulmadigi anlagilmaktadir. Hastalik motifi, 6ziindeki dramatik
icerikten koparildigi icin ailesi, Urem Bey’in durumunu normal karsilamis ve her normal ¢ocuk icin oldugu
gibi ona da egitim almasi igin bir hoca, biiyiiylince evlenmesi igin bir es bulmaya ¢alismistir. Bu sayede
Urem Bey gibi bir tulum ile bir padisah kizinin evlenmesi masal atmosferinde gayet siradan bir durum olarak
karsilanmistir. Masalda yiiceltilen bir bagka motif ise cinsellik motifidir. Kiz, Urem Bey’in giizel bir
delikanliya doniistiigiinii gordiigiinde {izerinde kalan son parga elbiseyi de ¢ikarmistir. Masalda
“Birbirlerinden murat aldilar” climlesiyle masumane bir masal cinselligini yaratilmistir. Bu sayede bir
padisah kizi ile yenice insan formu kazanmis bir tulumun birlikte olmasi masal i¢inde tahrik edici bir etki
uyandirmadan basitge anlatilmistir. Ozetle, yiiceltilerek her seyi kapsayici giice ulasan motifler sayesinde
masal, her tiirden olagan dis1 unsuru olay orgiisiine kolaylikla dahil edebilecek bir giice ulagsmaktadir. Masal
tiriiniin en belirgin hususiyetlerinden biri olan “igeriginde olaganiistilikler barindirma” motiflerin
ulastiklar1 bu her seyi kapsama giicii sayesinde miimkiin olmaktadir. Halk masallar1 siradan bir motifi
ylicelterek masal motifine doniistiiriirken esasinda gergek olani da kolaylikla gercek iistii bir goriiniime
biiriindiirebilmistir.

Sonug¢ ve Oneriler

Bu calismada Macar Tiirkolog Ignac Kunos tarafindan 1900°1i yillarin basinda Tuna Nehri {izerindeki
kiiciik Tiirk adas1 Adakale’den derlenen Urem Bey ile Bir Padisah Kizi masali Max Liithi’nin ortaya koydugu
halk masali ilkeleri baglaminda analiz edilmistir. Ignac Kunos, Adakale’den derledigi 51 halk masalim
MZKDRT adli ¢aligmasinda 6zel bir transkripsiyon yontemi ile Latin harfli Tiirk¢e olarak kaydetmistir.
Ciinkii Macar Tiirkolog, masallarin agiz o6zelliklerini kaybetmeden Adakale’de konusulan Tiirk¢enin
Ozelliklerini tam olarak yansitabilmesini istemistir. Bu durum g6z 6niinde bulunduruldugunda Kunos’un
derlemesinde yer alan masallarin tam bir halk masali niteliginde olduklart anlagilmigtir. Bu tespiti
kuvvetlendiren diger unsur ise Ignac Kimos’un 1923 yilinda Macarca olarak yayimladig1 Adakale Mesekertje
Torok népmesék adli masal kitabidir. Macar Tiirkolog, bu kitabina Adakale’den derlemis oldugu 51 masaldan
yalnizca 19’unu dahil etmis ve akademik bir ¢alismadan ziyade ¢izimlerle desteklenen bir masal kitabi ortaya
koymustur. Daha ilk bakista bu kitabin, ¢ocuklara hitap edecek sekilde hazirlanan bir masal kitabi oldugu
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rahatlikla anlagilabilmektedir. Bu noktada Kunos un dil arastirmalarina malzeme saglamak iizere derledigi
51 masali akademik hiiviyetteki kitabinda (MZKDRT) miidahale etmeksizin yayimladigi, ancak ¢ocuklara
hitap edecek sekilde secip diizenledigi 19 masala AMTN eserinde yer yer miidahaleler ettigi
diistiniilebilmektedir. Ancak bu husus g¢alismamizin sinirlari diginda tutulmustur ve bir karsilagtirmali
calisma Onerisi olarak arastirmacilarin dikkatine sunulmaktadir.

Tiirkiye’de Adakale masallar ilk olarak 1946 yilinda Necmi Seren’in AMTN kitabin1 Tiirkgeye
cevirip Adakale Tiirk Masallart adiyla yayimlamasi sonucu bilinirlik kazanmigtir. Ktinos, Adakale’den
esasinda 51 masal derlemis olsa da onun akademik derleme kitab1 fazla taninirlik kazanmamig ve Adakale
masallar1 olarak tinii nispeten daha yaygin olan AMTN adli kitabinda yer alan masallar giiniimiize kadar
taninagelmistir. Makalede Urem Bey ile Bir Padisah Kizi masali analiz edilmistir. Bu sayede hem bu masalin
tasidig1 ongoriilen halk masali hiiviyeti sorgulanmis hem de daha 6nce Tiirkiye’de bilinen 19 Adakale masali
disinda bir masal Tiirk akademisinin dikkatine sunulmustur. Adakale masallarimin ana kaynagi olan
MZKDRT eserinden okunup 51 masalin eksiksiz olarak yayimlanacagi bir ¢alismanin eksikligi ise su
noktada agike¢a fark edilmektedir.

Calismada Max Liithi Yontemi kullanilarak yapilan analiz sonucunda Urem Bey ile Bir Padisah Kizi
masalinin Liithi’nin bes ilkesine dair ¢esitli yansimalar1 igerisinde barindirdigi anlasilmistir. Masalda
giindelik diinya varliklari ile dis diinya varliklar bir arada yasamaktadir. Bu agidan masalda giindelik diinya-
olaganiistii diilnya ayrimi yoktur, masal tek boyutludur. Masalda yer alan kisi, psikoloji, varlik, nesne, ikili
iligkiler gibi unsurlar, masal i¢in Oonem arz etmeyen tiim ayrintilardan uzaklastirilip yiizeysel olarak
alimlayictya aktarilmigtir. Masalda, tiiriin ortak formuna uygun olarak basit isimlendirmeler kullanilmis,
keskin hatli ve kat1 nesneler ile ¢esitli madenler 6n plana ¢ikarilmis, sayisal ¢okluk 3-7-40 formiillerine
indirgenmis ve olaylar her zaman ileriye dogru akmistir. Bu noktada masal soyut bir bi¢cim yaratarak
cesitlilikten uzaklagmis; “masal” formuna uygun sekilde birlige ve netlige ulagsmistir. Masalda 6n plana ¢ikan
unsurlarin  diger kisilerden ve varliklardan cesitli Ozellikleriyle farklilastigi yani tecrit edildikleri
goriilmistiir. Tecrit edilen unsurlarin 6zgiirce evrensel baglantilar kurup masalin hizli ve kesintisiz akigini
miimkiin kilacak olaylar dizgesini yarattiklar1 anlasiimistir. Incelenen masalda yer alan dogum, hastalik,
cinsellik gibi motiflerin de i¢i bosaltilip yiiceltilerek masala dahil olduklar1 goriilmiistiir. Masalda siradan bir
motif yiiceltildiginde, bir masal motifine doniiserek masalin her seyi kapsayici bir giice erismesine olanak
tammmustir. Bu sayede Urem Bey ile Bir Padisah Kizi masalinda vuku bulan her tiirden “masals1”
olayin/durumun ortaya ¢ikmasi da miimkiin kilinmistir.

Ozetle Urem Bey ile Bir Padisah Kizi masali Max Liithi’nin ortaya koydugu tiiriin genel kanunlar
hiikmiindeki bes ilkeye uyumlu bir goriiniim arz etmektedir. Avrupa halk edebiyati profesorii olan Max
Liithi, ilkelerini ortaya koyarken Avrupa halk masallarini odagina almis olsa da onun ilkeleri masal tiiriiniin
dogasi geregi evrensel nitelikli ilkelerdir. Calismada bu ilkelerin evrenselligi, bir Adakale Tiirk halk masali
iizerinde sorgulanarak berkitilmistir.
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XXVIL .
Urem bey ile bir padiiah kyzy.

Vaktyn birinde bir padiSahyn bir karysile bir-de kyzy
varmys. Bu kyz sekiz dokuz jasynda olduyyndan bir kary
hogasynda okurmys. Hei giin kye hofanyn unine ders almaya
gittijnen hofaniyn jiizine bakmaktan ders okujamasmys. Hojasy
buny sijip: be kyz, ne dir, hep benim jiizime bakarsyn. Kyz-
-da: aman hodagyyym, seni Cok sevdiyimden, fanym ister hep
Jiizine bakajym. Hoga-da: madem beni okadar seversin, ba-
bana sojle-de beni nika etsin, o vakit jiizime bakmaya dojarsyn.
Kyz: a, benim babamyn karysy var, ninem say, itlmis iilsejdi,
o vakit seni babama alyrdym. Hoga: eh, onyn kolajy var,
nanent iildiir, onyn jerine ben sana nine olijim, der. Kyz-da:
Jja nasyl wldireyim? Nuasyl wldiiregen, §imdi eve gittiyin vakit
ninenden bal istersin, ninen-de: git, bujuk dadyn versin, der.
Sen isteme; sonra: hajdy gil, huéuk dadyn versin. Senm gene
isteme. En sonra kendisi gider-ki sana kiipten bal éykarsyn.
O baly éykaryvken, sen-de javaséadyk arkasyndan gidip, ajak-
laryndan tut, bad aduja bal Litpi idine af, o orada boyulij
iilij, sora babandan beni istersin alsyn, o-da alyr, ondan
sora dojma, benim jiizime bak, der.

Kyz: eh, pek ysla, dejerel o giin mektehden Syktyyy gibi
hojasynyn tarifi iizere gider, ninesinden bal ister. Ninesi-de:
git, bugul: dadyn versin, derse-de kyz istemez. Hajdy, kucul
dadyn versin, der gene kyz istemes. Insan-da ne japsyn:
hajdy gel, ben cykarajym, der kyz-da rdzi olur. Insangyk-ta
bal cykormalk iciin kipin janyna giditp tamam ejilip baly
cykarmuya calySyrken, kyz ninesinin ojoklaryndan tutyp,
hajdy bas asaja ninesini kiipin ifine atar, kary orada boyulyr.
Buny padiaha haber ederler, padifali-da gelip: bu nasyl
oldy-da diisti, deje sovar. Kyz-da: bana bal éykarmaya éa-
lydyrken, ajaklary tetiklend:, bai adaja disti, deje sojler.
Padisah ne japsyn, edeli bu jiizden imis, dejerek karynyn
gendzesini gumdirij. Eve geldijnen hysyna sorar-ki: kysym,
sane nine kimi istersin alajym. Kyz-da: hogamy isterim,
ben ony fol: severim, der. Padifah Iyzynyn dizilmemesi ifin
hogaja haber jollar, hoga-da razi olwr; padifah buny nika
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ederek saraja getirttirir. Hoda saraja gelinge, gege giindiiz
hoganyn karfysyndan kyz ajrylmasmyd. Bir gin iki gin
bajle geémif. Hoja kysdan usanarak: kyz, ne dir bu, her
giin her sat bemim harSyma gedip jiizime bakarsyn, haj
bakajym, burada oturajayyna git mutfakta halajklarla
yka jemek jap, dejerek kyza bir iki-de Samar vurur, kysy
kar$ysyndan kovar. Kyz hogasyndan samary jejinge, akly
basyna gelip: vaj, ben ne ettim, kendi elimle ninemi iildiirdim,
dejerek aylamaya baslar. Artyk hojasynyn janyna bile so-
kulmaz.

Bu burada kalsyn, biz gelelim baska bir memleket pa-
difahyna. Bu padisahyn bir karysy varmys. Her doyurysta
doyan maksym ebeji jermid, artyk o memlekette ebe kalmamys.
Bu kary gene gebelenmis, doyurmasy jakynlastyyyndan pa-
difah o givarlarda ebe aradtyrmydse-de bulamamy§, beriki
padidaha veziring jollar-ki oradan padifah vezire bir usta ebe
bulsun-da jollasyn. Vezir kyzyn babasy olan padisaha gider,
ebe kejfijetini anlattyryr, padidah-da: ben ebeleri tanymam
amma dur bir kerre haremde sorajym, belki onnar benden
daha giizel bilirler, dejerek gelir karysy hojaja ebe kejfijetini
sojler. Hoga-da: @ ne lazim baska jerden ebe arajalym, senin
kyzyn ebelikte usta dir, ony jollajyz, dejerek padisahy kan-
dyryr. Padifah-da asly kyzyny pek cok sevmediyinden, buna
ridzi olarak kyzyn gilmesint tembih eder. Kye herne kadar
gitmek istemezse-de, ne japsyn, hasyrlyyyny girerek vezirle
beraber jola dekilirler. .

Bunlar giderken, jollary mesarlyya wyrar. Kyz orada
anasynyn kabryny goriinge: dur, bl@ri nineme bir kuran oky-
Jagym, kim bilir, bir daha zijaret etmek kismet olur-my olmaz-
my, dejerek veziri orada brakyp, kendisi mezarlyya girer,
anasynyn kabry janynda kwran okyjarak savabyny rihina
hedije eder. Oradan aylajarak halkarken, mezardan bir ses
asidir: ¢f kysym, sen bana ettin amma ben sana elmejejim.
Simdi sen padiSahyn karysyna ebeliye gittiyin vakit, onlardan
Lirpi derisinden bir &ift eldiiven iste, bir kazan-da ylyjak
siit al janyna koj, eldivenleri eline gij. Maksym doydyyy
yibi hemen tut, kazan ifine at, o orada olange siiti ider,
ondan sora sana hid bir zardry dokunmaz. Kyz buny ii-
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dinge sevinerel:, vegirin janyna gelir, gene jollaryna devam
ederler. Giinin birinde padiSahyn oldyyy memlekete gelip
saraja giderler. Bir iki giin gedinge, hanym sultanyn ayrysy
tutar, kyzy hajkyryrler. Kyz-da anasynyn sojlediyi gibi:
Eapyk bana lirpi derisinden bir Gift eldiivenle bir kazan ylygak
siit getirin, der. Iite kyzyn istediklerini gelirirler. Kyz el-
ditvenleri eline gijerel siidi-de kazanla beraber janyna kor,
hanym sultanyn doyurmasyny bekler. Birde maksym doyunge
capygaktan maksymy tutyp, kazan idine atar, o kazanda olan
siitlerin  hepsini icip, maksym fos-toparlak bir lulum olur,
kyza hic bir zarary dokunmaz. I$te kyz-da maksymy beline
saryp hanym sullanyn janyna kor, kendisi dySary dykar.
Padisah kysyn say kaldyyyny giriinge, pek éok altyn giimis
vererek, kyzy babasyna jollar. Kyz saraja gelinge, hoga kyzyn
say geldiyini gormesile, kyzarak: ah uruspy gebermedin, senden
Furtulasym, dejerel: kyzyn getirdiyi altynlary elinden alarak,
gene kendisini mutfaya jollar,

0 orada FLalsyn, beri tarafla doyan maksymyn adyny
Urem bey kojmyslarmys. Maksym ginden giime bujumelte
ise-de, bunda el ajak birdej olmajyp, salte bir tulum. Bunyn
ustunden epej zaman gedip, Urem bey jedi jasynda olmys.
Padidah éoguyyny olutmak ifin hoja ararse-de, her kim gelip
Urem beyi girmiis-se, Urem bey dedikleri tulumdan korkyp
kadarlarmys. Uzatmajalym, orada buny okudagak hoga bu-
lunmajyp, padisah gene beriki padisahdan, hoda gelirmel icin
vezivint jollar, vezir-de gelip padifaha sojler. Padidah peki
dejiip gelir, karysy olan hogaja i$i annattyryr. Kary-da: a,
ony kim okuda bilir, ony okutsa, ebe olan okudyr, gene kyzyny
jolla; madem o ebesi oldy, hodasy-da olur, der. Padisah
kyzyny hagkyryp: hajdy hazyrlan-da padisabyn Coguyyny
okutmaya gidesin, der. Kyz-da zar-zor hazyrlanyp, vezirle
jola Cekilirler. DBunlar mezarlyktan gecerken, kyzyn gene
anasy aklyna gelip: dur, daha bir kerre bir huran okujajym,
dejerek gider. Anasynyn basy ugunda Furan okyjyp, dud@
ettikfen sonra kalkyp giderken, mesardan bir ses gelir: ef
kyzym, sen bana eftin, ben sana etmejejim, dur gene sana
akil verejim. Kyz buny isfidinge dwrwr. Mezardan gene ses
gelir-ki: ef kyzym, padifahyn fofuyyny okutmaya giltiyin vakif
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kirpi' derisinden bir kat ruba iste, onlary gej, eline-de giil
fiskininden tikenli bir sopa al, rahle ustune mushafy kojyp,
o tulumy-de karsyna getirt, o gil sopasile onyn-ustune bir
kerre vurmanle saldyryr saldyryr, okumaya baslar, der. Kysz-
-da pek ala, dejerek oradan geme vesirle jola Cykyp bir kad
giin ifinde padisahyn sarajyna gelirler. Kyz padisahdan bir
kaé kirpi derisinden ruba japlyrmasyny ister. Padisah kyayn
istediyi rubajy japtyryp, hyz-da rubalary syrfyna gijdikten
sonra eline tikenli bir gil sopasy alarak, mushafy ralle
ustune kor, tulumy karSysyna getirttivir, buna bir sopa vu-
rarak: deh, oku bakajym, demesile tulum saldyryr saldyryr,
mushafy bastan bitije kadar okur. Padisah buny giriinge,
sevinerek kyza bir ok allyn verip, kyzy gerwje babasyna
Jollar. Kyz-da babasynyn sarajyna gelip, iiye anasy olan
hogaja japtyyy isleri anlattyryr. Hoga gene bunyn elinden
altynlary alyp, kyey mutfaya jollar.

Iste masallarda vakytlar dabyk gedermis. Bu tarafia
Urem bey bujumi¥, evlenmek ister. Paditah her nekadar
orada foguyyna kyz ararse-de, herkes Urem beyin nasyl oldy-
yyny bildiklerinden, kimse kysyny vermez. PadiSah-da nacar
olyp, gene beriki padifaha vezirini jollar-ki bir kysz bulsyn,
vezir-de padiSaha gidip sojler. PadiSah: peki gidejim, haremde
lalyrdy edejim, onlar bulsynlar, dejerek gelir hojaja sojler.
Hoga-da: eh, o kolaj, kim ebesile hojasy oldise, o olsun karysy.
Padifah-da: janym, bojle Sej olur-my, derse-de hoja-da: nije
olmasyn, ben kitabda jerini gordiim, olur der. Padieh-da:
ne japarsan jap, dejerek éykar gider. Hoga kyzy hajkyryp:
hajdy uruspy, seni kojaja verdik, hazyrlan. Kye istemeszse-de,
hoga buna bir iki $amar vurarak: hajdy bakajym, benim
umrume-mi konagaksyn, kogaja git. Kyz-da ne japsyn, aylajo
aylaja ofe beri Sejlerini foplajarak vezirle beraber jola &y-
karlar. Mezarlyktan gederken, kyz: daha bir kerre ninemin
mezaryny cyjaret edejim, bir daha ja kismet olur ja olmaz
dejerek, vezirden ajrylyp mezarlyya gider, anasynyn kabry
Janynda duii eder, aylar. Bu aylarken gene mezardan ses
gelir: kyzym, artyk sana hakkymy halal ettim; bu sefer pa-
didahyn oylyna gittiyin vakit kyrk kat padidehdan kirpi de-
risinden kaftan istersin. Gelin olagayyn vakit, bunlary syr-
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tyna gijersin ofurursyn, padifahyn oyly gelip seni jemeye
isterse-de kirpi tiglerinden di batyramaz, sonra ustunde-ki
kaftany atmak i¢in zeni zorlar, sen-de dersin-ki. pefin sen
nikabyny af, ben-de kaftanymy atarym, o nikdbyny atar, sen
kaftanyny atarsyn, bojle bojle sen Lyrk kat kaftany atana
kadar, o-da kyrk kat nikabyny atar, ondan sonra sana sardry
dokunmae. Kyz buny ididinge sevinerek, diiner vesirle beraber
giderler. :

Padiahyn sarajyna geldikleri vakit padidah sevinir, kyzy
Urem beye nika ederler, diiyiine baslarler. Kys-da padiSahdan
gelinlils kyrk kat kirpi derisinden ruba ister. Padiah bunlary
Japtyryr, dityiin-de biter, kyzy gelin korlar. Kyz rubalary
gifip geder otwrur. DBirde jatsydan sonra Urem beyi geti-
rirler. Urem bey iceri giringe, tekerlene tekerlene kyzyn janyna
gidip, kyzy jemeye CalySyrse-de, kirpi tiijlerinden janyna jak-
lajamaz: kyz, at ustunden rubany. Kyz-da: pefin sen af, sora
ben atarym. Urem bey ustunden bir kat nikabyny cykaryr,
kye-da bir kat kirpi kaftanyny cykaryr. Urem bey geme kyzy
Jemeye Calysyr jejemesz: kyz, af daha bir kat rubany. Kyz-
-da: pesin sen-de daha bir kat rubany ai-ta sora ben atajym.
Urem bey gene daha bir kat nikabyny dykaryr, kye-da bir
kat kaftanyny Eykaryr, bojle bojle kys kyrk Lat kaftany cy-
karyngaja kadar, Urem bey-de kyrk kat nikabyny éykaryp
ben-i adam kalyr. Kyz bakar-ki Urem bey ajyn ondordi gibi
bir delikanly imis. Kyz buny goringe asyl rubalaryny atyp
birbirinden murad alyrler.

Sabahysy padifah oylyny ben-i adam kijafetinde gor-
mesile, ferahdan ne japagayyny SaSyryr, tekrar emr eder,
kyrk giin kyrk gege jeniden diiyiin bajram japarfer. Kyzyn
elini sygak sudan sovuk suja sokijamas, dliingeje kadar kyz
rahat eder.
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