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Oz
Zahiri anlayis, ehl-i hadis icerisinde
3/9. yuzyilda ortaya cikmustir. Ku-
rucu ismi Davad b. Ali ile bu anlayis
re’y karsithginda zirveyi temsil et-
mektedir. Davad b. Ali'nin dtstince
dinyasinin olgunlasmasinda, farkh
dini anlayislarin gtclt temsillerinin
gozlemlendigi Horasanin Nisabur
sehrinin 6nemli bir yeri vardir. Bu
baglamda, onun, genelde re'ye,
o6zelde Hanefilige kars: sert tutu-
muyla taninmis Ibn Rahuye ile yakin
iliskisi dikkat cekmektedir. Ancak o,
daha sonralari, Kur’an’in lafzinin
mahlik oldugu dtstncesinden do-
lay1, Ibn Rahaye ve Ahmed b. Hanbel
gibi ehl-i hadisin 6nde gelen isimleri
tarafindan dislanmistir. Onun dinin
zahire gore anlasilmasi gerektigi di-
stincesinde diger ehl-i hadis cevre-
lere gore daha ileri bir noktada olma-
sinin  sebeplerinden  birisi  de
Kerramilikle etkilesimi olmalidir.
Zira Kerramilik, re’y ehli olusunun
yaninda, mistik diistinceye 6énem ve-
ren yaklasimiyla Nisabur’da son de-
rece etkili olmus bir mezheptir.

*

Abstract
The Zahiri understanding emerged
among the ahl-e hadith in the 3rd/9th
century. With its founder, Dawud b.
‘Ali, this understanding represents the
peak in opposition to ra'y. In the mat-
uration of Dawud b. ‘Ali's world of
thought, the city of Nishapar in
Khurasan, where strong representa-
tions of different religious understand-
ings are observed, has an important
place. In this context, his close rela-
tionship with Ibn Rahtya, who is
known for his harsh attitude towards
ra'y (personal opinion) in general and
Hanafiyya in particular, is noteworthy.
However, he was later ostracized by
prominent ahl-e hadith figures such as
Ibn Rahtya and Ahmad b Hanbal be-
cause of his belief that the words of the
Qur'an were created. One of the rea-
sons why he was more advanced than
other ahl-e hadith circles in the idea
that religion should be understood ac-
cording to the Zahirism must have
been his interaction with Karramiyya.
In addition to being a sub-sect within
ahl-e ra'y, Karramiyya is also a sect
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Davad b. Ali'nin temsil ettigi anlayi-
sin kendisinden sonraki sertivenine
gelince, yapilan ¢alismalarin Irak ve
Endults cevreleriyle simirli kaldigi
gortlmektedir. Oysa hentiz Davad b.
Ali hayatta iken, onun dini anlayisi-
nin Maveralinnehir gibi uzak bélge-
lerde dahi temsil edildigi anlasilmak-
tadir. Bu calismada, Zahiri anlayisin
ilk takipgileri ve oOzellikle Nesef ve
Buhara’daki takipgilerinin sosyo-
kulturel hayattaki izleri de takip edi-
lecektir.

Anahtar Kelimeler: Islam Mezhep-
leri Tarihi, Zahirilik, Ehl-i Hadis,
Davuad b. Ali, Maveraunnehir.

that has been extremely influential in
Nishaptr with its approach that gives
importance to mystical thought. As for
the adventure of the understanding
represented by Dawid b ‘Ali after him,
it is seen that the studies were carried
out limited to the Iraqi and Andalusian
circles. However, while Dawad b ‘Ali
was still alive, it is understood that his
religious understanding was repre-
sented even in distant regions such as
Transoxania. In this study, the traces
of the first followers of the Zahirl un-
derstanding, especially their followers
in Nasaf and Bukhara in the socio-cul-
tural life will also be followed.

Keywords: History of Islamic Sects,
Zahiriyya, Ahl-e hadith, Dawuad b. ‘Al
Transoxania.

Giris

Zahirilik, Islam diistincesinde kendine has usuli ile temaytiz et-
mis bir fikth mezhebidir. Fikih mezhepleri salt ameli gaye veya sebep-
lerle ortaya cikmis yapilar degildir. Gerek varoluslar: gerekse de geli-
sim sUreclerinde sosyo-politik ve itikadi saikler her zaman sekillen-
dirici olmustur. Islam diistincesinde var olmus diger mezhepler gibi
Zahirilik de bu etkenlerden bagimsiz degildir. Her ne kadar daha ¢ok
fikih yontyle temaytiz etmis olsa da Zahirilik itikadi sahada da ken-
dine has bir usul benimsemistir.!

Zahirilik ehl-i hadis gelenek icerisinde ortaya cikmis bir ekoldur.
Bu mezhebin karakteristigi, mensubu oldugu ehl-i hadis anlayisin
re’y karsithginin zirve noktasini temsil etmesidir. Malum oldugu
Uzere, meselenin kokeni, eserci ehl-i hadis anlayisla meselelerin ¢6-
zUimunde akla da yer veren ehl-i re’y ayrismasina dayanmaktadir. Bu
mucadelenin ehl-i hadis kanadinda, Zahiriligin kurucu ismi Davad
b. Ali ile birlikte rey karsithginin son noktasmna ulasmistir.?

1 Ornek olarak Zahiriligin sifat kavramina, haberi sifatlar ve miitesabih lafizlara
dair dusuncelerine dair ayrintili bilgi icin bk. Mehmet Sasa, Kelam’da Mii-
tesabihler Haberi Sifatlar Ekseninde Mukayeseli Bir Inceleme (Soncag Yayinci-
Iik: Ankara, 2022), 122-139.

2 H. Yunus Apaydin, "Zahiriyye", Ttirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Eri-
sim 31.10.2022).
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Zahiriligin ehl-i hadisle paralel olarak takindigi “lafizc1” tutum, bi-
rinci asirdaki Haricilik ve ikinci asirdaki erken Mu‘tezili distincedeki
lazifcilikla da irtibatlandirilmistir.3

Zahirilerin lafizci/zahiri metodu ve fukahanin kiyas konusundaki
tutumlarina kars: kiyas karsitliginda israrci olmalari diger ekollerce
tepkiyle karsilanmistir. Onlarin bu metodlarindan 6din vermemeleri
kendilerini yenilemelerinin de 6éntine gecmis ve toplumdaki kabulle-
rini azaltmistir. Zamanla mezhebin takipcisi azalmis, zengin litera-
tart gormezden gelinmistir. Neticede mezhep inkiraza ugramistir.
Guntimtizde Zahiri diistince ibn Hazm’in eserleri tizerinden anlasil-
maktadir. Oysa mezhebin Ibn Hazm éncesinde bir gecmisi ve birikimi
vardir. Zahirilik mezhebinin kurucu ismi Davad b. Ali, onun takipci-
leri ve Islam distincesinde ve cografyasindaki gelisimi ve etkileri he-
nuz kapsaml bir sekilde ortaya konulmaktan uzaktir. Ulasabildigi-
miz kadariyla konuya dair yapilan calismalar genel olarak fikih ala-
nina yoOneliktir.# Bu calismalarda mezhebin var oldugu cografya ve
temsilcilerine de deginilmektedir. Buradaki bilgiler mezhebin daha
cok Islam’in bati topraklarinda, Bagdat merkezli ve Endtiliis’te varlik
gosterdigi yontindedir. Mezhebin dogudaki varligina dair bilgiler yok
denecek kadar azdir. Bu bilgiler de genel olarak, mezhep alimi bir
temsilcinin ismi ile yetinerek, herhangi bir sehir ad1 verilmeksizin Ho-
rasan’da yasadigiyla sinirlidir. Oysa 3/9. ve 4/10. ylizyilda Horasan
ve Maveratinnehir gibi genis bir cografyada Islam diistincesinin en
glizel 6rnekleri viicuda gelmekteydi. Zahiriligin banisi Davud b. Ali
de ayn1 dénem ve cografyada, Nisabur’da ikamet etmis ve dlistince-
lerini buradaki ilim havzasinda olgunlastirmistir. Bildigimiz kada-
riyla bolgedeki Zahirilige dair bir calisma bulunmamaktadir. Bu ca-
lismada, mezhebin 6zellikle Nesef ve Buhara gibi islam cografyasinin
dogudaki sinir bélgesinde de varlik gosterdigi, arastirma ve yayin eti-
gine uyularak ortaya konmaya calisilacaktir.

3 Joseph Schacht, Islam Hukukuna Giris, cev: Mehmet Dag vd. (Ankara: Ankara
Universitesi flahiyat Fakitiltesi Yayinlari, 1997), 74.

4  Ahmed Bukayr Mahmud, el-Medresetii’z-Zahiriyye bi’l-mesnik ve’l-magrib,
(Beyrut: Dart’l-Ktiteybe, 1990); Arif Halil Eba Id, el-imam Davud ez-Zahiri ve
eseruhi fi’l-fikhi’l-Islami (Kuveyt: Daru’l-Erkam, 1984); Oguzhan Tan, “Kékeni
Olusumu ve Algilanisi Bakimindan Ibn Hazm Oncesinde Zahirilik”, Ankara
Universitesi Ilahiyat Faktiltesi Dergisi, 51/2(2010), 137-166; Mustafa Tiirkan,
Daviid ez-Zdhiri: Doktrini ve Islam Hukukuna Katkilar (Isparta: Stileyman De-
mirel Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2015).
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1. David b. Ali ve Ehl-i Hadis icerisindeki Yeri
1.1. Daviad b. Ali ve Ehl-i Hadis Tavr1

Zahiri anlayis Islam diistincesinin en hizh gelisim gosterdigi 3/9.
ylzyilda ortaya cikmistir. Bu dénem, bircok farkli anlayisin mezhep-
lesme sertiveninde énemli bir kesiti ifade etmektedir. Islam cografya-
sinin her tarafinda, Zahirilik gibi, bircok mezhep viicuda gelmistir.
Bunlar ya strecte konu edindigimiz mezhep gibi kaybolmus ya da
dontiserek varliklarini devam ettirmisler veya baska mezhepler iceri-
sinde erimislerdir.5

Zahiriligin kurucu ismi Ebt Stileyman Davad b. Ali b. Halef el-
Isfahani (61. 270/884) 200/815 yilinda Kafe’de dogmustur. Davad b.
Ali hakkindaki bilgiler kisitlidir. Bunun sebebi olarak onun taninmis
bir aileden gelmeyisi, ayrica delil ¢cikarmada s6zGn zahirine ydnel-
mesi, taklide kars: cikisi, kiyas: reddetmesi, ictihat kapisini acmasi
gibi sebeplerle de muhalifi olan ulema tarafindan gérmezden gelin-
mesi siralanabilir. Daha sonra mezhebi devam ettiren 6grencilerinin
azligindan dolay1, Ibn Hazm gibi bir ismin onun mezhebini benimse-
medigi varsayildiginda, muhtemelen diger takipcisi olmayan mezhep-
ler listesinde yerini alacakti.6

Zahiriligin icerigini olusturan re’yi terk etme ve nasslarin Zahiri
ile hilkmetme esasina dayanan anlayisin Davad b. Ali’'den 6nceye
uzandigr malumdur. Rey karsitlig: seklinde ifade edebilecegimiz bu
anlayis Islam’in bati topraklarindaki kadar giiclii olmasa da dogusu
olan Horasan’da da gelisim gbdstermistir. Bu hususda Ebu’l-Hasen
Nadr b. Stimeyl et-Temimi (6l. 204/820), EbG Ubeyd el-Kasim b.
Sellam (61. 224/838), Ibn Rahuye lakabs ile meshur olan Ebu Yakub
Ishak b. ibrahim et-Temimi el-Mervezi (61. 238/853) gibi isimler bu-
lunduklar yerlerde ve 6zellikle Horasanin Merv ve Nisabur kentle-
rinde eserleri ve faaliyetleri ile ciddi bir mticadele icerisinde olmus-
lardir.” Ehl-i hadisin bodlgedeki faaliyetleri, daha sonra Mihne hadi-

5 Mukaddesi, 4/10. ylzyilda takipe¢isi olan mezheplerin arasinda “Davadiyye”
ismiyle Zahiriligi de anmaktadir. O, Zahirilikle birlikte o doénemde
Rahuyye/Rahuiyye, Evzaiyye, Minziriyye isimli mezheplerin varligindan bah-
setmektedir. Yine o, ayni dénemde Ataiyye, Sevriyye, Ebaziyye, Atakiyye gibi
fikih mezheplerinin ise artik takipcisi kalmadigi tespitine de yer vermektedir.
Bk. Muhammed b. Ahmed el-Mukaddesi, Ahsenii’t-tekdsim fi ma’rifeti’l-ekalim
(Leiden, Beyrut ve Kahire: Daru Sadr ve Mektebetti Medbuli, 1991), 37.

6  Arif Halil, el-imam Davud ez-Zahiri, 45.

7 Isimler ve faaliyetlerine dair bk. Sénmez Kutlu, Islam Diistincesinde Ik Gele-

nekgiler-Hadis Taraftarlariun Iman Anlayist Baglarminda Bir Zihniyet Analizi
(Ankara: Kitabiyat, 2002).
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sesinde yasananlarla birlikte, genel anlamda rey karsithiginin sekil-
lenmesinde etkili olmustur.® Bu gelisimde ve Davud b. Ali’nin gbériis-
lerinin olusmasinda Nisabur sehrinin ve 6zellikle bahsi gecen isim-
lerden Ibn Rahuye’nin 6zel bir konumu bulunmaktadir.

Ibn Rahuye kiyas karsithginda son derece israrci bir kisidir. O,
dogdugu Merv sehrinde, Hanefi bir cevrede cocuklugunu gecirmistir.
On yas civarinda iken Abdullah b. Mubarek’in derslerine devam et-
mistir. Safedi, ibn Rahtiye’nin Abdullah b. Miibarek’ten rivayette bu-
lunmamasini ¢cocuk yasta olusuna baglamaktadir.® Belki de bunda
Abdullah b. Mubarek’in fikih anlayisinin Eb( Hanife perspektifinde
olusunun etkisi vardi. Ibn Rahuye, anlasildigi kadariyla, yetistigi
Merv’deki Hanefi cevrenin de etkisiyle, hacca gidene kadar Ebu
Hanife’nin sarsilmaz bir otoritesi oldugu duistincesindeydi. Ancak
hac yolculugu esnasinda goérusttigti Irak ve Hicazli bazi alimlerin Ebt
Hanife hakkindaki olumsuz kanaatleri onun fikirlerinin degisme-
sinde etkili olmus gérinmektedir.19 Yirmili yaslarinin baslarinda
yaptigl ilim yolculuklar: dini anlayisinin ehl-i hadis yéntinde olgun-
lagsmasinda etkili olmustur. Neticede onun Ebt Hanife ve rey ehline
olan baghiligi tam anlamiyla bir karsithiga déontismusttr. Bu asama-
dan sonra, onun Horasan’da rey karsitligi konusunda aktif bir tutum
izledigi gorulmektedir. O, aym1 zamanda, ehl-i hadis’in énde gelen
isimlerinin sayg1 gosterdigi 6nemli bir sahsiyettir.!! Onunla yakin
iligki icerisinde olan isimlerden birisi de Davad b. Ali'dir. Hatta, ara-
larindaki yas farkina ragmen, ikilinin iliskisinin hoca-6grenciden ar-
kadaslik boyutuna vardigi da ifade edilmektedir.12 Zahiri mezhebinde
Ahmed b. Hanbel'in ve ibn Rahiye’nin muteber olusunun izlerine ibn

8 Ornek olarak, Mihne stirecinde halku’l-Kur’an’a dair goértislerinde direnen
isimlerden Ibn Rahuye’nin de 6grencisi olan Ahmed b. Hanbel, Ahmed b. Nasr
b. Malik el-Huzai, Muhammed b. Nuh b. Meymun el-Medrib ve Nuaym b.
Hammad’in Merv’li oluslar: bir fikir verebilir. Bu kimselerden Nuaym b. Ham-
mad hapiste vefat etmis, Ahmed b. Nasr boynu vurularak éldurtlmustar. Bk.
EbG Abdillah Semstddin Muhammed b. Ahmed b. Osman ez-Zehebi (6l.
748/ 1348), Tezhibii’l-kemal fi esmai’r-rical, thk. Ganim Abbas Ganim ve Mecdi
es-Seyyid Emin, (y.y.: el-Faruk el-Hadise, t.y.), 1/210.

9 Ebu Said Salahuddin Halil b. Izziddin es-Safedi, el-Vafi bi’'l-vefeyat, Ahmed el-
Arnaud ve Turki Mustafa (Beyrut: Darti Ihyai’t-Tuaras, 2000), 8/251.

10 Ahmet b. Muhammed b. el-Haccac, Ahbdru’s-suytih ve ahldkihim, thk. Amir
Hasen Sabri (Beyrut: Darti’l-Besairil-Islamiyye, 2005), 162.

11 Bk. Ebu Bekr Ali b. Sabit el-Hatib el-Bagdadi, Tarihu Bagdad, thk. Doktor
Bessar Avvad Maruf, (Beyrut: Daru’l-Garbi’l-Islami, 2002), 7/362.

12 Ebu Abdillah Semstiddin Muhammed b. Ahmed b. Osman ez-Zehebi, Siyer-i
a’lami’n-niibela’ (Darti’l-Hadis, 2006), 10/270, 10/272; Abdulkerim b. Mu-
hammed es-Sem‘ani, el-Ensab, thk. Abdurrahman b. Yahya (Haydarabad: Da-
irattilmearif, 1962), 9/129.
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Hazm’in el-Thkam fi usili'l-ihkam ve el-usil ve’l-furil’ eserlerinde rast-
lanilabilir. O, givenilir kaynaklar arasinda bu isimleri mezhep imamai
Davud ez-Zahiri ile beraber saymaktadir.13 Yine reyle hikiim verme-
nin sapkinlik olduguna dair, Ibn Rahuye’nin de icerisinde bulun-
dugu, uzun bir rivayeti aktarmaktadir.% Zahiri distincenin kiyas
karsithgindaki keskinligini anlamak icin meshur Zahiri alimi ibn
Hazm’dan bir 6rnek vermek faydali olacaktir. O, dinde kiyasla ilk hii-
kiim verenin Iblis oldugunu séylemis, Iblis’in dininin kiyas oldugunu
dolayisiyla onun Allah’in dinine muhalefet ettigini soyleyerek kiyas-
tan Allah’a siginmistir.15

Ebu Sevr Ibrahim b. Halid (61. 240/854) de Davad b. Ali’nin hoca-
larindandir. Eba Sevr de ibn Rahtiye ve Davud b. Ali gibi Hanefi gec-
mise sahiptir. Bu noktada yukarida bahsi gecen U¢ isim ve aslinda
ehl-i hadis’in tamami i¢cin de dontim noktasi olan énemli bir isimden
de bahsetmek gerekecektir. Bu isim Safii'dir. O, ehl-i hadisin fikih
noktasindaki ihtiyacina cevap bulmus biri olarak kabul gérmusttr. 16
Safii Bagdat’a geldiginde, Davad b. Ali'nin fikihta hocas1 olan Eba
Sevr de Huseyin el-Kerabisi ile onu ziyaret etmis, meseleye rey ile
degil Kur’an ve stinnetle yaklasmasini pek begenmis, daha 6nce ice-
risinde bulunduklar: ve bidat olarak nitelendirdikleri re’yi terk ederek
hemen S$afii'nin ustlint benimsemislerdir.l” Davad b. Ali de
Safii’den cok etkilenmis, bir donem siki bir Safii savunucusu olmus
hatta onun hayati ve faziletlerine dair bir eser telif etmistir.1® Davad
b. Ali ve mensubu oldugu ehl-i hadis cevrelerde Safiinin 2/8. ylizyilin
sonunda hentiz hayatta iken gérdtigti htisnti kabul Bagdatla sinirh
kalmamis, bir asir sonra Safiilik tim Islam cografyasinda ehl-i hadis
topluluklar: neredeyse tamamen blinyesinde eritmistir.1°

13 Eba Muhammed Ali b. Ahmed b. Said b. Hazm, el-Usul ve’l-furi’, thk. ibn
Hazm Abdiilhak et-Tdrkmani (Beyrut: Darti Tbn Hazm, 2011), 4/226; Ebu
Muhammed Ali b. Ahmed b. Said b. Hazm, el-Thkam fi usulil-ihkam (Beyrut:
Dart’l-Afakiilcedide, t.y.), 1/99, 4/226, 4/237.

14 [bn Hazm, el-Usil ve’l-furd’, 6/36.

15 fbn Hazm, el-Usul ve’l-furd’, 8/113.

16 Safitnin bu anlamda etkiledigi isimlerden birisi de Ahmed b. Hanbeldir.
Safii’nin onun tizerindeki etkisi i¢in bk. Bagdadi, Tarihu Bagdad, 2/404.

17 Bagdadi, Tarihu Bagdad, 6/576.

18 Ebu Nasr Taceddin Ibnti’s-Stibki, Tabakdtii’s-sdfiiyyeti’l-kiibra, thk. Mahmud
Muhammed Tanahi (yy.: Hicr, 1992), 2/284.

19 George Makdisi, “Safii’nin Hukuki Teoloji Anlayisi: Ustl-i Fikhin Kékenleri ve
Onemi”, Siinni Paradigmanin Olusumunda Sdfii’nin Rolii, der. M. Hayri Kirba-
soglu, cev: Sami Erdem, (Ankara: Otto Yayinlari, 2015), 31.
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Zahiri anlayisin ortaya cikisinin, Hadis mirasinin bir araya getiril-
digi ve kayit altina alindig1 daha sonraki stirecte gerceklesmesi de
tesaduf degildir.2° Malum oldugu tzere, fikith mezhepleri icerisinde
ilk ortaya cikan mezhep Hanefiliktir. Mezhebin, prensip olarak, ehl-i
hadise nazaran reyle fikih yapmaya y6neldigi bilinen bir husustur.
Bu donem hadis tedvini acisindan erken bir déneme tekabtil etmek-
tedir. 3/9. ylzyilin ortalarina dogru ise artik re’ye karsi cikarken
onun yoklugunda boslugunu dolduracak bir birikim olusmustur.
Hadis literatirtintin gelismesinin yaninda, bu birikimin belli bir di-
siplin ve sistem dahilinde insas1 da gerekiyordu. Bunu saglayan is-
min de Safii oldugu anlasilmaktadir. O, bir hadisin stibutu ic¢in sa-
dece isnadindan hareket edilmesi gerektigi iddiasi ile Hanefi ve Maliki
fikhina muhalefet etmistir.2! Ayrica Eba Hanife’nin 6grencilerinin ka-
leme aldig1 eserler icin reddiyeler kaleme almistir.?2 Safii'nin ehl-i
hadis cevrelerce ciddi bir kabul gérmesinde onun ehl-i re’ye karsi bu
durusu 6nemlidir.23 Ancak, eserci cevrelerde rey karsitligina karsi bu
kars1 durus Safii ile henliz zirvesini yapmis gérinmemektedir.

Ehl-i hadise yakin da olsa, Safiilik Imam Safii ve belirledigi usule
dayanan kitaplarla devam ediyordu. Oysa Buhari’nin camisinde bir
sahsin “re’y”i degil Hz. Peygamber’in hadisleri vardi. Ebu Bekir el-
Kaffal ve Mervli diger ulemanin da hocasi olan $afii fakihi Ebu Zeyd
el-Mervezi (61. 371/981) riyasinda Rasulullah (a.s.)1 gértir. Rastilul-
lah (a.s.) ona: “Ey Eba Zeyd ne zamana kadar benim kitabimi oku-
madan Safiinin kitaplarini okumaya devam edeceksin?” der.24 Bu
ifadelerden de anlasilacag Utzere, 3/9. yuzyilin ortalarinda ehl-i
hadisin olusturmay:1 basardig: hadis kulliyati, artik hayatla ilgili he-
men her konuya dair basliklar altinda ¢c6ztim Utretebilecek rivayetlere
sahipti. Bu durumda, ehl-i hadis anlayisa gore, ortada Hz. Peygam-
ber’in hadisi varsa, baskasinin fikri en hafif anlamiyla “fazlalik” ola-
caktir. Zahiri anlayis da ehl-i hadis cevrede ortaya cikmistir. Yukari-
daki ifadelerle birlikte okundugunda, onun lafizci anlayisinin ehl-i

20 Apaydin, "Zahiriyye”.

21 Muhammed b. 1dris es-Safii, el-Umm, (Beyrut: Dart’l-Fikr. 1990), 7/201. Ko-
nuya dair ayrintili bilgi icin bakiniz: ishak Emin Aktepe, “/lmam Safii’nin Ehl-
i Kelam ve Malikilere Kars1 Hadis Savunusu”, Hadis Tetkikleri Dergisi, V1/1,
2008, 121-123.

22 Bilal Aybakan, "Safii", Tirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, (Erisim
14.12.2022), https://islamansiklopedisi.org.tr/safii.

23 Mehmet Kalayci, Tarihsel Stirecte Esarilik-Maturidilik fliskisi (Ankara: Ankara
Okulu Yayinlari, 2013), 98-99.

24 Ebu Ismail Abdullah b. Muhammed el-Herevi, Zemmii’l-kelam ve ehliihi, thk.
Abdurrahman Abdulaziz (Medine: Mektebetti’l-Ulim ve’l-Hikem, 1998),
2/190.
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hadis distncenin gelisiminin getirdigi sonuclardan birisi oldugu
daha iyi anlasilacaktir.

1.2. David b. Ali’nin Halku’l-Kur’an Tartismasindaki Tavri ve
Dislanis:

Halku’l-Kur’an merkezli Mihne streci dini anlayislarin sekillen-
mesi ve ayrismasinda ciddi bir rol oynamistir. Halku’l-Kur’an mese-
lesinin bir uzanimi olarak, Kur’an’ telaffuz etmenin ve onun lafizla-
rin1 yazmanin mahlak olup olmadig: seklinde ifade edilebilecek olan
“mes’eletii’l-lafz”25 ehl-i hadis cevrelerce tartisma konusu olmustur.26
Zahiri anlayisin 6nctisti Daviad b. Ali'nin de, ehl-i hadis cevreye men-
sup bir alim olarak, mevcut tartismaya taraf oldugu bilinmektedir.
Bu vesile ile ehl-i hadis’in meseleye yaklasimu ile ilgili maksadi asma-
yacak sekilde bilgi vermek faydali olacaktir.

Kelam sifatinin bir uzanimi olarak, Kur’anin mahliak olup olma-
dig1 tartismasinda ehl-i hadisin genel kanaati mahlik olmadig1 yo6-
ntndedir. Ancak bu konuda bilinemezci bir tavir takinarak yorum
yapmamay1 tercih eden “Vakife” isimli bir grup da mevcuttur.27 Ali b.
el-Ca‘d (6l. 230/845), Yakub b. Seybe (61. 262/875) gibi ehl-i hadis’in
buytklerinden sayilan isimler bu gériise mensup olduklar: icin bidat
ehli olmakla suclanarak diglanmislardir.28

Ehl-i hadis igerisinde Kur’an’in mahlak olmadig1 ancak telaffuzu-
nun mahliak oldugu gértistinti savunan ve “Lafziyye” seklinde anilan
bir grup daha vardir.29 Kur’anin telaffuzunun mahltk oldugu goéri-
stint ehl-i hadis icerisinde ilk seslendiren kisinin Hiseyn b. Ali b. el-
Kerabisi (6l. 248/862) oldugu ifade edilmektedir.30 Kerabisi ehl-i
hadis tarafindan saygi goren bir alimken bu goértistinden dolayi1 tepki
goérmus ve itibarini kaybetmistir.3! Kur’an’in lafzinin mahlak oldugu
gortistinde Kerabisinin yalniz olmadigi, ehl-i hadis icerisinde itibar

25 Yusuf Sevki Yavuz, "Lafziyye", Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, (Eri-
sim, 08.01.2023).

26 Mihng sonrasi ehl-i hadis arasindaki ihtilaflara dair bk. Muhyettin Igde., Si-
yasi-ltikadi Bir Mezhep Olarak Hanbeliligin Tesekktil Stireci (Istanbul: Ifav,
2016), 79-86.

27 Vakife'ye dair ayrintili bilgi icin bk. Umit Toru, Isldm Diistincesinin Ilk Akilct-
larnindan Cehm b. Safvan ve Cehmiyye (Ankara: Sonc¢ag Yayincilik, 2022), 275-
283.

28 Zehebi, Siyer-i a‘lami’n-niibela’, 10/125.

29 Lafziyye’ye dair ayrintili bilgi icin bk. Toru, Cehm b. Safvan ve Cehmiyye, 283-
290.

30 Zehebi, Siyer-i a‘lami’n-ntibela’, 1/65.

31 Ebu Hatim Muhammed b. Hibban, es-Sikdt, (Haydarabad: Dairatti’l-Mearifi’l-
Osmaniyye, 1973), 8/189.
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goren baska 6nemli isimlerin de onun ardindan bu goértisi savun-
duklar1 goértlmektedir. Bu isimler arasinda meshur muhaddisler
Ebt’l-Hiseyn Muslim b. el-Haccac (6l. 261/875) ve Muhammed b.
Ismail b. Ibrahim el-Buhari (6. 256/870)’in de ad1 gecmektedir.

Buhari, Kur’anin Allah kelami oldugu ancak (insanin fiillerini
mahluk kabul ettigi icin) kisinin Kur’an metnini okumasindan dogan
fiillerinin mahlik oldugu kanaatindeydi. Buharinin bu goértsa,
onun, hocasi ve meshur bir muhaddis olan Muhammed b. Yahya ez-
Zuhli tarafindan Nisabur’dan kovulmasina ve birtakim ehl-i hadis
cevrelerce dislanmasina sebep olmustur. Bu konuda Buhari gibi da-
stinen Mtuslim de tartismaya dahil olmus ve diistincesinden vazgec-
memistir.32 Anlasilan Horasan ve Maveratinnehir’deki ehl-i hadis ice-
risinde kisinin Kur’an’ telaffuz fiilini mahlak sayanlar azinlikta de-
gildi. Zira Daviad b. Ali'nin de ayni kanaate sahip oldugu bilinmekte-
dir.

Davad b. Ali'nin Nisabur’a gittiginde burada Kur’an’in muhdes ol-
duguna dair fikir beyan ettigi ifade edilmektedir. Davud ile yakin bir
iliskisi olan Ishak b. Rahtye’nin, (61. 238/853) onun Kur’an hakkin-
daki diistincesini 6grendiginde, sert tepki gosterdigi ve ondan uzak-
lastig1 aktarilmaktadir. Davud’a ait oldugu ifade edilen bir rivayette
0, Kur’an’in muhdes oldugunu, insanlarin onu telaffuz etmelerinin
de mahlak oldugunu soéylemektedir.33 Ahmed b. Hanbel, Davad b. Ali
Bagdat’a geldiginde, Kur’an’a dair diistincesinin bidat oldugu kana-
atinden dolay1 onunla bir araya gelmemistir.3* Ehl-i hadisten hadis
hafiz1 ve cerh ve ta‘dil konusunda degerli bir alim olarak kabul edi-
len35 Abdurrahman b. Hirasin (6l. 283/896) Davad b. Aliyi tekfir
edecek derecede sert tepki verdigi ifade edilmektedir.3¢ Ehl-i hadis

32 Ebu Abdillah Semstiddin Muhammed b. Ahmed b. Osman ez-Zehebi, Tarihu’l-
Islam, thk. Omer Abdiisselam et-Tedmuri (Beyrut: Dartil-Kiitiibi’l-Arabi,
1994), 20/188; 19/269.

33 Zehebi, Siyer-i a‘lami’n-niibela’, 10/271.

3¢ Sem‘ni, el-Ensdb, 9/131; Ahmed b. Hanbel’in oglu Ebu Abdullah’in kaleme
aldig1 es-Stinne isimli kitapta bircok rivayette Ahmed b. Hanbel Kur’an’in te-
leffuzunun mahlik oldugunu soéyleyen kimsenin Cehmi oldugunu ifade et-
mektedir. Bk. Ebt Abdurrahman Abdullah b. Ahmed, es-Siinne, thk. Muham-
med b. Said b. Salim el-Kahtani (Demmam: Darti Ibn Kayyim,1986) 1/164.

35 Bk. Muhammed Ibrahim Said Hasen el-Farisi, el-Hdfiz Abdurrahman b. Hiras
ve akvdluhi fi'l-cerh ve’t-ta‘dil (Amman: Urdtin Universitesi, Yiksek Ogretim
Fakdltesi, Yuksek Lisans Tezi, 2008).

36 Abdurrahman b. Hiras’in kendisi de Davad b. Ali gibi Isfahanlidir ve bir mad-
det Nisabur’da ikamet etmistir. O, Davad b. Ali'nin kafir oldugu kanaatin-
deydi. Ancak ehl-i hadisin 6nemli isimlerinden EbG Zur‘a Abdurrahman b.
Hiras’in bu yargisina katilmayarak Davad b. Ali'nin tekfir edilmesini dogru
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cevrenin tavrina ragmen, Davad b. Ali'nin Bagdat’taki ilmi faaliyet ve
halkasina engel olacak bir gelismenin olmadigi, derslerine cok sayida
kimsenin devam ettigi anlasilmaktadir. Zahiri anlayisin Davad b. Ali
sonrasi serliveninde, mes’eletti’l-lafz meselesine yaklasiminin ne se-
kilde olduguna dair sis perdesi ise hentiz ortadan kalkmamastir.

2. Daviid b. Ali’nin ilk Takipgcileri ve Zahiri Anlayisin Sosyo-
Kiiltiirel Hayatta Belirginlesmesi

Davud b. Ali, Bagdad’a geldiginde, dénemindeki hadis literattirti-
nun de kendisine sundugu imkanla, bircok eser telif etmistir.37 Gu-
nuimuze ulasmasa da, Davad b. Ali ve ashabinin olusturdugu zengin
literatirtin, hentiz o dénemde bile, Zahiri diistincenin “mezhep” ola-
rak ifade edilebilecek kapsamli bir disipline ulasabildigini gostermek-
tedir.38 Onun ilim meclisinde dort yltiz civarinda 6grenci hazir bulun-
maktaydi.3® Bunlardan 6nde gelenler arasinda Ebti’l-HtUseyin Ahmed
b. Huseyin el-Basri’nin adi gecmektedir.40 Davad b. Ali'nin ilim hal-
kasinin 6nemli isimleri arasinda oglu Muhammed b. Davud, Zekeriya
b. Yahya es-Saci, Yusuf b. Yaktb b. Mihran ed-Davtdi ve el-Abbas
b. Ahmed de bulunmaktaydi.4! Davtd b. Ali’nin vefatinin ardindan
ilim halkasini oglu Ebtl Bekir Muhammed b. Davud (61. 297/909)
devam ettirmistir.42 Davad b. Ali'nin ardindan Zahiri anlayisin
6nemli bir temsilcisi olarak Abdullah b. Ahmed b. el-Mugallis’den (61.

bulmadigini vurgulamistir. Ibn Hacer onunla ilgili ilim ehlinin yaptig gibi tar-
tismali meselelerde fazlaca s6z sOylemekten geri durmasi gerekirken muhte-
melen bidat ehlinin iddialarina cevap vermek kastiyla bazi beyanlarda bulun-
dugu kanaatindedir. Zira ibn Hacer, Davad b. Ali’nin kitaplarinda bu tir ko-
nulara dair bilgilere rastlamadigini sdylemektedir. Devaminda Davad b.
Ali'nin kelam konusunda bilgi sahibi olmadigini zaten mensubu oldugu cev-
renin levhi mahfuzda olanla Mushaflarda yazili olanlarin arasinda bir fark ol-
madig1 goértisiinde olduklarini ifade etmektedir. Bk. Ibn Hacer Ebiil-Fazl
Sihabtuddin Ahmed b. Ali b. Muhammed el-Askalani, Lisanii’l-Mizan, thk. Ab-
dulfettah Ebu Gudde (yy.: Darti’l-Besairi’l-Islamiyye, 2002) 3/405.

37 Sem‘ni, el-Ensab, 9/129.

38 Buglin Zahiri literattirtin bir kismi elimizde olsayd: mezhep icerisindeki belki
halku’l-Kuran’a kadar uzanan farkli yaklasimlar: gérme firsatimiz olacakti.
Ornek olarak ibn Hazm ve David b. Ali arasindaki baz farkl yaklasimlar icin
bk. Mustafa Turkan, "Iki Zahiri Imam Daviad ez-Zahiri ve Ibn Hazm’in Ibadet-
ler Fikhina Dair Thtilaflar1", flahiyat Tetkikleri Dergisi/ 51 (Haziran 2019), 235-
258.

39 Ibn Hacer, Lisanii’l-Mizan, 3/405.

40 Sem‘ani, el-Ensab, 9/130.

41 Sem‘ani, el-Ensab, 9/131.

42 Sem‘ani, el-Ensab, 9/130.
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324/935) bahsedilmektedir.43 Mugallis, Ebu Bekr Muhammed b.
Davad b. Ali ile gérismuis ve ondan Zahiri anlayisa dair eserleri al-
mistir.4 Eblti’l-Fadl Muhammed b. Abdullah es-Seybani ve baskalar:
Mugallis’e 6grencilik etmistir. Mugallis, Zahiri anlayisin yayilma-
sinda etkili bir isimdir.4> Sirazi de bu anlayisin farkli beldelere yayil-
masinda ayni isme isaret eder.#6 Haydar b. Omer Ebu’l-Hasen ez-
Zendeverdi (61. 358/968) de Davad b. Ali'nin goérts ve yaklasimlarini
devam ettiren 6nde gelen isimlerden biridir. Onun da Mtigallis’in 6g-
rencilerinden oldugu ifade edilmektedir.4” Davad b. Ali'nin yakin cev-
resinden katibi olarak ifade edilen Huseyin b. Abdullah b. Sakir es-
Semerkandi isimli bir sahistan da bahsedilmektedir. Anlasildig: ka-
dariyla Huseyin b. Abdullah aslen Maveraunnehirli olsa da daha
sonra geldigi ve yerlestigi Bagdat’ta ikamet etmistir.4® Yukarida adi
gecen isimler Bagdat ve Basra civarinda yasamis kisilerdir.

Sirazi, tarihsel stiregcte Davad b. Ali’nin fikirlerinin Bisr b. Huse-
yin’in 6grencisi Ebtil-Ferec Kadi (6l. 414/1023) tarafindan, Hora-
san’in batida kalan bir topragi olan Siraz’a tasindigini ifade etmekte-
dir. Bu asamadan sonra Zahiri anlayisin Ebw’l-Ferec ve 6grencileri
tarafindan Siraz’da var olmaya devam ettigi anlasilmaktadir. Ebti’l-
Ferec fikihta Zahiri anlayisa sahip olmasinin yaninda déneminin
onde gelen Mu‘tezili bir alimidir.4° Davad b. Ali'nin goris ve distn-
celerinin cok takipcisi olmakla birlikte, daha cok Islam’in bati top-
raklar1 Bagdat ve Endulas gibi yerlerde yayildig: ifade edilmektedir. 50
Oysa Zahiri anlayisin Islam’in dogu sinirlari olan Nesef, Buhara ve
Semerkant’a uzanan genis bolgede de takipcileri oldugu anlasilmak-
tadir.

43 Sahis hakkinda bilgi i¢in bk: Muhammed, el-imam David ez-Zahiri ve eseruhii
fi fikhi’l-Islami, 108.

44 Ebu Abdillah Sihabuddin Yakat b. Abdillah el-Hamevi, Mu‘cemii’l-Biilddan
(Beyrut: Darti Sadr, 1995), 3/154.

45 Ebwl-Hasen Izztiddin Ali b. Muhammed Ibnwl-Esir, el-Liibdb fi tehzibi’l-
ensab, (Beyrut: Daru Sadr, ty.), 2/297.

46 Ebu Ishak Ibrahim es-Sirazi, Tabakdtii’l-fukahd’, thk. Thsan Abbas (Beyrut:
Daru’r-Raidi’l-Arabi, 1970), 177.

47 Zehebi, Tarihu’l-Islam, 26/178; Bagdadi, Tarihu Bagdad, 9/195; Sem‘ani, el-
Ensab, 6/338.

48  Sirazi, Tabakatii’l-fukaha’, 177; Bagdadi, Tarthu Bagdad, 8/601.

49 Sirazi, Tabakatii’l-fukaha’, 179.

50 Ebt Muhammed el-HUseyin el-Begavi, et-Tehzib fi fikhi’l-Imam es-Sdfii, thk.
Adil Ahmed, Ali Muhammed (Dart’l-Kuttbi’l-Ilmiyye: yy., 1997), 1/40.
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Davad b. Ali'nin fikirlerinin olgunlastigi sehir Nisabur’dur. Dola-
yisiyla onun din anlayisi da diger blitlin anlayislar gibi icinde yasa-
dig1 sosyo-kultuirel ortamda sekillenmistir. Bu kapsamda mutlaka
Kerramiyye etkisinden bahsetmek gerekir. Zira dinin zahire gére an-
lasilmasi gerektigi diistincesinde onu diger ehl-i hadis cevrelere gore
daha ileri bir noktaya tasiyan etkenlerden birisi Kerramilik olabilir.
Horasan ve ilerleyen stirecte 6zellikle Maveratinnehir’in Islamlasma-
sinda Hanefiligin, hentiz EbG Hanife’nin hayatta oldugu donemden
baslayarak, belirleyici oldugu artik bilinen bir husustur. Cin sinirina
kadar olan bélgede, Miuisliiman Araplar ve islamlasmis halklar, ba-
tida Bagdat ve Basra gibi sehirlerdeki yogun mezhebi tartismalardan
nispeten uzak, gayr-i mtslim topluluklara kars: ortak bir miicadele
veriyorlardi.5! Bolgede rey ehli olan Hanefiler, demografik olarak bas-
kin olsalar da, 3/9. ytizyil boyunca, Maveratinnehir’e goére batida ka-
lan Merv ve Nisabur gibi bolgelerde siyasi acidan daha dezavantajli
bir konumda bulunuyorlardi. Bélgenin hakimi olan Tahiri sarayinin
ehl-i hadis ulemaya daha yakin oldugu anlasilmaktadir. Tahir’i yéne-
timi de irca dustncesine sahip Hanefilere yakin durmamay1 tercih
etmekteydi.>2 Tahiri emiri Abdullah b. Tahir’in (6. 230/844) “Mtircie”
konusunda Nisabur’daki rey karsiti ehl-i hadis ulema ile ayn1 kana-
atlere sahipti.>3 Dikkatlice bakildiginda, tavir alinan Murcie’nin, Ni-
sabur’da gucla bir temsili olan Kerramiler oldugu gortlecektir. Zira
Herat, Merv ve Nisabur’da o dénem hem ehl-i re’'y olan Hanefi hem
de irca disuncesine sahip cogunluk Kerramilerdir.5*

Kerramiligin kurucu ismi Muhammed b. Kerram Nisabur’da uzun
stre ikamet etmis ve burada etkili olmus bir isimdir. Buradaki ehl-i
hadis isimlerin muhalefeti ile karsilasmis ve 243/857 yilinda Tahir
b. Abdullahn emriyle yillarca hapis yatmistir. ilham aldigini séyle-
digi icin bu sekilde cezalandirildig: ifade edilmektedir. Anlasilan Mu-
hammed b. Kerram ve takipgcilerinin mistik yénlerisS dinin zahire gore
anlasilmasi gerektigi konusunda hassas olan ehl-i hadisin tepkisiyle

51 Ebt’l-Muzaffer Imadiiddin Sahfar b. Tahir el-Isferayini, et-Tebsir fi’d-din ve
Temyizi’l-firkati'n-Ndciye, thk. Kemal Yusuf el-Hat, (Beyrut: Alem’l-Kiitiib,
1983), 195.

52 Bk. Ebu’l-Ferec Ibnti’l-Cevzi, Mendkibu’l-lmam Ahmed b. Hanbel, thk. Abdul-
lah b. Abdtlmuhsin e’t-Turki (Riyad: Daru Hicr, 1988-1989), 204.

53 Bk. Bagdadi, Tarihu Bagdad, 7/372.

54 Sénmez Kutlu, Turklerin Islamlagsma Stirecinde Murcie ve Tesirleri (Ankara:
Turkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 2010), 231-240.

55 Huiseyin Dogan, Kerrami Séylem ve Yansimalan, (Istanbul: Ragbet Yayinlari,
2015), 147-161.
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karsilasmistir. Davad b. Ali de aslen Horasan’in Isfahan kentinden-
dir. Muhammed b. Kerram’in faaliyette bulundugu dénemlerde onun
Nisabur’da ikamet ettigi distintildtigtinde, Zahiriligin ortaya cikisi-
nin arka planinda, Davad b. Ali'nin eserci din anlayisina sahip biri
olarak, mistik anlayisa karsi durusu da hesaba katilmalidir. Dini
sOylemi Kerramilikle ciddi derecede benzerlik tasidig: icin, Kerrami
oldugu yontnde kanaat bildirilen3¢ EbG Muti Mekhul b. el-Fazl en-
Nesefi'nin (61. 318/930) Davad b. Ali’den rivayette bulunan bir isim
oldugu ifade edilmektedir.57 Ayrintilarina vakif olamasak da, birbi-
rine muhalif dini anlayislarin, Nisabur 6rneginde oldugu gibi, temas
halinde olduklari1 anlasilmaktadar.

Davud b. Ali'nin reyi toptan reddeden anlayisinin bolgede, o daha
hayatta iken karsilik buldugu anlasilmaktadir. Zahiriligin Maveratin-
nehir’deki somut izine, tespit edebildigimiz kadariyla, Buhara’'da
rastlamaktayiz. Bu iz, Arap asilli, Buhard’da mukim olan Ebu Mu-
hammed Ahmed b. Muhammed el-Acennesidir (61. 290). Acen-
nesi’nin Irak tarafina yaptig yolculukta Misir ve Hicazli ulema ile go-
rusttgn ifade edilmektedir. O, ayni zamanda, Davad b. Ali ile gortis-
mus ve el-Musannef adli eseri kendisine okumustur.58 Kendisinin ki-
yasi1 inkar eden zahir ashabinin goértislerini benimsedigi belirtilmigtir.
Hatta, kiyasi inkar konusunda ileri gelenlerden birisi oldugu ve bu
konuda kendisinin daha 6énce duyulmamis acayip gortislere sahip ol-
dugu ifade edilmistir. Vefat tarihi esas alindiginda, hentiz mezhebin
banisi Davad b. Ali hayatta iken Zahiri dtistincenin Buhara'ya ulas-
tig1 anlasilmaktadir. Acennesi’nin torunu Ebti'l-Hasen Ahmed b. Ab-
durrahman’in da dedesinin gortislerini devam ettirdigi ifade edilmek-
tedir.5?

Davud b. Ali'nin géris ve distincelerinin Buhara’daki daha son-
raki varligina dair énemli bir isim de Ahmed b. Muhammed b. Salih
b. Abdirabbih Ebtil-Abbas el-Mensuri’dir. el-MensUri'nin Ercan’da®®

56 Bk. Louis Massignon, Sur Essai Les Origines Du Lexiquge Technique De La
Mistique Musulmane, (Paris: Librairie Orientaliste Paul Geuthner, 1922), 241;
Ulrich Rudolph, Mdaturidi-Semerkant’ta Ehl-i Stinnet Keldmi, cev. Ozcan Tasci,
(Istanbul: Litera Yayinlari, 2016), 154; Kutlu, Miircie ve Tesirleri, 263.

57 Zehebi, Siyer-i a’lami’n-niibela’, 15/33.

58 Tbnti'n-Nedim’in Davad b. Ali'ye ait sundugu listede bu kitap gecmemektedir.
Bk. Ebti'l-Ferec Muhammed b. Ebi Ya‘’ktib en-Nedim, el-Fihrist, thk. Ibrahim
Ramazan (Beyrut: Daru’l-Ma’rife, 1997), 267-268.

59 Sem‘ani, el-Ensab, 9/242.

60 Ehvaz ve Faris arasinda kalan eski bir sehir bk. Mukaddesi, Ahsenti’t-tekasim,
24, 421.
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kadilik yaptigi, 360/970 yilinda Buhara’ya dondtigu ifade edilmekte-
dir. Kendisinin Zahiriyye mezhebi kadilarindan oldugu bilgisine yer
verilmistir.6! Zahiri anlayisin Buhara’daki seyrine dair malumat bu
bilgilerle kisitlidir.

Zahirilik acisindan Maveratnnehir’de dikkat ceken diger bir sehir
Nesef'tir. Nesef, Islami ilimler adina, biiytik Hanefi alimler yetistiren
Nesefi ve Pezdevi gibi aileleri barindiran énemli bir sehirdir. Sehrin
bu ozelliginin sadece Hanefilige mahsus olmadigi anlasilmaktadir.
Zira Nesef'te Zahirilik temayulld kisiler de vardir. Eba Yala Ab-
dilmt’'min b. Halef (61. 346/957) bu yontyle dikkat ceken isimler-
dendir. Ebt Yala’nin ehl-i hadis gelenege sahip Arap bir aileye men-
sup oldugu anlasilmaktadir. O Nesefte mukim Temim kabilesine
mensuptur. Eba Ya‘la’nin dedesi (61. 279/892) de Nesef'in 6nemli si-
malarindan Ebu Zeyd Tufeyl b. Zeyd b. Tufeyl b. Serik et-Temimi el-
Ammi en-Nesefi’dir. EbG Zeyd’in Nesef’in ilk meshur alim ve muhad-
dislerinden oldugu, elli seneden fazla kadilik yaptig: ifade edilmekte-
dir. Muhammed b. Idris el-Buhari Nesef’e geldiginde, onu evinde zi-
yaret etmis ve kendisinden 6vgliyle bahsetmistir.62 EbG Zeyd, Nesef
halkinin 6nderi ve kadisi olarak anilmaktadir.®3 Nesef’te bahsi gecen
meshur ailelerden birine mensup Hanefi bir 4lim olan Mekhul b. Fazl
en-Nesefi de kendisinden rivayette bulunmustur.64

EbG Zeyd’in torunu olan ve Zahiri diistincenin 6énemli simalari
arasinda yer alan Ebd Ya‘la Abdulmi’min b. Halef de seksen yedi
yullik hayatinda Nesef’in saygi duyulan énemli alimlerinden birisi ol-
mustur. Ebu Ya‘la dogu ve batida bircok yere ilim yolculuguna cik-
mistir. Bunun icin cevre illeri olan Semerkant, Buhara, Sogd’da Er-
bencen, Klisaniyye, Debusiyye gibi beldeler basta olmak tizere, Kis,
Tirmiz, Belh ve Horasan’da baska beldelerde bulunmustur. Ayrica
batida Bagdat, Basra, Vasit, Musul, Dimesk, Halep gibi beldeleri, ci-
vardaki tim beldelerle birlikte Misir’a ve Yemen’e kadar gezmis ve
buralarda ilim tahsil etmistir.65

Eba Ya‘la’nin Zahiri distinceye dair kitaplarin cogunu, ilim talebi
icin gittigi Bagdat’ta, mezhebin o dénemdeki lideri olan, Davad b.

61 Ibn Hacer, Lisanii’l-mizan, 1/615.

62 Sem‘ani, el-Ensdb, 1/118; Nesefi, Ebt Hafs Necmiiddin Omer b. Muhammed
en-Nesefi, el-Kand fi zikri ulemai Semerkand, thk. Muhammed Yahya Ismail
ve Mithenned Yahya Ismail (Istanbul: Hasimi Yayinlari, 2021), 1/487-488.

63 Sem‘ani, el-Ensab, 7/33.
64 Nesefi, el-Kand, 1/487.
65 Nesefi, el-Kand, 1/738-742.
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Ali’nin oglu Ebt Bekir Muhammed b. Davad’dan bizzat aldigi anla-
silmaktadir.6® Ancak onun bu diislince ile olan mUinasebeti muhte-
melen daha 6nceye dayanmaktadir. Zira bu diistincenin Buhara’daki
varligina dair bahsi gecen Ebu Muhammed Ahmed b. Muhammed el-
Acennesi, Ebu Yala’nin dayisidir.

Eba Ya‘la, Davad b. Alinin goérts ve fikirlerine bagli eserci bir
muftt olarak taninmistir. O, Zahiri anlayisa sahip bir alim olarak,
kiyas ehlinden nefret eden ve onlara karsi cok sert birisi seklinde
meshur olmustur.®” Onun, ayrica, ehl-i hadisin kiyas karsitligi ko-
nusunda énde isimlerinden Ahmed b. Hanbel ve ishak b. Rahuye'ye
fazlaca ittiba ettigi belirtilmektedir.®8 Bagdat Mu‘tezilesi’nin lideri ola-
rak kabul edilen Ebu’l Kasim el-Kabi ile aralarinda gecen olay da
Ebt Yala’nin kiyas karsitlign konusunda ne kadar sert oldugunu
dogrulamaktadir.

Ebt’l-Kasim el-Kabi el-Belhi bir miiddet Nesef'te ikamet etmistir.
Bu sture zarfinda sehirdeki ilim merkezlerinden birisi olan Cevbak ri-
batinda kalmistir. Burada kendisinin imla meclisi vardir. Ribatta
kendisini Nesef valisi ve ashabi karsilard: ve ona ikramda bulunur-
lardi. Muhtemelen Mu‘tezili oldugu icin Nesef ulemas: kendisinden
hoslanmiyordu. Ancak yine de onun hadis meclisine katilip ziyaret
etmislerdir. Ancak Ebu Ya‘la, Ka‘bi’nin itikadini dogru bulmadigi icin
ziyaretine gitmemistir. Bunun tizerine Ka’bi’nin nezaketen onu ziya-
rete gittigi, onun mescidine girerek selamlamasina ragmen Ebu
Ya‘la’nin onun selamini almadigi aktarilmaktadir.®® Hatta daha da
ileri giderek Ka‘bi’yi tekfir ettigi de ifade edilmektedir.70 Eba Ya‘la’nin
Mu‘tezili olmayan Hanefilere kars: tavrinin ne oldugu da akla gelen
sorulardandir. Bu baglamda, kendisi ile ayn1 dénemde Semerkant’ta
yasamis Hanefi alim Ebt MansGr Muhammed el-Mattridi ile goris-
tigine dair bir malumata heniiz erisilebilmis degildir.

Bolgede Zahiri diistincenin 6énemli bir temsilcisi oldugu anlasilan
Ebu Yala’nin hayatta oldugu dénem, Ismaili davetin Maveratinne-
hir’de basladigi, yayildig1 ve baski altina alindigi dénemleri icermek-
tedir. Ismaililigin o dénemdeki liderligini Nesefli olan Muhammed b.

66 Ebu Muhammed et-Tayyib el-Hicrani, Guadetii’n-nahr fi vefeydati a‘yani’d-
dehr, thk. Bu Clum‘ati Mekri ve Halid Zevari (Riyad: Dart’l-Minhac, 2008),
3/138; Zehebi, Tarihu’l-Islam, 25/354.

67 Zehebi, Siyer-i a’lami’n-niibeld”, 12/71; Merzik b. Hiyas, Nisbetiin ve
Menstibun, (yy.: yy, 2014), 739.

68 Zehebi, Tarihu’l-Islam, 25/354; Safedi, el-Vdfi bi’l-vefeydt, 19/158.

69 Nesefi, el-Kand, 1/561.

70 Ibn Hacer el-Askalani, Lisanti’l-Mizdn, 4/429.
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Ahmed en-Nahsebi el-Bezdevi yurtitmusttr.”! Davetin 6nceki lideri
Huseyin b. Ali Mervezi'nin Nahsebi’yi hareketin basina getirdigi ifade
edilmektedir.”2 Ismaililigin giictiniin artmas1 icin SaAmani emiri Nasr
b. Ahmed’in davete kazandirilmas: gerekmekteydi.’”? Nahsebi,
Buhara’ya gittiginde, davet acisindan ortami uygun gérmemis ve
memleketi Nesef’e donerek, burada faaliyetlerine devam etmistir. Bu
slUirecte Horasan emiri Nasir b. Ahmed’in yakin cevresindeki yoneti-
cilerin davete kazandirildig: ifade edilmektedir.”* Nahsebi, muhteme-
len, yakin olan Buhara ve yonetimle iliskilerini koparmadan, gtvenli
olan Nesef’ten propagandasini basarili bir sekilde devam ettirmistir.?s
Bir mtiddet sonra Nesef, Buhara ve cevre yerlesimlerdeki seckinler-
den ciddi sayida insan davete kazandirilmigtir.”¢ Neticede Karmati
ogretiyi kabul eden yoneticiler arasinda Samani emiri Nasr b. Ahmed
de yer almistir.77

Ebu Yala’nin, Mu‘tezili diistinceyle oldugu gibi, Ismaili faaliyet-
lerle de iliskisinin gergin bir seyir izledigi anlasilmaktadir. Onun
Ismaili daiyle yasadig1 olay bu konuda bize bir bakis acis1 sunmak-
tadir. O, bir kadir gecesi halkin ve yoneticilerin katiiminin oldugu
merkezi bir camide, hatim duasi esnasinda, orada hazir bulunan
Ismaili vezir Eba Tayyib el-Mus’abi’yi zindik ve mulhid olarak anmis
ve Karamita’ya beddua etmistir. Bu olaydan sonra Mus‘abi’nin kac-
t1g1 aktarilmaktadir.” Ismaili davetin zirveye ulastigi ve Nesefi mer-
kez edindigi, hatta Ismaili davete karsi cikan valinin malina el konu-
larak hapsedildigi bir ddnemde Ebt Ya‘la’nin gésterdigi bu tepki, bol-
gedeki stinni kesim arasinda itibarini artirmistir.

Maveratunnehir'de Zahirilige dair bahsedecegimiz diger bir isim
Ebd’l Kasim Ubeydullah b. Ali’dir (61. 376/986). Ebu’l-Kasim da, ver-
digimiz diger 6rnekler de oldugu gibi, Kufe-Neha asilli Arap bir alim-

71 Ebu Ali Kivamuddin (Giyastddevle, Semsulmille) Hasen b. Ali et-Tasi
Nizamulmilk, Siydsetndme, cev: Nurettin Bayburtlugil, (Istanbul: Dergah Ya-
yinlari, 2016), 229.

72 Nizaml;llmﬁlk, Siyasetname, 229; Muzaffer Tan, Hassasiligin Tarihsel Arka
Plani- Ismaili Davet Yapuanmast (Ankara: Maarif Mektepleri, 2017), 113.

73 Nizamulmulk, Siydsetname, 229-230.
74 Nizamulmulk, Siydsetname, 230.

75 Ali Avcu, Horasan-Maveraiinnehir’de Ismaililik (Ankara: Asitan Kitap, 2014),
154; Muzaffer Tan, Hassasiligin Tarihsel Arka Plani, 114.

76 Nizamulmulk, Siydsetname, 230.
77 Nizamulmulk, Siydasetname, 230-231.
78 Bk. Nesefi, el-Kand, 1/738-742.
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dir. Onun 360/970 senesinden 6nce Nesef kadilig1 yaptig1 ifade edil-
mektedir. Tus ve Tirmiz kadilig1 yaptig1 da aktarilmaktadir.” Daha
sonra Buhara'ya gocmus ve burada vefat etmistir.80 O, ddéneminde
Horasan’da Zahiri mezhebi fakihi olarak taninmistir. Irak, Misir’a ha-
dis dinlemek icin seyehat etmis, Misir’da Hanefi fakih Ebu Cafer Ah-
med b. Muhammed et-Tahavi’nin meclisine katilmistir. Kendisinden
yine Hanefi mezhebine mensup meshur tarih¢i ve muhaddis Muistag-
firi hadis rivayet etmistir.®! Ancak Ebti’l-Kasim’in Zahiri anlayis ice-
risindeki yeri ve Horasan ve Maveratunnehir’deki faaliyetlerine dair
bir bilgiye ulasilamamaistir.

Ebu Yala’dan sonra Nesef’te Zahiriligin durumuna dair kayda de-
ger bir malumat yoktur. Ancak onun seckin ashabindan birisi olarak
Ebu Yala Abdilmt’min b. Abdulmecid (61. 360/970°den sonra) isimli
bir sahistan bahsedilmektedir. Hocas1 Ebd Ya‘la’nin hadis dersine
AbdulmtG’min b. Abdtlmecid hazir olmadan baslamadig: ifade edil-
mektedir. Semerkand ve Nesef'te saygi duyulan bir alim oldugu an-
lasilan AbdUlmtmin b. Abdtlmecid hac yolculuguna ciktiginda be-
raberinde dihkan Ebtil-kasim Ahmed b. Cebrail de bulunmaktaydi.
Meshur tarihci Idrisi kendisinden rivayette bulunmustur. O, Ab-
dilmt’'min b. Halef’in dayis1 Buharali Zahiri alim Ahmed b. Muham-
med el-Acennesi ile gérismus ve ondan rivayette bulunmustur.82 Bu
malumat bize, 4. ylzyilin ortasindan sonraya kadar, Nesef ve

numda olduklarini géstermektedir.
Sonuc¢

Zahirilikle ilgili calismalar cogunlukla Ibn Hazm tizerinden, cog-
rafya olarak Bagdat ve Enduiliis merkeze alinarak gerceklestirilmistir.
Calismalarin bu cercevede kalmasi, muhtemelen konuya dair klasik-
lerin Islam topraklarinin daha cok batisinda olan biteni kayit altina
almasi ve Islam’in Cin sinirina kadar dayanan genis topraklarindaki
gelismelerin gozden uzak kalmasi ile ilgilidir. Bu duruma Zahiriligin
slUrecte gdormezden gelinmesini de eklemek dogru olacaktir. Oysa
mezhebin kurucusu Davad b. Ali Horasanin énemli bir merkezi olan
Nisabur’da fikirleri olgunlasmis ehl-i hadis cevreye mensup bir alim-

79 Zehebi, Tarihu’l-Islam, 26/577.

80 Nesefi, el-Kand, 1/783.

81 Sem‘ani, el-Ensdb, 5/294-295; Ibnil-Esir, el-Liibab fi tehzibi’l-ensab, 1/487,;
Ebu Bekr Muintiddin (Muhibbtiddin) Muhammed ibn Nukta, Tekmiletti’l-
ikmadl, thk. Abdulkayyum Abdtirab en-Nebi (Camiatii Ummiil-Kura: Suudi
Arabistan, 1997), 2/589.

82 Nesefi, el-Kand, 1/742.
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dir. Davad b. Ali'nin yasadig dénem hadis literattirintin gelismesi-
nin yaninda, bu birikimin belli bir disiplin ve sistem dahilinde insa-
sinin da gerceklestigi bir stirece tekabtil etmektedir. Zahiriligi ortaya
cikartan arka planin yaninda farkh dini anlayislar da hesaba katil-
malidir. Nigsabur o dénemde hem ehl-i re’y hem de mistik diistinceye
sahip Kerramiyye’nin gicli temsilinin oldugu bir sehirdir. Dolayi-
styla Davad b. Ali’nin, diger ehl-i hadisi geride birakacak derecede
rey karsitliginda zirveyi temsil etmesinde ve dinin zahirine tutunma-
sinda Kerramiyye’nin gliclti temsilinin etkisi de hesaba katilmalidir.
Onun rey karsitligit ve zahire dayanmasi daha o hayatta iken,
Maveratunnehir’'de yanki bulmustur. Malum oldugu tzere,
Maveratnnehir ehl-i re’y olan Hanefilerin “kalesi” konumunda olan
bir bolgedir. Muhtemelen zaten rey karsiti olan bir grup ehl-i hadis
icin Davad b. Ali'nin fikirleri dikkat cekici olmustur. Bundan dolay:
olsa gerek, Ebu Muhammed Ahmed b. Muhammed el-Acennesi
Buhara’dan Bagdat’a giderek bizzat Davad b. Ali'den mezhebe dair
kitaplar1 edinmistir. Bir sonraki nesil Zahiriligin temsilcisi olarak,
Acennesinin de yegeni ve Nesefte meshur bir aileye mensup Ebu
Ya‘la Abdulmi’min b. Halef dikkat cekmektedir. Nesef halkinin saygi
duydugu kanaat oOnderi bir alim profilinde olan EbdG Ya‘la da
Zahirilige dair kitaplar1 Bagdat’a giderek Davad b. Ali'nin oglu Ebu
Bekir Muhammed b. Davad’dan almistir. Eba Yala, zahiri dtistinceye
sahip bir alim olarak, yasadig1 bélgedeki Mu‘tezili ve Ismaili/Batini
distnceye kars: sert bir tavir aldigi anlasilmaktadir. Onun 6zellikle
Ismaili muhaliflerine karsi sert tavrinin stinni cevrelerde itibarinin
artmasina sebep oldugu anlasilmaktadir. Ebt Ya‘la’nin 6grencisi, Ab-
dilmi’min b. Abdulmecid gibi bir sonraki nesil ulemanin da bélgede
halk ve yoneticilerin saygi duydugu kimseler olduklar1 gértilmekte-
dir. Ayrintilarina hentiz vakif olunamasa da, Islam’n bati1 toprakla-
rinda 3/9. ylzyilin ortasindan itibaren ve 4/10. ytzyilda gtclt bir
sekilde temsil edilen Zahiri anlayisin, ayni donemde, Maveratinne-
hirin Nesef ve Buhara gibi buyltk merkezlerinde de temsil edildigi
ortaya ¢cikmaktadir.
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Extented Summary

Zahiriyyah is a figh sect that has distinguished itself in Islamic
thought with its unique method. Figh sects are not structures that
have emerged for purely practical purposes or reasons. Socio-political
and creed motives have always been shaping, both in their existence
and development processes. Like other sects existed in Islamic
thought, Zahiriyyah is not independent from these factors. Although
it has distinguished itself mostly in terms of figh, it has adopted a
unique method in the field of theology, as well.

Zahiriyyah is a school that emerged in the tradition of the ahl-e
hadith. The characteristic of this sect is that it represents the main
opposition part of ahl-e hadith towards ahl-e ra'y. As it is known, the
origin of the issue is based on the division of the ahl-e ra'y, which
also includes reason in the solution of problems, with the under-
standing of the works of the ahl-e hadith. On the side of ahl-e hadith
of this struggle, together with the founder of Zahiriyyah, Dawad b.
‘AlT', he reached the peak of that opposition.

The literal method of the Zahiris and their insistence on the oppo-
sition of qiyas against the attitudes of the fugaha on qiyas were met
with reactions from other schools. The fact that they did not compro-
mise on these methods also prevented them from renewing them-
selves and reduced their acceptance in the society. Over time, the
followers of the sect have decreased and its rich literature has been
ignored. As a result, the sect was disappeared. Today, Zahiri thought
is mainly understood through the works of Ibn Hazm. However, the
sect has a history and accumulation before Ibn Hazm. The founding
name of the Zahiri sect Dawud b. ‘All', his followers and his develop-
ment and effects in Islamic thought and geography have not compre-
hensively researched yet. As far as we can reach, the studies on the
subject are generally related to the field of figh. In these studies, the
geography of the sect and its representatives are also mentioned. The
information here is that the sect is mostly in the western lands of
Islam, centered in Baghdad and in Andalusia. There is hardly infor-
mation about the existence of the sect in the east. This information
is generally limited to the fact that a representative of sectarian schol-
ars lived in Khorasan, without giving any city name. Whereas 3rd/9th
and 4th/10th centuries, the most beautiful examples of Islamic
thought were emerging in a wide geography such as Khorasan and
Transoxiana. The founder of Zahiriyyah was Dawutd b. ‘All' also re-
sided in Nishapur, in the same period and geography, and matured
his thoughts in the scientific basin here. Therefore, his understand-
ing of religion, like all other understandings, was shaped in the socio-
cultural environment in which he lived. In this context, it is abso-
lutely necessary to mention the influence of Karramiyya sect on him.
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Because Karramiyya may be one of the factors that carried him to a
higher point in the thought that religion should be understood in
terms of appearance, compared to general ahl-e hadith thought. It is
a well-known fact that Hanafiyya has been decisive in the Islamiza-
tion of Khorasan and in the following period, especially in Transox-
iana, starting from the period when AbQ Hanifa was still alive. In the
region up to the Chinese border, Muslim Arabs and Islamized peoples
were waging a common struggle against non-Muslim communities,
relatively far from the intense sectarian debates in cities such as
Baghdad and Basra in the west. Although the Hanafis, who are also
called ahl-e ra'y in the region, are demographically dominant, during
the 3rd/9th century, they were in a more disadvantaged position po-
litically in regions such as Marv and Nishaptr, which were located in
the west compared to Transoxiana. It is understood that the Tahiri
palace, which was the ruler of the region, was closer to the ahl-e
hadith scholars. Tahirl administration also preferred not to stay close
to the Hanafis who had the idea of irja. Tahirileader Abdullah b. Tahir
(d.230/844) had the same opinions as the anti-religious ahl-e hadith
ulama in Nishapur regarding the " Murji’a". When looked carefully, it
will be seen that Murji’a, who has taken a stand, is the Karramis who
have a strong representation in Nishapur. Because in Herat, Marv
and Nishapur, the majority of Hanafl people who were ahl-e ra'y at
that time, and the majority who had the idea of irja, were Karramis.

The founder of Karramiyya is Muhammad b. Karram, who lived in
Nishapur for a long time and was an influential figure there. He faced
opposition from the ahl-e hadith, and he was imprisoned for years by
the order of Tahir b. Abdullah in 243/857. It is stated that he was
punished in this way because he said he was inspired. Apparently,
the mystical aspects of Muhammad b. Karram and her followers faced
the reaction of the ahl-e hadith, who were sensitive about the literal
understanding of religion. Considering that Muhammad b. Karram
was residing in Nishapur during his activities, the stance of Dawud
b. ‘Ali' against mystical understanding should also be taken into ac-
count, in the background of the emergence of Zahiriyyah. According
to the narration of Dawud b. ‘Ali, it is stated that Ebu Muti* Makhil
b. el-Fadl en-Nasafi (d.318/930) was a member of Karramiyya. Alt-
hough we do not know the details, it is understood that opposing
religious understandings are in contact, as in the example of
Nishapur.

It is understood that Dawud b. ‘Ali”’s understanding of rejecting
the ra’y found a response in the region while he was still alive. As it
is known, Transoxiana is a region that is the "fortress" of the Hanafis,
who are the ahl-e ra'y. For a group of ahl-e hadith that were probably
already anti-ra’y, Dawud b. ‘Ali"s ideas were remarkable. It must be
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because of this that Abu Muhammad Ahmad b Muhammad al-‘Acan-
nasi went to Baghdad from Bukhara and obtained books on the sect
from Dawtd b. ‘Ali' himself. As the representative of the next gener-
ation of Zahiriyyah, Abu Ya'la Abd al-Mu’'min b. Khalaf, nephew of al-
‘Acannasi and a member of a famous family in Nasaf, draws atten-
tion. Abu Ya'la, who is in the profile of a scholar and opinion leader
respected by the people of Nasaf, went to Baghdad for his books on
Zahiriyyah, and got it from Dawad b. ‘Ali”s son, Abu Bakr
Muhammad b. Dawad. It is understood that Abu Ya'la, as a scholar
with an outward thought, took a harsh stance against the Mu ‘tazilite
and Isma‘li thought in the region where he lived. It is understood
that his harsh attitude especially towards Isma‘ili opponents caused
his prestige to be increased among Sunni circles. It is seen that the
next generation of ‘ulama, such as Abu Ya'la's disciple, Abd al-
Mu’'min b. Abd al-Macid, are also people respected by the people and
rulers in the region. Although the details are not yet known, it is re-
vealed that the Zahiri understanding, which was strongly represented
in the western lands of Islam from the middle of the 3rd/9th century
and in the 4th/ 10t century, was also represented in the great centers
of Transoxiana, such as Nasaf and Bukhara.



