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Eldar Hasanov, Istanbul: ISAM Yayinlari, 2015, 328 s.

Muammer ISKENDEROGLU*

Genel olarak her bir dinin bir taraftan mensuplarina hitap ederken agirlikli
olarak diger din mensuplarini diglayict bir anlayis1 6ne ¢ikarip, diger taraftan da
diga hitap ederken diger din mensuplariyla ortak bir takim unsurlar1 6ne ¢ikarma-
ya calistig1 soylenebilir. Her bir dinin dislayici, kapsayic1 ve ¢ogulcu yorumlar:
olmakla beraber, diger dinlerle kiyaslandigindan dislayict yorumun daha belirgin
olarak ortaya ¢iktig1 Yahudilik’te diger din mensuplariyla ortak zemin tegkil eden
tabi hukuk ve evrensel ilkeler diisiincesi Nih Kanunlar1 kavramiyla ifade edilmek-
tedir. Eldar Hasanov doktora tezi olarak hazirladig: bu ¢aligmada, Tiirk¢e’de daha
once ele alinmayan Nuh Kanunlar1 kavramini taniticy, islevleri bakimindan analiz
edici ve degerlendirici bir metotla kaleme aliyor. Yazar, ti¢ temel b6liimden olusan
eserin ilk bolimiinde Nth Kanunlar’'nin kavramsal temelini tegkil etmesi agisin-
dan, eski Yakindogu kiiltiiriinde ve Yahudilik’te ahit anlayisini, ikinci béliimde
Niih kanunlarinin kaynagi meselesini, son béliimde de Nith Kanunlar’nin Yahudi

diisiincesindeki yerini inceliyor.

Ahit dugiincesi, Yahudiligin de i¢inde dogdugu eski Yakindogu diistince diin-
yasinda 6nemli bir yere sahiptir. Bu nedenle Hasanov, ilk boliime eski Yakindogu
kiltiriinde ahit anlayisi ile basliyor. Bu baglamda yazar bu kiltiiriin 6ne ¢ikan
ahit ve kanunnamelerine 6rnek olarak Lagas, Asur, Urnammu, Esnunna, Lipid-
Istar, Hammurabi ve Hitit kanunlarini tasvir edip bu kanunnamelerden bir takim
ornekler sunuyor. Eski Yakindogu’da yoneticilerin kanunnameleri ilahi kaynaga
dayandirarak Tanrr’nin hiikiimleri seklinde sunup, yapilan sozlesmeyi de Tanri ile
yapilan sozlesme olarak gordiikleri i¢in, yazara gore, ahit baglaminda bu metinler-
le Yahudi kutsal metinleri arasinda bir benzerlik kurmak miimkiindir. Nitekim
bu benzerligi kuranlar eski Yakindogu kanunnamelerinin Nth ile yapilmis ahdin

igeriginden esinlenerek yapildigini savunmaktadirlar. Bu kanunlar tek tek burada
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ele almamiz miimkiin olmamakla beraber, genel olarak, milattan 6nce iigiincii bin
yildan itibaren, bir kismi1 Siimer, bir kismi Sami gelenegi icinde kaleme alinmaya
baslanan bu kanunnidmelerin toplumsal gelismeye paralel olarak giderek daha

detayl1 diizenlemeler igerdigini soylemek miimkiindiir.

Yakindogu diisiincesindeki ahit anlayis1 ile ilgili bu arka plan Yahudilik’teki
ahit anlayiginin anlagilmasina yardimci olacaktir. ilk boliimiin ikinci kisminda
Hasanov 6nce ahdin Yahudi gelenegindeki 6nemi ve ahit kavramiyla baglantili
terimler ile ilgili bir giris sunuyor, ardindan da Yahudi kutsal metinlerindeki ahit
orneklerini ele aliyor. Bu baglamda yazar, Tanri’'nin Adem, Nih, ibrahim ve Mis4
aracihig1 ile insanoglu ile yaptigi ahitleri inceliyor. Tevrat'ta dogrudan Adem ile
yapilmis bir ahitten bahsedilmemekle beraber, Yahudi gelenekte boyle bir ahitten
bahsedildigi ve bu ahitte belirtilen hususlarin Nth ile yapilan ahide de konu
oldugu vurgulaniyor. Tevrat’ta ilk ahdin Nth ile yapildig1 ve bu ahdin biitiin
insanligt muhatap almasi nedeniyle evrensel oldugu vurgulanmakla beraber,
ahdin igerigi ile ilgili hi¢bir bilgi bulunmadig: ifade ediliyor. Bu bilgi eksikliginin
Rabbéni diisiince tarafindan dolduruldugu, bu baglamda, bir takim ihtilaflar
olmakla beraber genel olarak Ntth Kanunlarr’'ni tegkil eden hiikiimlerin adil hukuk
diizeni olusturulmasi, puta tapmama, Tanrr'ya kiifretmeme, cinsel ahlaksizliktan
sakinma, adam oOldiirmeme, hirsizlik yapmama ve canli hayvandan et koparip
yememe gibi hususlardan miitesekkil oldugu belirtiliyor. Higbir yiikiimliliik
icermeyen ve bu nedenle de bir liituf ahdi oldugu ifade edilen Ibrahim ile yapilan
ahdin Tevrat'ta anlatilan ahitler icerisinde 6zgiin bir yeri oldugu vurgulaniyor.
Son olarak da Misa ile yapilan Sina ahdi ele aliniyor ve Yahudi geleneginde bu
ahdin evrensel oldugu ve Israilogullarinin se¢ilmisliginin de bu ahde dayandirildi-

1 belirtiliyor.

[k béliimiin son kisminda ise Hasanov, ilk olarak eski Yakindogu ahit anlayist
ile Yahudi ahit anlayisini mahiyet, yap1 ve terminoloji bakimindan karsilastirtyor.
Bu baglamda her iki ahit anlayisinin da mahiyet agisindan kendisini vaat ahdi ve
yitktimliiliik ahdi olarak iki bicimde gosterdigine; yap1 bakimindan ahdin tarafla-
rini1 belirten baslangi¢ kismi, ahdin genel hedef ve ilkelerini ortaya koyan mukad-
dime, sartlar ve yiiriirliiliige koyulan maddeler ve son olarak sartlara riayet edil-
mediginde yaptirimin uygulanmasini gerekli kilan yemin béliimii olmak {izere

dort boliimden olugtuguna, kullanilan terminoloji agisindan da birbiriyle anlam
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bakimindan benzerlik gosterdigine dikkat ¢ekiyor. Ikinci olarak da Ntith Kanunlari

ile eski Yakindogu kanunnamelerini igerik a¢isindan karsilastirtyor.

Bir 6nceki boliimde kismen deginilen Ntih Kanunlari'nin kokeni ile ilgili tar-
tismalar ikinci boliimiin konusunu teskil ediyor. Bu baglamda Hasanov, koken
tartismasini klasik Yahudi kaynaklar: ve gelenek disi yorumlar agisindan deger-
lendiriyor ve kendi hipotezini olusturuyor. Yazar, Yahudi temel kaynaklar: deger-
lendirildiginde Tanah ve Misna gibi kaynaklarda Nth Kanunlar’'nin agik ve
sistematik bir sekilde yer almadiginda ittifak oldugu, ilk defa milattan sonra ikinci
asirda ortaya ¢ikan kaynaklarda zikredilen bu hiikiimlerin Ibn Meymin tarafin-
dan sistematik hale getirildigini ifade ediyor. Kanunlarm igerigi hakkinda da
ihtilaflar oldugunu ifade eden yazar, hitkiimlerin ilk yedisinin genel kabul gérmesi
nedeniyle yedi hitkiimlii sistem ortaya ¢iktigini, ama hiikiimlerin sayisinin otuz
oldugundan hareketle otuz hiikiimlii sistem adiyla alternatif bir sistemin de ortaya
ciktigini belirtiyor. Hasanov 6nce Yahudi klasik kaynaklarinda bu iki sistemin
igeriginin nasil tasvir edildigini inceliyor. Ardindan, Nth Kanunlari'nin baglan-
gicta Yahudi ildhiyatinda olmadigini; bu kanunlarin bir yaklagima goére bolge
kavimlerinin kanunlarinin etkisiyle ortaya ¢iktigini, bu baglamda Hitit veya Roma
hukuku etkisine vurgu yapan, dénem olarak da Makkabiler dénemi, kinci Mabet
donemi veya Ikinci Mabet sonrasi dénemin iriinii oldugunu ileri siiren goriislere,
baska bir yaklasima gére de Tevrat'ta Israilogullar’'na yonelik hiikiimlerin yani
sira biitiin insanliga yonelik evrensel prensipler biitiinii de bulundugunu ve bun-
larin zaman iginde Ntih Kanunlari seklinde pratik islev goren somut bir gerceklige
dogru evrildigini ileri stiren goriislere yer veriyor. Bu farkli yaklasimlar: degerlen-
diren Hasanov, Yahudi geleneginde Ntth Kanunlarr'nin olusumu i¢in uygun bir
tikri temelin bulundugunu; yabancilarin da bazi erdemlere sahip olduklarini inkar
edemeyince rabbilerin bunu vahiyle iliskilendirmeye calistiklarini, bu hiikiimlerin
evrenselligine golge diisirmemek i¢in de onlar1 Atalar’a veya Mtisd’ya degil evren-
sel ahit yapan Nuh’a atfettiklerini ve siire¢ iginde Nth Kanunlar’nin sistematik

hale geldigini ifade ediyor.

Nitth Kanunlar’nin Yahudi diisiincesindeki yeri ve islevi eserinin tigiincii bo-
limiiniin konusudur. Hasanov bu baglamda 6nce Nuh Kanunlari baglaminda
hukuk dislincesinin gelisimini inceliyor. Yahudi geleneginde ildhi hukukun
gelisimi agisindan Sina vahyi bir déniim noktasidir, giinkii Israilogullarina uya-

caklar1 hiikiimler en genis bir sekilde bu vahiyle sunulmustur. Yazara gére rabbi-
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ler, Sina vahyi dncesinde yiiriirliikte olan hukukun Nh Kanunlari olup Israilo-
gullarinin Tevrat'in hiitkiimlerinden 6nce bu kanunlara muhatap kilindiklarini

sistemli bir biitiinliik i¢inde savunurlar.

Hasanov'un tgiincii boliimde tartistig: ikinci husus, Ndh Kanunlarr’nin tabii
hukuk olup olmadigi ve Yahudi geleneginde tabii hukuk &6gretisinin bulunup
bulunmadig1 meselesidir. Ona gére Nth Kanunlari ile tabii hukuk 6gretisi arasin-
da baglant1 oldugu yoniindeki iddialar Aydinlanma déneminde giindeme gelmeye
baglamistir. Klasik dénemde Yahudi disiincesinde tabii hukuk 6gretisinin olup
olmadig1 konusu ise tartigmalidir. Tabii hukuk 6gretisini savunanlar gelenekten
kendilerine deliller bulmaya ¢aligmiglardir. Diger taraftan bu 6gretinin Yahudi
gelenegine yabanci oldugu iddiasini savunanlar da vardir ve onlara gore Yahudi
kaynaklarda bu 6gretiyi destekleyecek kanit zor bulunur. Ayrica Tevrat ve Tal-
mut’ta iyi ve koétiiniin tamamen vahiy ile edinilecek bir bilgi olarak sunulmasi
onlar i¢in gii¢lii bir dayanaktir. Hasanov tabii hukukla ilgili bu farkli yaklagimlar:
temel kaynaklar, Ortagag Yahudi diistincesi ve Modern Yahudi diistincesi iizerin-
den tartisip degerlendiriyor.

Yahudiligin 6teki dinlere bakigi Nth Kanunlarr'yla irtibatlandirilan bir diger
husus olup tg¢iincii bolimin bir sonraki tartisma konusudur. Hasanov, Ya-
hudilikte evrenselci mesajlarin varliginin ve bunun Nah Kanunlarr'yla 6zdeslesti-
rilmesinin yeni bir durum olmadigini, bu baglantiy1 ilk kuranin bazilarina gore
hukuk felsefecisi Grotius, bazilarina gore ise ilk ¢agin meshur Yahudi digiintirii
Filon oldugunu ifade ediyor. Yazar, Yahudi temel kaynaklarinda evrenselcilige
yorumlanan bazi pasajlar1 analiz ediyor, bu baglamda dislayici séylemlere de
isaret ediyor. Ona gore secilmislik diisiincesi Yahudi dislamaciliginin temel kay-
nag1 ve dayanagi olmakla beraber, evrenselciler, evrensel olan Tanrr’nin insanlari
hayvanlara tstiin kilmasi gibi, bir kavmi digerine istiin kilmasini da miéimkin

goriir ve bunu evrenselcilige aykiri gormez.

Hasanov, ii¢lincii boliimde son olarak Nth Kanunlar’'nin pratige yansimasi
olarak Nuhilik hareketini ele aliyor. Yahudi gelenegine gore Sin4 vahyinden sonra
Israilogullari digindaki insanlar da basibos birakilmamis, onlarin da Nth Kanun-
lar’'na uymalar: tavsiye edilmistir. Bu kanunlara uyanlar ve bir anlamda Yahudi
geleneginde makbul olan yabancilar veya Yahudi olmayan séilihler olarak goriilen
insanlar siire¢ i¢cinde Nthi terimiyle ifade edilmeye baslanmislardir. Cagdas bir

hareket olarak Nuhilik ise yirminci asirda Hiristiyan diinyasinda ortaya ¢ikip tim
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diinyaya yayilmaya baslayan bir harekettir. Bu hareket Nth Kanunlari’ni medeni-
yetin dogusundan itibaren toplumun temelini olusturan etik degerler ve ilkeler
olarak goriir. Bugiin Nuhilik Amerika Birlesik Devletleri destekli bir hareket
olarak hizla kurumsallagip yayilmaktadir. Diinyanin farkli dinleriyle diyalog
kurma faaliyeti de yiiriiten bu hareketin Tiirkiye'de Harun Yahya gevresiyle

irtibatli olmasi burada vurgulanmasi gereken bir husustur.

Sonug olarak eser, Tanr’'nin Nuah vasitasiyla insanla ahdi baglaminda, vahiy,
tabii hukuk, evrensel ahlak, dinsel dislayicilik ve evrenselcilik gibi birgok irtibatl
konuyu Yahudilik baglaminda okuyucunun giindemine getirse de, onu diger
dinsel gelenekler baglaminda da ayni konular iizerinde diisiinmekten alikoyami-
yor. Hasanov’'un, kurumsallagip yayilma asamasinda oldugunu ifade ettigi
Nthilik’in Tirkiye irtibatina da dikkat ¢cekmesi, bu hareketteki gelismeleri daha

yakindan takip edip anlamaya ¢alismamizi da gerekli kiliyor.

Cagdas Islami Akimlar
Mehmet Ali Bityiikkara, Istanbul: Klasik yayinlari, 2015, 360 s.

Muammer ISKENDEROGLU*

Islam’in erken déneminin siyasi, fikri, dini hareket ve cemaatleri Tiirk Hahiyat
egitiminin temel derslerinden biri olmasina ragmen modern dénemin hareket ve
akimlar1 ancak yakin zamanda miifredatta kendine yer edinebilmistir. Islam
dinyasinin klasik donemindeki her tirlii olusumu kapsamli bir sekilde sunan
eserler mevcut olmasina ragmen, modern dénem s6z konusu oldugunda kapsamh
bir eser eksikliginden s6z etmek miimkiindiir. Biiyiikkkara’nin bu eserinin, hem
tiniversitelerin degisik boliimlerinde bu konuyu ders olarak géren 6grenciler, hem
de bu konuya ilgi duyup bilgi edinmek isteyen genel okuyucu i¢in 6nemli bir

boslugu dolduracagi soylenebilir.

Islami akimlar ile ilgili tasnif klasik donemde biiyiik bir sorun oldugu gibi gii-
niimiizde de sorun olmaya devam etmektedir. Biiyiikkara, eserinde bu soruna
dikkat ¢ektikten sonra gelenekgilik, 1slahatgilik ve modernizm tiglii tasnifini esas
almakla beraber akimlar arasinda geciskenlik olabilecegine de dikkat ¢ekiyor. Eser

Islami hareketlerin tarihi arka planinin ele alindig1 giris boliimiinden sonra bu
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ticlii tasnifteki her bir gruba kargilik gelen {i¢ temel boliim ve sonrasinda yazarin
konu ile irtibatli daha dnce yayimladig iki ek makalesinden olusuyor.

“Ihya Hareketlerinin Dogusu/ Tarihi Arkaplan” baglikli giris béliimiinde Bii-
yiikkara, ilk olarak ihya hareketlerini hazirlayici nedenleri, bu hareketlerin ele
aldig1 temel meseleleri ve bu hareketlerin miisterek ve farkli yonlerini ele aliyor,
ardindan ilk ihyaci/Islamci gahsiyetleri kisaca tanitiyor, son olarak da Osmanl
Islamcilig1 ve Cumhuriyet donemine yansimalarina kisaca deginiyor.

Biiytikkara, eserin “Gelenekgilik” baglikli ilk boliimiinde 6nce gelenekgiligin
temel ozelliklerini siraliyor, ardindan da degisik akim ve cemaatleri Selefiyye
gelenekgiligi, Medrese gelenekgiligi ve Tarikat gelenekgiligi alt basliklar1 altina
yerlestirerek ele aliyor. Yazar’a gore, gelenekler sabit ve donuk goriinseler de,
ozlerini degistirmeden siire¢ i¢inde evrilip yasanan zamana intibak edebilen bir
esneklige sahiptirler ve bu 6zellik onlarin siirekliliginin ve modern zamanlarda da
var olabilmesinin sebebidir. Yazar, Selefiyye gelenekgiligi baglaminda Vehhabilik
ile baglayip Suudi Selefiyye ve Cihadi Selefiyye ayrismasiyla devam ediyor, bu
cercevede Cihadi Selefiligin asiriliga savrulmasina 6rnek olarak el-Kaide ve Isid
gibi gruplar1 ele aliyor, ardindan bu ayrigmanin sonucu ortaya ¢ikan yeni bir
olusum olarak Siyasi Selefiligi inceliyor, son olarak da Misir ve Pakistan merkezli
diger selefi organizasyonlar: tasvir ediyor. Bu noktada Biiyiikkara'nin Selefiy-
ye’'nin degisik egilimlerinin Tiirkiye’deki yansimalarina atif dahi yapmamasi, Ek
I’de “Tirkiye’deki Radikal Dini-Siyasi Hareketler” baslikli makalesinde de zikret-
tigi gruplarin Selefilik ile baglantisina deginmemesi biiylik bir eksiklik olarak
karsimiza ¢ikmaktadir. Bu durumda bu baglantilar1 kurmak dikkatli ve derin
analiz yapma kabiliyetine sahip okuyucuya diigmektedir. Bu eksiklik ilk bélimde
ikinci olarak ele alinan Medrese gelenekgiligi alt bashginda da karsimiza ¢ikiyor.
Yazar bu baglamda da Hint alt kitas1 medrese gelenekgiliginin temsilcisi olan
cemaatlerle basliyor, Afgan ve Pakistan’daki Taliban hareketiyle devam ediyor,
[slam diinyasinin diger bolgelerindeki Siinni medreselere deginiyor, son olarak Sii
medrese gelenegini inceliyor, ama Tirkiye’deki medrese gelenegi ile ilgili bir
tasvir ve degerlendirme sunmuyor. Yazar, ilk bolimiin son kisminda Tarikat
gelenekgiligini temsil etmesi agisindan Hint alt kitasindan Barelviyye cemaatine
ilaveten Tirkiye’den de Halidiyye Naksiligini ele alarak, eserin Tiirkiye baglanti-
styla ilgili eksikligini kismen gidermis oluyor.

“Islahatcilik” bagliklr ikinci boliimde ise Biiyiikkara, once Islahat¢i akimin te-

mel 6zelliklerini siraliyor, ardindan da degisik akim ve cemaatleri Kiiltiirel 1sla-
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hatgilik ve Siyasal 1slahatgilik alt bagliklar: altina yerlestirerek inceliyor. Islahatci
akimin temel 6zellikleri baglaminda, faydacilik ve firsat¢iliklarina, teoriden ziyade
pratige doniik calisma yapmaya meyyal oluslarina, dini ve ilmi meselelerden
ziyade siyaset, ekonomi, egitim-6gretim, basin-yaym odakli faaliyet yapmalarina,
gelenekg¢i cemaatlere kiyasla daha disiplinli, hiyerarsik ve resmi bir yapiya sahip
olmalarina, kadinlarin katilimina daha acik olmalarina ve son olarak liderlik i¢in
dini tahsilin 6nem arz etmemesine yapilan vurgu dikkat ¢ekicidir. Yazar, Kiiltiirel
1slahat¢1 olusumlar baglaminda Tiirkiye’den Nurculuk ve Silleymancilik, Hint alt
kitasindan Netveti’l-Ulem4 ve Medresetii’]l-Islah, Endonezya’dan ise Muhamme-
diyye hareketini ele aliyor. Ardindan Siyasal 1slahat¢1 olusumlar baglaminda da
once degisik asamalariyla Misir ve diger Arap ve Afrika iilkelerde Thvan-1 Miis-
limin’i, ardindan Thvin’in Hint alt kitasindaki muadili olan Cemaat-i Islémi’yi,
sonrasinda da Kudiis merkezli Hizbi’t-Tahrir, Libnan merkezli Hizbullah’1 ve
Yemen merkezli Hasi hareketi Ensdrullah gibi diger hareketleri inceliyor. Bu
baglamda Biiyiikkkara’nin, Seyyid Kutup’un fikirlerinin Thvan icinde nasil bir
radikallesmeye ve ardindan da Thvan’dan kopuslarla siddet yanlis1 degisik grupla-
rin ortaya ¢ikmasina neden olduguna ve onun Cihadi Selefilige belirgin katkisina
vurgu yapmasi, Kutup’un Tirkiye’deki imaji g6z 6niine alindiginda, alti ¢izilmesi
gereken bir husustur.

Biiytikkara “Modernizm” baslikli son béliimde 6nce modernizmin temel 6zel-
liklerini ve onun diger yenilik¢i hareketlerden ve 1slahatciliktan farkini ortaya
koyuyor. Bu baglamda yazar, Islam modernizminin diger akimlardan gelenegi
sorgulama, akli 6n planda tutma, teorik ve kiiltiirel yonii baskin olma ve 6nciileri-
nin akademik ilahiyat egitim almis, sosyal bilimler ve felsefe birikimleri yiiksek
kisilerden olusmasi bakimindan farklilastigina vurgu yapiyor. Bu birikim, onlara
gore, kendilerini Islam’, yasadigimiz ¢ag1 ve Batr'yr daha iyi anlama ve Islam
diinyasinin problemlerine daha tutarli ¢oztimler sunma konusunda diger akim
temsilcilerinden daha avantajli kilmaktadir. Bu genel degerlendirmenin ardindan,
modernistlerin tek olgiit olarak Kur’an’t kabul etmekle beraber, bu ana kaynaga
fakli yaklasim sergilemeleri nedeniyle, Biiyiikkara onlar1 Metinselci modernizm ve
Tarihselci modernizm temsilcileri olarak tasnif ediyor.

Kur’an Islamciligi, Kur’an’a Déniisgiiliik ve Kur’aniyye gibi isimlerle de adlan-
dirilan ilk yaklagim baglaminda yazar, Seyyid Ahmed Han ve Cerag Ali 6nciili-
giinde ortaya c¢ikan Hindistan Ehl-i Kur’an ekoliinii, ardindan genellikle Mu-
hammed Abduh ile baglatilan Misir Kur’anciligini, son olarak da Tirkiye bagla-
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minda kendilerine ‘mealciler’ denen grupla baslayan Kur’anciligin seriivenini
kisaca tasvir ediyor. Bu baglamda yazarin Hiiseyin Atay gibi bir akademisyene atif
yapip, son donemlerle bir¢ok tartigmanin merkezinde yer alan Kur’anci cemaat ve
benzeri olusumlara atif yapmamasi bir eksiklik olarak goriilebilir.

Kurancligt “Kur’an’in indigi tarihsel sartlar1” gormezden gelerek Kur’an
giincellestirmeye calismasi nedeniyle elestiren yaklagim ise tarihselci yaklagimdir.
Bu yaklagim savunucularina gore, hitkiimler tarihsel sebepler ve sartlar baglamin-
da anlagilip ¢agimiza uygun bir sekilde tiiretilmelidir. Metin ve onun literal anla-
mi esas alinarak yapilan evrenselci yorumlar, metinselci modernistleri, kolelik,
kadinin déviilmesi ve mirasin cinsler arasinda esitsiz paylasimi gibi bir¢ok hususu
mahcup bir tavirla makul olmayan bir tarzda savunmaya veya bu miimkiin olma-
diginda da inkéra itmistir. Halbuki tarihselci yaklasim savunuculari bu gibi
a¢mazlara muhatap degillerdir. Bu yaklasgimin en 6nemli temsilcisi olan Fazlur
Rahman’a gore Kur’an’in evrensel olmast ve her caga hitap etmesi onun tekil
hiikiimleri vasitasiyla degil; tevhid, adalet, hiirriyet, esitlik ve sura gibi “Kur’an’in
evrensel ilkeleri” vasitasiyladir. Bityiikkara, bu baglamda Fazlur Rahman’a ilaveten
Cébiri, Muhammed Arkoun, Nasr Hamid Ebi Zeyd, Hasan Hanefi, Surus ve
Mahmud Muhammed T4ha gibi modernistlerin bazi goriislerine kisaca deginiyor.

Bityiikkara, yukarida ele alinan iki farkli modernist egilimden o6zellikle tarih-
selci yaklagimi benimseyenlerin, metinselcilerin Kur’an digindaki dini kaynaklara
olumsuz yaklagimlarinin Islam modernizmini zayiflattigina ve bu durumun
kendilerini de yaraladigina dikkat cekerek, kendilerine progresif Mislimanlik
(ilerici/yenilik¢i) gibi isimler verdiklerini, bununla da kendilerinin gelenekten
kopmamaya ¢alismakla birlikte bir anlamda “tenkit¢i gelenekgilik” savunuculugu-
nu yaptiklarini anlatmaya ¢aligtiklarini ifade ediyor. Bununla birlikte bu progresif-
lik ¢ok farkl sekillere yorumlanmigtir. Bu baglamda yazar, Giiney Afrikali Farid
Esack’tan Suriye asilli Bessam Tibi’ye, Fasli Fatema Mernissi’den Amerikali Ami-
na Wadud’a kadar bir¢ok kisi ve bu kisiler etrafinda gelisen kuruluslar ¢evreleri-
nin modernist yorumlarindan o6rnekler sunuyor. Bu kisi ve kuruluglarin siyasi
durus olarak da liberal goriintii, anti-emperyalist goriintii ve son olarak da devlet-
¢i ve laik¢i sag goriintii olmak tizere ti¢ farkl siyasal goriintii sergilediklerini ifade
ediyor. Bu tasvirlerin ardindan Biiyiikkara, biitiin bu egilim ve goriintiileriyle
[slam modernizmine yoneltilen elestirileri maddeler halinde kisaca &zetliyor.
Yazar ciddiyetten uzak goriinen bu elestirilere katilip katilmadigini belli etmiyor.

Sonrasinda da yazar, bir anlamda Modermizm akimina karsit ¢agdas bir akim
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olarak ortaya ¢ikan Gelenekselcilik akimini ele aliyor. Ona gore, bu akima ismini
veren gelenegin artik 6rf ve adetlerle alakasi kalmamistir. Bu gelenek kadimdir,
kutsaldir ve Dogu’dandir. Bu baglamda Biiytikkara, akimin kurucu ismi R. Gue-
non’a, onu ‘ezeli hikmet’ kavramiyla karsilayan F. Schuon’a ve akimin T. Burck-
hardt, M. Lings, S. H. Nasr ve W. Chittick gibi temsilcilerine atifla gelenekselcili-
gin genel bir tasvirini sunuyor.

Biiyiikkara, ekler boliimiinde eserine ekledigi ilk makalesinde Tiirkiye’deki ra-
dikal dini-siyasi hareketleri tasvir ediyor. Tartigmali bir kavram olan radikalizmi
‘yonetimde, politikada, toplumsal degerlerde, hatta ekonomide genis kapsaml ve
hizli bir kokli degisimi/doniisiimii planlayan ideolojileri sifatlayan bir terim’
olarak tanimlayan yazar, once Tiirkiye’deki radikal hareketlerin arka planini
veriyor, bu baglamda Mevdtdi ve Seyyid Kutup gibi sahsiyetlerin ¢eviri faaliyetle-
ri ile Tiirk¢e’ye kazandirilan eserlerinin bu hareketlerin olusumundaki roliine ve
onlara yonelik yerli tepkilere dikkat ¢ekiyor. Ardindan da belli bagl radikal dini
ekol ve hareketleri tasvir ediyor. Eserin ana okuyucusu olan Ilahiyat 6grencilerini
gogunun bir sekilde icinde bulundugu bu hareketleri bu bakis agisiyla okumasi
ozellikle 6nemlidir. Biiyiikkara'nin ekteki ikinci makalesi ise dini grup yapilarin-
da dine iligkin muhtemel anlama ve temsil sorunlarini ele aliyor. Bu baglamda,
grup olmanin dogal niteliginden, grup liderinden, grup ici egitimden ve grup
gerilemesinden kaynaklanabilecek sorunlari ve bunlarin doguracagi olumsuz
sonuglari tasvir ediyor.

Biiyiikkara’nin eseri, konuyla ilgili ilklerden birisi olmas: agisindan 6nemli bir
boglugu doldurmakla beraber, gerek Tiirkiye baglantis: ile ilgili, gerekse Islam
diinyasinin diger bolgelerindeki dini, felsefi hatta din dis1 akimlarla ilgili eksiklik-
lerin sonraki nesirlerde giderilmesi durumunda, adeta klasik Milel ve Nihal tiirii-
niin modern versiyonu olan daha da degerli bir bagyapita dontisecegini séylemek
miimkiindiir. Okuyucu bu haliyle eserde adeta ‘Islami akimlar’ baghg: altinda
Islam toplumunun ancak kiigiik bir kesimini temsil edebilen aykiri guruplarla
karsilasmaktadir. Biiylikkara’nin da giriste belirttigi gibi bu akimlarin tasnifi her
zaman tartigmaya a¢ik bir husustur. Bu baglamda Islahatcilik i¢ten ve samimi bir
yenilenme olarak goriilirken, Modernizmin “distan tahrip” amacindaki oryanta-
lizmin istd kapali “i¢ten tahrip” formu olarak goriilmesi hem yazarin, hem de
[lahiyat camiasinin ve de okuyucunun iizerinde ciddi bir sekilde zihin yormasi
gereken bir husustur. Yazarin modernist olarak sundugu Kasim Emin’in kadinin

ozglirligii hakkinda bir asir 6nceki modernist goriisleri veya Ali Abdurrazik’in
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din ve siyaseti ayiran bir asir 6nceki modernist goriisleri bugiiniin 1slahgilar: hatta
gelenekgilerinin goriislerinin yaninda ¢ok masumane kalmiglardir. Bu durumda
ya onlarin zamanlarinin oniine gecen ufku genis samimi miictehitler olarak
goriilmesi, ya da bugiinkii benzer hatta daha ileri fikirler savunan 1slahat¢1 ve

gelenekgilerin de “i¢ten tahrip” ekibine dahil edilmesi gerekmektedir.

Kur’an ve Cagimiz
Mustafa Aydin v.dgr., Istanbul: Pinar Yayinlari, 2010, 152 s.

Tamer YILDIRIM*

Kuran kitaplig1 olarak adlandirilan seri iginde ¢ikarilan kitap dort farkli yaza-

rin bes yazisindan olusmaktadir.

Kitabin ilk makalesi Mustafa Aydin’in yazdigi “Islam’in Etkinlik Dili” adini ta-
stmaktadir. Yazar burada Islam’t modern kiiltiire indirgemeden etkin kilmanin dil
acisindan yolunun nasil olacagini ele almaktadir. Yazarin degerlendirmesine gore
dini dilin mantiksal ve kurgusalligina karsiik din dili sembolik bir dildir. Bu
sebeple din dilinin sorunu, sembolik diinyanin ¢oziiliigii ve isaretsel hale gelisi ile
yakindan ilgilidir. Zaten dinin dayandigi vahiy sembolik bir sistemdir (s. 18).
Bundan dolay1 da Islam dili, bir Kur’an dilidir. Bu dil Kur’ani lafizlar ve bunlarin
anlamlariyla 6riilmiis bir anlayis ve algilayis dilidir. Mantiksal olmaktan ¢ok
sembolik olan bu dil, ayn1 zamanda bir gergeklestirime baghdir (s. 30). Yazar
Kur’ani ifade olarak degerlendirdigi kavramlarin karsilanmasinda indirgemecilik
yapildigini ve bunu dogru bulmadigini belirtmektedir. Mesela Marksizm’in giincel
oldugu donemlerde miistez’af ve miistekbir gibi Kur’ani lafizlar somiiriilenler ve
somiirenler olarak karsilanmistir (s. 29). Burada soyle bazi sorular sorulabilir.
Somiiriilenler ve somiirenler sadece Marksizm’e ait bir séylem midir? Dilin iler-
lemesi ve degismesi sonucunda insanlarin daha kolay anlayabilecegi kavramlar:
kullanmaktan uzak durmak ne kadar dogru bir davranig olacaktir? Tabi ki yerles-
mis kelime ve kavramlarin kullanilmasi arzu edilir ama ayn1 zamanda anlagilmasi
unsurunu da goz ardi edemeyiz. Bugiin halkin kullandig1 ve anladig: dil ¢cok degil
elli y1l 6ncesinden oldukea farklidir. Dolayisiyla kavramlarin bugiinkii karsiliginin
veya anlagilabilecek seklinin kullanilmasinda bir sakinca olmasa gerek. Ayrica

yazarin yazida kullandig1 6zellikle “islam dili” ile neyi kastettigi tam anlagilama-

Yrd. Dog. Dr., Sakarya Universitesi ilahiyat Fakiiltesi, tameryildir@hotmail.com.
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maktadir. Kuran dili dedigimiz seyde isaretsel olarak ele alindiginda Arapga’dir.
Bir diger husus ise dipnot olmayan yazida yararlanilan kaynaklarin bazilarinin

adinin yazi sonunda verilmesi pek bir anlam ifade etmemektedir.

Kitabin ikinci yazist William C. Chittick’in yazdig: belirtilen fakat kaynag: ve-
rilmeyen “Islami Birikimin IThyasi ve Oniindeki Engeller” adini tagimaktadir.
Chittick’e gére Miisliiman entelektiiellerinin bircogunun diisiincesi Islam’in
prensipleri ve anlayis1 tarafindan degil, dilin yapisinda ve lisede 6grenilip daha
sonra iniversite egitimi ile pekistirilen diistinme aligkanliklar: tarafindan belir-
lenmektedir. Béyle insanlar bir Miisliman gibi davranmalarina karsin, bir doktor,
bir mithendis, sosyolog ve siyaset bilimci gibi dusiiniirler (s. 42) diyerek olayin
olumsuz bir nitelik tasidigini belirtir. Fakat kisinin boyle bir durumdan kurtulma-
s1 ne kadar miimkiindiir? Yani yasadigimiz diinyada bunu 6telemenin imkéani

nedir? Bu sorunun cevabi tam olarak sunulmamaktadir.

Eserin ti¢iincii yazist Abdullah Yildiz’in yazdig1 “Ekolojik ve Sosyal Fesad” adi1-
n1 tagimaktadir. Kur’an’da kullanilan fesad kavrami ve bunun Aydinlanma ve

Modernizmdeki yansimalari ele alinmaktadir.

Kitabin son iki yazist olan “Islami Alternatif “ ve “Cagimizin Kavgas1” adl
kaynag1 verilmeyen yazilar ise Roger Garaudy’ye ait ve bunlar hacim olarak kita-
bin yarisini olusturmaktadir. Bu makalelerde yazar ¢ok farkli konulara deginmek-
tedir.

Bunlara kisaca deginecek olursak; Garaudy’ye gore Bati uygarliginin yok edici
basarisizligin temel nedeni, bes yiizyildan fazla bir zamandir, bu uygarligin sadece
tanr1 tanimazligi degil ayni zamanda ¢ok tanriciligidir: Bitylime, siddet, seks, para
ve milliyetciligin amagclari, diger bir ifadeyle sahte tanrilari olmasidir. Hiristiyan
inanci yasanmistir ve bazen de takdir edilecek sekilde, bilingli olacak fert diizeyin-
de gergeklesmistir. Ancak, son bes yiiz yildir iktisadi, siyasi ve kiiltiirel iliskileri
diizenlemeye yardimci olacak bir motor vasita olmaktan da ¢ikmistir (s. 80).

Garaudy’nin degerlendirmesine gére Kur’an’in %14’ hukuk, %7’si de ceza
kanunuyla ilgilidir. Halbuki neredeyse biitiin Kur’an iman, ahlak ve dogru yol ile
diger bir ifadeyle Allah’in rizasini kazanmak i¢in ardindan kosulacak gayelerle
ilgilidir. Bir kimse Kur’an’in yarisindan daha azini olusturan Kur’an’in talimatla-
rini, Ozellikle ceza talimatlarini yagamaya gecirmeye baslamakla, bu talimatlari,

diinya ¢apinda bir hayat goriigiinii ve insan davranisini diizenleyen tiim Kur’ani
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baglamdan koparmakla, “seriat” uyguluyor oldugunu iddia edebilir mi? Bugiin,
ni¢in bu seriat veya Allah’in nizami i1siklarini tiim diinyaya sagmiyor? Nigin
Miisliman halklar sémiirgecilikten kurtulduklar1 halde tarihin aktif ve yaratici
ozneleri degil de nesneleri konumunda kaliyorlar? Nigin tarihi bir girisimcilik
ornegi olusturamiyorlar? Ciinkii bu hukuk, bu seriat tarihinin ilk asirlarindan bu
yana araliksiz olarak yasadig1 gelisim icinde tahrif edildi. Clinkii Kur’an o6liilerin
gozleriyle okunuyor. Oysa seriat sadece kanunlar biitiinii degil ayn1 zamanda bir
hayat tarzidir. O, hayatin dahili ve harici her yoniinti denetleyen, talepler igeren
bir nizamdir. Birisini bir 6l¢li hakkinda, bir sézlesme veya mukavele iizerinde
dolandirmak bir kimsenin kendi isinde baskalariyla sahsi ve is iliskilerinde hile
yapmasi, bir siyasi liderin halka yalan séylemesi miimkiindiir. Fakat biitiin isle-
rinde “her seyi isiten ve bilen” Allah’in gozetimi altinda amel ettigi bilincinde olan
birisinin hile yapmasi miimkiin degildir. Seriati uygulamak her seyden once
bazilarinda zenginligin birikmesiyle, yardim eli uzatmadigimiz fakir insanlarin bir
arada var olmadig1 bir toplum kurmak demektir. Seriati uygulamak, herkese
haysiyet ve vazife duygusu kazandiracak siyasi bir diizen ve egitim sistemi kurma-
dan once cezalandirma islemiyle baglamak zorunda olmak demek degildir. Seriat:
uygulamak ya da Misliman olmak bir kimsenin, hayatinin her saniyesini Al-
lah’tan gizli saklis1 olmaksizin yagamasidir. Kur’an’in yalnizca bir béliimiinii seriat
olarak nitelendirmek edepsizlik ve suiistimal olacaktir. Bir¢ok seriat okulunun
muhafazakarligi Islam diinyasinin gerilemesinin énde gelen sebebidir. Bir kimse,
mesela hirsizlik sucu ve elin kesilmesi (Maide suresi 5/38) ayetinin literal uygula-
masin1 seriatin karakteristik bir érnegi olarak nitelendirebilir mi? Ceza kanunu
yalnizca, hirsizigin gergeklesmeyecegi boylece cezalandirmanin olmayacagi bir
sosyal adalet baglaminda diisiiniilebilir. Halife Omer Ibn Hattab, Suriye’ye giriste,
ganimet paylasimini ilgilendiren Kur’an ayetini (Fetih suresi 48/20) uygulamayi
reddettiginde kot bir Misliiman m1 oldu? Boyle amel etmekle, Kur’an’in zahirine
kars1 olmakla, o, aksine Kur’an’in ruhuna inangla bagl kaldi. Hayber savagindan
sonraki ganimet paylasimi zayif bir Miisliiman toplulugun giiglenmesine vesile
oldu. Suriye’de benzer sekilde hareket etmek, aksine Islam’a ¢ok biiyiik bir zarar
verirdi. Cilinkidi halkin mali-miilkii yagmalansaydi, yagmaci olarak goriilecek
olanlarla halka kars1 karsiya getirilmis olacakti ve Islam’in biiyiimesi engellenecek-
ti. Giinkii Hz. Omer askerlerine Suriye’nin zengin topraklarini dagitmakla, islami

bir toplulugun bitiin prensipleriyle zitlik teskil edecek bir cesit askeri feodalizm
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uygulamis olacakt1 (s. 88-92). Yani zaman ilerlerken hukukun taglasmas: gibi bir

durum s6z konusu olamaz.

Garaudy’ye gore Islam, dinlerden bir din degildir. Hz. Muhammed asla yeni
bir din kurmus oldugu iddiasinda bulunmadi, bilakis insanlara, ilk insandan beri
hep var olan ilk dini hatirlatti (Ali Imran suresi 3/30). O hem ilk din hem de son
mesajdir. Mevcudiyetin her seviyesinde takdir edildigi gibi insanoglunun agkin
boyutunu bildirir. Dolayisiyla Islam, prensipleri itibariyle biitiin dinlerin en
evrenselidir (Sura suresi 42/13). Ayni mesaj herkese aciklanmistir: yani Bir olan
Allah’in kanununa itaat (s. 96).

Garaudy ayrica iktisadi konulara da girmekte ve Fransiz komiinist partisinin
eski genel sekreteri olarak Sosyalist diyebilecegimiz goriislerden vazge¢medigini
gostermektedir. Garaudy’ye gore, iktisada ve siyasete iligkin sorunlar, en nihaye-
tinde gaye sorusuna, yani dini bir soruya dayanirlar. Peki, ni¢in miiesses dinler
buna bir cevap vermiyor? Ne hilkkmedenlerin tahakkiim kilisesi olan Katolik kilise,
ne de hiikmedilenlerin tahakkiim dini olan Islam. Ciinkii her ikisi de iktidar ve
servetle miittefik olmustur ve bunlarin fikri dayanaklarini tartisma konusu yap-
mamaktadirlar. Yiizyillar boyunca her ikisi de Allah’in insani, diinyay: ve onlari
yonetmesi gereken krallar1 yaratip bir kenara birakmis harici ve agkin bir kuvvet
olarak sunuldugu bir tahakkiim ilahiyati gelistirmis ve yaymustir. Biitiin hayat:
miiesses nizami sorgulamaya agmakla ge¢mis Hz. Isa’nin 6liimiinde sadece birkag
yil sonra, aziz Pavlus s6yle yazabilmisti: “Her tiirléi otorite Allah tarafindan tesis
edilmigtir; dyle ise otoriteye isyan etmek, Allah’a isyan etmektir.” Ayni durum
Muhammed peygamberin oliimiinden sonra, Emevi hiikiimdarlar1 iktidar ve
serveti suiistimal ettiginde ve peygamberin ya da “Rasid halifeler”in Medine’deki
cemaatine bizzat istirak etmis muttaki Misliimanlar dinin boyle tefessiih etmesine
karsi seslerini yiikselttiginde, iktidarin muhaliflere verdigi cevapla tekrarlanmustir:
“Boyle bir hiitkiimdara sahip olmanizin sebebi, Allah’in boyle istemis olmasidir. O
halde ona itaat etmelisiniz.” (s. 105-106).

Garaudy buna kargi ¢cagdas donemde giiglenmeye baslayan kurtulus teolojisini
one siirmektedir. Garaudy’ye gore tahakkiim ilahiyatinin bin yillik egemenligine
ragmen, milyonlarca Hiristiyan Hz. Isa'nin 6ncelikle fakirleri muhatap almis
kurtarici mesajin1 ¢agdas kurtulus ilahiyatlar1 tarzinda hayata gecirebilmistir.
Fakat emperyal Roma geleneginin agirlig1 bu parantezi kapatti ve kurtulus ilahi-

yatlarina karsi, tahakkiim ilahiyatinin geleneksel entegrizmini yeniden kurdu.
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Kudret ve servet putlarini lafzen mahkim edip, uygulamada onlarla pekala anla-
san bir Kilise, resmi olarak Vatikan’in tanidig: kanli askeri diktatorligiin iktidar-
lar1 kadar su¢ludur. Ge¢mis yiizyillardan bu giinlere kadar, Islam’da da iktidarla
sug ortaklig1 kuruldu. Emevilerin gayr1 mesru diktatorligiinden bugiiniin daha da
gayr1 mesru Suudi derebeylerine, -kendini “ mukaddes beldelerin koruyucusu”
(hadimii’l-haremeyn) ilan edip bu beldelere Amerika yonetimindeki sémiirgeciler
koalisyonunu ¢agiran, bu isgal icin bir de para 6deyen Suudi Aristokrasisine
kadar. Kendisini Miisliiman ilan eden ve fakat Amerikan bankalarina milyarlar
akitan yani Kur’an’in kesinlikle yasakladig1 ribaya, emek harcanmamis kazanca
bel baglayan bir devletin karakteristik siyaseti. Iki tahakkiim ilahiyat1 arasindaki
benzerlik ¢ok ¢arpicidir: ihanet, kat1 bir sekilciligin arkasinda saklanmak istenir.
Kraliyet diizeninin en tehlikeli sahtekarlar1 en biiyiik hirsizlar, Kur’an’a miiracaat-
la kiigiik hirsizin elini keser. Toplumun bir kutbunda servetin, 6tekinde ise sefale-
tin birikmesine kargi kesin bir red ve diinyanin butinligii her iki vahyin de
merkezinde degil midir? Her iki vahiy de bu kutuplagsmayi, diinyada tipki onu
yaratan Allah gibi bir olsun diye reddetmiyor mu? Biitiin bunlar ¢agimizin temel
gercek ve dramini gevrelemektedir: din savaslarinin en vahsisini yasamaktayiz.
Katolikler ve Protestanlar, Misliimanlar ve Hiristiyanlar arasinda degildir bu
savas. Adini soylemeye ciiret edemeyen, ama bugiin uluslararasi iligkilerde oldugu
kadar fertler arasindaki miinasebetlerde de hiikiimran olan ve tiim putlar1 kendi
himayesinde toplayan pazar tek Tanricilig1 ile iman arasindadir. Ne tek bir hikmet
Ogretisi, ne tek bir din bulunabilir ki diinyanin bu bélinmisliigiini, diinya niifu-
sunun beste {i¢iiniin insanca yasama hakkindan mahrum tutulmasini kabul ede-
bilsin. Kitab-1 Mukaddes’in “Allah’in suretinde yaratilmig insan” bu mudur?
Kur’an’daki “Allah’in ruhundan iifledigi “insan” bu mudur? Ayni miisammayi ve
ayni yolu ifade etmek i¢in Allah ismini degil, fakat Bir ve Biitiin tabirlerini kulla-
nan biitiin hikmet 6gretilerinin hedeflemis oldugu insan bu mudur? Hayatin
yasast Bir'in ahengini gerceklestirmektedir. Olgek olarak bin yillar alindiginda,
“Bat1 bir arizadir.” Hegemonik, emperyalist bir biitiinliik, bir tahakkiim biitiinlii-
g degil, diinya tzerindeki her ¢ocuk, kendisinde tasidigi kuvveleri hakkiyla
gerceklestirebilmek iizere mevcut biitiin ekonomik, siyasi ve iktisadi imkanlardan
faydalanabilsin diye -her halkin kendi emek, kiiltlir ve iman katkisini yaptig1
ahenktar bir biitiinliik. Kendileri i¢in hayat, ancak bir anlam tasiyorsa hayat olan
biitlin iman insanlarinin bugiin hedeflemesi ve hep birlikte ulasmasi gereken gaye

budur. Cevaplanmasi gereken soru ayni zamanda ekonomik, siyasi ve dinidir; bu
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vecheleri birbirinden bagimsiz olarak ele alinamaz. Cagimizin kavgas iste budur
(s. 106-111).

Sorunlar ¢dziimlenebilir. Bugiin en biiyiik problem {iiglincii Diinya iilkeleri ve
bunlarin ekonomik durumudur. Fakat Garaudy’ye gore tigtincii ditnyanin borgla-
rinin iptali saglanabilir. Bu borg ne tarihi bir mesnede sahiptir ne de en ufak bir
hakkaniyete. Her seyden 6nce su sorulmalidir: Kim borglu? Hakikatte Bati’nin
liglincili diinyaya tiiyler {irpertici bir borcu vardir. Peru’da yagmaladiklar: yiizlerce
ton altin ve giimisii kim geri 6demistir? Manchester'in servetine servet katan
pamugu Hindistan’a kim geri 6demistir? Somiirgecilerin ve ¢ok uluslu sirketlerin
bin bir tehdit ve hile ile el koydugu petrolii Irak, Iran ve tiim diger petrol iilkeleri-
ne kim geri 6demistir? (s. 145). Dolayisiyla konu bu baglamda diisiiniildigi ve

degerlendirildiginde Bati para almak degil para vermek zorundadir.

Ayrica Garaudy giincel problemlere de deginmektedir. Ona gore israf ekono-
misinin bugiin tipik hale gelmis bir 6rnegi, elektronik hirdavatin kapisilmasinda
gozlemlenebilir. Acaba doért yiiz uluslararas: televizyon kanalini ayni koltuktan
seyredebilmek insani bir ilerleme mi sayilmalidir? Ya da ¢ocuklarimiza karmasik
bir “interaktif” oyuncak hediye edebilmek? Bu fevkalade oyuncak sayesinde
cocugumuz kolektif bir savas ya da kolektif bir tecaviize katilarak oynayabilecek-
tir. Diinyanin ¢ivilerinin ait olduklari yere geri dondiiriilmesi i¢in, oncelikle
pazara hakiki islevini tekrar kazandirmak gerekir; insanin sahiden talep ettigi
maddi ve manevi ihtiyaglarin arz ve tatmin mekani. {lk islah ameliyesi, insanin
sahici bir Ronesans’inin ilk adimi olarak tiretim aygitimizin biitiiniinii kapsayan
bir yon degistirme zorunludur. Asagilik bir mevki kazandiran silah sanayiidir.
Sanki hayat icin yapilan arastirma, 6liim sanayilerinin bir yan Uriinliymiis gibi
gozitkmektedir. Ruha karsi savasi hedefledigi i¢in en az silahlanma kadar zararl
olan baska faaliyetler de mevcuttur. Ozellikle de ihtiyag iiretiminde ugursuz fakat
belirgin bir rol oynayan reklam. Reklamin her konuda baslica miiteharrik olarak
islev gordugt bir toplum i¢inde olup bitmektedir; “iyi, miimkiin olan en giiglii

arzulara sahip olmak ve onlari tatmin i¢in gereken vasitalar: bulmaktir.” (s. 151).

Opysa sahiden insani olacak bir ilerlemenin ilk merhaleleri soyle gerceklesebilir:
t¢lincli diinya ile iligkilerimizi yeniden diizenleyecek bir adim adim degisim
siyaseti izleyerek, dlinyanin ahenktar biitiinliiglin{i saglamaya kesin bir kararlilikla
yonelmek; diinyanin oliimcil ikiligini muhafaza eden ve daha da vahim hale

getiren bir siiper gii¢ yararina tesis edilmis emperyal bir bitiinliigiin reddi; tavir-
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larimizi, halimizi ve hissiyatimizi degistirmek: Bir’e teslim olunmasi ve yaratic
ruhun gelismesi, 6nce iiretimimizin yeniden bi¢imlenmesi ve ¢alisma saatlerinin
tretkenlige indekslenmesi sonuglarini doguracaktir. Biitiin hikmet 6gretilerinin
Kilise Babalarinin su veciz soziinde ifadesini bulan kadim arzusunu gerceklestir-
meye bu sekilde baslayabiliriz: Tanr1 insan oldu ki insan da Tanr olabilsin (s.
152).

Garaudy’nin biitiin manevi olusumlara ya da dini diigiincelere bir haklilik ve
hakikat pay1 vererek konular1 agiklama tarzi buraya alinan metinlerde kendini ¢ok
acik bir sekilde gostermektedir. Fakat bundan daha onemli bir elestirisi ise su
olmalidir ki, bu secki yer alan metinlerin biitiinliik olarak birbirleriyle iliskilerinin
olmamasidir. Yani farkli bakis acisina sahip insanlarin farkli konular1 ele alip
degerlendirdigi bir eser karsimiza ¢ikmaktadir. Bu da kitabin her bélimiinii
okurken farkli bir iisluba asina olmay1 ve degerlendirmelerimizde farkli tavir

almay1 gerektirmektedir.

Kelam Diisiincesinde Evren ve Insan
Cagfer Karadas, Bursa: Emin Yaynlari, 2011, 199 s.

Idris CANKILIC *

Insanlik tarihinin ilk dénemlerinden beri, yaratici, evren, insan ve bunlarla il-
gili bir¢ok kavram insanlarin merak ettikleri ve megsgul olduklar1 konulardandir.
Keldm ilmi bu konulari, aklin rehberliginde, Kur’an ve Siinnet ¢ercevesinde, ele

almakta ve bu dogrultuda bilgi vermektedir.

Cagfer Karadag'in hazirladig1 Keldm Diisiincesinde Evren ve Insan adl kitap
yaratici, evren, insan ve bunlarla ilgili konu ve kavramlari, kelam perspektifinden
ele almigtir. Yazar, kitapta basta tefsir, fikih, felsefe ve tarih olmak {izere bircok
bilim dalindan nakiller yaparak, konular: farkli cihetlerden ele almaya 6zen gos-
termistir. Ozellikle felsefecilerin goriisleri ile kiyaslamalar yapilarak, kavramlar
izah edilmistir. Bu yazida, yazarin kitabindan edinilen bilgiler ve tespitler dogrul-

tusunda, kitabin icerigi hakkinda bilgi verilmeye ¢calisiimigtir.

Uludag Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisit Doktora Ogrencisi,
idriscan33@hotmail.com
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Kitap, varlik konusunun ele alindig1 Giris ile evrenin konu edinildigi birinci
boliim ve insanin konu edinildigi ikinci boliimden olugmaktadir. Kitabin sonuna,
kelam ilminin evren anlayisi ile dogrudan ilgisi bulunan “kelam atomculugunun

kaynag1 “ konulu bir makale ek olarak konulmustur.

Giris: Yazar giris kisminda, 6zellikle varlik ve varlikla ilgili olan viicut, mevcut,
yokluk, kadim, hadis, sey gibi kavramlar ile varligin cesitli sekillerde yapilan
tasnifleri ele almigtir. Varlik, soyut ve kapsamli bir kavram olmasi nedeniyle, tam
bir taniminin yapilmasi zordur. ilk dénem Mu’tezile ve Siinni kelamcilarda felsefi
anlamda mutlak bir viicut, mevcut tartismasi s6z konusu degildi. O donem, felsefe
ile fazla bir temasa gecilmemisti. Onlarin asil amaci alemin gegiciligi temelinde,
Allah’in ve sifatlarinin mevcudiyetinin kadimligini ispat etmekti. Viicut, mevcut
kavramlar1 genis anlamda Gazzéli’den sonra kelamcilar arasinda tartigma konusu
olmaya baglamistir. O dénemdeki tartigmalar, “Allah’in mevcudiyetinden ziyade,
Allah nasil bir mevcuttur? Allah’t diger mevcutlardan ayiran ozellikler nelerdir?
Allah ile diger mevcutlar arasinda ne tiir iliski vardir? Kadim ile hadis arasindaki
benzerlik ve farkliliklar nelerdir? lahi sifatlar mevcut mudur?” tarzinda idi.
Burada, kilit diyebilecegimiz kelime, mevcut kavramidir. Ciinkii bu kavram
zihinde soyut olani degil, zihnin disinda varlig1 ve gergekligi bulunani ifade et-
mektedir. Ve kelamcilar da 6zellikle zihnin disinda gergekligi olanla ilgilenmek-
teydiler. Ote yandan Gazzéli’den 6nce varlik, genellikle kadim ve hadis geklinde
tasnif edilmekteydi.

Yazar, bu kavramlarin erken dénemlerde Mu’tezile ve Stinni kelamcilara go-
re, ne anlam ifade ettiklerini izah etmis ve aralarindaki benzerlik ve farkliliklara
dikkat ¢ekmistir. Mesela: Bakillani, varlik tasnifi hususunda kadim ve hadis sek-
linde disiiniirken, Gazzali varligi, yer kaplayan (miitehayyiz), yer kaplamayan
(gayr-1 mitehayyiz), olarak tasnif etmistir. Mu’tezile kelamcilar1 ise mevcudu,
kendi zihin diinyalarina gore bagka bir sekilde tasnif etmislerdir. Onlara gore
mevcudun ziddi ma’dumdur. Mevcut, varolan olduguna gére ma’dum da yoko-
landir. Ancak buradaki yokolan (ma’dum), mahza yokluk (adem-i mahz) olarak
degil, sabit gerceklikler olarak goriiliir. Boylece onlar, mevcut disinda sabit adi

alinda ma’dumun subutundan sz etmiglerdir.

Birinci Bolim: Evren kelimesine mukabil Arapgada, alem kelimesi kullanilir.
Kelam ilminde terim olarak kullanilan alem, “Allahin digindaki her sey” diye tarif

edilir. Tarifteki ‘sey’ mevcut/varolan anlamina gelmektedir. Kelam &limleri mev-
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cudu (varolan) temelde iki katagoriye ayirirlar. Birincisi: 6ncesi ve sonrasi bulun-

mayan anlaminda kadim, ikincisi: 6ncesi ve sonrasi bulunan anlaminda hadistir.

Yazara gore, Allah kadim varligi, onun disindaki varolanlarin tamamini ifade
eden ve sonradan varolan/yaratilan alem ise varligin hadis tarafini temsil etmek-
tedir. Allah’tan gayri zihin diginda ger¢ekligi bulunan her mevcut, 4lem kategori-
sine dahildir. Bir diger ifadeyle, 4lemin sinirlar1 Allah’in digindaki her mevcudu
i¢ine alacak sekildedir. Yazar, evrende bulunan galaksi, yildiz, gezegen, insan, cin,
melek, seytan, hayvan, bitki, toprak gibi canli cansiz biitiin varliklarin alem

kategorisine déhil olup, hadis varliklar olduklarini belirtmis ve izah etmisgtir.

Evrenin yaratiligt konusu, kelamcilar arasinda farkli yorumlanmugtir. {lk yara-
tilis ve yaratilisin siire¢ i¢inde devami noktasinda da mubhtelif fikirler ortaya
atilmigtir. Evrenin, sonradan Allah’in iradesi ve kudretiyle yaratildig1 noktasinda,
kelamcilar ittifak etseler de, bu yaratmanin tek seferde mi? Yoksa bir siire¢ dahi-
linde mi? oldugu hususunda farkli goriisler ileri siirmiislerdir. Yazar bu konuda
kelamcilarin goriislerini ve ileri siirdiikleri tezleri aktararak bazi tespitlerde bu-

lunmustur.

Evrenin baslangic1 hususunu da ele alan yazar, asagida belirtildigi gibi, eski-
den beri temel iki farkli goriis dogrultusunda sekillenen fikirleri izah etmistir.
Birincisi, ¢ogunlukla felsefecilerin savundugu, baslangi¢ fikrini kabul etmeyerek,
illet-ma’lul/sebep-sonug iliskisi seklinde her olgu ve olayin ezeli ve ebedi/sonsuz
oldugunun savunuldugu goriistiir. Tkincisi ise, kelamcilarin savundugu, evrenin ve
iginde bulunan her olgu ve olayin bir baslangicinin bulundugunun kabul edildigi
goriistiir. Kelamcilar bu goriis dogrultusunda ileri siirdiikleri tezlerine, temel ve
dayanak olarak 6ncelikle Kur’an naslarini esas alirlar. Ve bu naslar dogrultusunda

goriis olusturma yoluna giderler.

Yazar, evreni olusturan unsurlar {izerine de durmus ve ilgili terimleri izah et-
migtir. Kelamcilarin evren tasavvuruna gore alem, cevher ve arazlardan olusmus
(yaratilmig) ve héadistir. © Cevher-i ferd ¢, fikrinin kabul edilmesindeki temel amag
ve kaygi, yoktan yaratma diisiincesine uygun bir alem tasavvuru olusturmaktir.
Kelamcilarin, ‘cevher-i ferd’ veya béliinmeyen en kiigiik yapi tas1 anlamina gelen
‘cliz ellezi 14 yetecezzd” kalibiyla ifade ettikleri cevher “gériintiste bulunan araz
kabul eden miitehayyiz ve ma’kul bir varliktir.” Cevherlerin birlesmesiyle cisim
meydana gelmektedir. Araz ise, “bir zaman diliminde ortaya ¢ikan ve ayn1 zaman

diliminde yok olan ve cevherin niteligi konumunda olup onunla kaim olan, bos-
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lukta kendi basina yer tutmayan manadir.” Yazar, bu sekilde cevher, araz ve cisim
gibi kavramlarin tanimlar1 ve mahiyetleri tizerine durduktan sonra kelamcilar ve

felsefecilerin konuyla ilgili goriislerini kargilagtirmigtir.

Ayrica kitabin bu bolimiinde, evrenin stirekliligi i¢in Allah’in cevher ve araz-
lara miidahalesi, halk-1 cedid, kelamcilar ile felsefeciler arasinda temel sorunlar-
dan biri olan siireklilik baglaminda sebep-sonug iligkisinin nasil gerceklestigi, bir
diger degisle kesintisiz siirekliligin kaynaginin ne oldugu meselesi {izerine ayrintil
durulmustur. Burada felsefecilerin ve keldmcilarin yaklagimlar: ele alinarak bir
karsilagtirma yapilmigtir. Ve kelamcilarin goriislerinin temel esasi olan, Allah’in

kainata siirekli miidahalesi, akli olarak naslar baglaminda temellendirilmigtir.

Ikinci Béliim: Bu béliimde insani ele alan yazar, kelimcilarin goriislerine da-
yanarak insani,““ben’ diye isaret edilen, bes duyu ile kavranabilen ve ruh ile des-
teklenmis bulunan beden” seklinde tanimlamistir. Nitekim yazara gore, insan ‘ben
yemek yedim, su i¢tim, igeri girdim, disar1 ¢iktim’ derken ruh ile beraber bulunan
ve duyular ile kavranabilen bedene isaret etmekte veya bedenini kastetmektedir.
Yazar, ruh ile desteklenmis bu bedenin gériinen tarafi mi? Yoksa onun gerisinde
bulunan soyut ya da somut bagka bir gerceklik midir? Diyerek burada iki temel
sorunun Uzerine durmustur. Bazi kelamcilar bedeni 6ne c¢ikartirken, bazilar1 da

bedenin gerisine dikkat ¢ekmekte ve insanlik diye bir olgudan bahsetmektedirler.

Yazar, felsefecilerin ve kelamcilarin tasniflerinin temel dayanak noktalarini ve
unsurlarini izah etmistir. Kelamcilarin, 6zellikle naslardan hareket ederek insanin
yaratilmiglar ve canlilar katagorisindeki yerini, konumlandirmalarini izah etmis-
tir. Insanin yaratilisi hususunda da yazar, Kur’an ayetlerinin tahlillerini yaparak
bazi 6nemli hususlara dikkat ¢ekmistir. Mesela, ayetlerde belirtildigi gibi Yiice
Allah insani ilk yarattiginda, 6nce bedenini diizenlemis sonra ona ruh tflemistir.
Oyleyse insanin yaratilis siireci, dnce bedenin yaratilmasi sonra ruhun yaratilmasi
ile tamamlanmigtir. Kendi tiiriinden tireme ile devami saglanan insan neslinin,
sonraki yaratilist benzer sekilde, yani ana rahminde, 6nce bedenin olusmasi

akabinde bir melek vasitasiyla ruhun iiflenmesiyle gergeklesir.

Insan temelde iki unsurdan olusmaktadir. Bes duyu ile algilanan unsuruna ce-
sed/beden, bu algi disinda kalan unsuruna da ruh denilmektedir. Yazar ce-
sed/bedenden bahsettikten sonra ruhu detayl: olarak ele almistir. Ruhun mabhiyeti,
yaratilmiglig: gibi konularda 6ne ¢ikan bazi kelamci, felsefeci ve mutasavvif alim-

lerin gorislerini kiyaslamali olarak izah etmigtir. Bu baglamda “Ruh nedir? Yani
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ruh cisim midir, cevher midir?, yoksa ilahi bir kuvvet midir?. Ruh, nefis ve hayat

arasinda ne gibi bir irtibat vardir?” gibi sorulara cevap vermeye caligmustir.

Yazar ayrica, insanin ahiret hayati ile ilgili goriisler tizerine de durmustur. Bazi
kelamcilar ruh-beden bitinligint dikkate alarak bedenin 6limi ile birlikte
ruhun da olecegini ifade etmislerdir. Bu goriiste olanlara gore, yeni bir hayat
ancak yeniden dirilis ile birlikte gerceklesecektir. Bu konuda yazar, Mu’tezile
igerisinde su iki goriisiin ortaya ¢ikmis oldugunu belirtmistir. A) kabir hayatinin
olmasini miimkiin, caiz gorenler, b) kabir hayatini kesin gérenler. Buna gére 6lim
ile birlikte bedenden ayrilan ruh, tekrar cesede iade edilecek ve boylece kabirde
kisa siireligine bir dirilme gerceklesecektir. Iste bu kabir ni’meti ve azabi, bu
dirilme esnasinda vuku bulacaktir. Ciinkii Mu’tezile ye gore siirekli bir kabir
hayati yoktur. Yazar, Ibn Hazm ile Gazzali’nin tercih ettigi, 6liimle birlikte ruhla-
rin bagimsizlik kazanmasini 6ngoren, goriisii de izah etmistir. Yazar, bu konuda
one ¢ikan bir¢ok kelamci ve felsefecinin goriislerini, ihtilaf ve ittifak ettikleri
noktalar: kiyaslayarak aktarmigtir. Bu boliimiin son kisminda ise yeniden dirilis ve
insanin ahiret hayatinin merhaleleri ele alinarak, Mu’tezile, Eg’ari, Maturidi ve

Ehl-i Hadisin goriisleri aktarilmistr.

Kitabin Ek bolimii: Bu béliimde yazar, tam acikliga kavusmayan Kelam atom-
culugunun kaynagi, konusunu ele almigtir. Atom fikrinin keldimda yer almasi,
keldamcilarin “bir alem tasavvuru olusturma” diisiincesinin bir sonucu oldugunu
belirten yazar, kelamcilarin konuyla ilgili diigiincelerini etraflica degerlendirmis-
tir. Islamiyet’in bir¢ok farkli toplumlara ulasmasinin neticesi olarak yeni kiiltiir ve
diisiincelerle karsilagilmasi, Islam diisiiniirlerini, karsilasilan o kiiltiir ve diisiince-
ler karsisinda yeni fikirler ve diisiinceler gelistirmeye sevk etmistir. Yani kendile-
rini daha kolay ve etkin ifade edebilecekleri tez ve karsidan gelen fikirleri de ayni
kolaylikla ve etkinlikle karsilayabilecekleri antitez gelistirmeleri gerekmisti. Bu
nedenle, kelamcilar Isldim vahyini temel referans alarak, yabanci kiiltiir ve dinler
karsisinda kendi dinlerini bir tanimlama ve tanitma faaliyeti, icerisine girmisler-
dir. Vahyin referans alinmasiyla yapilan bu faaliyetlerde, merkeze Allah tasavvu-
runu alarak diger konular1 ona gore tanimlamiglardir. Burada yazar, alem tasav-
vurunun Allah tasavvuruna gore sekillendirilmis ve Allah’in ezelilik sifatinin
aksine, alemin sonradan olma (hadis) ve yaratilmis olma (mahltk) 6zelliklerinin

6n plana gikartilmis oldugunu izah etmistir.
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Kelam atomculugunda “ciiz ellezi 14 yetecezzd” (parcalanamayan en kiigiik
parca) ve cevher isimleri verilen atom diisiincesinin, nereden geldigi temel sorun-
lardan biridir. Yazar kitabin bu kisminda, kelam atomculugunun ilk ¢ikigini ve
sebeplerini irdeledikten sonra keldm atomculugunun ilk kaynag: olarak ileri

stiriilen ti¢ gortisii ele almistir. Bunlar;
1) Islam’in temel kaynaklarindan elde edilmistir.
2) Yunan diisiincesinden gelmistir
3) Hint diigiincesinden alinmistir.

Yazar bu goriisleri tek tek irdeledikten sonra, daha tutarli ve gercekei oldugu-
nu disiindigi dordiincii bir goriisi 6ne stirmigtiir. Yazara gore, kelam atomcu-
lugu dogdugu bolge kiiltiiriinden yararlanilarak bizzat Misliiman disiiniirler
tarafindan olusturulmustur. Zira bolgede Hint veya Yunan kaynakli bir atomcu-
luk fikrinin bulunmasi kuvvetle muhtemeldir. Kelamcilar da bu fikri Islam’in
kadim ve yaratict Allah anlayisi ile uzlasacak sekilde diizenlemesine gitmislerdir.

Boylece yaratilmig ve sonradan olma evren tasavvurunu ortaya koymuslardir.

Sonug olarak, kitapta ele alinan her konu ile ilgili, ayrintili bilgiler verilmeye
caligilmistir. Izahatlarda ne, neden, nasil gibi akla gelebilecek sorulara tatmin edici
cevaplar ortaya konulmustur. Ozellikle evren ve insan ile ilgili, felsefecilerin ve
kelamcilarin goriisleri kiyaslamalar yapilarak ele alindigindan, konuyla ilgili

arastirma yapanlar i¢in ciddi bagvuru eseri olma niteligindedir.

Etik ve Tasavvuf Felsefi Diyaloglar
Kenan Giirsoy, Istanbul: Sufi Kitap, 2008, 206 s.

Ayse Seyma HASKUL *

Kitap genel olarak ahlak ve etigin giiniimiiz hayat1 gozéniinde bulundurularak
farkli agilardan ele alinmasini anlatmaktadir. Bu minvalde Birinci Bolim : “Etik
Acgidan Ahlakin Temellendirilmesi: Kisilik, Ozgiirliik, Sorumluluk, Deger” (s.15-
54) adini tasimakta ve diyalogta ahlak ve etik ayrimi yapilmaktadir. Ahlakin “kisi
olmak” oldugunu vurgulayan yazar, erdemli olmaktan bahsederken, bunun 6nce

bir hal oldugunu belirtir, ancak bu hélin bir olusa doniistiigiinii, bir fotograf

Sakarya Universitesi {lahiyat Fakiiltesi Ogrencisi, aseymahaskul@gmail.com.
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karesi gibi sabit ve degismez kalmadigini ifade eder. ilaveten, bir toplumda deger
yargilarina aykirtymis gibi hareket edenlerin aslinda birer ahlak kahramani oldu-
gunu ve buna idama mahk(im edilen Sokrates’in 6rnek olarak verilebilecegini
belirtir. Bunun tersi durumundaki insanlar ise “konformist” veyahut “riyakar”

olarak goruliir.

Yazara gore etik, “agkin ve ickin 6ge olarak” iki unsurla a¢iklanir ve dikkatleri
6zne olan kisiye yoneltir. Ancak kisi 6zne olarak ne kadar 6nemliyse, ahldk mese-
lesinde olayin pratie dékiimii olan nesne de o kadar onemlidir. Ciinkii insan
“statik” degildir; belli konularda nasil davranip davranilmayacag olaylar karsisin-
da sekillenir. Yani nesnel bir gekilde gelisen olaylar da, kisi kadar ahlakin konusu-
dur. Bu hususta yazar, askin ve ickin ogeyle ilgili bilgi verirken kisinin kendisi

olan igkin 6geyi daha genis bir sekilde ele almaktadir.

Yazar, iradenin akildan bagimsiz olup olmadigini tartisarak iradenin akildan
bagimsiz olmadigini ifade eder. Akil; diiginme, kavrama, anlama yetisi iken,
iradeyi “dilek, istek, buyruk” olarak tanimlamaktadir. frade daha ¢ok bizim iste-
gimizle sekillenirken, akil mevcut durumu kavrama yetisidir. Etik anlamda; irade
ahléki bir hareket agisindan 6znenin yani kiginin belirledigi bir durumken, akil
buna objektif acidan bakar. Irade aklin kemale ermesi ile olusur. Ayrica yazara
gore ahlaki alan ve degerler alani, olana degil olmasi gerekene isaret eder. Yani
“yaparim, yapabilirim” degil, “yapmaliyim” seklinde diistinmelidir ve kisi eger
bunu icten kabul etmiyorsa, orada ahlakilik alani yoktur. Bu esas noktay1 olustu-
rur. laveten ahlaki alanin bir gerilim alani oldugundan bahsedilir. Ciinkii etik
alan felsefede en kolay ve en zor alandir denilir. En kolay alandir ve en zor alandir;

ciinkii hergiin i¢inde yasadigimiz o yerde cereyan eder.

Ahlékin etik agidan bakildiginda evrenselligi hedeflemesi gerekir. Bu daha ¢ok
Kant’¢1 bir yaklagimdir; ancak yazarin da benimsedigi bir tutumdur ve bu yiizden

diyalogta evrensellige vurgu fazlaca yer almistir.

Ikinci Béliim: “Tasavvuf ve Ahlak ligkisinin Insan ve Baglanma Kavramlari
Uzerinden Konumlandirilmasi” (s.57-87) adin1 tasgimaktadir. Bu boliimde tasav-
vuf ve ahlak iligkisinin yani sira felsefe ve tasavvufun kesistigi ve zitlastig1 alanlar
on plana c¢ikarilmaya calisilmistir. Mesela; filozofun genel kanaatinin hikmete
sahip olmak degil; hikmete dogru yonelis oldugu ifade edilir. Tasavvuftan anladi-

gimiz rol model “ulagtim” iken; felsefe bir yolda olma siirecini dnceler. Yazar da
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bunu tasavvufla ilintilendirir ve bu noktada bir kez daha kisiye vurgu yapar.
Cunki etigi ve ahlék: kisinin kendisinden baglatirken, tasavvufi tefekkiiriin basla-

dig1 yeri de yine insanin kendisine dayandirir.

Mistisizm ve tasavvuf kavramlar: ele alindiginda ise yazar mistisizm kelime-
sinden ¢ok tasavvuf kelimesini kullanmanin daha dogru oldugunu séyler. Tasav-
vufun “diinya i¢inde olus ile alakali” oldugunu belirtir. Yani bu durum diinyadan
el etek gekip asetik bir hayat yasamak ve sadece birtakim i¢sel deneyimler seklinde
bir hayat stirmek degildir. Tasavvuf kendini bu diinyada estetik olarak da acacak-
tir. Bu; siir, musiki, edebiyat ve 6zellikle de ahlak olarak ortaya ¢ikar. Yani yazar

tasavvuf ve estetik arasinda bir paralellik kurmaktadir.

Yazara gore Islim diisiincesinde esas olan; Allah indinde dinin Islim oldugu
ya da Islam’in Allah indinde tek din oldugudur. Ciinkii bu miisliimanin kendisini
dayandirdig: asil noktadir. Bunun asil gergeklestigi yer kalti bela’dir. Cilinkii insan
burada 6zne konumundadir. Insan, kalti belada Allah’a verdigi sézle beraber
sorumlulugunu istlenir ve 6zgiir irade halinde 6zneye doniisiir. Yani tasavvufta
kendisini fark eden 6zne konumundaki kisi, sorumlulugunu istlendigi ahlaki
vazifelerini yine kendi olarak ortaya koyar. Bu da tasavvuftan ahldka dogru bir
yolculugu ifade eder. Bu boliimde ayrica “miisliman olmakla” , “iman etmek”
arasindaki farklilik tartigilir. Ve tasavvufun bize adeta Allah’ goriiyormus gibi

O’na uyan, “ihsan” mertebesine gotiirdigi fiilleri tizerinde durulur.

Ikinci diyalogta yazar temelde kisi kavrami {izerine vurgu yapmaktadir.
[slam’in insan dogasina bakis acis1 degerlendirilirken; asil mesele insanin yeryii-
ziinde IslaAm dinine gore tertemiz geldigi hususudur. Ahlaki acidan bat1 felsefesin-
de Kant ile baglatilan kisilik fikri Islim dininde daha ilk andan itibaren bir temel
olarak dikkat ¢ekmektedir. Hem de insan, “o kisilik” olarak etnik anlaminda degil
de; “o kisilik” oldugu icin. Islam dini agisindan burada kul hakkina ridyet etmeyi
ahlakin bir gostergesi olarak da kabul edebiliriz. Kul hakki meselesinde insana
verilen deger gozler 6niine serilir. Boylece insanin “ahlak kisisi” olmasi bakimin-
dan degerli kilindig1 bu diyalogta genisce ele alinir. Boliim; “ahlakin zorunluluk

alan1” degil, “sorumluluk alan1” oldugu ciimlesiyle bitirilmektedir.

Ucgiincii Boliim: “Insanin Kendi Kendini Asmasi1” (s.91-109) adin1 tagimakta ve
diyalog, genel olarak insan-1 kdmil meselesi {izerinden ilerlemektedir. Bu béliimde

bat1 felsefesi ve dogu tasavvufu iizerinden bir tanimlamaya gidilir. Insan ve beger
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kavramlarinin farki tartigilir. Ikilige dikkat ceken yazar, ontolojik anlamda insanin
kendi nefsinden arindikc¢a Allah’taki asil sifatlara dogru yol alan insani degerlerine

deginmektedir.

Yazar, Hz.Mevlana’nin Mesnevi’sinin “Dinle Neyden” tabiriyle baslamasini,
Kurin-1 Kerim’in “Oku” emriyle ilintilendirir. “Dinle Neyden” ifadesindeki “Ney”
metaforu bize, insanin yine kendisine, kendine nazaran bir yitiklik héli olarak
verildigini ifade eder. Yazara gore bu yitiklik hali sevgiliden ayrilis acisini bir
hissedis halidir; gurbet halidir ve yonelmeyi gerektirir. Bu meselede akla insanin
esas memleketi olan cennete yani diger bir ifadeyle Allah’a olan hasret duygusu
gelebilir ve bir 6miir boyu siiren bu hicret hali, insan1 belki de “insan-1 kdmil”
noktasina ulastirabilir. Bu mevzuyu hem ahlakli yagama hem de tasavvuf meselesi
tizerinden degerlendirebiliriz. Boliim, zaman iizerine bir degerlendirmeyle son
bulur. Konunun buraya gelmesi Hayy b. Yekzan ve Robinson Cruose hikayeleri-
nin kiyasi tizerinden degerlendirilir. Burada bu kahramanlar tizerinden Dogu ve
Batidaki tasavvuf algisindan bahsedilebilir. Insanin Tanrr’'y1 hatirlamasinin éne-

minden bahsedilen bu diyalogta basliga atif yapilarak nihayete erer.

Dérdiincii Boliim: “Biittinliik Fikri Bakimindan Ruh, Beden, Diinya ve Tarih”
(s.113-152) adin1 tagimaktadir. Bu bolimde tasavvuf agisindan bir bitiinlik arz
eden ruh ve beden iizerinde durulur ve farkli agilardan nefis meselesinin alt:
cizilir. Nefsi yok etmenin tasavvuf mantigina uygun olmadig1, aksine nefsi hayatla
i¢ ice tutup, terbiye etmenin 6nemi vurgulanir. Nefis miicadelesini yazar, ahlak
gercevesinde yeniden degerlendirirerek adina 6nemle “vicdan muhasebesi” der.
Tasavvufun hayatin ana merkezinde oldugu 1srarla yinelenir. Burada kisinin ahlak
meselesi iizerinden benliginin yani kendisinin konusuldugu ilk béliimii hatirlaya-
biliriz. Kisi “ben” olmadan iktisadi, ekonomik, kiiltiirel veyahut entellektiiel cevre
igerisinde yer alamaz. Tasavvuf, nefsi koreltmeyi degil; sosyallesmeyi, insanlarin
arasina karismay1 ve 6l¢iilii olmayi tesvik eder. Yazar, tasavvuf ve felsefenin herkes

i¢in olup olmadigini da tartisir.

Diyalogta ayrica belirtilen husus, kapitalist yasamin ve ahldkin insanlara sun-
dugu yasama modlarina karsi, tasavvufun etki hizinin daha yavas ve siirece dayali
olmasidir. Bunun konuyu farkli bir perspektiften ele aldigini ve yerinde bir ifade
oldugunu diisiinebiliriz. Ciinkii kapitalizm, kendi operasyonunu, tasavvuftan

farkli olarak, cok hizli yapar. Oysaki sistematik olarak, uzun vadeli bir durusu olan
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tasavvuf bu agidan kisiyi kolay kavrar, ancak etkisi altina alamaz. Yazar, tasavvu-
fun higbir teoriye kars1 herhangi bir teori olmadigini sdylemektedir. Ancak tabi ki
tizerinden bahis yiriitillen her sey oOtekilesir. Fakat burada mevzu, tasavvufu

oOtekilestirmek degil; kapitalizm a1 kargisindaki yerini belirlemektir.

Besinci Bolim: “Varolus (Egzistans) Felsefesi ve Tasavvuf” (s.155-179) adini
tasimaktadir. Diyalog, varolusculuktaki etik degerlerin, tasavvuftaki ahlaki deger-
lerden farkl olarak, bireyi yiicelten bir davrams seklinden ortaya ¢ikip ¢ikmadig:
sorusuyla baslamaktadir. Yazar, egzistansiyel felsefeyle ilgili degerlendirme yapar-
ken; filozoflardan 6rnekler vererek, Tanri sevgisinin ve insani duygularin 6zellikle
varoldugu goriisiinii savunur ve egzistansiyel felsefe ile tasavvuf arasindaki yakin-
lasmay1 hos gordigiinii dile getirir. Sokrates’i de bu iki disiincenin birlestigi bir
diisiintir olarak degerlendirir. Jean Paul Sartre’den miilhemle 6rnek verdigimiz
zaman; filozofun goriisiine gore, “Ozgirliik insana mutluluk vermese de onu
olusturan tek sey” oldugundan buradaki 6zgiirlik ifadesini tasavvuftaki misli-
manin eylemlerinde 6zgiir ve sorumlu oldugu disiincesiyle ilintilendirebiliriz.
Yalniz aradaki fark, miisliman kimlige sahip bireyin 6zgiir oldugu i¢in rizadan,

stikiirden, hamddan bihaber olmamasi ve bu kavramlar1 hayata gegirebilmesidir.

Altinct Bolim: “Gelenek ve Edep” (s.183-206) adini tagimaktadir. Diyalogta,
tasavvufta biiylik onem tasiyan Mevlana’dan bahsedilir. Burada anlatilan ve
konugulan mevzular, giindelik hayatla i¢ ice kavramlar ve giincel meseleler olmasi

sebebiyle gayet yalin ifade edilmistir.

Burada ¢ok bilinen ve herkesge kabul edilen “Ne olursan ol yine gel” ifadesinin
tercimesi yapilirken, diisiilen hata belirtilmektedir. Yazar, “Ne olursan ol yine
gel” ifadesi konusunda bir yanlis anlagilma oldugunu diisinmektedir. Oyle ki,
Ingilizce’ye “come” seklinde “gel” degil de,” geri don, aslina dén” anlaminda, yani
“return” seklinde ¢evrilmesi gerektigini aciklar. Ona gore bu ifadeden “kim olur-
saniz olun, buyrun gibi bir yaklasim sunulup, bir anlamda dinden de soyutlayip
farkli bir evrensellik anlayisina dogru gidiliyor” (s.187) ki bu yanlis bir anlays

olmaktadir.

Son olarak kitapta etik, ahlak ve tasavvufa dair farkli yaklasimlar da bulunmak-
tadir. Yazarin “baglarken” bolimiinde ifade ettigi son ciimlesi, kitabin tasavvufi
anlamda agkin olana dair duyulan hasretini ve hicretini agik bir sekilde ortaya
koymaktadir: “Ask Olsun!”
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Kitabin diyalog seklinde ilerlemesi, belirli bir diizeyde Platon’un eserlerine ya-
pilan nazire olarak diisiiniilebilir. Bu diyalog bigimi mevzuyu bir yandan derinle-
mesine ve soru-cevap seklinde yiiriitiirken, bir yandan da kavramlar1 akademik
bir sogukluktan siyirmaktadir. Sonug olarak da kitapta kullanilan yalin ifadeler,

anlatilan1 anlagilir kilmaktadir.



