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Oz

Ali et-Tantavi, (1909-1999) Arap diinyasinda ilk radyo programi yapimcila-
rindan olup ¢ok sayida bilimsel arastirma yapmus bir dlimdir. O, Ta rifun ‘Gmm
bi dini’l-Islam adli eserinde konulu Kur’an tefsiri metoduyla kelami ve felsefi
tartismalara girmeden inang ilkelerini; Kur’dn ayetleri, pozitif ve akli ilimlerle

akic1 bir iislupla anlatmaktadwr:. Daha ¢ok selefe uygun bir yol takip etmekte; bidat
ve hurafelerden uzak durmaktadur.

Ona gére akil, duyu organlariyla elde edilen bilgileri kavrar, metafizik dlemle
ilgili bilgileri idrak edemez. Dolayisiyla birey, duyu organlariyla algilayamadig
varliklary inkdr edemez. Evrendeki varliklarin tesadiifler sonucu yaratildig: id-
diasi, 1ss1z bir ¢olde muhtesem bir sarayin tesadiifler sonucu olustugu iddiasiyla
esdegerdir. Su halde evrendeki varliklar: ve onlardaki miikemmel diizeni olusturan
askin bir yaratici olmalidir. Bu yaratict da Yiice Allah tir. Ahiret ahvali ve kaderle
ilgili konular, metafiziktiv. Bunlar hakkinda Kur’'an ayetleri ve sahih hadislerle
bilgi sahibi olmak miimkiindiir.

Ona gore Allah’n, insanlara vahiy araciligryla mesajini bildirmesi aklen miim-
kiindiir. Allah, insanlardan peygamber olarak sectigi kimselere mesajlarini melek
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vasitasiyla bildirmistir. Tevrat ve Incil 'den farkli olarak Kur dn, tahrif edilmemistir.
Hz. Peygamber’in, Kur’dn ve iistiin ahldki olmak iizere iki biiyiik mucizesi vardir.

Tantavi’ye gore davetgi, hikmet ve giizel ogiitle tebligde bulunmalidir. Buna
gore Islam diinyasindaki mevcut kétii tablonun degismesi icin davetci, séz ve dav-
ranislariyla Hz. Peygamber’i ornek almast gerekir.

Anahtar kelimeler: Ali et-Tantavi, Ta rifun dmm bi dini I-Islam, Kur’dn,
Vahiy

Abstract

Ali et-Tantawi, one of the first radio program producer (1909-1999), is a
sophisticated Syrian scholar. He wrote hundreds of articles and scientific researc-
hes. In his book named Ta ‘rifun dmm Bi Dini’l-Islim, he narrates the verses of
the Quran and the Islamic faith principles without integrating the debates about
kalam and the philosophy but just with Quran interpretation method and rational
propositions. He mostly follows his forerunners, protects himself from wrong in-
novations and supersitions.

According to him, mind can only get information that senses surround but it can
not comprehend the information about the metaphysics universe. Thus, an individual
cannot deny what he is not able to see or hear by his sense organs. Claiming that
the universe was created incidentally without a creator is equivalent to admit that
the chance of a magnificent palace furnishings in a desolate desert incidentally.
Thus Almighty God is the sublime creator who has created this arrangement that
exists and functions perfectly in the universe. The attributes of God, circumstances
in the Hereafter and fate are metaphysical issues. The Qur’an and the hadith are
only possible two ways to have information about them.

He states that it is mentally possible that God can inform people of the mes-
sage through revelation. God selected some people as prophets through an angel
to report His messages. Unlike Torah and the Bible, Quran has not been tampered.
Islam does not consider any difference among the prophets. There are two great
miracles of the Prophet. Muhammed, Quran and his unique superior morality.

According to Tantavi, the Inviter should communicate with wisdom and be-
autiful preaching. The inviters have to imitate the Prophet, they need to set an
example with their words and behaviors for a change in the worst table in the
Islamic world.

Key words: Ali et-Tantawi, Ta ‘rifun amm bi dini’l-Islam, Qur’dn, Vahy
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Giris

Abbasiler donemi Islam uygarhiginin gelistigi bir donemdir. Bilhassa Harun
Resid (M. 786-809) zamaninda “Daru’l-Hikme” adiyla terciime biirolarinin kurulup
bu biirolarda ¢eviri faaliyetlerinin, medrese, mescit ve ilim meclislerinde bilimsel
miizakerelerin yapilmasi bilim ve akil alaninda gelismelerin kaydedilmesinde
rol oynamustir (Dayf, 2004, I1I: 87-117; Zencir, 2007: 61-62). Terciime ve Islami
fetihlerle birlikte Abbasiler devletinin baslarinda felsefi fikirler ve kadim kiiltiirler
(Yunan, iran, Hint) de slam diinyasma girmeye basladi (Ebu Zehra: 57). Bunun
sonucunda Sarfe nazariyesi, Kur’an’in mahlik olmasi, Kur’an benzeri bir metinin
getirebilecegi iddias1 gibi ol¢iisiiz fikirler ve goriisler ortaya ¢ikti. Bu da Miislii-
man toplumun diisiince ve inang diinyasinda tereddiitlere yol agt1 (Ibn Kuteybe,
1393/1973: 22; Rafii, 1416/1996: 46). Hatta bu durumun, ii¢iincii yiiz yilda Ibn
Ravendi (6. 301/913)’nin, Kur’an’in nazim ve i’cazini itham, risaletin iptali ve
Hz. Peygamber’i itham amaciyla eserler yazmaya kadar vardigi ifade edilmektedir
(Hayyat el-Mutezili, 1413/1993. 26; Safedi,1420/2000, VIIIL: 152). Bunedenle ilim
adamlar1, her tiirlii yanhs dini anlayisa karst Kur’an’1 ve Islam inancin1 miidafaa
eden eserler telif etmeye bagladilar (Mahluf, 1978: 31). Fakat donem sartlar1 ige-
risinde gerek miisliimanlarin i¢ ¢ekismeleri neticesinde birbirine reddiye seklinde,
gerekse gayr-i miislimlere cavap niteliginde diyalektik tarzinda kaleme alinmig bu
eserlerin pek¢ogu, uzun felsefi bahisler ve kisir kelami ¢ekigsme ve miinakasalarla
doludur. Ayrica bu eserlerde, islam inang esaslart mevzularinin, tamamen Kur’an
nasslari esliginde islendigini ifade etmek zordur.

Giiniimiizde bir gencin kisa bir siirede ana hatlariyla Islam inang ilkelerini
bu eserlerden 6grenmesi gligtiir. Biitiin bu durumlar dikkate alan Ali Tantavi, Hz.
Peygamber’in iman, islam ve ihsan1 tanimladig1 ve Islami litratiirde “Cibril hadisi”
(Buhari, 2008, iman, 28; Miislim, 2008, iman, 58; Ebu, 2008, Siinne, 16; Titmizi,
2008, Iman, 4; ibn Mace, 2008, Mukaddime, 9) diye meshur olan hadisinden
hareketle her biri ayr1 ayr1 olmak iizere ii¢ cilt halinde 6zIii ve anlagilir bir sekilde
bir eser yazmay diisiinmiistiir. Fakat Islam ve ihsana iliskin ciltleri yazmaya 6mrii
vefa etmemistir. O, Hz. Peygamber’in gelenlere 6zlii ve kisa bir siirede Islam’1
anlattig1 gibi glinimiizde de nasslar esliginde Miisliman ya da gayr-i Mislim
genglere Islam’in temel esaslarmin neler oldugunun anlatilabilecegini ve bu gaye
ile bu eserin yazildigini ifade etmektedir. Tantavi’nin bu eserinde bazi Kur’an ko-
nularina yaklagim bi¢imini ele almadan 6nce hayati hakkinda kisaca bilgi vermek
yerinde olacaktir.
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1. Tantavi’nin Hayati, Hocalar1 ve Eserleri
1.1. Hayat1

Dedesi Ahmed b. Ali b. Mustafa, Misir’mn Tanta ilinden hicri 1255 yilinda Sam’a
gbc etmis, Osmanli ordusunda Tabur komutanligi yapmis ve 1306 yilinda vefat
etmigtir. Muhammed Ali b. Mustafa Tantavi, 1327/1909 yilinda Sam’da ilme son
derce dnem veren bir aile arasinda diinyaya gelmistir (Hirasi, ts: 9). O hem medrese
gelenegine gore hem de resmi okullarda egitim gormiistiir. 1k egitimine, 1917 yilima
kadar Osmanlilar doneminde babasi es-Seyh Mustafa’nin midiirii oldugu Ticaret
okulunda baslamistir. Sonra Ikinci Sultan medresesinde, daha sonra Cakmak med-
resesinde, ardindan da 1923 yilina kadar baska resmi okullarda egitim gormiistiir. O
zamanlar sadece Dimagk’ta bulunan Anber Lisesine girmis, burada diisiince diinyasi
sekillenmis ve buradan mezun olmustur. Ardindan Misira giden Tantavi, Yiiksek
Ilimler Akademisi’ne girmis fakat bir y1li tamamlamadan 1929 yilinda Sam’a geri
donmiistiir. Tantavi, 1933 yilinda, Sam Hukuk Fakiiltesinden mezun olmustur.

On (i¢ yagindayken babasi vefat eden Ali Tantavi, ailesinin agir yiikiini omuz-
lamak zorunda kalmus, en biiyiik kardes olarak ailesine bakmak zorunda kalmas, bu
nedenle egitimi birakip ticaret yapmayi diisiinmiisse de her defasinda sevk-i ilahi
ile ilim yoluna yoneltilmistir. Tantavi, hem geleneksel medrese egitimi hem de
resmi okullarda modern usullere gére 6grenim gormiis iyi bir egitimcidir. Tantavi,
geleneksel egitim ile modern egitimi birlestirmek i¢in olduk¢a yogun bir mesai
harcamistir. O, Sam’da okul ve medrese egitimi metodunu birlestiren ilk miifredat
programini hazirlayip uygulamistir (Tantavi, 1420/2000a: 6). Bu nedenle farkli
ugraslara ve degisik alanlarda eserler vermesine ragmen onun en ¢ok sevdigi seyin,
egitim ve Islam davasina hizmet ederek onu teblig edip yaymak oldugu rahatlikla
ifade dilebilir (Ihtiyar, Usame, Kisisel goriisme: 04.12. 2016).

A Ay

Medyaya ilgi duyan ender alimlerden biri olan Tantavi’nin, ilk makalesi
1926 yilinda, heniiz 17 yagindayken yayimlanmistir. el-Muktebes dergisine gidip
makalesini Ustad Ahmed Kiird Ali’ye gdstermis fakat dnceleri bu agir makaleyi
onun yazdigina inanamayan Kiird Ali, Tantavi’yi imtihan ettikten sonra makaleyi
kisa slirede yayimlamistir. 1926 yilinda Misir’a gidince (Tantavi, 1405/1985, 1,
17) dayist Muhibbuddin el-Hatib’e ait el-Feth ve ez-Zehra dergilerin yayimlan-
masina katilmistir. Ertesi y1l Sam’a dondiikten sonra da biiyiik edebiyat¢c1 Ma’ruf
el-Arnavud’la birlikte Fete’l-Arab dergisinde ¢alismistir. 1931 yilinda el-Eyyam
dergisinin miidiirii olan Tantavi, bu arada en-Ndakid, es-Sa ‘b ve diger gazetelerde
de yazilar yazmaya devam etmistir (Wikipedia, t.y.).

Tantavi 1953 yilinda kapanincaya kadar er-Risale de araliksiz yazilar yazmus,
buna ilaveten yillarca el-Muslimiin, el-Eyyam ve en-Nasr’da yazilari ¢ikmistir. Suu-
di Arabistan’a gittikten sonra Mekke’de el-Hacc ve Medine’de el-Medine’de yazan
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miellif, es-Sarku’evsat’ta da hatiralar1 yayimlanmistir (Deyraniyye, 1421/2001:
14 vd).

Sam’da liseye baslayinca on yedi, on sekiz yaslarindan (H. 1345) itibaren
el-Eminiyye, el-Cevheriyye ve el-Kamileyye medreselerinde medrese usuliinde egi-
tim vermeye baglamistir. Sam Hukuk Fakdiltesi’nde 6grenciyken Fransiz somiirge
yonetimine karsi miicadeleye girigmistir. Onun yagaminin en zor merhalesi, Baas
rejimi doneminde Sam’dan uzak siirgiin hayat: yasamasidir (Ihtiyar, Kisisel goriisme:
10.08.2016). 1931 yilinda devlet okulunda ilkokul 6gretmeni olan Tantavi, 1935
yilina kadar bu goreve devam etmistir. Fransizlara ve devlet igindeki uzantilarina
mukavemeti nedeniyle bu donemde gesitli sikintilarla karsilasmistir. 1931 yilindaki
saibeli secimlerin basarisiz olmasinda ciddi pay sahibi olmustur (ihtiyar, 04.12.
2016). Tantavi, en eski radyo programi yapimcilarindandir. Otuzlu yillarda radyo
programlarina baslayan Tantavi, 1937 yilinda Bagdat Radyosu, 1942 yilinda Dimagk
ve son olarak da Suudi Arabistan radyosunda ¢eyrek asir boyunca basta fikih olmak
iizere Islam’a iliskin programlar yapmistir. Tantavi yirmi bes y1l boyunca Sam ve
Kahire’de ¢esitli yargi gérevlerinde bulunmus; Kahire’de Temyiz Mahkemesi iiye-
ligi, Sam’da, 1953 yilindan 1963 yilina kadar kadilik yapmustir (Hirasi, ts: 23).

1963 yilinda Cidde’ye gitmis, burada daha sonralart Imam Muhammed adini
alacak olan Seriat Fakiiltesi ve Arap Dili Fakiiltesinde miiderrislik yapmustir. 21
yil1 Mekke’de, 4 yil1 da Cidde’de gecirmis, (1964-1985) Mekke’de Ecyad’da
oturmus, sonra Aziziye’ye tasmmustir. Oldiigii 1999 yilina kadar burada ikamet
etmistir (Deyraniyye, 1421/2001: 26).

1.2. Hocalan

Ali Tantavi hocalarinin uzunca bir listesini calismanin da konusu olan 7a rifun
amm adli eserinde vermektedir. Ilk hocasi, Dimask’ta fetva emini olan babas1 Mus-
tafa et-Tantavi’dir (Deyraniyye, 1421/2001. 10). Tantavi, 1340/1924 yilinda babasi
vefat edinceye kadar ondan okudugunu, biitiin hocalarinin adlarini anmasi haline bu
sayinin yiizii asacagini soyler. Buna gore onun Sam, Misir ve Irak’ta sayilmayacak
kadar alimden istifade ettigi ve onun verdigi bu listede hocalarinin sayisinin 40’1
astig1 anlasilmaktadir. Bunlarin basinda muhaddis es-Seyh Bedruddin el-Hasent,
Muhammed b. Ca’fer el-Kettani, Ezher Universitesi Seyhi Mahmut Seltut, dayisi
Muhibbuddin el-Hatib, es-Seyh Muhammed Behcet el-Baytar, Muhammed Kiird
Ali, Ma’ruf el-Arnavut, es-Seyh Zahid el-Kevseri gibi pek ¢ok alim gelmektedir
(Tantavi, 1420/2000: 5-6; Deyraniyye, 1421/2001: 11).

1.3. Diisiincesi

Ders aldigi ilk hocalar1 daha ¢ok mutasavvif olmalar1 nedeniyle tasavvuf dii-
stincesi etkisinde olan Tantavi, Misir’a gittikten sonra dayist Muhibbuddin el-Hatib
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ve Muhammed Behcet el-Baytar’in etkisiyle selef diisiincesiyle tanisir. Halbuki
onceleri kendi ifadesiyle “dogru olsa bile baska goriisleri kabul etmeyecek kadar
mutaassip bir Hanefi’dir (Hirasi, ts: 133). Fakat Allah’m sifatlar1 konusunda Ibn
Teymiyye (6. 728/1327)’yi tesbihle suclamasi, kabir ziyaretleri ve tevessiil gibi
konularda Muhammed b. Abdulvahhab (6. 1206/1792)’1 tenkit etmesi, (Hirasi,
ts:135, 138) ayrica “Seyh Emced ez-Zahavi, Muhammed Mahmud es-Savvaf la bir-
likte Sam 1 ziyaret ettigi zaman Sufiligin en u¢ noktasina bulunanlar ile Selefiligin
en u¢ noktasinda bulunanlari onlar i¢in topluyordum. Hepsiyle iliskilerim iyiydi.
Onlarla yol yiiriiyordum. Sonra da onlari kendi yiiriidiikleri yolda birakiyor, kendi
yolumu yiiriiyordum” (Tantavi, (1405/1985c: 155) yolundaki ifadeleri onun sahih
tasavvuf ile selef diisiincesi arasinda orta bir yol izledigi anlagiimaktadir.

0, tasavvufun aslinin dinde bulundugunu, zira dinin sadece beden organlartyla
yerine getirilen ibadetleri ortaya koymadigini; niyet, samimiyet gibi kalbi ve ruhi
davranislar da 6ngordiiglini ifade eder. Tantavi, tasavvufun amacinin niyeti islah
ve kalbi hastaliklart tedavi oldugunu, nefsi arindirma anlaminda tasavvufu kabul
ettigini agiklar. Fakat vahdet-i viicid, aktab ve evtad gibi tasavvuf sistemlestikten
sonra ortaya ¢ikan diislincelere karsi ¢ikar (Tantavi, 1405/1985¢: 81, 84). Dolay1-
styla diislincelerinde, kaleminde ve insanlarla iligiklerinde itidalli oldugu anlasilan
Tantavi’nin herkes tarafindan sevildigi ifade edilebilir (ihtiyar, Kisisel Goriisme:
04.12. 2016).

Tantavi’nin bazi fetvalarindan 6rnekler veren Hirasi, onun sarki sdyleme,
(Tantavi, 1405/1985¢c: 106) anneler giinii ve dogum giiniinii kutlama (Tantavi,
1405/1985c: 308) gibi birtakim hususlari caiz gérdiiglinii ve bunlarin hatali fetva-
lar oldugunu ifade ederek onun fetvaya ehil olmadigini ve ilmi hatalar1 nedeniyle
fetvalarina glivenilmeyecegini iddia ederek onun Selefiligini yeterli gormemekte
ve onun Selef diigiincesiyle Tasavvuf arasinda gelgitler yasadigini iddia etmekte-
dir. (Hirasi, ts: 149 vd) Dogrusu Tantavi, cocuklarin dogum giiniinii kutlamada bir
beis olmadigi yolundaki fetvasin1 mutlak olarak vermez. Bu tiir kutlamalarin, o
yasa ulastirdigi i¢in Allah’a siikretme, sila-i rahim ve gelenlere ikramda bulunma
gibi amaglarla yapilmasi halinde bunda bir beis gérmedigini ifade eder (Tantavi,
1405/1985c: 308).

1.4. Eserleri

Tantavi, makale, roman, tiyatro, biyografi, otobiyografi gibi edebiyat, sanat,
tarih, temel Islam bilimleri gibi pek ¢ok alanda eser vermistir. Otuzu askin kitap
ve ylizlerce bilimsel makale kaleme ve ilm1 arastirmalarda bulumustur. Bir kisim
makaleleri yaptig1 radyo ve televizyon programlarindan derlenmistir. Tantavi’nin
eserlerini asagidaki basliklar altinda siniflandirmak miimki{indjir:

a. Edebiyata dair bazi eserleri: Fiker ve Mebdhis, Suver ve Hevatir.
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b. Otobiyografi ¢calismalari: Zikriyyatu Ali Tantavi (8 cilt), Min Nefehati’l-
harem Bagdad:Miisahedat ve zikriyyat.

c. Tarihe dair bir kisim kitaplari: Ebu Bekr es-Siddig ve Ahbaru Omer; E‘lamu’t-
tarih (8 cilt).
d.Temel islam Bilimlerine dair bazi eserleri: F7 Sebili 'l-isldh, Tarifun amm bi

dini’l-Islam ve Fatdvad Ali Tantavi gibi eserleri de Islamiyyat alaniyla ilgili kitaplarin-
dan bazilardir (et-Tantavi, 1420/2000: 192; Deyraniyye, 1421/2001: 31, 33 vd).

Calismanin konusu olan Tz ‘rifun aGmm bi Dini’l-Islam eserini biraz tanitmak
istiyoruz. Tantavi’nin ifadesine goére bu kitabin yazilig seriiveni Birinci Diinya
Savas1 (1914) yillarina kadar gitmektedir. Dini ilimler ile pozitif bilimlerin birles-
tirilmesi konusunda dile getirdigi baz1 goriisleri bu kitapta zikredilmektedir. Din
olmadan insanin yasayamayacagini sdyleyen Tantavi, bu konuyla ilgili miistakil
bir kitap yazmay diisiiniir. alws Ul 13 W“Nigin Ben Miisliimanim ~ adin1 verdigi bu
kitabin mukaddimesini 1349/1930 yilinda ¢ikardig1 “Seyfis 'I-Islam” adli dergide
nesreder fakat kitabin baskisi yapilmadan asil niishalart matbaada kaybolur ve
kitap yayimlanamaz. Tantavi’nin basilmis ilk eseri bir takim risalelerden olusan
Resdilu seyfu’l-Islam’dir (Deyraniyye, 1421/2001: 38 vd.). Tantavi 1936 yilinda
Bagdat’a gidip Merkez Lisesi’nde Arap Edebiyati derslerini verirken Din Bilgileri
Dersi 6gretmekle de gérevlendirilir. Din dersinde dgrenciler, Islam’1 6zlii bir se-
kilde anlatan bir kitabi isterler. Fakat o, boyle bir kitab1 bulamadigini sdyler. Hz.
Peygamber’in kendisine gelen insanlara Islam’1 anlatt131 tarzda anlatan bir eserin
yazilmasi i¢in er-Risale’de alimleri tesvik edici yazilar yazar. Muhammed Behcet
el-Baytar hari¢ bu davete icabet eden olmaz.

Tantavi, 1387/1968 yilinda “Rabutatii’l-Alemi’l-Islami” dergisinde “Tarifiin
amm bi Dini’l-Islam/[slam Dininin Genel Bir Tani(t)mi” ad1 altinda bir maka-
le nesreder. Makale, donemin Suudi Hac ve Evkaf Bakan1t Muhammed Omer
Tevfik’in dikkatini ¢eker ve Rabita’ya bir yazi yazarak Tantavi’nin bu konuda bir
kitap yazmasini teklif eder. Bu teklif {izerine ¢aligmaya ve arastirmaya baslayan
Tantavi birgok dokiiman elde eder. Sonraki yil yaz mevsiminde Amman’a giden
Tantavi, havaalanindan kizinin evine giderken bunlar1 kaybeder. Ancak iki haf-
ta sonra zarflar1 hatirlayan Tantavi, biitiin arastirmalarina ragmen higbir sonuca
ulagsamaz. Bundan derin {iziintii duyan Tantavi, birkag giin sonra Allah Teala’dan
yardim dilemeye ve yeni bastan ise baslamaya karar verir. Amman’in kenar bir
semtinde konaklayan Tantavi, kendi ifadesiyle yaninda sadece Kur’an-1 Kerim ve
elli yili agkin alimlerden edindigi bilgiler disinda hi¢bir kaynak olmadigi halde bu
kitab1 yazar. “Belki boylesi daha hayirlidir. Zira bu eseri fakihler ve bilginler i¢in
yazmayacaktim. Bilakis bu kitabi gencler icin yazip onda Islam in ne oldugunu
onlara tanmitacaktim. Kitaplardan alintilart azalttik¢a ve yeni seyler ortaya koydukga
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bu, gengler i¢cin daha hayirli olacaktir.” (Tantavi, 1420/2000: 9) diyerek bu eseri
on giinde kaleme alir.

Inang ilkelerini baska bir ifade ile iman esaslarmi ayetler 15131nda ele alan
kitap ilk 6nce Medine’de basilir. Daha sonra Urdiin Egitim Bakanlig1 on iki bin
adet basarak Urdiin’deki erkek ve kadin dgretmenlere dagitir. Sonralart Urdiin
Savunma Bakanlig1 kitab1 nesrederek askerlerin kitabi okumasini saglar. Daha
sonra Beyrut’taki er-Risale Yaymevi Kaliteli bir baskisini gergeklestirir (Tantavi,
1420/2000a: 5-12; Deyraniyye, 1421/2001: 86 vd.).

190 sayfadan olusan kitabin bu giine kadar otuzdan fazla baskis1 geceklestiril-
mis ve pek cok dile ¢cevrilmistir. 2000 yilinda Pamuk Yayincilik tarafindan basilan
eserin Tiirk¢e ¢evrisinde bazi eksikliklerin oldugunu da ifade etmek gerekir. Bu
nedenle eser, tarafimizdan yeniden terciime edilmis ve Nida Yayincilik tarafindan
Aralik 2016 yilinda baskist gergeklestirilmistir. Eser mukaddime, on iki boliim ve
sonugtan olusmaktadir. Tantavi, mukaddimeden Once kitabin yazilig seriivenini
anlatan bir boliimle esere baglar ve burada eserin yazilis gayesini ve hikayesini
anlatir (Tantavi, 1420/2000a: 5-12; Deyraniyye, 1421/2001: 86). Mukaddimede,
fitrat-teklif, cennet-cehennem yolunu, diinya-ahiret gerg¢egini tesbih ve temsillerle
edebi bir iislupla betimler (Tantavil420/2000a: 13-23; Deyraniyye, 1421/2001:
86). Dinii’l-Islam basligim tastyan boliimde ise Tantavi, Islam hakkinda bilgi verir;
Kelime-i sehadet, namaz orug, hacc, zekat gibi ibadetleri kisaca anlatir ve Islam’a
girmeyi yararli bir cemiyete liye olmaya benzetir. Yararli ya da zararli her cemiyet
ve partinin bir takim ilkeleri ve tiiziikleri oldugunu, bunlara {iye olan kimselerin
bu tiiziiklere gore hareket ettikleri gibi Islam’a giren kimselerin de Islam’in temel
ilkelerine uyma gibi bir takim sorumluluklarinin oldugunu ifade eder. Tantavi,
cemaatle namaz kilma, zekat ve sadaka, hac ibadetlerini dernek ve cemiyet gibi
sosyal kuruluslarin glinliik, haftalik, aylik ve yillik toplant1 ve sosyal faaliyetlerine
benzeterek 6rneklerle anlatir (Tantavi, 1420/2000a: 25-31).

Kitabin Dinii ’I-Islam/Islam dini, Ta rifat/Bazi Tamimlar, kavaidii’l-akaid/inang
ilkeleri boliimleri, inang esaslarinin anlatildig: béliimler i¢in birer giris ve hazir-
lik mahiyetindedir (Deyraniyye, 1421/2001: 86). Ta rifat/Bazi Tanmimlar, bashgi
altinda sek, zan ve ilim kavramlari, zaruri bilgi, nazari bilgi, bedihi bilgi ve akide
lizerinde durur. Eserin diger boliimleri Allah’a Iman, Imamn Géstergeleri, Ahiret
Giiniine Iman, Kadere Iman, Gayba Iman, Meleklere Iman, Peygamberlere Iman,
Kitaplara Iman bashklarini tasir.

2. Eseri Baglaminda Bazi Kur’an Konularia Yaklasimi

Bu boliimde Tantavi’nin ele aldig1 baz1 Kur’an konularia yaklasim bigimine

yer vermek istiyoruz.
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2.1. Allah’a iman

Tantavi’ye gore Allah’a iman su dort yargiy1 igerir: Allah, herhangi bir mucid
(var edici) olmadan mevcuttur. O, alemlerin Rabbidir. O evrende diledigi gibi ta-
sarrufta bulunan Malik’tir O, kendisiyle birlikte bagka bir varliga ibadet edilmeyen
ilahtir (Tantavi, 1420/2000a: 53). O, Allah’in varligina inanmanin akli delillerden
once, i¢ sezgiyle idrak edilen ve herhangi bir delile ihtiya¢c duymayan bedihi ger-
ceklerden oldugunu ifade eder. Inancin fitri oldugunu ifade eden Tantavi, ateizmin
ve kiifriin daha ¢ok fitratin bozulmasindan ve bilgisizlikten kaynaklandigini, fitri
olan inancin bozulmasi nedeniyle inkarcilarin, iman bilgisine ulagmayip kiifre
girdiklerini soyler.

Allah’m varh@ini ispatlamaya dair Islam kelam bilginlerinin delille-
rini ve ¢agdas kanitlar tekrar etmek istemedigini ve Allah Tedla’'nin, ken-
di varligina delalet eden kanitin bizzat “kendi nefsimizde” var olduguna
dair Kur’an’da bizi uyardigimi ifade eden Tantavi, buna syl DUl es-ws-" <
“Bir de kendi nefsinizde -Allah in varligina delalet eden ayetler vardw. Hig diigii-
niip gormiiyor musunuz?” (Zariyat, 51/21) ayetini delil getirmektedir. Buna gore
kalbimizin derinliklerinde Allah’in var oldugunu hissederiz. Siddet ve musibet
anlarinda, inanan fitratimizla ona siginiriz. Kendimizde ve evrende onun varligini
gosteren deliller goriiriiz. Bilingaltimiz sezgiyle, bilincimiz ise delillerle O’nun
varligin1 kabul etmektedir.” degerlenmesinde bulunmaktadir. Tantavi, Allah’in
varligii inkar eden kimsenin bu durumu, malmizi ¢alip da elinde tasiyan, ona
dokunmadigini ve onu almadigimi iddia eden kimsenin durumuna benzer, gibi il-
ging bir tesbihle izah eder (Tantavi, 1420/2000a: 53-54). En biiyiik hakikat, Allah
Teala’nin varligidir. Fakat insanlarin ¢ogu bu gergegin farkinda degildirler. Zira
insanlar, kendi neﬁslerl lizerinde yeterince diisiinmezler ve diisiinecek zaman da
ayirmazlar. e@-um‘ ae—tu-'lﬁ Y i3 “Allah’t unuttular, bunun iizerine Allah da onlara
nefislerini unutturdu” (Hasr, 59/19) Bu ayet, insanlarin nefislerinden kagtiklarini,
nefisleriyle bas basa kalmaktan korktuklarina dair onlarin psikolojik halini gozler
ontine sermektedir.

Tantavi, “Acaba yaratici olmadan yokluktan yaratilmak mimkiin miidiir?” sek-
linde bir soru sorar ve Descartes’1n, siiphe metoduna atifla “Hayir, bu imkansizdir.”
degerlendirmesinde bulunur. O halde mevcudati var eden kimdir? Acaba akil sahibi
olmayan maddi varliklar m1 diisiinen bir varlik olan insan1 yaratmistir? Evrende
akil sahibi tek varlik olan insan, evreni ve onda isleyen miikemmel diizeni yaratma-
digina gore bu varliklar1 yaratan mutlak gii¢ sahibi Allah’tir. O, ihtimaliyet teorisi
(Taslaman, Doko ve digerleri, ts: 11 vd) baglaminda Hz. Ibrahim’in (a.s), egitici
bir metotla yildizlar1, Ay’1 ve Giines’i gozlemleyerek yaptigi gozlem neticesinde
cansiz varliklarin ve kendisinin ilah olmadig, bir var edici olmadan da varliklarin
viicuda gelemeyecegi, her seyi yoktan yaratan Allah’mn varligi sonucuna ulagtigini
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ifade eder (Tantavi, 1420/2000a: 55-56). Ona gore, G ARl 4 4l siod S G |4 4
“Yoksa onlar herhangi bir yaratici olmadan mi yaratildilar. Yoksa kendileri mi
yaraticidwrlar?” (Tur, 52/35) Kur’an ayeti inkarcilara ve ateist diislinceye oliimciil
bir darbe vurmaktadir (Tantavi, 1420/2000a: 57).

Miiellifimiz, tabiatin tesadiifler sonucu olustugunu iddia eden teorinin ¢élde
kaybolmus iki arkadastan birisinin karsilagtiklar1 dayali doseli muhtesem bir sa-
raymn tamamiyla tesadiifler sonucu meydana geldigini iddia etmesi kadar sagma
oldugunu ifade eder. Tantavi; “Bir mikroskop yardimiyla ancak goriilebilen ve
biiytik bir laboratuvari dolduracak kadar arac-gerecin gerceklestirebilecegi kimyasal
islemleri yapan karaciger hiicresini tesadiifler mi meydana getirmistir?” seklinde
manidar bir soru sorarak evrende tesadiifiin imkansiz oldugunu anlatir. O, evrendeki
uzayin bir benzerinin atomda da bulundugunu, bunun Cenab-1 Allah’in kudreti
oldugunu ve biitlin bunlarin tesadiiflerin yaptigi isler olmadig ifade eder. (Tantavi,
1420/2000a: 57-58) yine o, pek ¢ok ayete atifla rububiyet, hiikiimranlik, ubudiyet
ve sirk konular iizerinde genisce durur (Tantavi, 1420/2000a: 60-62; isra,17/85.
Hicr,15/39; Hicr,15/36).

Ulahiyet tevhidi ve ona iliskin baz1 konulara deginen Tantavi, Allah’a
olan inancin, sadece itikat ile simirlandirilamamasi bununla birlikte itika-
din davraniglara, amellere, ibadetlere de yansimasi gerektigini ve miifes-
sirlerin pek ifade etmedigi ullihiyet tevhidiyle ilgili bir anlamin Nas sure-
si tefsirinde kendisine ilham edildigini sdyler. Buna gore u»\-ﬂ‘ Y J;r—\ g
u»\-\“ 43\ wu‘ Sl “De ki, insanlarin Rabbine, insanlarin melikine, insanlarin ilahina
siginirim.” (Nass,114/1-3) ayetlerinde zamir yerine agik isim olan “nass” s6zciigii-
niin tekrar edilmesi bu anlama delalet eder. Suredeki her bir yargi digeriyle irtibatli
olmakla birlikte, bagimsiz birer yargidir. Su halde “Allah insanlarin rabbidir.” ifadesi
Allah, onlarin yaraticisi ve koruyucusudur; Allah “insanlarin melikidir” ifadesi
onlarin sahibidir, onlar ile ilgili diledigi tasarrufta bulunabilir; “Insanlarin ilahidir.”
ifadesi ise ibadete layik olan tek varlik O’dur” anlamina gelmektedir (Tantavi,
1420/2000a: 62-63). Esas itibariyle “Ben insanlar: ve cinleri ancak bana ibadet
etsinler diye yarattim” (Zariyat, 51/56) ayetiyle de bu anlam amaglanmustir.

2.1. istiane ve Tevessiil

Tantavi’ye gore ulihiyet tevhidinde esas olan ilke, Allah Teala’nin yarar sagla-
yan ve zarar verebilen yegane varlik olduguna inanmaktir. Bu baglamda o, tevessiil
ve istiane (yardim dileme) konusu iizerinde durmaktadir. Binaenaleyh, hastay1
tedavi etmek tlizere doktordan yardim istemek, doktorun hastaya ila¢ yazmasi
mesrudur. Ciinkii kainatin yaraticisinin tabiata koydugu tabii bir kanunla ve onu
bilen bir kisi vasitasiyla sifa dilemek caizdir. Fakat Kur’an ve siinnetle varliklar
sabit olmayan gaybi giiclerle iliski kurdugunu ve o gaybi giiclerle sifa vermeye
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calistigini iddia eden bir sihirbaz1 ve hokkabazi ¢cagirma seklindeki bir “istiane”
mesru degildir.

Tantavi, dua ve sadakay1 sifaya vesile kilmanin veya dua etmesi i¢in salih
bir kimseden dua talep etmenin Islam seriatina uygun ve mesru oldugunu, buna
karsilik salih bir zatin kabrinin baginda durup Allah’tan degil de o zattan yardim
talep etmenin ise sakincali oldugunu ifade etmektedir (Tantavi, 1420/2000a: 68-69).
Dolayisiyla ¢ocuk sahibi olmak isteyen bir kadinin, tibbi ilaglarla ve doktorlarin
tedavisiyle yardim talebinde bulunmasi mesru oldugu gibi Allah Tedla’nin yarar
icin zahiri bir sebep kildig1 nesneleri vesile kilmak da mesrudur. Fakat buna karsilik
mezarlara bez baglamanin hamilelige sebep olacagina inanmak ise tevhid inancina
aykir1 ve sakincalidir (Tantavi, 1420/2000a: 69).

2.2. Allah’1n Sifatlari

Sifatlar konusunun, ilgili sézctiklerin hakiki veya mecazi manalarda kullanilip
kullanilmamasiyla yakindan alakasi vardir. Hakikat; lafzin konuldugu gercek an-
lamda, (Tantavi, 1420/2000a: 72; Durmus, 2003a, XX VIII: 217) Mecaz ise lafzin,
bir alaka dolayisiyla asil mananin murat edilmedigine delélet eden bir karineyle
birlikte gercek anlami diginda kullanilmasidir (Hasimi, 1999: 249, 251). Cenab-1
Allah’m sifatlarma iliskin ayetler miitesabihattan oldugu kabul edilir (Suyti, ts.
b, I: 146).

Tantavi, Allah’1n sifatlarina iliskin konuyu islerken kelami tartismalardan ka-
cinmaktadir. Ona gore Allah Teald, Kur’an-1 Kerim’de insan i¢in vazedilen lafizlarla
zatini nitelemistir. Yaratici olan Allah, yaratilmiglara benzemekten yiicedir (Sura,
42/11). Su halde Allah hakkinda kullanilan bu lafizlar, mahliklar i¢in ayn1 anlamda
kullanilmasi imkansizdir. Mesela, “Allah alimdir.” ve “Allah, basirdir.” ifadeleri,
insanlar i¢in de kullanilir. Fakat kulun kendisiyle bildigi ve gordiigii nitelik ile
Allah’in bildigi ve gordiigii nitelik ayni degildir. Kulun ilmi ve gérmesi, Allah’in
ilmi ve gérmesi gibi olamaz. “Ogretmen, sinif kiirstistine oturdu.” (istiva) dedigimiz
gibi, “Allah, arsa istiva etti,” de deriz. Fakat (s 55 Sl e Ged Sl “Rahman (olan
Allah) Asa istiva etti” (Taha, 20/5) ayetindeki Allah i¢in kullanilan istivadan bizzat
kﬁrsﬂye oturma anlaminin kast edilmis olmast imkansizdir. Kur’an’daki B

“ve Rabbin geldl v (Fecr 89/22) aée s 5 Halbuki, Allah onlar: aldatmaktadur,”
(Nisa, 4/ 142) 4.\)\ Ji,u 5 “ve Allah tuzak kurmaktadir,”(Enfal, 8/ 30) eid“Allah
da onlart unuttu” (Tevbe, 9/67) ayetlerinde Allah’a isnat edilen lafizlar, yere ait
maddi beseri anlamlar i¢in konulduguna gore bilginlerin hakikat i¢in yaptiklar
yukaridaki tanim geregince, ayetlerdeki bu sozciikler vaz edildikleri beserl maddi
anlamlar disinda kullanilmistir (Tantavi, 1420/2000a: 72- 73). Tantavi, sifatlara
iliskin ayetlerin ti¢ sekilde varit olduklarini ifade eder:

$




Naim Déner, Ali et-Tantévi'nin Ta‘rifun Amm bi Dini’l-islém Adli Eserinde
Bazi Kur’én Konularina Yaklasimi

Allah Teald’dan haber veren ayetler

& 5 u-U'J‘ u-‘f- a3 “Rahman (olan Allah) arsa istiva etti” ayeti buna 6rnek
verilebilir. Ayette belirtilenin aksine biz, “Allah, arsa istiva etmedi” diyemeyiz.
Sayet boyle dersek, Allah’in tespit etmis oldugu bir seyi nefyetmis oluruz. Ayni
sekilde, bir insan gibi Allah’in kiirsliye oturmasini da tasavvur edemeyiz. Boyle
sOylersek, Allah’t mahliika benzetmis oluruz. Cenab-1 Allah’in ayette belirtilen
istivaya dair bir muradi olduguna ve beseri aklin tek basina bunun hakikatine
ulagmaktan aciz olduguna inaniriz (Tantavi, 1420/2000a: 73).

Miigikele Uslubu Seklinde Gelen Ayetler

Sozliikte “iki seyin bigim ve tarz yoniinden benzesmesi ve uyusmasi” anlamina
gelen miigdkele kelimesi, bedi® ilminde “bir s6z i¢inde iki kelime arasindaki bigim
benzesmesi” manasinda kullanilir. Miisakele, edebi bir amag veya niikte i¢in bir ke-
limenin bagka bir anlam ve baglamda tekrar edilmesi seklinde gergeklesir. (Durmus,
“Miisakele,” 2006b, XXXII, 154; Sarag, M. Y., 2013: 217) Ornegin aéawié & | ol
“Allah 1 unuttular. Bunun iizerine Allah da onlari unuttu, ’(Tevbe, 9/ 67) ayeti bun-
lardan birisidir.) 5«3 “Unuttular” s6zciigii “nisyan”dan tiireyip bilgilerin, hafizadan
kaybolmasi anlamina gelir. Fakat 4 sozciigli ise, | s« sdzcligiine miisakele icin
gelmistir. Bu kelimeyle gercek unutkanlik kastedilmemektedir. Zira ayette sdyle
ifade edilmektedir: “Allah unutkan degildir. ”(Meryem, 19/64) Bir baska ifadeyle,
| s (unuttular), sdzci, asil anlamryla, ee-w-ﬁ (Allah da onlart unuttu) sdzcii ise gergek
anlami disinda, (Tantavi, 1420/2000a: 71-75) Allah’in onlar1 rahmet ve faziletin-
den mahrum birakmasi anlaminda kullanilmistir (Zemahseri, 1433/2012: 515).
Dolayisiyla nisyan Allah’a nispet edildigi zaman yapmalar1 gereken amelleri terk
ettikleri i¢in Allah’mn onlari cezalandirmasi ve onlar1 kiigiimseyip dikkate almamasi
anlamina gelir (Isfahani, R. 1433/2011: 803; Tantavi, 1420/2000: 73-74).

Baska Ayetlerdeki Anlamlara Delalet Eden Ayetler

Allah Tedla syle buyurmaktadir: 1 18 ot | sialy PO G i 0 3o iy
BT ds-‘-' u‘-\kw o3 dd “Yahudiler: ‘Allah in eli baglhdir (sikidr), dediler’. D -
dikleri yiiziinden elleri baglanasi ve lanet olasilar! Bilakis O 'nun (Allah in) her iki
eli agiktw; diledigi sekilde harcamada (infakta) bulunur.” (Maide, 6/64) Bu ayette
ellerin agik olmast ifadesinden iyiligin, litfun, cdmertligin ve nimetin (Kadi A.
1433/2012: 152; Ibn Kesir, 1431/2010, I11: 138) kast edildigi, ehali Yy i LA‘ i
M\ K& a5 Jax ¥5 “Elini biisbiitiin boynuna baglama (stki olma), onu biisbiitiin de
acma,” (Isra, 17/29) ayetinden anlasilmaktadir (Tantavi, 1420/2000a: 74). Ayet-
teki el ifadesi, Allah Tedla’nin gercekte iki elinin olmasini gerektirmez (Tantavi,
1420/2000a: 74). Burada el ifadesi, kuvveti ifade eder (Kadi, A, 1433/2012: 152;
Misri, M. 1435/2014, I: 481). Allah Teala, boyle bir seyden de askindir. Nitekim
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Kur’an-1 Kerim’de ger¢ek manada elleri olmayan varliklar igin 452 % (2 “Rah-
metinin iki eli arasinda,” (A’raf T/57) 2 e Ls-\d o “siddetli bir azabin elleri
arasinda” (Sebe’, 34/46) Gl G Y 455 OB e JLU‘ 4—\-'\-' Y “Ona ne éniinden ne
ardindan batl yaklasamaz” (Fussilet, 41/42) gibi 1fadeler kullanilmigtir. Oysa ne
rahmet i¢in ne azap i¢in ve ne de Kur’an i¢in gergek iki el s6z konusudur (Tantavi,
1420/2000a: 75).

Tantavi, immetin en hayirhlar olarak niteledigi ilk Misliimanlarin, miitesabih
ayetlerin yorumlaria dalmadiklarini sonraki ulemanin Allah’in sifatlarina iliskin
siipheleri, mecaz veya te’vil yontemiyle gidermeye calistiklarini soyler (Al-i imran,
3/7; Tantavi, 1420/2000a: 75; Muhkem ve miitesabih hakkinda bkz. Ibn Manzir,
ts., II: 952, (hkm. madd.); Suyati, 1429/2008, I: 639-640; Buhari, ‘Abdulaziz,
1418/1997, I: 80).

Sifatlara iliskin Tantavi’nin goriislerini degerlendiren Hirasi, onu tefvizle
suclamakta ve konuya iliskin yorumlarinin selefin goriislerini yansitmadigini,
bunlarin kabulii durumunda Hz. Peygamber’in, Sahabe ve tabilinun Allah’mn s1-
fatlaria dair ayetlerin anlamlarini bilmedikleri sonucunun ortaya ¢ikacagini iddia
eder (Hirasi, ts: 63).

Tantavi’ye gore miitesabih ayetleri inkar etmek yahut anlamsiz lafizlar kilmak
ya da beseri anlamlariyla anlayip Allah’a uygulamak, boylece yaraticiy1, yaratilanla-
ra benzetmek kiifre girmeye sebep olur. Binaenaleyh miitesabih ayetlere dalmamak,
selef-i salihin yoluna uymak ve nasslarin ¢izdigi sinirda durmak gerekir (Tantavi,
1420/2000a: 76). Tantavi, insanlarin fitneye diisecegi gerekcesiyle miitesabihlerin
derlenmesini sakincali gérmekte, 6zellikle Cumhura gore akaid konusunda kesin
delil olmayan ahad haberleri de bunlara ekleyip 6grencilere anlatmayi selefin me-
toduna aykir1 gormektedir (Tantavi, 1420/2000a: 75). Boylece onun sifatlara iliskin
daha ¢ok Selef goriisiinii benimsedigi anlasilmaktadir. Fakat Hirasi, Tantavi’nin
sifatlara iliskin ayetlerin miitesabihattan oldugunu ifade etmesini selefin goriisiine
aykir1 oldugunu, zira bunun, Hz. Peygamber’in ve ashabin Allah’in sifatlarinin
anlamlarini bilmedikleri yolunda hatali bir goriise kap1 aralayacagini iddia etmek-
tedir (Hirasi, ts: 75).

2.3. imanin Tezahiirleri

Tantavi, bu baslik altinda ¢ok sayida ayeti delil getirerek iman-amel, korku ve
iimit arasinda bulunma, siikiir, sabir, seriatin hiikmiine boyun egme, tevbe ve istigfar
konulart tizerinde durur. Buna goére kdmil imanin izleri, mii’'minin davraniglarinda
ve yasay1s tarzinda ortaya ¢ikar (Tantavi, 1420/2200a: 83). Ayetler esliginde (Enfal,
8/ 2-3- 4; Mii’minun, 22/ 1-9; Bakara, 2/ 177) iman-amel iligkisi iizerinde duran
Tantavi’ye gore “Iman, sadece kalple tasdiktir.” deyip farzlar yerine getirmeyen
ve yasaklart birakmayan kimse, korkutuldugunu iddia edip de korkusu kagisa
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doniismeyen kimseye benzer. O, pragmatik psikolog William James (6. 1910)’1n
“korkutulan birey, dnce kagar, sonra korkar” yolundaki tespitini aktararak refleksin,
kalpte bulunan duygunun kanit1 oldugunu ifade ederek imanin eyleme doniismesi
gerektigine isaret eder (Tantavi, 1420/2000: 83-84).

Bilindigi gibi Hanefi bilginler, imanda artma ve eksilmeyi kabul etmemekte-
dir (Hanefi, R., Kastallani, M., Hayali, A., 2012: 516). Buna karsilik Imam Safii
(6. 204/820) gibi pek ¢ok alim de imanin artip eksilecegi kanaatinedir (Nesef,
1435/2014: 153; Beyciri, 1403/1983: 51). Tantavi, alimlerin ¢ogunlugunun salih
amelin artmasiyla imanin da artacag goriisiinde olduklarini ve bu goriisiin daha
isabetli ve naslara daha uygun oldugu kanaatindedir (Tantavi, 1420/2000a: 84).
Onun bu goriisiiniin selef anlayisini yansittigi ifade edilebilir. Tantavi, Ehl-i Siinnet
alimlerinin, haram oldugunu inkar etmeden sirf haram olan fiili islemenin; farziye-
tini inkar etmeden ve hafife almadan farzi terk etmenin kiifre gétiirmeyecegi konu-
sunda ittifak ettiklerini ifade eder. O, bu sekilde giinah isleyen kimselerin ahirette
azaba ugrayacag fakat ebedi olarak cehennemde kalmayacagi degerlendirmesinde
bulunur (Tantavi, 1420/2000a: 84). Bu arada biiyiik giinah isleyenlerin ahiretteki
cezalar1 hakkinda Islam kelam ekollerinin gériislerinin bir birinden farklilik arz
ettigini de ifade etmek gerekir (Nesefl, 1435/2014: 156-157).

Tantavi, Iman-amel iliskisi, imanin artip eksilmesi, ameli terk etme ve helali
haram, harami1 da helal saymamak kaydiyla biiyiik giinah islemenin dinden ¢ikar-
mayacag1 hususunda selef gibi diistinmektedir.

Allah’a iman bashig altinda zikir, siikiir, sabir ve tevekkiil gibi konularini da
ele alan Tantavi, Restilullah’in (s.a.v) ihsanie) 5 oS5 &l 8 of 3 GBS il 2 o Gla)
& 5y 4 “Allah s goriiyormus gibi, ona ibadet etmendir. Sen onu gérmesen de O,
mutlaka seni goriir” (Buhari, 2008, Imdn, 37; Miislim, 2008, /mdn 57; Darimi,
2008, Siinne, 16; Tirmizi, 2008, Imdn, 4) seklinde tanimladig1 hadisinde imanim
semerelerini 6zetledigini ifade eder (Tantavi, 1420/2000: 84-85). Zikrin en fazilet-
lisi, kalp huzuruyla birlikte dille yapilan zikirdir. Sari‘in belirledigi yerlerde yapilan
me’sur zikirler harig, en faziletli zikir Kur’an okumaktir (Tantavi, 1420/2000a: 86).
Tantavi, ibn Abidin (6. 1252/1836)’in Hagiyesi’ne atifla, i¢inde egilme ve kalma gibi
ritmik hareketler bulunan, nagmeler ve ezgilerle yapilan, tesbih ve tehlil olmayan,
“ah”, “eh” gibi anlamsiz seslerle icra edilen ve raksa benzeyen gliniimiizdeki bazi
zikir halkalarinin haram oldugunu, asir1 vecd hali harig, kisinin, yaptigi bu isi, helal
saymasi halinde onun kiifriine hitkkmedilebilecegini iddia eder (Tantavi, 1420/2000a:
86-87). Tantavi’nin, Ibn Abidin’in hasiyesine atifla ifade ettigi bu hitkmii biraz ag1ik-
lamak gerekir. Zira Ibn Abidin, Kirmani’nin galgi aletleri gibi haram seylere eslik
eden raks1 helal sayani tekfir ettigini aktardiktan sonra bu konuda Ibn Kemal Pasa
(6. 940/1534) ve Gazzali’nin gbriislerini salik verir. Gazzali nin /hyau ulimi’d-din
ve Sihabuddin Suhreverdi’ (6. 632/1234)’nin Avdrifii'I-mearif eserleri ile Ibn Kemal
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Paga’nin goriislerine atifla zikirde hareket ve vecd halinin caiz oldugu kanaatinde
oldugu anlasilmaktadir. Buna gore Ibn Abidin, zikir esnasinda calg: aletleri gibi
haram geylerin eslik etmedigi hareket ve vecdi haram gérmedigi ve elestirilerinin
vecde gark olanlara yonelik degil, fasik cahillere yonelik oldugu anlagilmaktadir
(Ibn Abidin, 1432/2011, VI: 396; isa, A, 2015: 157-162).

Tantavi, daha ¢ok “bir kimsenin Allah’a teslim olmasi, rizkinda ve islerinde
Allah’1 kefil bilip sadece O’na giivenmesi” (Isfahani, R, 1433/2011: 882; Firuzabadi,
1430/2009: 1418 (vkl. mad.) seklinde tanimlanan tevekkiil konusu {izerinde durur.
O, baz1 mutasavviflarin, sebepleri terk etmeyi tevekkiil olarak degerlendigini, bu
nedenle rizik tahsiline ¢alismadiklarini, hastalarini ilagsiz birakarak iyilesmesini,
aziksiz ¢olii kat ederek yiyeceginin gelmesml ilim tahsilini birakarak bilginin
kendisine gelmesini beklediklerini iddia eder. | pail UAJY‘ b il ULA” 38
gm‘ dmﬂ U= “Namaz kiliminca artik yeryiiziine dagilin ve Allah ’in liituf ve fazileti -
den isteyin.”( Cuma, 62/ 10) ayeti ile Hz. Peygamber’in (s.a.v): |58 &) sbe L“E)
Allah’in kullart! Tedavi olunuz,” (Tirmizi, Tibb, 2; Darimi, Tibb, 1, 11; ibn Mace,
Tibb, 1; Ahmed b. Hanbel, 1419/1998, IV: 278) dalus 5 alia S o 4y 8 alall (il
“ilim talep etmek, her Miisliiman erkek ve kadina farzdir”> (ibn Mace, Mukaddime,
17) hadislerine atifla yukarida anlatilan tutumlarin seriata aykir1 oldugunu sdyler
(Tantavi, 1420/2000a: 88-89).

Ote yandan Tantavi, materyalistlerin sebeplerin olaylar1 yarattigi yoniindeki
diisiincesine de kars1 ¢ikarak bunun gerceklere aykirt oldugunu ¢iinkii bazen se-
bepler var oldugu halde sonuglarin meydana gelmedigini sdyler. S6zgelimi bazen
ciftci en modern aletlerle topragi ektigi halde istenen neticeyi elde edemez. Fakat
sebepleri aklen de ihmal etmek dogru degildir. Akil ve Islam bireyin sebeplere
baglanmasini, sonra da sonucunu Allah’tan dilemesini gerektirir. Nitekim “Deveni
bagla, daha sonra da korumast igin Allah’a tevekkiil et.” (Tirmizi, Kiyame, 60)
hadisi de bu gercege isaret etmektedir. Tantavi’ye gore sebepleri ihmal etmek ve
Allah’n kéinattaki kanunlarini askiya almak tevekkiil degildir. Esasinda tevekkiil;
siinnetullaha uymaktir (Tantavi, 1420/2000a: 89).

2.2. Kadere iman

Tantavi bu baslik altinda kader ve kazanin anlami, insan 6zgiirliigii, miikafat
ve ceza gibi daha pek ¢ok konuyu isler.

2.2.1. Kader ve Kazanin Anlam

Tantavi, “Her seyin hazineleri yalniz bizim yanimizdadir. Biz onu ancak belli
bir él¢iiyle indiririz.” (Hicr, 15/21) “Biz, her seyi bir dl¢iiye gore yarattik.” (Kamer,
54/49) seklinde kader kelimesinin gectigi ayetlerden (Fussilet, 41/20; Yasin, 36/39;
Furkan, 24/2) hareketle kaderi: “Allah Tedld’nin bu evren i¢in koydugu yasalar,
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kendisiyle bu evreni idare ettigi diizen, onunla kainati idare ettigi tabii kanunlar”
seklinde tanimlar (Tantavi, 1420/2000: 127).

Bu tanima gore evrende bulunan her sey, belli dl¢iilerde ve belirli bir takdire
gore yaratilmis, hareket ve siiklin (duraganlik) gibi canlilarin bagindan gegen tiim
olaylar ezelde oOlgiiliip bigilmistir (Tantavi, 1420/2000a: 127). O, kader ile kaza
arasindaki fark: bir binanin projesini ¢izen miihendis ile onu insa eden miiteahhit
ornegiyle agiklar. Buna gore mithendis binanin planini ¢gizer, dl¢iip biger, bu kaderin
ornegidir. Miiteahhit de uygular, bu da kazanin 6rnegidir. Kaza ve kader, Allah’a
aittir. Mithendisin, projenin bazi ayrintilarini degistirmesi miimkiin oldugu gibi
Cenab-1 Allah’in da rahmeti geregi dua ve sadaka gibi bazi ibadetleri, takdir edilen
bazi hususlarin kalkmasina veya degismesine sebep kilmasi miimkiindiir. Sayet
kulun igledigi her fiil tebdil ve ta’dil edilmeden ezelde ona icbar edilmis olsaydi ve
onun i¢in higbir ihtiyar ve irade s6z konusu olmasaydi peygamberlerin gonderilme-
sinin ve duanin bir yarar1 olmazdi. Halbuki peygamberler ve salihler, serrin defini
ve hayrin elde edilmesini dileyerek dua etmislerdir (Tantavi, 1420/2000a: 128).

2.2.2. insan Ozgiirliigii

Akil ve irade baglaminda insan kaderini ve 6zgiirligiinii degerlendiren Tantavi,
insanin akil ve irade sahibi bir varlik oldugunu, 6zgiirliigii olan insanin akliyla
maddi konularda yargida bulunabildigini, onun vasitasiyla hayir ve serri, yararl
ve zararli olanlar1 birbirinden ayirabildigini ifade eder. Buna gore insan, iradesiyle
tyilik ya da kétiiliikte bulunabildigi gibi, namazin hayirli, ickinin de kétii oldugu-
nu idrak edebilir. Evinden ¢ikan kimse namaz kilmak i¢in camiye gitmeye giicii
oldugu gibi igki igmek igin meyhaneye gitmeye de giicii vardir. Ogrenci, siav
gecelerini oyun ve eglence ile gecirebildigi gibi ders caligmakla da gegirebilir.
Dolayisiyla hi¢ kimse, oyun-eglence ile mesgul olan 6grencinin basarisizliginin
zuliim, ¢alisan 6grencinin basarisinin da kayirma ve torpil oldugunu iddia edemez
(Tantavi, 1420/2000a: 129).

Tantavi, “Irademizle saglikli elimizi hareket ettirebiliriz. Zira Allah Teala
elimizin adalelerini bize itaatkar olarak yaratmistir. Fakat buna karsilik kalbimizin
ve midemizin adalelerine tahakkiim edemeyiz.” diyerek su degerlendirmelerde
bulunur: “Ogrenci ¢cok zeki olur, dersi bir defa okur, ezberler, sonra da gider egle-
nir. Bazen de bir 6grenci, kalin kafali olur, gece giindiiz ders c¢alisir fakat ne dersi
anlar ne de onu ezberleyebilir. Dolayistyla insan, kendisine zekay1 vermeye malik
olmadig1 gibi anne babasini segme iradesine, yasayabilecegi uygun zamani ve ¢o-
cuklugunu gecirecegi uygun ¢evre kosullarini belirleme iradesine de sahip degildir.
Bunlar, insanin malik olamadig1 seylerdir. Iste bu ydniiyle insan miicberdir, onun
iradesi yoktur.” (Tantavi, 1420/2000a: 129)

Miiellif Tantavi, insanin beseri giiclin sinirlari i¢inde hiir ve muhayyer oldu-
gunu, insan iradesinin olmamasinin (miicber) onun 6zgiir olma 6zelligini ortadan
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kaldirmadigini otomobil ve 6niine ¢ikan kaya drnegiyle izah etmektedir. Nitekim
herkes, otomobilin, motor giiciine gore hiz yaptigini kabul eder. Buna gore karada
seyir i¢in liretilmis bir otomobilin yoluna bir engelin ¢tkmis olmasi, onun seyir giicii
ozelligini yitirdigi ve tag 6zelligini aldig1 anlamina gelmez. Dolayisiyla insan, hayatin
akis1 i¢inde iradesini etkileyen engeller ve yoniinii degistiren olaylarla karsilasabilir.
Savamayacagi ve degistiremeyecegi hususlar onu etkiler. Fakat tiim bunlar, onun
hiirriyetini tamamen yok etmez. Insan hiirdiir ve insanlik cercevesinde tasarrufta
bulunur. O, tanr1 degildir ki diledigini yapabilsin (Tantavi, 1420/2000a: 129-130).

2.2.3. Miikafat ve Ceza

Tantavi, kader konusunda gereksiz tartismalarin bazi problemleri ortaya ¢i-
kardigini, bunlardan birisinin de miikdfat ve ceza konusu oldugunu ifade eder.
Kainatta meydana gelen olaylar daha 6nce Allah katinda planlandigina ve Allah’in
yasalarinda bir degisiklik (tebdil ve tagyir) s6z konusu olmadigina gore miikafat
ve ceza nasil olacaktir? seklindeki soruya dzetle sdyle cevap verir: “Gézle go-
riilen ve duyularia hissedilen insanin durumu ile Allah’in sifatlar: ve fiillerini
birbirinden kesinlikle ayirmak gerekir. Zira Allah in sifatlar ve fiilleri gaybdur.
Bunlarla ilgisi olan kader de 6yledir. Akil, onlar hakkinda bir yargida bulunamaz;,
onlarwmn idrakine ulasamaz. Akil, onlar ile ilgili ancak vahiy yoluyla gelen bilgileri
bilebilir.” (Tantavi, 1420/2000a: 128). Onun bu degerlendirmesi, selef anlayisini
yansitmaktadir.

Sevap ve ikabin 6zgiir iradeye bagl oldugunu soyleyen Tantavi, “Hiirriyet
olmazsa ceza da olmaz. Allah Teala, yapma ve terk etme konusunda irade sahibi
oldugumuz islerde bizleri sorguya ¢ekecektir.” degerlendirmesinde bulunmaktadir.
Binaenaleyh insan i¢in yaptig1 hayirlarin miikafat, isledigi kotiiliiklerin de giinah
ve sorumlulugu vardir. Allah Teala kisiye ancak tastyabildigi sorumlulugu yiikler
(Tantavi, 1420/2000a: 130). O, kader konusuna dair su kurallar1 ortaya koyar:

1. Aklin islevi, konuyla ilgili nasslar1 kavramakla sinirlidir. Akil kendi bagina
kaderin gergekligini ayrintilartyla idrak edemez. Ciinkii akil, metafizik konulara
dalip kaderin hakikatini anlamaktan acizdir.

2. Kader konusunda asil kaynak, Kur’an’dir. Sayet ayetle ahad hadis ¢elisir,
bunlar1 kabul edilebilir bir sekilde uzlagtirmak miimkiin olmazsa delil olarak ayet
aliir. Restlullah (s.a.v)’in, Kur’an’la ¢elisen ve gozlemlenen gergek olaylara mu-
halif bir s6z sdyleyemeyecegi kurali usul alimlerince bilinmektedir. Sayet Kur’an’la
celisen veya gozlemlenen gerceklere muhalif bir hadis rivayet edilmisse, sahih
bir senetle rivayet edilmis olsa bile, Restlullah (s.a.v)’in bu sozii sdylemedigine
hitkmederiz (Tantavi, 1420/2000a. 132).

3. Kur’an’da ya da sahih hadislerde, gdzlemlenen ve duyularla hissedilen
gerceklerin varligina aykiri agik bir nassin olmasi miimkiin degildir. Zira Kur’an’
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indiren Allah, ayn1 zamanda maddi gercekleri yaratandir. Bunlar arasinda bir ¢eliski
olmas1 s6z konusu degildir. Ozellikle hadis alimleri goriiniirde Kur’an ve hadislerde
birbiriyle ¢eligkili gibi goriinen hususlarin ¢éziim yollarini ortaya koymuslardir
(Safii, 1432/2011, 1, 91: 253).

4. Pek ¢ok nassta, insan iradesinin ve segme 6zgiirliigliniin reddedildigi bildi-
rilmektedir: “O (Allah) rahimlerde size diledigi gibi sekil verendir.” (Al-i imran,
3/6). “Rabbin diledigini yaratir ve se¢er, onlarin se¢me hakki yoktur.”(Kasas, 28/
68) Baz1 ayetler beser takatini asan kéinat olaylarina, (Vakia, 56/63-65; En’am,6/17)
yine birtakim ayetler de iyilik veya fesada gotiiren sartlara, insan yapimi ve iradesi
olmayan hususlara delalet eder (Sems, 91/7-8).

Yine 15 Ul 15158 G ds-wl\ S U “Stiphesiz biz ona (dogru) yolu gisterdik.
Ister siikredici olsun, ister nankér” (insan, 76/3) u-'h-ﬁ‘ 5 “Ona iki yolu (dog-
ru ve egriyi) gostermedik mi?” (Beled, 90/10) gibi baz1 ayetlerde ise “hidayet”
sOzciigii rehberlik ve irsad etme anlamina gelmektedir. Bu nasslarin ¢ogu, insan
yapimi olmayan ve sinirli oranda insanin iyiligine ve kotiiliigiine (fesad) tesir eden
faktorlere igaret etmektedir.

Tantavi’ye gore sapkin (miinharif) ekollerin yanlis anlayarak hatali yorum-
ladiklar1 ve uyguladiklart bu tiirden nasslardir. O, bu ekollerin, Cenab-1 Allah’in
iradesini, kudretini ve diledigi gibi tasarrufta bulundugunu haber veren ayetler ile
miikdfat ve ceza ile alakali ayetleri birbirine karistirdigini ifade eder. Halbuki onlarin,
bu konularla ilgili ayetleri ayr1 degerlendirmeleri ve biitiinciil bir bakis agisiyla ele
almalar1 gerekirdi. Binaenaleyh nasslar, bir biitiin olarak ele alindiginda miikafat ve
cezay1 terettiip eden Kur’an’im, insan igin hiirriyet ve iradeyi tespit ettigi gorilecektir
(Tantav1 1420/2000a: 132-133. Buna gore ilk bakista Kur’an’daki 25 ‘)—‘-\5 4 dmu
UJT\S ““4llah, bir¢ok kimseyi saptirir, bir¢oklarini da dogru yola yoneltir,” (Bakara
2/26) ayeti ile buna benzer ayetlerde “hidayet” ve “dalalet”in Allah’in kullara tak-
dir ettigi ve kesinlestirmis bir hiikiim oldugu anlagilmaktadir. Halbuki bu ayetler,

J.a..‘,.U <4 “O (Ku'ran), miittakiler igin (sakmanlar ve armmak isteyenler igin)
bir yol gostericidir.” (Bakara, 2/ 2) u-'s-wm‘ ¥l 4 dumi o ¢ ‘Verdigi misallerle Allah,
ancak fasiklar: saptirir.” (Bakara, 2/26) ayetlerlyle birlikte degerlendirildiginde
“hidayet” ve “daléletin” Allah’tan bir zorlama (ilzam) olmadigi, bireyin haline
tabi durumlar oldugu goriilecektir. Binaenaleyh Kur’an’m hidayet yoluna girmek
isteyenlere yol gosterici oldugu, fisk yoluna girip de bu yolda 1srar edenlere ise yol
gosterici olmadigi anlagilacaktir (Tantavi, 1420/2000a: 133-134).

2.2.4. Kaderi Bahane Olarak ileri Siirmek

Tantavi, bazi kimselerin glinahlarina kaderi gerek¢e gosterdiklerini, bunun iki

acgidan gecersiz oldugunu ifade eder:
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1. Miikafat ve ceza, onlara neden olan sebeplere gore olur. Gilinahlarina kaderi
gerekge gosterenler, Levh-i mahfuza muttali degillerdir ki, kaderin hitkkmiinii yerine
getirmek i¢in giinah islemis olsunlar. S6zgelimi, zina eden, acil sehevi duygusunu
tatmin etmek i¢in seytanin ¢agrisina uymustur. Miigrikler de L‘}L“ Y3 US 0 L bl 5La 3
“Allah dileseydi ne biz ortak kosardik ne de atalarimiz.”(En’am, 6/148) sekhnde
buna benzer bir kaniti 11er1 surerek slrklerme bahane aramlslardlr Allah Teala, i
BPARECRY] e-u\ s A ‘2“ uy—m HHas bp)aﬁ (Jf— %) 554-\1‘— Ja “De ki, yaninizda bize
agiklayacaginiz bir bilgi var mi? Siz zandan baska bir seye uymuyorsunuz ve iz
sadece yalan soyliiyorsunuz.” (En’am, 6/148) buyurarak onlarin iddialarini ¢iiriit-
tiigiinii ifade eder. Yani sirk kogsmadan once sirkin sizin i¢in bir kader oldugunu,
size takdir edildigini nereden bilebildiniz? Yoksa imani tecriibe edip de imanin sizin
icin imkansiz bir sey oldugunu mu gordiiniiz? (Tantavi, 1420/2000a: 135)

2. Kaderi gilinahlarina bahane edenlerin, fakirlik, hastalik, a¢lik, sevgiliyi
kaybetme, malin yok olmasi gibi Allah’in kendilerine kader yazgisi olarak takdir
ettigini iddia ettikleri her seye razi olmalar1 gerekirdi. Oysa onlarin, bir kader yaz-
gis1 olarak bunlara raz1 olmadiklari ve kaderle de yetinmedikleri; mal toplamaya,
hastalig1 defetmeye ve acligi gidermeye ¢aligtiklar1 goriilmektedir. Bu da onlarin
iddialarinda samimi olmadiklarin1 géstermektedir (Tantavi, 1420/2000a: 135).

2.2.5. Oliileri Takdis

Tantavi, “Oliileri Takdis” bashgi altinda Miisliimanlarin mevcut kétii duru-
munun ve bundan kaynaklanan timitsizligin, baz1 Miisliimanlari, maziyi aramaya,
yasayanlart hor goriip oliileri kutsamaya sevk ettigini iddia etmektedir. Ona gore
bu anlayistan da dliileri kutsama, onlardan medet umma diigiincesi ortaya ¢ikmaya
baslamistir. Boylece onlarin gegmisteki basarisi ve bizim de su andaki basarisizligi-
miz onlarin, bize yardim edebilecegini zannetmemize neden olmustur. Dolayisiyla
oliilerin mezarlarina yiiksek¢e kubbeler yapmamizin, neredeyse bizi cahiliye aki-
desine yaklastiran kutsayici davranislar sergilememizin, kabirlere adaklar sunmaya
baslamamizin ve onlar1 Islam’in yasakladig1 vesileye araci kilmamizin nedeni
budur. Tantavi, “Tim bunlar simdiki zamanimizin ko6tii, gegmisimizin de iistiin ve
parlak olmasi dolayistyla gosterdigimiz psikolojik bir reaksiyon” oldugunu iddia
etmektedir (Tantavi, 1420/2000a. 138).

Yine Tantavi’ye gore kadere dair hatali anlayis, bazi kelam ekollerinin insani,
iradesi ve akli olmayan bir varlik olarak gérmelerine, kimi ekollerin de gergekte
olmasi gerekenden daha fazla insan iradesine 6nem vermesine neden olmustur.
Bdylece bunlar, miikafat ve ceza konusunda insanin tasarrufta bulunabildigi ayet-
ler ile onun takatini asan irade konularina dair ayetleri birbirine karistirmiglardir.
Halbuki Allah, insani hiirriyeti ve kudreti dahilindeki meselelerde sorguya ¢eker
(Bakara,2/286). Dolayisiyla bu ekoller, O’nun adaletinin, beseri adalet dl¢iisiiyle
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kiyaslanamayacagini unutmuslardir. O kader ve diger akaid konularinda yegéane
kurtulugun asil kaynak olan Kur’an, Sahabe ve tabitinu takip etmekle miimkiin
oldugunu ifade eder (Tantavi, 1420/2000a: 138).

2.3. Gayba iman

Kur’an’in tizerinde durdugu konulardan birisi de gayba imandir. Rummani
(6.384/994), Bakillani (6.403/1013), Kadi Iyad (6.544/1149), Suyiti gibi 6nde ge-
len pek ¢ok alim, Kur’an’in gaybi bilgiler igermesini onun i‘céz/essiz yonlerinden
saymiglardir (Rummani, 2008: 75; Bakillani, 1429/2008: 28, 40, 41, 42; Beyhaki,
1420/1999: 348; Kadi L, ts., I: 234-238).

Tantavi, Kur’an’in idrak edilen alemi “alemu’s-sahade” (gozle goriilebilen
alem), duyularla idrak edilmeyen alemi de “alemii’l-gayb” (metafizik dlem) olarak
adlandirdigini ifade eder. O, sahadet alemine inanma ve onun varligini tasdik etme
konusunda, insanlarin bir fazileti olmadigini zira bunun zaruri bilginin bir pargasi
oldugunu fakat gaybe dair haberlerin dogruluguna inanan kimse icin tistiinligiin ve
faziletin s6z konusu oldugunu ifade eder. Muttakilerin birinci 6zelligi olan gaybe
iman u—\ﬂ‘-' Gsiash udﬂ\ ‘Onlar ki gaybe inamwrlar.” (Bakara, 2/ 3) ayetinde ifade
edllmls olma51 dikkate degerdir (Tantavi, 1420/2000a: 139).

Sadece duyularimiz araciliiyla bize gelen bilgilerle yargida bulunmak i¢in
aklimizla bag baga birakilsaydik metafizik alemle ilgili bilgisizligimiz devam ede-
cekti. Fakat Allah Teala, madde 6tesi alemi idrak etme konusunda aciz olan akli bir
basina birakmamis, gayb alemiyle ilgili ihtiyag duydugu bilgileri haber vermistir
(Tantavi, 1420/2000a. 139-140). Gaybi bilgilerin bildirimini ifade eden vahiy,
ne igsel sezgi ne ruhsal ilham ne zihinsel bir aydinlanma ne de mantiksal bir ¢1-
karimdir. Vahiy ¢ yolla gelmistir: “Allah bir insanla ancak vahiy yoluyla veya
perde arkasindan konusur yahut bir el¢i gonderip izniyle ona diledigini vahyedir,
o yiicedir, hdakimdir.” (Sura, 42/51)

Gayba iman etmenin iman esaslarindan oldugunu ifade eden Tantavi, Kur’an’da
bahsi gecen gaybi bilgileri inkar edenlerin kiifre girecegini, sahih siinnette gecen
gayb1 inkar edenlerin ise fasik ve glinahkar olacagin iddia eder. Tantavi’ye gore
aslinda kendileriyle delil getirme (hiicciyet) giicii bakimmdan Kur’an ile hadisler
ayn1 derecededir (Subhl Salih, 1996 301vd.; Abdulgani A. 1996: 55 vd). Su ayette
ifade edildigi gibi > s =35 MK 5 e 3hilas “0 (peygamber) heva ve heve-
sinden konusmaz. O (bildirdikleri) kendisine vahyedilenden baska bir sey degildir.”
(Necm, 53/3-4) Dolayisiyla Kur’an, lafiz ve mana itibariyle Allah’a aitken hadisler
ise manasi Allah’tan olup lafizlar1 ise Hz. Peygamber’e aittir.

Tantavi, ayetler ile hadisler arasindaki bu farkin, rivayet ve nakilde ortaya ¢ik-
tigin1 ifade eder. Zira Kur’an’ Allah’tan siibutu kesin ve miitevatirdir (Ciircani, A.
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1428/2007: 253). Dolayistyla Mushaf’ta eksiklik oldugunu iddia eden kimse kiifre
girer. Hadislerin ¢ogu ahad nitelikli rivayetler olup hadis alimleri sahih olanlar
zayiflarindan ayirmak ve hadis ricalini incelemek i¢in var giiglerini ortaya koy-
muglardir. Hadis mecmualarinda yer alan hadislerin lafzen rivayeti kesin degildir
(Tantavi, 1420/2000a: 141-141). Bu nedenle Tantavi’ye gore kiiflir ihtimali olma-
dik¢a, Miisliiman birinin irtidadina hiikmedilmemesi gerekmektedir. Bu nedenle
Sahih siinnette varit olan bir inan¢ esasini inkar eden kimse kiifre girmeyip fasik
olur. Fakat kisi, hadis ehli olup hadisin illetlerini bilmesi, bir illetten dolay1 onu
reddetmesi durumunda herhangi bir giinah s6z konusu olmaz (Tantavi, 1420/2000a:
141). Tantavi, iman edilmesi gerekli olan ve inkar kiifrii gerektiren mugayyebatin;
melekler, cinler, kitaplar, peygamberler, ahiret giinii, hesap, miikafat ve ceza, kader,
goklerin ve yerin yaratilisi, insanin yaratilmasiyla ilgili Kur’an’da gegen bilgiler
ve Kur’an’in bildirdigi her sey oldugunu sdyler (Tantavi, 1420/2000a. 142).

2.4. Peygamberlere iman

Tantavi bu basglik altinda niiblivvetin gerekliligi, Peygamberlerin hakikati,
mucize, keramet, sihir ve benzeri pek ¢ok konu {izerinde durur.

2.4.1. Vahiy, Vahyin imkéani ve Liizumu

Vahyin imkan ve liizumunu tartisan Tantavi, vahyin aklen miimkiin oldugunu,
zira melekleri yaratmaya, peygamberleri segmeye ve kainatta yasalar koymaya kadir
olan Allah Teala nin kullarimi bilgilendirmesinin akla aykir1 olmadigini ifade eder.
Vahyi fiilen vuku bulmus, bu konuda haber-i sadik varit olmustur. Haber-i Sadik
da miitevatir ve haber-i Restl olmak tizere iki kisma ayrilir (Taftazani, 1428/2007:
37 vd.). Iste bu nedenle Tantavi’ye gore gordiigiimiiz ve duydugumuz olaylara ve
haberlere inandigimiz gibi haber-i sadikin verdigi bilgiye de kesin olarak inaniriz.
Bu, ayni zamanda gereklidir. Zira haber-i sadik olmasaydi, beseriyet, metafizik
alem konusunda bilgisiz kalirdi. Bu durumda insanlar, Rableriyle manevi iletisim
kuramayacak, ahiretleri i¢in ¢aligamayacak, ahlaki iistiinliikten ve pek cok insani
degerden yoksun kalacaklardi (Tantavi, 1420/2000a: 145).

2.4.2. Peygamber’in Hakikati

Kur’an, peygamberlerin beser ve Allah’in kullar1 oldugunu bir ilke olarak ortaya
koyar. Diger insanlar dogduklar1 gibi onlar da dogar, 6ldiikleri gibi 6liir, hastalan-
diklar1 gibi hastalanir ve sifa bulurlar. Risalet i¢in se¢ilmelerine engel olan nefret
edici, sakatlayici veya davete engel teskil eden hastaliklar harig, her seylerinde diger
insanlara benzerler (Tantavi, 1420/2000a: 157). Peygamberlerde ulGhiyetin hi¢bir
ozelligi yoktur. Zira ullihiyet, sadece Allah’a mahsustur. Peygamberler, vahiy alan
insanlardir. Tarih boyunca insanlar, peygamberlerin beseri 6zelliklere sahip olma-
larin1 “Allah peygamber olarak bir beser mi génderdi.” (isra, 17/94; Yunus, 10/2;
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Yasin, 36/15) diyerek yadirgamustir (Furkan, 25/ 7; [brahim, 14/11). Yiice Allah da
“Eger yeryiiziinde, yerlesmis gezip dolasan melekler olsaydi elbette onlara gokten
peygamber olarak bir melek gonderirdik.” (isra, 17/95; bkz. Furkan, 25/20; En’am,
6/8-9) buyurmak suretiyle peygamberlerin, insan tiiriinden olmasi gerektigini ifade
ederek onlarin goriislerini reddetmistir. Bu nedenle Tantavi peygamberligi insanlara
ilahi bir liituf olarak degerlendirir. Sayet Allah Teala, insanlara kendi hukukunu
ogretecek peygamberler gondermeyip isledikleri giinahlardan dolay1 onlar1 ahirette
sorguya ¢ekecek olsaydi, insanlar “Ya Rabbi! Bize bir el¢i gonderseydin de su asagi-
higa ve riisvaliga diismeden once ayetlerine uysaydik.” (Taha, 20/134) diyeceklerdi
(Nisa, 4/165). Bilgi kaynaklar1 vahiy olan Peygamberler gayb1 bilmezler (En’am,
6/50; A’raf, 7/188). Nitekim Kur’an, Hz. Peygamber’in gaybi bilmedigini agik¢a
ifade etmektedir (En’am, 6/50; Hud, 11/31; Tantavi, 1420/2000a: 166).

Tantavi, islam’m Miisliimanlara biitiin peygamberlere iman edip sayg1 gos-
termelerini gerekli gordigilinii ifade eder. Kur’an’da diger hususlarin yani sira
peygamberlerle ilgili bir hususu inkar eden veya onda kusku duyan kimse, Islam’m
disina ¢ikar (Bakara, 2/285). O, ayetlere atifla Kur’an’da yirmi bes peygamberin
adinin gegtigini, (En’am, 6/83-86; Meryem, 19/56; A’raf, 7/65; A’raf, 7/73; A’raf,
7/85; Enbiya, 21/85) Kur’an’in peygamberlerin kissalariyla ilgili anlattigi her seyin
iman edilmesi farz olan birer hakikat oldugunu soyler (Bakara, 2/253; Tantavi,
1420/2000a: 164-165).

Tantavi, Hz. Peygamber’in yaratilis bakimidan beser oldugunu fakat ahlaki
Ozellikler bakimindan hi¢ kimsenin onun gibi olamayacagini ifade eder. Hatta Hz.
Muhammed (s.a.v) son peygamber olmasaydi iistiin ahlaki 6zellikleri dolayisiyla
yine de tartigmasiz insanlarin en biiyligl olurdu (Tantavi, 1420/2000a: 158). Hz.
Peygamber’i, diger insanlardan ayiran en 6nemli 6zellik, vahiy ile se¢ilmis bir
beser olmasidir (Kehf, 18/110). Tantavi, beser olarak Hz. Peygamber’in fiil ve
tasarruflarinda hata edip etmedigini uzunca tartisir ve soyle der:

1. Allah’tan gelen mesajlar tebligde, seriatin beyaninda Peygamber’in hata
etmesi mimkiin degildir. “ O, Arzusuna gore heva ve hevesine gore konusmaz.
O (bildirdikleri) vahiyden baskast degildir.” (Necm, 53/3-4; Nisa, 4/170) Hz.
Peygamber’in, kendisine vahiy geldikten sonra giinaha girmesi, kemale aykir
davranislarda bulunmasi imkansizdir. Zira Allah Teala, onu 6rnek yapmistir (Ahzab,
33/21; Miimtahine, 60/6).

2. Peygamber, heniiz vahiy inmemis hukuki bir konuda yaptigi ictihatta hata
edebilir. Abdullah Tbn Ummii Mektiim olayinda oldugu gibi. Allah Teala, peygam-
berlerin bu hatalarini diizeltir.

3. Hata, idari ve askeri islerde olabilir. Boyle bir hatanin meydana gelmesi
mimkiindiir. Ciinkli Hz. Peygamber, bu gibi hususlarda beseri bir fikirle diisii-
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niirdli. Bu gibi durumlarda Sahabe, Restlullah’in verdigi kararin Allah’tan gelen
bir buyruk mu yoksa bir i¢tihat m1 oldugunu sorardi. Eger Hz. Peygamber, bunun
kisisel bir goriigii oldugunu haber verseydi Sahabe, Hz. Peygamber’e goriislerini
sunar, o da bu goriigleri kabul veya reddederdi. Bedir savaginda askeri karargahin
yerini segme olayinda oldugu gibi.

4. Restlullah (s.a.v.) bazen biitiinliyle diinyaya iliskin yaptig1 islerde kendi
sahsi goriisiinii sOylerdi. Salt diinyevi-nebevi fiiller olarak degerlendirilebilen
tibbi, zirai ve sinai konulara iligkin fiillerinde hata edebilirdi. (Hz. Peygamber’in
diinyevi-nebevi fiilleri i¢in bkz. Ozdemir, 2016: 78 vd). Mesela hurma agaglarinin
asilanmasi meselesinde oldugu gibi Restlullah (s.a.v) bu konuda vahye dayanma-
yan bir goriis ortaya koymus, ashabini buna mecbur tutmamustir. Bu konuda hatasi
ortaya cikinca da: “Siz diinya islerinizi benden daha iyi biliyorsunuz.” (Miislim,
Fadail, 141; Nevevi, 1431/2010, V,195-197; ibn Astr 1984, XV, 375; Kasimi, C.
1418, IX, 338) demistir (Tantavi, 1420/2000a: 161; konuya dair bir degerlendirme
icin bkz. Avvame, 1434/2013: 49).

Hz. Muhammed’in (s.a.v) risaleti tim insanlara yonelik evrensel olup inanglar
ve ibadetler konusunda diizeltme ve degistirme (ta’dil, tebdil) kabul etmeyecek
esaslar ortaya koymustur. Bununla birlikte Islam seriat1 (hukuku), esnek bir yapiya
sahiptir. Mali muameleler ve idari durumlar ile ilgili genel ilkeler ve nasslar vazet-
mistir. Tantavi, Ibn Kayyim (6.751/1350)’1n et-Turuku I-Hiikmiyye (ibn Kayyim
ts., I: 30 vd) kitabina atifla bazi son donem fakihlerin, seriatin genis tuttugu bazi
alanlar1 insanlara daralttiklarini bu fakihlerin adeta insanlari, Islam’in disinda hii-
kiim aramaya zorladiklarini iddia ederek bunun hatali oldugunu dile getirir. O, Hz.
Peygamber’in risaletiyle birlikte milletler arasinda karsilikli ulagim ve iletisimin ge-
listigini, kiiresellesmeyle birlikte neredeyse diinyanin tek tilke, milletlerin tek millet
haline geldigini ifade ederek bu durumun risaletinin evrenselligine ve son Peygamber
olusuna delalet ettigini ifade etmektedir (Tantavi, 1420/2000a: 162-164).

2.4.3. Olaganiistii Olaylar

Tantavi, Kureys’in Isra mucizesine inanmadiklarini, zira o giin bilinen vasitalar-
la kisa siirede bir yolculugun gerceklesmesini miimkiin gormediklerini sdyler. Ancak
o giin imkansiz olan bu hadise, bugiin kabul edilebilir siradan bir olay haline gelmis-
tir. Sayet bundan bir iki asir 6nce en biiyiik astronomi bilim adamina, giiniimiizde
icad edilen ucak, kayit cihazlar1 vs. teknolojik gereclerden haber verilebilseydi
stiphesiz bunun imkansiz oldugunu sdyleyecekti. (Tantavi, 1420/2000a: 165-166)
Su halde imkansiz gibi goriinen olan bu olay nasil gerceklesti? diyerek aklen ve
adeten imkansiz olan olaylar {izerinde durur (Tantavi, 1420/2000a: 165-166).

Buna gore adeten vuku bulmasi imkansiz olan ii¢ tiir olay Kur’an’da zik-
redilmektedir. Bunlar, Peygamberlerin niibiivvetine delalet eden ve onlar eliyle
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gerceklesen mucize, salih bir veli eliyle gerceklesen keramet, herhangi bir kafirin
eliyle meydana gelen istidrdacdir. Tantavi, belirtilen bu olaganiistii olaylarin gergek-
lesmesinin miimkiin oldugunu ve bunlara inanmak gerektigini ifade eder (Tantavi,
1420/2000a: 167).
Tantavi, 55 15185 |l u-\ﬂ‘ G558 A VG Al G Y Ay i
“Veli Allah’a karst gelmekten sakinan miittaki mii’'mindir. Onlar iman etmis ve
Allah’a kars1 gelmekten sakinmis olanlardir. ”(Yunus,10/62-63) ayetiyle veliyi
tanimlamaktadir. Ona gore veli olarak adlandirilan bazi kimselere atfedilen kera-
metlerin, dogru ve yalan olma ihtimalinin bulundugunu, bunlarda giinah olmadig:
takdirde inanip tasdik etmede bir vebalin olmadigini; yalan ihtimali olmasi du-
rumunda ise tasdik etmemekte bir sorumluluk olmadigini belirtir. O, Sa‘rani’nin
“Tabakat’inda keramet olarak anlattig1 bazi olaylarin masiyetler igcerdigini ifa-
de ederek bunlara kars1 ¢ikmaktadir (Sa’rani, A. 1413/1993: 16 vd.; Tantavi,
1420/2000a: 167-168).

2.4.4. Hz. Muhammed’in (s.a.v) Mucizeleri

Tantavi, Hz. Peygamber’in Kur’an ve Allah Teala nin risalet gorevi i¢in ona
verdigi essiz iistiin ahlak olmak iizere iki biliylik mucizesi oldugunu beyan eder.
Ona gore Hz. Peygamber’in hayat hikayesi bash basina bir mucizedir. Tarihte
ortaya ¢ikmis biiyiik sahsiyetleri onunla kiyaslamak, hem gercege aykiri, hem de
ona biiyiik bir haksizlik olur. Zira yiiceligin her yoniinii kendisinde toplayabilen
sadece Hz. Muhammed’dir. Bilyiik insanlar, yasantilariyla ilgili birtakim zaaflarint
gizlemeye caligirlar. Fakat Hz. Muhammed’in (a.s) hayati, kapali higbir sayfasi
bulunmayan, kazinmis satir1 olmayan ve dileyenin diledigini okuyabildigi apagik
bir kitap gibidir. Hz. Muhammed (a.s), beseri zaaflarin ortaya ¢iktig1 seving, 6fke,
arzu ve infial durumlarinda bile ashabini her tiirlii sz, fiil ve davranigini baskalarina
anlatmakla sorumlu tutmustur. Hatta esleri, kendileri ile onun arasinda olup biten
0zel durumlarimi anlatmiglardir (Tantavi, 1420/2000a: 169).

Hz. Peygamber’in s6z ve davraniglar1 arasinda higbir ¢eligki olmadigini ve
ahlakinin tamamen Kur’an’a uygun oldugunu belirten Tantavi, Hz. Peygamber’in
Beni Mahzum’dan hirsizlik yapmis ve sugu sabit olmus soylu bir kizin bagiglanmasi
igin araci olanlara hitaben; “Sizden dncekileri ancak soylu biri su¢ isleyince onu
cezasiz birakmalar, zayif ve gii¢siiz biri de sug isleyince onu cezalandirmalart helak
etmigtir. Ama Allah’a yemin ederim ki, eger Muhammed’in kizi Fatima da hirsizlik
ederse mutlaka onun elini keserim.” (Miislim, Hudiid, 8) seklindeki sozleriyle Islam
Ceza hukukunda araciliga ve haksizliga yer olmayacagina dair saglam bir prensip
ortaya koydugunu ifade eder (Tantavi, 1420/2000a: 172) .

Tantavi, Hz. Muhammed’in Taif halkini bagislamasi1 ve Mekke nin fethinde
genel af ilan etmesi gibi daha pek ¢ok olay1 anlatarak bunlari onun iistiin ahlakina
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delalet ettigini ifade eder (Ibn Hisam, 1433/2012, 11, 258). Hz. Muhammed’in (a.s.)
dogrulugunun ve giivenirliliginin (emaneti) mucize oldugunu; son dénem siyer
yazarlarinin onun mucizelerini ¢gogaltmaya anlam veremedigini dile getirir. Ona
gore miisriklerin dldiirmeyi kast ettikleri (Enfal, 8/30; Ibn Hisam, (1433/2012).
I, 285-288) Hz. Muhammed’e giivenip en kiymetli mallarin1 ona emanet etme-
leri ve hicret esnasinda Hz. Ali’ye bu emanetleri sahiplerine birakmasini tembih
etmesi diinya tarihinde esi goriilmemis bir davranis 6rnegidir. (Mevdudi, 1992,
11, 388) Bu essiz davranig 6rnekleri onun son peygamber oldugunun kanitlaridir:
“Allah peygamberligini kime verecegini ¢ok iyi bilir.” (En’am, 6/ 124; Tantavi,
1420/2000a: 177-178)

Tantavi, eserinin sonu¢ kisminda davet¢inin Hz. Peygamber’i 6rnek almasi
geregi lizerinde durur ve Kur’an’in baris mesajina ve davet metoduna dikkati ¢ceker.
Buna gore Islam baris dinidir. Dinde zorlama yoktur. Davetci, hikmet ve giizel
ogiitle tebligde bulunmalidir. islam diinyasindaki mevcut kotii tablonun degismesi
i¢in davet¢i, Hz. Peygamber’i 6rnek alarak s6z ve davranislariyla 6rnek olmasi
gerekir. Davetcinin bu tutumu, pek ¢cok kimsenin Miisliiman olmasina vesile ola-
caktir (Tantavi, 1420/2000a: 188-190).

2.5. Kitaplara iman

Tantavi’ye gére Hz. Muhammed’in (s.a.v.), Kur’an’1 te’lif ettigini iddia etmek,
onun peygamber oldugunu inkar edip ona ultihiyet sifat1 vermektir. Halbuki Hz. Mu-
hammed (s.a.v.) Allah’in kulu ve el¢isidir. Kur’an da onun mucizesidir. Kur’an’in
1’caz yonleri pek ¢ok yonden ortaya ¢ikmaktadir (er-Rummanti, 2008, ts: 75; Hattabi,
2008: 22 vd.; Bakillani, 1429/2008: 9 vd.; er-Razi, F. 2004/1424: 24).

Hz. Muhammed’in (s.a.v) yasadigi1 kasabada Yunan, Roma, Hint ve Iran fel-
sefesi bilinmiyordu. Okuma-yazma bilmeyen bir insanin Kur’an gibi bir kitab1
yazmas1 miimkiin degildir. Bdyle bir olayi benzeri tarihte yoktur. Oyleyse Kur’an
beser sozii degil, Allah kelamidir. Tarihin 6nemli sahsiyetlerinden Mozart (6. 1791),
heniiz on yagina girmeden bir miizik pargasi bestelemis, Bessar ayni yaslarda siir
yazmis, Shakespeare (6. 1616) ise edebi bir hazine birakmistir. Ancak tarih bo-
yunca Hz. Muhammed’in (a.s.) i¢inde bulundugu sartlarda yasayan hig¢ bir insan
Kur’an gibi bir eser ortaya koyamamistir. Clinkii Kur’an edebi iislupta zirvededir.
Yasama alaninda miikemmel kanunlara sahiptir. Beseri akilla idraki miimkiin ol-
mayan gayba iliskin bilgiler icerir, tabiat kanunlarina isaret eder. Dolayisiyla o,
erisilmez olaganiistii bir kitaptir. Allah Teala, Kur’an gibi bir metni ortaya koyma
konusunda tiim insanlara ve cinlere meydan okumus fakat insanlar, onun benzerini
getirememislerdir (Himsi, N. 1400/1980: 24). Meydan okuma, bugiin de gecerli
olmakla birlikte insanlarin acizligi hala siirmektedir. Tantavi, Kur’an’in i‘cazini,
sadece onun lafizlarinda, mugayyebatla ilgili verdigi haberlerde ve bilginlerin,
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i‘cazin oldugunu iddia ettikleri yerde degil, Kur’an’in tiimiinde arayip arastirmak
gerektigini iddia etmektedir. Ona gére Kur’an’1 arastiran herkes, kendi bakis agi-
sina gore onun essiz i‘caz yonlerini goriir. Nitekim bir bilim adamu, Lér— R Jﬁlﬁ b
A5 &3 ) “Evet, bizim, onun parmak u¢larini bile aynen eski haline getlrmeye
giiciimiiz yeter.” (Kiyame, 75/4) ayetinin parmak izine delaletini goriince Miislii-
n’1n asirlar dnce parmak

9/\’

man olmustur. Yakin zamanda bilinmekle birlikte Kur’a
izine isaret etmis olmas1, hayret verici bir durumdur. Oyleyse Hz. Muhammed’in
bu mucizeyi Allah katindan almis olmasi, Kur’an’in da Allah kelam1 olmus olmas1
gerekir. Kur’an’da benzeri bilimsel gerceklere isaret eden yiizlerce ayet vardir
(Tantavi, 1420/2000a: 182-183).

Kur’an’in Allah katindan indirildigini haber verdigi kitaplara iman etmek ge-
rekir (Necm, 53/ 36-42; A’la, 87/ 14-18; Maide, 5/ 43; Maide, 5/ 44; Maide, 5/ 45;
A’raf, 7/157; Fetih, 49/29; Nisa, 4/163; Enbiya, 21/105; Ziimer, 39/74; Maide, 5/
46; Maide, 5/47; Al-i Imran, 3/50). Bu kitaplarin tahrif edilip edilmediginin 6lgiisii
Kur’an’dir: “Sana da daha énceki kitabr dogrulamak ve onu korumak iizere hak
olarak Kitab’t (Kur’an’1) génderdik.” (Maide, 5/48) Bu kitaplara dair Kur’an’in
haber verdigi bilgiler dogrudur. Bunlar1 inkar edenler kiifre girer. Tantavi, bu ki-
taplarin Kur’an’a uyan bilgilerinin saglam oldugunu, Kur’an’a aykir1 olan bilgi ve
haberlerinin de aslindan saptirildigini sdyler (Tantavi, 1420/2000a: 184-186).

Sonu¢

Ali Tantavi, hem resmi okullarda hem de medreselerde egitim gormiis davetei,
1slahatc1 ve egitimci yoni olan bir alimdir. Sam, Bagdat ve Suudi Arabistan radyo ve
televizyonunda yillarca programlar yapmis ilk radyo programi yapanlardandir. Basta
temel Islam bilimleri olmak iizere edebiyat, sanat, tarih, biyografi alaninda otuzdan
fazla eser, yiizlerce makale yazmig ve bilimsel arastirmalarda bulunmustur.

Tantavi, Ta ‘rifun dmm bi dini’l-Islam adl eserinde daha ¢ok konulu Kur’an
tefsir yontemini uyguladigi sdylenebilir. Ayetler 15181nda kelami mezheplerin kisir
cekismelerine ve felsefl tartigmalara girmeden inang ilkelerini akli 6nermeler ve
istidlallerle agiklar. Bunlari, Ehl-i Siinnet’in daha cok selef ¢izgisinde ¢agdas ve
akici bir iislupla anlatir. Eseri okuyan kisi zihin kargasasina diismeden Islam esaslari
hakkinda ana hatlariyla bilgi sahibi olmaktadir. Eserde gereksiz bilgilere, bidat ve
hurafelere yer verilmemektedir.

0, Islam inang ilkelerini anlatmadan 6nce sekiz temel prensip ortaya koymak-
tadir. Buna gore duyu organlari var olan her seyi kusatamaz. Akil ancak duyu organ-
larinin kusattigi varliklarla ilgili bilgileri elde edebilir. Akil metafizik alemle ilgili
bilgilere ancak naslarin verdigi bilgilerle vakif olup onlar1 degerlendire imkanin

¢
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sahip olur. Su halde birey, duyu organlariyla goriip duymadigi varliklari inkar etme
hakkina sahip degildir.

Bir yaratici olmadan evrendeki varliklarin tesadiifler sonucu yaratilmasi miim-
kiin degildir. Bu iddia, 1ss1z bir ¢6lde dayali doseli muhtesem bir sarayin tesadiifler
sonucu yapildigint kabul etmekle esdegerdedir. Su halde bir yaratici olmadan evren-
de mitkemmel isleyen bu diizenin bir basina yaratilip kusuruz islemesi imkansizdir.
Evrende diisiinen disiindiiglinii sentezleyen tek varlik insandir. Akil sahibi olan
insanin kainattaki varliklar1 yaratma imkani1 olmadigina gore evrendeki varliklar
ve onda miilkemmel isleyen bu diizeni yaratan askin bir yaratict olmalidir. Bu
yaratict da Yiice Allah’tir.

Ahiret ahvali ve kaderle ilgili konular metafiziktir. Kur’an nasslar1 ve sahih
hadislerle ancak bunlar hakkinda bilgi sahibi olmak miimkiindiir. Dolayistyla bazi
miifessirlerin delilden yoksun ahiret ahvaliyle ilgili tasvirleri muteber degildir.
Kader, Allah’in evrendeki yasalaridir. Bir mithendis, projenin bazi ayrintilarini
degistirebildigi gibi Allah da -dilerse- sadaka ve dua gibi ibadetleri, baz1 musibet-
lerin kalkmasina veya degismesine sebep kilabilir. Allah’1n, vahiy denilen iletisim
aractyla mesajlarini insanlara bildirmesi, aklen miimkiindiir. Allah melek vasitasiyla
insanlardan peygamber olarak sectigi kimselere mesajlarini bildirmistir. Vahiy adini
alan bu bildirim akil agisindan da olanakhidir. Zira evreni yaratip onda kanunlar
koyan Allah, mesajlarini melek vasitasiyla insanlara bildirmesi de miimkiindiir ve
bu fiilen gergeklesmistir.

Allah insanlar1 dogru yola hidayet etmek lizere peygamberleri, kavmin diliyle
gondermistir. Son ilahi mesaj olan Kur’an, Tevrat ve Incil’den farkli olarak tahrif-
ten korunmustur. Bunlarimn tahrif edildigini Kur’an bize bildirmistir. Dolayistyla
onlarda Kuran’a aykir1 olan bilgiler, tahrif edilmis kabul edilir. islam, Kur’an’a
iman etmeyi emrettigi gibi tahrif edilmemis haliyle diger semavi kitaplara da iman
emreder. O, peygamberler arasinda her hangi bir fark gdzetmez.

Hz. Peygamber’in, Kur’an ve essiz ahlaki olmak {izere iki biiyiilk mucizesi
vardir. Hz. Peygamber’i 6ldiirmeyi planlayan diismanlari, glivenilir olmasi, listiin
bir ahlak ve karaktere sahip olmasi sebebiyle en kiymetli mallarin1 ona emanet
etmislerdir. Tarihin hi¢bir doneminde bdyle bir olay goriilmemistir. Bu da onun
niibiivvetinin en énemli delilidir. Islam baris dinidir. Dinde zorlama yoktur. Da-
vetci, hikmet ve giizel 6giitle tebligde bulunmalidir. Islam diinyasindaki mevcut
kotii tablonun degismesi i¢in davetcinin Hz. Peygamber’i drnek almasi, sadece
sozle (lisan-1 kal) degil, fiille (lisan-1 hal) de 6rnek bir sahsiyet olmasi gerekir. Bu
orneklik, pek ¢ok Miisliiman olmayanlarin hidayetine vesile olacaktir.
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