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Ozet

Neoliberal hegemonya, toplumlarin sadece ekonomik ve siyasi yapilarini degistirmekle kalmamis
ayni zamanda bu toplumlarin Uyeleri olarak neoliberal 6znelerin duygusal dunyalarini da
donustirmistir. Gunimizde hegemonik neoliberal diizenin strdirilmesinde hazzin GstinlGga ve
acinin mustehcenlestirilerek yok edilmesi iki temel duygulanim bigimi olarak ortaya ¢ikmaktadir.
Neoliberal toplumlar farkl dustndrlerce farkh bicimlerde tasvir edilmislerdir. Palyatif toplumdan
akiskan modern toplumlara kadar bircok toplum modelinin betimlenmesinin temelinde neoliberal
siyasal rasyonaliteye hakimiyet vurgusu yatmaktadir. icinde yasadigimiz toplumda yasam ve
verimlilik 6vulirken aci ve olumsuzluk gizlenmektedir. Neoliberal toplumlar birer performans ve
olumluluk toplumlaridir. Bu makalede acinin toplumsal ve siyasal gelisime kosut bir bicimde
gelisiminin ana momentleri vurgulanmaya calisilacaktir. Bunun igin toplumsal gelismenin U¢li dogasi
Uzerinden bir dustince gelistirilerek acinin da Ucli dogasi olabilecegi iddia edilecektir. Modernlik
Oncesi pastoral acidan, acinin ahlakilestirildigi neoliberal topluma uzanan sirecte acinin déntsima
Uzerinde durulacaktir. Sonugcta insanin siyasal bir hayvan oldugu vurgusuyla, icinde bulundugumuz
neoliberal haz toplumunda yerinden edilmis acinin dogasi tzerine disinme tesvik edilecektir.

Anahtar Kelimeler: Neoliberal toplum, pastoral aci, akiskan aci, acinin G¢li dogasi, neoliberal 6zne,
acinin sonu
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On the Triple Nature of Pain from Pastoral
Patronage to a Neoliberal Society of
Pleasure

Abstract

Neoliberal hegemony has not only changed the economic and political structures of societies, but
also transformed the emotional worlds of neoliberal subjects as members of these societies. Today,
the dominance of pleasure and the elimination of pain by obscene appear as two basic forms of
affect in maintaining the hegemonic neoliberal order. Neoliberal societies have been portrayed in
different ways by different thinkers. The emphasis on the dominance of neoliberal political
rationality underlies the description of many societies, from palliative to liquid modern societies.
The society we live in, life and productivity are praised, while pain and negativity are hidden.
Neoliberal societies are societies of performance and positivity. In this article, the main moments of
the development of pain in parallel with the social and political development will be emphasized.
For this reason, it will be claimed that pain can also have a triple nature by developing an idea on
the triple nature of social development. It will focus on the transformation of pain in the process
from pre-modern pastoral pain to neoliberal society where pain is moralized. Finally, with the
emphasis on human being as a political animal, reflection on the nature of displaced pain in our
neoliberal pleasure society will be encouraged.

Keywords: Neoliberal society, pastoral pain, liquidity of pain, triple nature of pain, neoliberal subject,

end of pain.
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Acinin Uglii Dogasi Uzerine

Pastoral Himayeden Neoliberal Haz Toplumuna

Acinin Uclii Dogasi Uzerine

“Ruhun Ug¢ degisimini anlatacagim size:
ruhun nasil deve, devenin aslan, aslanin
da en sonu cocuk oldugunu”

Nietzsche, Béyle Buyurdu Zerdiist

GIRIS

Acli, 6ziinde mahrem bir deneyim gibi algilansa da icerdigi cok boyutlu yapisiyla, sosyal ve
kdlturel bir fenomendir. Bireysel bir deneyim bigimi olarak, toplumsal iliskilerden azade degildir.
Acinin anlamlandirilmasi, aci gekenin iginde yasadigi toplumun, var oldugu kultirel dinyanin ve
tarihsel gerceklikle kurdugu bireysel iliskinin bir yansimasidir. Aci yoluyla birey, icinde
bulundugu dinyanin kulturel tasarimiyla iliskiye girme olanagini yakalar. Aci, bireyin dinyasini
temsil eden bir anlam ve degerler sistemine yonelik bir saldiriya verilmis fizyolojik bir yanittir.
Karmasik bir kiltdrel duyguyu ifade etse de, aciya verilen anlam, iktidar bicimlerine ve
dolayisiyla toplum bicimlerine gore degisir. Sadece acinin anlami degil, ayni zamanda, aciya
yonelik tavir takinma bigimini de etkiler toplum bigimleri. Modern dncesi topluluklarda iktidar,
kendisini olumsuz boyutuyla aci gekme Gzerinden insa ederken, modern toplumlarda siddetle
kurulan iliskinin degismesiyle birlikte aci, disipline edici bir islev kazanmistir. Modern
zamanlarda aci, gériinmez hale getirilmis; modern siyasal iktidar aci nesnesi olarak bedenleri,
disiplin kurumlarinda, verimli Uretici metotlara havale etmistir (Han, 2022, s.19-20). Bu
bakimdan, acinin ve siddetin izlerini bedenlerde gormek mumkin degildir. Acinin takip
edilebilecegi bir nesne olarak beden, toplumsal olanla iliskiyi gdstermesi bakimindan énemli bir
simge konumundadir. Beden antropolojisine yonelik arastirmalarda, bedenin bir analiz nesnesi
olusundan vyararlanilarak, bedenin hem toplumlarin hem de insanin 6zinin anlasiimasinda
carpici bir ktltirel anlamlar odagi oldugu disinilmektedir. Acinin kiltlrel ve sosyal yapisinin
anlasiimasi icin bedenin cektigi acilarin simgesel dondsimi Gzerinde durmak gerekmektedir

(Breton, 2010, s.18).

Acinin karmasik dogasi, bireyin toplumla kurdugu iliskiyi belirsiz kilar. Aci ceken bireyin,

bu deneyimi digerlerine aktarmasi, bir yonulyle, sahip oldugu dil ve kavramsal repertuara
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baglidir. Dolayislyla acl, ayni zamanda dilsel bir deneyimdir. Aciya dair tasvirin zenginligi veyahut
kisirhgl kisinin ifade deneyimine ve kelime dagarcigina/repertuvarina/bellegine siki sikiya
baghdir. llginctir ki, dagarcik/repertuvar kelimesi, giinlik hayatta, kelime haznesi/bellegi
anlaminda kullaniliyor olsa da, kelimenin etimolojisine bakildiginda ; indeks, katalog veya takvim
anlamlarinaisaret edildigi gorilmektedir'. Kelimenin daha sonraki kullanimlarinda, alternatif bir
tip yontemi olarak ‘homeopatide’ kullanilan bir kitaba da génderme yapildigi ve bu kitapta,
homeopatinin uygulanma alani olan semptomlarin ve tedavilerin listelendigi anlasilmaktadir.
Yunanca kokenli ‘Homeopati’ kelimesi ise etimolojik olarak ‘benzer’ anlamina gelen ‘homoios’
ile acli gekmek anlamina gelen ‘patheia’ kelimelerinden tiretilmis bir kavram olarak 6n plana
ctkmaktadir'. Literatirde, homeopati normal tibbi yollarla teshis ve tedavisi yapilamayan gesitli
hastalik ve acilardan muzdarip vicudun bir butin olarak iyilesmesini amaclayan alternatif bir
yontem olarak tarif edilmektedir. Bu yontemle, hastada benzer acilar olusturup vicudun bu
belirtilere karsi kendini dogal yollarla korumasi amacglanmaktadir. Ana akim tedavilerden
farkinin, hastaya veya aci ¢ekene bir batiin olarak yaklasmasi ve hastaligin ana kaynagini tespit
etmeye ¢alismasi ve boylelikle hastaligin belirtilerini de ortadan kaldirarak tedavi etmesi oldugu
soylenebilir. Bu yontemlerle, bas agrilarindan depresyona, panik ataklardan anlamsiz korkulara,
nedensiz kriz ataklarindan uzun slren uykusuzluklara hastaya aci veren birgok belirtinin
bltlncul tedavisi amaglanmaktadir. Bir baska ifadeyle, homeopatide, hastanin acilarinin
kaynagi, bir bitiine gdnderme yapilarak teshis edilmeye calisiimaktadir. Acinin gerek bir belirti
olarak kendisini gdstermesi gerekse bir neden olarak hastalik kaynagi sayilmasi ve devaminda
tedavi yontemlerinin sozluk/indeks dagarcigini olusturmasi, onun siyasal ve toplumsal
sureglerle olan yakin iliskisini de ortaya koyar. Nasil ki, acinin teshisi icin bir kelime dizini
olusturuluyorsa, tarih boyunca yasanan siyasal ve sosyal donlstimlerin de -yasattigl acilar
Uzerinden- insanliga yeni bir alfabe ve kavramsal set hediye ettigi soylenebilir. Modern
toplumun yasadigl radikal anlam ve deger krizinin 6ziinde, insanlarin c¢ektigi acilara verilen
adlarin ve nitelendirmelerin artik geleneksel anlamlarini tasiyamamasi yatmaktadir.
Postmodern diinyayi karakterize eden dontsimlerden biri de, kavramlar ile tasidiklari anlamlar
arasindaki uyumsuzluktur. Bu diinyada, 6zgirlik, egemenlik, devlet, demokrasi ve hukuk gibi
kavramlar, neoliberal tahakkim iktidar teknolojileri dogrultusunda yeniden anlamlandiriimistir
(Crockett, 2011, s.1). Hic siphesiz, yeniden anlamlandirilan bir olgu da, aci ve onunla yasama

stratejileridir.
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Anlam ve iktidar arasinda derin bir iliski bulunur. Bu derin iliskinin glinimuzde yasadigi
uyumsuzlugun yaratiimasindaki sorumlu aktor, siyasal iktidarlardir. Nietzsche’ye gére, anlamak,
aslen bir aci hissi ve yabanci bir glicin taninmasidir. GUgli olan, aci verici vuruslarla kendisini
dtekine dayatir. Otekinin yaralari, aslen giicliniin isaret dilidir. Boylesi bir 6zel isaret dilinin
verdigi istiraptan kaginabilmenin yolu, 6tekinin fethini kolaylastirmaktan gecer. Bu nedenle,
hizl anlama, mimkin oldugunca az sayida darbe alma amacina hizmet eder (Nietzsche, 2019,
5.266). Hizli anlamanin/kavramanin zekayla baglantisini kuran bir egitim literatlrinin de bu
baglamda, iktidar tertibatiyla olan derin baglantisi Gzerine duslnilmelidir. Nietzsche’nin agtig
hattan ilerleyen Fransiz filozof Ranciére de aci, anlam ve siyaset arasindaki baga dikkat ceker.
Ranciere’e gore, -Aristoteles’e referansla- insan denilen siyasi hayvanin siyasiligini kuran sey,
onun sadece konusma yetisine sahip olusundan ibaret degildir (Ranciére, 2011, s.19). insanin
siyasi karakterini ortaya koyan, onun bir logos’a sahip olmasidir. Bu logos sayesindedir ki, insan
sadece acl ve hazzi belirten bir sesten fazlasina sahip oldugu iddiasinda bulunabilir. Logos’un
ortaya koydugu sey, neyin adil neyin adaletsiz oldugudur. insanin bir adaletsizligi ortaya
koyabilmesi, logos sayesindedir, aksi takdirde ortaya konulan sadece ses ¢ikartmadan ibaret
olacaktir. Bir baska anlatimla, sesin séze donisimuini mamkin kilan, insanin siyasal bir varlik
olma kapasitesidir.

(...) bir dayagin yarattigi nahos his ile bu dayak yuzinden hissedilen incinme
arasindaki sinir tam olarak nerede gizilir? Ayrimin tam da bir acinin sdylemsel
ifadesi ile bir iniltinin sesli ifadesini birbirinden ayiran logos Uzerinde
belirlendigi sdylenebilir. Ancak yine de hognutsuzluk ile incinme arasindaki
farkin hissedilmesi gerekir, Ustelik dil araciligiyla aktarilabilir bir sey olarak, iyi

ile kotinUn ayrimi Uzerine kurulu bir toplulugu tanimlayan bir sey olarak
hissedilmelidir (Ranciere, 2011, s.20).

Kultirel bir fenomen olarak aci, icinde olustugu siyasal ve toplumsal slreclerin donidsim
bicimine baghdir. Modernlik dncesi topluluklardaki aci, Tanri ile olan iliskiye gore belirlenirken,
modernligin tarihsel kosullarinda aci, her turli duygu gibi toplumsal Gretim bigimlerinin bir
standardina indirgenmistir. Modernligin yeni bir asamasi olarak neoliberal haz toplumlarinda

ise acl, mustehcenlestirilerek/pornolastirilarak yok edilmektedir.

Sosyal ve siyasal kuramda, felsefi-tarihsel kategorilerin Ugli bir yapi igerisinde
aciklanmasi, yasanan dontsimun temel gostergelerinin anlasiimasi bakimindan dénemlidir.
Bunun kapsamli bir érnegini, siyasal iktidarin déntsimU Gzerinden Foucault'nun siyaset

kuraminda gérmek mimkutndur. Foucault’ya gére, modern siyasal iktidarin Hristiyan kdkenleri
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bulunmaktadir. Pastoral iktidar olarak kavramsallastirdigi bu iktidar tipini modern dénemlerde
disiplinci iktidar ve biyo-iktidar veya toplum izlemistir. Acinin da bu iktidar bigimlerine uyumlu
bir sekilde donustiglinden bahsetmek mimkindir. Bu calismada, kuramsal olarak birbirini
izleyen Ucll toplum bicimlerine eslik eden bir aci etiginden ve dontsiminden bahsedilecektir.
Bunlar sirasiyla; pastoral aci, modern aci ve acinin mistehcenleserek yok olusudur. Bunun igin,
her Gg aci bigimini var eden siyasal iktidar tipleri ve onlarin tahakkim rejimleriyle olan iligkisi
aciklanmaya calisilacaktir. Neoliberalizmin toplumsal, siyasal, ekonomik boyutlarinin 6tesinde
siyasal bir rasyonalite oldugundan hareketle insa ettigi oznelliklerin ruhsal kosullarina
deginilecektir. Bu boyutun, kendisini, en ¢ok neoliberal toplumunun fantezi metafizigi olarak

haz anlayisinda ve onun aclyi-6limu-negatifligi gizleme becerisinde gosterdigi savunulacaktir.

ACININ iIMANLA iMTIHANI: PASTORAL ACI

Modernlik 6ncesi donemlerde acinin gérindmia en aglik bicimde, Tanri ve insan arasindaki
iliskide kendisini gostermektedir. Bu iliskiyi, temelde pastoral himayenin disa vurumu ve
pastoral aci seklinde ifade etmek mimkundur. Pastoral kavrami, bir siyasal iktidar érgttlenme
bicimi olarak, Foucault’'nun yonetimsellik kavramini agiklarken degindigi modern iktidar éncesi
bir asamadir. (Foucault, 2013, s.110). Hristiyanlik dncesi Dogu’da ve 6zellikle Dogu Akdeniz
medeniyetlerinde cok sik karsilasilan bir tema olan pastoral iktidar bicimi, Tanri ile insanlar
arasinda kurulan temel bir iliskiyi anlatir. Tanri, insanlarin gobanidir ve kral, Tanri’nin cobanlik
vazifesini gecici olarak kullanan bir vekilden ibarettir. Tanri'nin insanlarla kurdugu bu iliskiyi
kotlye kullanan ve onlar dogru topraklara gotiiremeyen ve rehberligi yeterince glvenle
yapamayan kral da koti bir kral olacaktir. Oziinde bir ‘Coban-Siirii” metaforu Gzerinden dinsel
bir iktidar bicimini anlatan pastoral iktidar, bir toprak Gzerinde degil, bir stirt Gzerinde uygulanir.
Dolayisiyla hareket halindeki coklugu yonetmeyi amaclar. Pastoral iktidarin varlik sebebi,
sirinin selametidir. Bu selamet, sdrdndn iyi geginmesi, karninin doyurulmasi ve verimli
otlaklara goturtlmesi ile mimkdnddr. En iyi coban, sirisindeki koyunlari en iyi besleyen
cobandir. Bu nedenle, pastoral iktidar, bir ihtimam iktidaridir. Ayrica, pastoral iktidar,
bireysellestirici bir iktidardir. Coban, aksam olunca strtdeki koyunlari tek tek sayar, zayiflari
kucagina alir ve onu 6zenle besleyerek bireysel bir sefkat duygusuyla onu iktidarina eklemler.
Coban, her seyini sirlye borgludur ve kriz anlarinda siird ugruna kendisini feda etmesi beklenir

(Foucault, 2013, s.112-113).
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Gergekten de Musa, kaybolmus bir koyunu kurtarmak icin sirinin tamamini
terk etmeyi kabul etmis birisidir. Sonunda koyunu bulur, omuzlarinin Gzerinde
geri getirir ve o0 anda, feda etmeyi kabul ettigi sirinin yine de kurtulmus
oldugunu gorir. Tam da sembolik olarak, onu feda etmeyi kabul ettigi igin
kurtulmustur (Foucault, 2013, s.116).

Pastoral iktidarin paradoksu da burada yatar: Bir kisinin butn igin fedasi ve bittnun bir kisi igin
feda edilmesi. Pastoral iktidarin barindirdigl bu paradoksu en iyi bicimde Eylp Peygamber
hikayesinde goririz. Onun cektigi acilar, bireysel gibi gbriinse de yansimalari hem modernlik
Oncesi iktidar isleyisini gostermesi hem de acinin pastoral boyutunu gostermesi bakimindan
acinin tarihsel gelisiminde merkezi bir yer tutar. Pastor ve slrl arasindaki iliski, temel bir iligki
bicimi olarak, ayni zamanda dini 6rgitlenmeyi de ifade eder. Tanr’'nin selamete gotirmek
amaciyla gittigu insanlarin bu iliskiyi yeterince kuramadiklarinda icine distikleri bunalimin adi,

pastoral aci olmaktadir.

EylUp Peygamberin hikayesinde, haksizlik ve aci karsisinda sinanan imanin pastoral
himayesi konu edilir. lyilik dolu ve imanli birinin ¢ektigi acilara karsilik gerek kendisi gerekse
cevresinin yasadigl deneyimler dnemlidir. Bu hikayede, savas, siddet, yoksulluk, hastalik,
depresyon ve sevilen yakinlarin 6limi{ gibi insanhgin basina gelen klasik ve evrensel aci
deneyimleri Uzerinden olumsuz duygularla yizlesmelere yer verilir. Sugsuzken cekilen acilar
veya olumsalligin yogurdugu hayat bicimlerinin tasirdigi acilarin anlamsizligina verilen bir cevap
olarak okunabilecek bu metinde, terk edilmislik Gzerinde distntlmesi tesvik edilir. Tanri’nin
tasarladigl dinya salt iyiliklerle dolu degildir. Felaketlere ve glinahlara bogulmus bu dinyada,
acilardan kurtulmanin yolu, yine aci cekmek olarak gdsterilir. imanin 6zi, cile ile hemhal
olmasidir. Eylip Peygamber’in yiizlesmek zorunda kaldigi sorun sudur: iman olmadan
belirsizliklerle bas etmek mimkin midir? Gergekten de dinyanin ve onun uzantisi olarak
gorulebilecek aci ve felaketlerin anlamlandirilmasi, bireyin icine dustigd dinyayi
konumlandirmasi ile yakindan iliskilidir. iman temelinde dinyanin kurgulanmasi, acinin da
ancak imanla aciklanmasini zorunlu hale getirir. Ote yandan, Eylip Peygamber kitabinin giris
kisminda, ¢ekilen acilarin glinahlarin sonucu oldugu seklindeki mantiksal uzlasiya bir itiraz s6z
konusudur. RAB, “Kulum EyUp'e bakip da disindin mi?” dedi, “Clinkl dinyada onun gibisi
yoktur. Kusursuz, dogru bir adamdir. Tanri'dan korkar, kotulikten kaginir. (Eylp 1-8) Hikayenin
devaminda, anlamsiz nedenlerle gekilen acilarin, Tanri ile kurulacak iliskiyi yogunlastirdigi
distincesine yonlendirilir. Nasil ki Kutsal Kitaptaki “ilk Giinah” anlatisi, insanlarin yasadiklari

felaketlere kendilerinin neden olduguna dair sucluluk imalariyla dolu bir acgiklama
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niteligindeyse, Tanri’nin himayesinden koptugunu disinen iyi ve dindar bir adamin cektigi
maddi 1stiraplari anlamlandirmaya calisan Eylp Peygamber hikayesi de, ayni sekilde, belirsizlige
karsi siyasal-teolojik bir anlati olarak kabul edilmelidir. Bu belirsizlik, 6ztinde, dirUst bir adamin
kendi istegiyle glvendigi Tanr tarafindan aldatilmasi Gzerine dulsincelerinin ve hislerinin
degisimine odaklanir (Bloch, 2013, s5.189-190). Aci ¢eken Eylp, acisinin kaynagl olarak
disindigi Tanri ile iletisime gecmek istemekte ve insanligin sordugu o kadim soruyu
tekrarlamaktadir: “Tanri nerede?”. Ernst Bloch (2013, s.191), On Emre ve Yasa'ya bagli
Yahudiligin EyUp Kitabini, tehlikeli bir metin olarak goérdtgind soyler ve Tanri’nin varligini
sorgulayan ifadeleri sebebiyle metni, ge¢c dénem Yahudi Aydinlanmasinin bir parcasi olarak
gorlr. Dahasi konusmalari da Platon’un diyaloglarina benzetir. Geleneksel yorumlarda sabrin
simgesi olarak gdsterilen Eylp Peygamberi, Sark diinyasinin Arap Faust’u olarak yorumlayanlar
da olmustur (Bloch, 2013, s5.205). Onun 6zellikle Tanri'yi kétilere géz yummakla itham ettigi
sozleri, teodise sorununun' tartisiimasi baglaminda énemlidir: “Kag kez kétilerin kandili sénddi,
Baslarina felaket geldi, Tanri éfkelendiginde paylarina disen kederi verdi? Kag¢ kez riizgdrin
stirtikledigi saman gibi, Kasirganin ugcurdudgu saman ¢épl gibi oldular? ‘Tanri babalarin cezasini
cocuklarina ¢ektirir’ diyorsunuz, Kendilerine cektirsin de bilsinler nasil oldugunu” (Eytp 21, 17-
19). Eylp Peygamber, sadece Tanri’nin haksizliklara g6z yummasina degil, ayni zamanda salt

kudreti sayesinde sorumluluk tasimamasina da isyan eder.

Belirsizlikle yasama veya onunla bas edebilme sorunu insanligin tarihiyle yasittir. Gerek
maddi dinyanin isleyis bicimi gerekse manevi diinya hakkinda ¢ok az seyin bilindigi zamanlarda,
muhtemelen yasamin idamesi her bakimdan zorluklarla doluydu. Gindelik yasamin ¢ok kisa
vadelerle saglanabildigi bir diinyada yasanan olumsuzluklarin nedeni, bir yonuyle, insanlarin
kendi sucu olarak distniimusttr. Toplumsal yasami istikrarsizlastiran boylesi bir belirsizlik
ortami insanlari kesinlik kaynaklarina yonlendirmekteydi. Bu kesinlik kaynaklari, baslarda,
biydciler iken daha sonra Tanri ve onlarin vekilleri ve kolektif otoriteler seklinde baskalagim
gostermisse de, insanlarin, gerek vicdanlarini teslim etmek icin gerekse belirsizliklere karsi
glvende hissetmek igin kesinlik odaklari icat etme ihtiyaci tarih boyunca hep devam etmistir
(Wallerstein, 2013, s.45 - 46). Modernlik 6ncesi acinin simgelestigi ve sabir ile isyan arasinda
gidip gelmenin yansidigl bir metin olarak Eylp Peygamber hikadyesinde, istirap ve felaket;

iletisimsizligin ve pastoral himayeden yoksunlugun sonucu olarak ortaya ¢ikmaktadir.
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MODERNITE VE ACI: ACININ STANDARDIZASYONU

Zygmunt Bauman, moderniteyi, saplantili ve takintili bir sekilde her seyin modernize edildigi bir
sirec olarak tanimlar (2017, s.14). Modernize etmek, eritmek, akiskanlastirmak ve ergitmek
demektir. Modern dinya, kendisine uygun ve istenildigi an eritiimeye hazir katiliklarin insa
edildigi bir dinyadir. Bir baska anlatimla, yasadigimiz toplumda da halen var olan bazi katiliklara
ve kutsalliklara hakim ekonomik-toplumsal slreclerin isleyisini engellemedigi icin misamaha
gosterilmektedir. Modern toplumun Uyelerinin yasadiklari acilar da bu gergevede sekillenir. Bu
acilar da belli bir katiliga sahiptir fakat istenildigi zaman vazgegcilebilir, degistirilebilir, zevk
alinabilir ve de en 6nemlisi buharlastirilabilir. Bu agidan, modernligin sundugu acilar toplumsal
ilerleyise engel c¢ikartabilecek cinsten olamaz. Bunun igin, acilarin belli bir standarda
kavusturulmasi sarttir. Ayninin dretimi, bir yonuyle icerigi ve sekli ve muhtemel riski dnceden
hesaplanabilir bir aci dretimidir. Modern yasamin acilari standartlastirma istegini en bariz
sekilde modernligin 6limle olan karsilasmalarinda goririz. Modern bilim, higbir sorunun ve
acinin nedensiz olamayacagini iddia eden bir metodolojiye sahiptir. Blytsi bozulan dinyanin
sirlarini da desifre etmek Uzere bir sdylemle kendisini sunar. Bireyin yasami algilama bigimi
Uzerine kurdugu tahakkim yontemleriyle acilari listeler, sebeplerini kodlar ve sonra da her bir
acinin bilimsel analizinin bir uzantisi olarak ¢ozimler Gretir. Bunun disindaki aci kaynaklarini ise
bir sapma olarak dislar. Bunu yaparken, her tir duygusal disavurumu modern toplumun
gelismesi baglaminda degerlendirir ve onu belli ikilikler icine hapseder. Yoksulluk acisi
zenginlikle, issizlik acisi istihdam oranlariyla, basarisizlik acisi performans 6lgcimleriyle birlikte

soylemsellestirilir.

Freud, insanlarin yasamdan neyi talep ettikleri seklindeki temel bir soru etrafinda,
uygarligin tzerinden atamadigi huzursuzlugun kaynagini sorgulamistir. insanlar, yasamlarinda
neyi arzular? Gindelik yasamlarinda yapip ettikleriyle yasamin gercek amaci olarak neyi
sunarlar? Aslinda, bu sorunun yaniti, basit ve siradandir: insanlar, hep mutlulugun pesindedir
ve tim amaclari buna yéneliktir. insanlik uzun zaman yasamin amacini din ile irtibatl bir
bicimde yorumlamis, dinle ilgili sorular ise karmasikligini ve belirsizligini korumustur. Modern
yasamin egemen olmasiyla birlikte —bir anlamda buyustnin bozulmasiyla- yasamin amacinin
ne oldugu sorusu daha iddiasiz bir soru olan mevcut yasam ile amaclananin ne oldugu sorusuna
indirgenmistir (Freud, 2011, s.36). Mutlulugun pesinde olan insanlar, bu amaclarini

gerceklestirebilmek igin iki yonlU bir caba igerisine girer. Bunlardan genis anlamli olani, aci ve
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keyifsizligin yoklugu olarak kendisini gosterirken daha dar olani, yogun haz duygulariyla
yasamayl hedefler. Acidan korunmanin bir yolu, icglidilerin koreltilmesi iken digeri ise daha
fazla toplumsal amaclara hizmet edecek cinstendir:
Aciyl 6nlemenin diger bir teknigi, ruhsal aygitimizin olanak tanidig ve
kendisine buylk bir islevsel esneklik kazandiran, libido kaydirmalaridir.
Burada amag, icgldllerin  hedeflerini, dis dinya tarafindan
engellenmeyecekleri bir alana aktarmaktir. Buna iggtdulerin yuceltilmesi
yardimci olur. En blyUk kazang, ruhsal ve entelektiel cabadan kaynaklanan

haz edinimlerini yeterince artirmayi basarmakla saglanir. Bu durumda kader
insana pek bir zarar veremez (Freud, 2011, s.39).

Modernligin kurguladigi bir haz ilkesi programiyla yonetilen toplumsal yasam, dis dinya ile
karsilastiginda daha ihimlilasir ve gerceklik ilkesine dénismek zorunda kalir. insanlari gerceklik
ilkesiyle tanistiran aci kaynaklari s6z konusudur. Freud’a gore, bireylerin huzursuzluguna neden
olan aci, onlari G¢ yonden kusatir (Freud, 2011, s.37). Bunlardan ilki insanin kendi bedenidir;
ikincisi, dis diinyadir ve Ggtinclsi, toplum ve devlettir. insanlik ilk iki mutsuzluk kaynagini
kaginiimazhgl ve karsi konulamazligl nedeni ile kabul etmek zorunda kalmis ise de Gglncu
mutsuzluk kaynagi olan toplumsal aci kaynagina itiraz etmistir. insanlarin aile, toplum ve devlet
icindeki iliskilerini yonetmedeki yetersizliginden kaynaklanan bu acidan en basta uygarlik
sorumludur. icgiidilerini yiicelterek bastirmak zorunda kalan insan, ozellikle, icindeki siddet
duygusunu bastiramadigl dlcide, bir sucluluk duygusuyla karakterize olmak durumunda
kalmistir. Uygarlik, bireyden sadece cinsel enerjiyi talep etmemistir. Uygarligin modern
insandan baska bir talebi de, “komsunu kendin gibi sev!” buyrugunda gizlidir. Freud, boyle bir
buyrugun yerine getirilmesindeki imkansizligin altini cizer (2011, 5.66-67). insanlar neden buna
mecbur olsun ki? Boyle bir sevme mecburiyetini yerine getirmenin seven tarafa ne faydasi
olacaktir? insanlardan sevgi talep etmenin kisith bir enerjiyi tiiketme talebi oldugu
disanildaginde, bdyle bir eylem neden bosa harcansin ki? Komsumuzu sevebilmemiz icin
onun bize benzemesi gerekir. Ancak ve ancak bana benzeyen, kendi idealimi onun kisiliginde
gorebildigim bir komsuyu sevebilirim. Boylesi nitelikleri haiz bir komsunun acisini paylasabilirim.
Dolayisiyla, bana yabanci olan ve degerlerini benimsemedigim komsunun acisi da bana o kadar
uzak olacaktir ve boyle bir buyruk hi¢c uygulanmayacaktir. Modern toplumlarin yabanciyla
kurmakta zorlandigi iliski, aciyla kurdugu iliskiyle benzer bir yol izler. Modern toplum bilmedigi,

tanimadigl, yabanci acilara karsi nasil bir tutum takinacaktir? Yabanci bir aci nasil

38



Acinin Uglii Dogasi Uzerine

hazmedilecektir? Standart ve alisilagelmis acilara benzemeyen acilarin toplumsal gelismeye

katkisi ne olabilir?

Her toplumun aciya karsi tavir alis bicimi kendine 6zgtdir. Gindmuazin hakim toplum
bicimi olarak modern toplumlarin aci ile iliskisi bir dislama ve reddetme Uzerine kuruludur. Bu
anlamda, aclya ve Otekiye karsi alinan tavirlar arasinda bir karsilastirmaya giden Claude Lévi-
Strauss, modern insanin nefretini cekebilecek olan insan eti yeme (anthropo-phagie) gérenegi
izerinden yerinde bir analize gitmistir. iki toplum tiriinden bahseden Lévi-Strauss’a gore, ilkel
toplumlar antropofaji uygulayan toplumlardir. Modern toplumlar ise antropemia (kusma)
yolunu vyeglemislerdir. Bunlardan ilkini yani antropofaji uygulayanlar, korku sagan
ddsmanlarinin etini yiyerek onlari zararsiz hale getirmeyi ve bu sekilde onlardan yararlanmayi
amaclayan toplumlarin tavridir. Digeri, modern toplumlarin sectigi yoludur. Aslinda, ayni soruna
karsi verilmis iki farkli yanittir bu tutumlar. Bir toplum dtusmaniyla/6tekiyle/yabanciyla nasil bir
etkilesim stratejisi izleyecektir? Lévi-Strauss’un onemle altini ¢izdigi husus sudur: modern
toplumlar, korkulan kisileri kendileriyle temasi olmaksizin, bu is icin yalitilmis kurumlarda
toplayarak kendi blnyesinden disari atmaktadir (Lévi-Strauss, 2020, s.433-434). Boylesi bir
davranis, kimi acilardan yirtici gbériinen toplumlarin dahi aklina gelmeyen bir ydontemdir, ¢link
ilkel denilen toplumlar 6teki olarak nitelendirilerek korkulan bireyleri yiyerek kendi biinyesine
katmak egilimdedir. ilkel toplumlar, dismanini yutarken; modern toplumlar,
dismanini/yabanciyi/6tekiyi kusan toplumlardir. Bunun nedeni, ilkel toplumlarin disman da
olsa, bir Oteki yaratamamasi ve onu vyiyecek olarak gorlip binyesine katabilecegini
dustinmesidir. Buna karsin, modern toplumlarin 6tekiyi/yabanciyi dislama yontemi daha serttir.
Modern toplum, yabanciyi kendi binyesine kabul etmez, onu kusarak atar. Yabanciyla
karsilasma bicimi ve bir asimilasyon stratejisi olarak yeme/kusma arasindaki fark, birincisinin
Otekiyi bir komsu olarak gorebilmesi iken digerinin kendisini otekiyle ortak bir zeminde
gormemesidir. Toplumun muikemmel uyumunun bir ifadesi olarak modernlik, bir benzerligi,
yakinligl veya aynihg hedefler. Komsusunu sevemeyen birey, onun acisini da
paylasamayacaktir. Bunun icin modern toplumlar, diger toplumsal duygular gibi aclyl da
tekdlzelestirmeye calisir. Aciyr tanimlar, teshis eder ve tedavi standardina indirger. Bunu
yapmaktaki amag, mikemmel toplumun kurguladigi mikemmel bahgedeki ayrik otlarini
temizlemektir. Modern toplumlarin aci kaynaklarina yonelik kusma seklindeki bu tutumu

ginimuzde gd¢cmen, yabanci, multeci ve kimi etnik gruplarin toplumsal entegrasyonundaki
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baslica celiskiyi gbostermektedir. Modern toplumlar aciyi kusan toplumlardir; tanimadiklari ve
standardize etmedikleri hicbir aclyi blnyelerine kabul etmeyerek yollarina devam

etmektedirler.

AKISKAN MODERN TOPLUMDA ACI: ACININ MUSTEHCENLESMESI

Akiskan modern toplum, ginimuzdeki hakim neoliberal toplumun tanimindaki iktisadi vurguyu
hafifletmesi ve toplumsal gelismenin kusatici bir tanimini vermesi bakimindan Bauman
tarafindan ortaya atilmis 6nemli bir kavramsallastirmadir. Akiskan modern toplum, modern
cagin yeni bir evresini tanimlar. Modern zamanlar, kendisinden 6nceki zamanlarda icat olunmus
ve artik toplumsal yasamin gelisiminde ayak bagi haline gelmis katiliklarin hizla buharlastigi bir
sureg iken, akiskan modernlikte diinya, yeni ve daha gelismis katiliklara uygun hale getirilmek
istenir. Bauman’a gore, icinde bulundugumuz modern toplumda modernlik 6ncesinin sahip
oldugu katiliklarin bir an 6nce eritilmek istenmesinin baslica nedeni, bunlarin hicbir sekilde
uzlasmaya yanasmamalaridir (Bauman, 2017, s.26-27). Akiskan modern toplumlar, ¢oktan
6lmus olan fakat 6lduginin bilincinde olmayan zombi kurumlarla hayatini idame etmeye
calismaktadir. insanlarin kendi istegi ile uyabilecekleri ve glivenebilecekleri veya kendilerine
rehberlik edebilecekleri herhangi bir yasa, idari dizenleme veya sosyal kurallarin yoklugu ile

sekillenen siyasi-sosyal bir yapilanma s6z konusudur (Bauman, 2017, s.30-31).

Akiskan modern toplumu daha dnceki toplum bigcimlerinden ayiran en 6nemli 6zellik,
toplumun siyasal bir olusumdan ziyade bir sirket olarak algilanmasidir (Dardot ve Laval, 2018,
5.361). Dogal olarak, bu toplumun Uyesi olan insanin nitelikleri de dondsmustir. Sanayi
toplumunun Uretken ve verimli 6znesi yerini artik bir performans ve haz dizenegine bagli
neoliberal 6zneye birakmistir. Neoliberal 6zne, sirketlerin girisimci ve rekabetci 6znesidir.
Neoliberal 6zne ile ilgili kavramsallastirmalarin modern Batili 6znenin iktisadi yonine vurgu
yapan nitelikleri 6n plana cikartiyor olusuna sasirmamak gerekir. Bu 6znenin imalatinda, cesitli
iktisadi teknikler birlikte is gortr. Yeni tutum ve 6zlemlerin belirlenmesinde etkin olan bu
tekniklerle birey, kendi yasamini bir sirket gibi gerceklestirmeye yonlendirilir. Yasamin her
dénemi, bir girisime donismustlr. Bireyin kendini gerceklestirmesi, mesleki faaliyetinden bos
vakitlerini harcamasina kadar kendi kisisel sermayesini gelistirecek bir firsat olarak

degerlendirilir. Neoliberal rasyonalite, yasami artik geleneksel anlamda kati ve dnceden
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planlanabilen bir sekilde yonetmez. Esneklik ve girisimcilik bu yeni yasamin ethoslaridir. Yagam
boyu gelisim tekniginin temel ilkesi, girisimci 6znenin girisimci tutumlarindan ibarettir:
Bu girisimci tutum herkes icin gegerli olmalidir, yoksa yalnizca sirket middrleri
ya da bagimsiz calisanlar icin degil. Herkes, “yasam stratejisi danismanlari”nin
yardimiyla kendilik girisiminin benzeri bir formasyonundan gecer; bu
formasyon, yaklasimin farkli vechelerine yonelik — “ben ve davranis tarzim”,

“Ben ve basari senaryom”, vs.- modiler seminerlerde “kendi kendine
teshis”te bulunmayi saglayacaktir (Dardot ve Laval, 2018, 5.376).

Neoliberal toplumda, belirsizlik icerisinde yol almaya calisan bireyin karsilasacagi riskler de
kendi kisisel kararina birakilacaktir. Bir baska ifadeyle, riskin ve yazginin bireysellestigi bu
toplumda, toplumsal risklerin ve acilarin yerini yasamsal risk ve acilar alacaktir. Dolayisiyla,
acilarini teshis ve tedavi etmek isteyen neoliberal 6zne, bunlari kisisel portfoylne ekleyecek ve
belki de “Ben ve acilarim” basligi altinda hikayesini kisisel gelisim seminerlerinde sunma arzusu
duyacaktir. Neoliberal 6zne, kendi yasamini, Uzerinde calisilacak ve gelistirilecek bir sermaye
olarak gorir. Calisma etigi, kendini gerceklestirmenin biricik yoludur. Bireyler, mesleklerinde ne
kadar basarili ise hayatlari da o kadar basarili addedilecektir. Dolayisiyla, bireyin ¢alisma hayati

ile kendi yasami arasinda tam bir uyum s6z konusudur (Dardot ve Laval, 2018, s.372).

Neoliberal toplum, gelistirdigi tahakkim bigimleri araciligiyla kendisine uyumlu
neoliberal 6znelliklerin insa edildigi bir toplumdur. Fakat bu 6znellikler, politiklesmeleri
engellenmis 6znelliklerdir. Boylesi 6znelliklerin dogasinin ortaya kondugu bir ¢alismayi; Michael
Hardt ve Antonio Negri'nin 2011 yilinda patlak veren yeni toplumsal hareketlerin politik
kosullarini inceledigi Duyuru adli eserinde bulmak miamkindir. Burada, sirekli bir kriz hali
olarak nitelendirilen neoliberalizmin 6znel figlrleri; borclandirilanlar, medyalastirilanlar,
guvenliklestirilenler ve temsil edilenler basligi altinda degerlendirilir:

Finansin ve bankalarin egemenligi borglandirilanlari yaratti. Bilisim ve iletigim

sebekeleri Gzerindeki kontrol medyalastirilanlari yaratti. Guvenlik rejimi ve

genellestirilen istisnalar devleti korkunun pengesine dismus ve korunmak

icin yalvaran bir figlrt, guvenliklestirilenleri yaratti. Ve demokrasinin

yozlasmasi garip, depolitize edilmis bir figlirl, temsil edilenleri ortaya ¢ikardi
(Hardt ve Negri, 2012, s.17).

Toplumsal yasami donuUsturebilecek etkili politik eylemlerin gerceklestirilemedigi boylesi bir
post-politik bir toplumda, modernligin geleneksel kurumlarinin islevlerini vyitirdigine tanik
oluruz. Post-politik toplum, radikal bir toplumsal degisimin hayal dahi edilemedigi, sistemi

sorgulamanin kabul edilemez oldugu ve siyasal bilincin bastirildigi homojen bir toplumdur
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(Taskale, 2015, s.55). Sadece siyasal olanin bastiriimasiyla yetinilmez, 6zinde catisma ve
uzlasmazhk barindiran her tlr duygulanimin da ici bosaltilir. Aci da siyasal dogasindan
arindirilarak salt ahlaki bir boyuta indirgenir. Post-politika ¢aginin ne zaman basladigina dair
tartismalar, distnUrlerin kendi yorumlariyla sekilleniyor olsa da, bu cagin topluma ve siyasal
olana yansimalarini somut bicimde kesfetmek daha muhtemeldir. Bunun gizel ve farkli bir
ornegini, Nobel edebiyat 6dilli yazar Annie Ernaux, Seneler adl kitabinda gdstermistir. Ernaux,
kitabinda, Berlin Duvar’'nin yikilisinin akabinde yasanan degisimleri, Batililarin gozinden
yansitir (2021, s.156-157). Her seyin hizlica donUstigu boylesi bir cagda, tarihe yon vermis siyasi
liderler bir saati bile bulmayan yargilamalarla idama yollanabilmis, toplu mezarlar kesfedilip
sergilenmis ve bir yonlyle reel kominizmin de dlebilecegi anlasiimistir. Batililarin zihinlerindeki
SSCB imgesi degismis ve bu degisimin etkisi her alanda hissedilmeye baslanmistir. Olaylarin
acisini yasayan Dogu Avrupalilara gipta ettiklerini ifade eder Ernaux, ¢linkl yasanan her tirla
sosyal ve siyasal donlisimin anasi olarak gordikleri Fransiz Devrimi’'nin torunlari, bu sefer
sadece olaylari izlemek zorunda kalmiglardir. Fransizlarin Dogu Avrupalilara yonelik imrenme
duygusu, Berlin Duvari’nin yikilmasinin akabinde yikilan duvari atlayan komunistlerin hizlica
marketlere GststUklerini gdrdiklerinde bir acima duygusuna déntUsmustir. Komunist toplumun
uyeleri, Batililarla ilk karsilasmalarinda, onlarin sanat eserlerini veya edebiyatlarini degil tiketim
kaliplarini merak etmislerdir. Bu ayni zamanda, Batililarin aklindaki egzotik komunist toplum
imgesinin de dagildig bir dontsUmdir. Bu donltsimu carpici bir sekilde dile getiren Ernaux,

donldstmun nedenleri Gzerinde fazla durmaz. Peki bu donidstim nasil agiklanabilir?

Jean Baudrillard, bu dontsim( mustehcenlik kavrami tzerinden agiklamaya galismistir.
Baudrillard’a gore, insanlik, illizyon Uretme yetenegini kaybetmis bir modern toplumsal ve
sivasal dizende yasamaktadir (2011, s.65). Bu siyasal dizeni mimkin kilan unsur, modern
toplumsal yasam sahnesinin mistehcenlesmesidir. Mstehcenlik, gorinenden daha da gorinur
olmaya calisandir; mistehcen olan sey, bir sahne Gzerinde degil, abartili boyutlara ulasan bir
gorsellige sahip seylerin ortaligi kaplamasindan ibarettir (Baudrillard, 2011, s.71). MUstehcenlik,
bitin sahneleri yerle bir eden seydir. Seyleri hiper-gorindrlik boyutuyla aktararak o seyin
sonunu haber veren bir gostergedir.

Varlik, yokluk yararina degil, varlik-yokluk karsitligini asip gecen bir sey
yararina ortadan kaybolmaktadir. Tamamiyla bos olan, tamamiyla dolu olan

yararina degil, bolluk ve doyuma ulasma-tamamiyla dolu olandan daha da
dolu olan, tipki viicudun asiri sismanlayarak, cinselligin mistehcenleserek
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bosluktan hoslanmadigini gostermesi gibi- yararina ortadan kalkmaktadir.
Devinim, devinimsizlikten ¢ok, hiz ve hizlandirma ydntemiyle yok
edilmektedir. Deyim yerindeyse devinim kendinden daha devingen olan bir
sire¢ tarafindan gidebilecegi en u¢ noktaya kadar gotlrtlip
anlamsizlastirilarak yok edilmektedir. Cinsellik yiceltme, baski ve ahlak
tarafindan degil cinsellikten daha cinsel bir sireg, yani pornografi tarafindan
yok edilmektedir. Hipergercegin cagdasi olsa olsa hipercinsel olabilir. Daha
genelinde gozle gorilen seyler karanlik ve sessizlik tarafindan degil;
goriinenin ¢ok abartili bir bicimine benzeyen bir “mistehcenlik” evreni
tarafindan emilip yok edilmektedir (Baudrillard, 2011, s.12).

Neoliberal haz toplumu, acinin sirrina vakif olmakla yetinmeyip, o sirri mistehcenlestirerek ve
gidebilecegi en ug noktaya kadar gotirip anlamsizlastirarak aclyr yok eden bir toplumdur. Bu
toplumda, acilar, aligsildik ve geleneksel goérindmlerini vyitirmekte ve girdikleri bu

mustehcenlesme sirecinde belirsizlik evreninde yok olup gitmektedir.

SONUGC

GUnUmuz toplumlari, acilarin mistehcenlestirilerek yok edildigi toplumlardir. ister fiziksel olsun
ister manevi olsun, her aci, bireysel ve 6zel bir deneyimdir; kisinin varolusunu sorguladigi bir
zemindir ve biricikligi icinde bireye bir yalnizlik imkani sunar. Modern yasamin vaadi, aclyi
bireyin yasamindan ¢ikarmak ve mimkinse yok saymak Gzerinedir. Acinin kaynagi, bireyin bir
davranisina veya ihmaline bagliysa, yasamdan haz almama da bireyin kendi sorunu haline
indirgenecektir. Birey, modernligin vaaz ettigi yasam stratejisine ne kadar uzak yasarsa o kadar
acl cekmeye hazirlamalidir kendisini. Ote yandan, aci, éziinde bir catisma iceren ve toplumsal-
tarihsel baglamiyla anlam kazanan bir deneyimdir. Neoliberal toplum ideali, tarihi bir son olarak
ve toplumsali da g¢oktan vazgecilmesi gereken bir yapi olarak ilan eder. Aciyi tarihsel ve
toplumsal kokenlerinden bagimsiz, catismasiz ve soyut bir kurgu iginde yorumlar. Bu anlamda,
toplumsali donUstirecek etkin eylemlerin yerini, anlamsiz ve baglamsiz acilar almistir. Yeni
neoliberal 6znellikler kurmak, siyasallasmanin 6niini kesmenin etkili bir yoludur. Neoliberalizm,
sadece toplumsal slireclerin ekonomik boyutuna yonelmis bir ydnetimsellik ve pratikler bitin
degildir. Neoliberalizmin yasanacak blyUk bir mali krizle yok olup gidecek ekonomik bir sistem
olmadigl defalarca kanitlanmistir. Neoliberalizmi diinyay yoneten ¢okuluslu kiresel sirketlerin
ic isleyisiyle aciklanamayacak kilan da bu yaklasimdir. Boylesi bir yaklasim, onun ekonomik bir

sistemden cok toplumsal bir rasyonalite oldugunu vurgular (Dardot ve Laval, 2018, s.1).
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Gergekten de, neoliberalizm sadece bir iktisat politikasi olmayan bir varolus bigimi, insanlarin

ruhlarini insa edip tekrar somurUye hazir hale getiren bir hissetme bigimidir.

Neoliberal haz toplumu, “haz alacaksin!” buyrugu altinda ydnetilir. Bu toplum, yasami
ve mutlulugu tesvik eder, aclyl ve olimi gérinmez kilmaya calisir ve ¢ogu durumda bunu
basarir. Toplumsal yasami tim yonleriyle performans ve haz dizeneklerinin bir nesnesi olarak
yonetir. Neoliberal 6zneden beklenen, yasam icin calismasi degil; sirekli daha fazla Gretim ve
daha fazla haz icin yorulmasidir. Bu toplumda, performans bir gorev, haz ise reddedilemeyecek
bir emirdir (Dardot ve Laval, 2018, 5.391). GUnUimuUzde, neoliberal tahakkim bicimlerinin bir
aygrti olarak insa edilen kimlikler, ayni zamanda birer aci 6znesi olarak tezahiir etmektedir. ister
kredi borcuyla sisteme entegre edilmis olsun isterse glvenliklestirilerek otekilestiriimis olsun,
neoliberal 6znellikleri aci baglaminda insa eden temel ilke, onlarin aciyi sadece ahlaki boyutuyla
disinmeleridir. Yasadigimiz cagda yasanan magduriyetlere ve acilara siyasalligindan siyriimis
yogun bir ahlaki icerik kaydedilmek istenmektedir (Furedi, 2014, s.236). Neoliberal tahakkim
aygitlarinin kendisini ahlaki otorite olarak tanimlama g¢abasinin bir Grdndddr bu yaklasim.
Kolektif acilara karsi dayanisma duygularini canlandiracak eylem bicimlerinin yerine, neoliberal
0znel kimliklere uygun ahlaki acilar dayatiimaktadir artik. Aci ¢ekmenin gizemli bir anlami
olabilecegi yoninde bir kamuoyu olusturulmak istenmektedir. Ne yazik ki, aci cekmenin hicbir
derin anlami yoktur ve bir trajediye kurban giden kisi herhangi bir olagantstl 6zellige sahip
degildir. GunimUz toplumunun kurbanlara ahlaki erdemler atfetmesi, toplumun insanin etkin
yonine olan inancini yitirdigini gosterir (Furedi, 2014, s.238). Neoliberal toplumda aci pratigi,
sahip oldugu geleneksel anlam Gretim slrecinin baglarindan kurtulmus ve asiri uglar arasinda
gidip gelme mantigina sigdiriimistir (Baudrillard, 2011, s.7). Cekilen acilar, insanin neoliberal haz
toplumundaki yabancilagmasinin bir onayi seklinde is gérmektedir. Halbuki, acinin barindirdigl
tarihsel ve toplumsal kokler, toplumun varolus mantigini da sorgulatabilmelidir. Nasil ki tarih,
ancak belli bir sondan ve mesafeden bakilarak anlasilabilirse acinin da anlasiimasi ancak belli bir
mesafeyle mumkindir. Maalesef, mesafenin ortadan kaldirildigl bir dinyada yasiyoruz. Bu
mesafe yoklugu da acinin anlamlandirilmasinda en blylk engel olarak ortaya ¢ikiyor. Neoliberal
haz toplumunun caresiz ve mutsuz Uyeleri, acinin ve mutlulugun anlam diyalektiginde bir
yirtilma yasadiklarindan, aci aleyhine ve mutluluk lehine tavir almak zorunda kalmiglardir. Tam
da bu noktada, cesur yeni diinyanin tuketimci Gyelerine siyasal varlik olmalari itibariyla logos’a

sahip olduklari hatirlatilmalidir. Bu baglamda, aci gekenin siradan sesini adil bir toplumu kuracak
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logos’un imtiyazina ortak etmeyi amaclayan bir siyaset etigini savunmak belki de atilacak ilk

adim olmalidir.
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" https://www.etymonline.com/word/repertory?ref=etymonline crossreference

i https://www.etymonline.com/word/homeopathy#etymonline v 12119

Il Teodise, disiince tarihinde, kétulik problemine yénelik ortaya atilmis felsefi ve teolojik cozim sekillerinden
birisidir. Teolojik bakimdan, kétuluk problemi, mutlak gii¢ ve iyilik sahibi bir Tanri karsisinda kotilagan varligini
strddrebilmesinin mantiksal celiskisine yogunlasir. Buna gore, her seye giicli yeten ve her seyi bilen Tanri’'nin
dlnyada kotiluk tecriibelerine izin veriyor olmasi temel bir geliskidir. Gorilecegi Uizere, teodise, daha ¢ok Tanri’'nin
varligini sorgulayan dasunurlerden gelen ve bir celiskiyi ortaya koymak amaciyla ortaya konmus kétuluk
problemine yonelik bir yanit gelistirme amaci glider. Bu yondiiyle, bu yaklasimin Tanri’ya i¢sel sayabilecegimiz iyilik,
merhamet ve adalet ile dinyadaki kotaligin varligini uzlastirmaya calisan dusiinceler silsilesi oldugu ifade
edilebilir. Teodise, yasanan kotilukler ve icine dustlen bunalimlar karsisinda insanin Tanri’ya olan inancini ayakta
tutan ve onun basina gelenleri anlamlandirmasina katki saglayan bir dustnce gelistirme pratigi olarak da
anlasilabilir. Kitab-1 Mukaddes’teki Eylp Peygamber hikayesinde, Eyip’in kendi basindan gecenler baglaminda
arkadaslariyla gerceklestirdigi tartismalar tarihsel bakimdan 6nemli teodise tartismalarindandir.
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