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Islami Ozciiliigiin U¢c Ayr1 Goriintiisii:
Klasik, Kiiltiirel ve Yeni-Ozciiler

. .1
Funda Giiven Derin

Ozet: Islamcilik akiminin tek bir mecradan kaynaklandigi halde ayni istika-
mette aktig1 goriilmemektedir. Bu anlamda Islameilik ideolojisi fikir adamlari
arasinda eklektik bir yap1 gosterdigi gibi ayn1 kisi kendi iginde de farkli du-
ruglar sergileyebilmektedir. Bu sebeple siniflandirma yapmak hayli giictiir.
Bununla birlikte dini dznenin tarihini 6z (Kuran ve hadis) ile baglatan ve bu
0ziin hayatin yeniden kurulmasinda sabit tutulmasi gerektigi fikrinde birlesen
Ozcii fikir adamlar1 kendi aralarinda seriat ile vahdet-i viicut felsefesini be-
nimseme konusunda farkli diisiiniirler. Vahdet-i viicut felsefesini benimse-
yenlerin dindar 6zneyi Kuran, siinnet, mutasavviflar ve yerel kiiltir ile olus-
mus bir 6zne olarak gérme teamiilleri iki yaklagim arasindaki ugurumun ve
gerilimin sebebi olmustur. Ugiincii grup sentez niteligi gosterir; dini 6znenin
olusmasinda ana kaynaklar esas alinmakla birlikte 6znenin kurulmasinda bir
gatisma yaratmak yerine varligimi kabul ettirmek gayesindedirler. Birinci
grupta klasik 6zciilerden Babanzade Ahmed Naim, Mustafa Sabri ve Mehmet
Akif; ikici grupta kiiltiirel 6zciilerden Sehbenderzade Filibeli Ahmet Hilmi,
Ferit Kam, Ismail Fenni Ertugrul, Nurettin Topcu, Necip Fazil’in aralarinda
sayilabilecegi kiiltiirel 6zciiler ve i¢ilincii grupta yeni 6zciilerden Hayrettin
Karaman, Ismet Ozel ve Ali Bulag incelenmistir.

Anahtar Kelimeler: Islamcilik, Tslami Ozciiliik, Klasik, Kiiltiirel ve Yeni Ozciiler

Giris

Islamecilik akimi, Osmanli Imparatorlugunda; devletin dahilindeki unsurlarin en
azindan genis bir kitle olan Miisliimanlar arasinda birligin bozulmamasi ve devletin
bekasimin saglanmasi i¢in, Bati’da ortaya ¢ikan milliyetgilik akimina karsi bir tavir
olarak XIX. yiizyilda belirmistir Osmanl Imparatorlugunda Islamcilik; modernlesme,
milliyeteilik ve Hiristiyanlik (Batr) karsitligi gibi anlamlara gelmigken 20. yiizyilin
sonu ve 21. ylizyilin baginda, niteligi degisime ugramig; demokrasi ile uyumlu, sistem
icinde kendine yasama alam1 yaratmak isteyen, bu manada pozitif ve negatif 6zgiir-
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liikler talep eden Islamc1 6znelerin bir hareketi olarak kendisini gostermistir.

Tiirkiye’de 1980’lerden itibaren kamusal, siyasi ve ekonomik alanlarda kendile-
rini daha yiiksek sesle duyuran ve gdsteren Islamci 6zneler; dis diinyadaki Islami
fikir akimlarindan etkilenmis olmakla birlikte, 1990°lardan sonra, radikal egilimle-
rini bireysellestirmis ve taleplerini kamusal alanda 6zgiirliik istemlerine dogru ce-
virmis; bugiin kitle hareketi olarak Islamcilik, devrimei niteliginden uzaklasmustir.
Hareketin 6zneleri arasinda bireysel var olus ve toplumsal sorumluluk arasinda
denge kurulmasi i¢in kendilerini yeniden tanimlama ve tanitma ihtiyaci hareketi
statik bir yapidan ziyade dinamik evrimsel doniisiime yonlendirmistir. Gliniimiizde
Islamcilik kendisini; Islami egilimlerin, devletten inang ve ibadetlerini gergeklesti-
rebilecekleri 6zgiirliik alani talep ettikleri ortak hareketleri i¢ine alan bir demokratik
alan yaratma talebi olarak gostermektedir.

Islamcilik fikrinin Ortadogu iilkelerinde ve Tiirkiye’de olusmasi ve kitleler tara-
findan kabuliinde iki ana etken rol oynamistir. Bunlardan biri Batinin, Miisliman
Ozneler icin, tarihi siiregte daima ‘6teki’ olmasidir. Batinin ‘6teki’ olarak algilan-
masinin sebeplerinin basinda Bati egemenliginin ana kaynaklarindan biri olan Hi-
ristiyanlik ile IslAim’mn aym cografyada hiikiim siirmiis olmas1 ve bu iki din men-
suplar1 arasinda uzun yillar verilen ¢cok ynlii miicadeleler gdsterilebilir. Islamcilarin
Bati degerlerine tepki duymasinin bir diger sebebi ise, bati1 degerlerinin, hegemon-
yanin kurulmasi ve devamliligini saglamasi i¢in bir arag olarak kullanilmasi sonucu
Miisliiman iilkeler iizerinde yiiriitiilen fiili somiirgeciliktir. Bunun sonucunda is-
lamcilar, dinin tiim insanlar1 esit gérdiigii ve toplumsal dayanismaya dnem verdigi
Kur’an ve siinneti kaynak gostererek, Bati’nin evrensel insan haklari yaklagimini
sahte bulmakta ve sonugta tepkilerini ortaya koymaktadirlar. Batimin evrenselcili-
gine karst modern Islamci dzneler, her iilkenin veya toplumun kendi kiiltiirii ile
varligini devam ettirmesini savunurlar (Keddie, 2007: 239).

Islamcilik fikrinin olusmasinda ikinci etken Islamc1 6znelerdir. Sosyal gercekli-
gin olusmasi siirecinde insanlar belli bir takim geleneksel degerleri takip ederler
veya yeni kurallar iiretirler (Berger-Luckman, 2002: 42). Belirli sosyal kimlikler
tarafindan olusturulan toplumsal iliskileri yasayan bireyler, kendi kimliklerini yal-
nizca ‘Oteki’ kavrami {izerinden kurmazlar. Buna gore, Islami kimligi tek basina
Bat1 kavramu iizerinden kurulmus bir kimlik olarak gérmemek gerekir. islamc1 6z-
neler gelenekten ve tarihi siiregten etkilenerek kendi diinya goriis ve hayat sekillerini
bi¢imlendirdikleri gibi, Islam’n algilams ve yasanis bigimi iizerinde de bizzat etkili
olmuslardir. Buna gére islami kimligi, znenin sahip oldugu veya edindigi kimlik
olarak 6zneler ile yapilar arasi iliskilerde kullanilan bir arag olarak ele alip iki yonlii
yorumlamamiz gerekir.

Islami kimlik, iki yonliidiir ve her 6zne Islam’1 toplumsal bir kimlik araci olarak
algilamaz. Kur’an hem toplumsal 6zneye hem bireysel 6zneye hitap ederek onun hem
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bireysel hem sosyal yapilanmast igin yol agmaktadir. Islami kimligin temeli, bu diin-
yanin ge¢iciligine ve hakiki diinyanin 6liim sonrasi olduguna duyulan bireysel inang-
tir. Miislimanlar, bu diinyadaki gorevlerini yerine getirerek kendilerini kaginilmaz
sona ve hesap giiniine hazirlarlar. Islam’in bireyselligi desteklemesi, bireylerin Allah
karsisinda hesabini tek basina verecek olmalari ile agiklanir. Bireyler kendi eylem ve
islemlerinden, tercihlerinden kendileri sorumludurlar. Bu gegici diinyadaki tiim ni-
metler ise bireylerin hizmetlerine sunulmustur ve bireyler, refahlarint artirmak i¢in
bunlardan faydalanabilirler (Mehmet, 1990: 10). Bu yaklasima gore, Islam doktrinel
bir din degil tarihi ve siyasi bir gegekliktir. Fazlurrahman Kuran’daki hukuk kurallart
ve sosyal agiklamalarin tarihi ve sosyal muhit iginde degerlendirilmesi gerektigini
savunur. {slami kimligin geleneksel tanimindan uzaklasip modernlesebilmesi icin s-
1am toplumunda tarihsel devamlihigin saglanmasini, sekiiler politikalar ile bu siirekli-
ligin kesilmemesini dile getirir (Rahman, 1998: 310-12).

Ote yandan Islami kimligin siyas? iktidar1 talep eden yonii asla ihmal edilemez.
Islamcilar arasinda en ¢ok tartigilan konulardan biri egemenligin kaynag1 konusu-
dur. Dinsel egemenlikle diinyevi egemenligin birlesmesi mutlak monarsinin kabu-
liinti gerektirir. Egemenligin kaynaginin halk ve millet oldugunu kabul etmek i¢in
hiikiimdarin sahip oldugu farz edilen ilahi gii¢ ve hukukun taninmamasi gerekir.
Hilafeti benimseyerek ayni zamanda da monarsiyi tahsis etmeye ¢alisan Tanzimat
ve mesrutiyet donemi fikir ve devlet adamlart dinsel egemenlik ile diinyevi ege-
menligi birlestirmeye ¢alismiglardir (Berkes, 1984: 97). Hilafetin ve saltanatin var-
ligimin iyi bir yonetim i¢in engel teskil etmedigini iddia edenler, Cumhuriyet dev-
rinde memnun olmamislar; Mehmet Akif gibi fikir adamlar1 hayatlarii Tiirkiye
Cumbhuriyeti siirlar1 disinda tamamlamislardir. Giiniimiizde Tiirkiye’de Islamcila-
rin egemenligin kaynagi konusundaki tartigmalardan uzak olduklar: goriilmektedir.
Ornegin, Omer Caha, Kuran’da Allah’in higbir zaman kendi egemenligini ilan et-
medigini, bunun Kuran’t okuyanlarin yorumu oldugunu belirtir (Caha, 2003: 46).

Tiirkiye’de Islamcilik hareketi i¢ ve dis kaynakli bir takim gerilimleri de iginde
barindirmaktadir. Bunlardan biri Tiirkiye’de gercek Islami hareketin i¢inde var olan
cemaatgilikle bireycilik arasindaki cekismedir (Ozdalga, 2006: 75). Islamc1 hare-
ketin ¢ogulcu ve dinamik yonlerine gozlerini kapayan ve onun sadece olumsuz,
cemaatci yonlerine odaklananlar, saglikli bir sivil toplumun Oniindeki engellerin
olusumuna dolayli yoldan katkida bulunup cemaatlerin kamusal sosyal alanda var-
liklarin1 engelleyenler ‘sivil toplumun diismanlar1’dirlar (Ozdalga, 2006: 87). Bunun
yaninda resmi ideoloji de bu hareketler tizerinde gerilim yaratmaktadir. Resmi ide-
oloji, kendi sundugu model kimligin olugmast igin islamci ve farkli siyasi beklen-
tileri olan tim Oznelerin ayni semsiye altinda toplanmasini beklemis; ancak top-
lumsal dinamikler farkli sekilde geligsmistir.

1980’11 yillarda romantizm etkisinde Batiya karsi bir tepkinin devami olarak
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ilerleyen Islami hareketler, ideal toplum 6zlemi ile hareket ederken; dznelerin top-
lumsal statiilerinin farkina varmalar1 sonucunda kendisini bir simif miicadelesi sek-
linde gosterir ve ice yonelirler. Jenny White, Tiirkiye’deki Islamciligr kiiltiirel se-
beplerle ve kimlik siyaseti ile agciklamanin miimkiin olmadigini, bunun arkasinda
simifsal bir miicadelenin var oldugunu iddia eder. White, Islami sosyal sinifi su se-
kilde agiklar: Bu siif arasinda ortiinme ve cinsiyet ayrimi yaygindir. Tiirkiye’de
Islamecilar, giinliik namaz kilma aligkanligi olan ve ortalama gelirin altinda yasayan
yoksul bir siniftir. Islameilik, onlar igin ihtiyaclarini, beklentilerini, ¢aresizliklerini
yansitmalar igin bir aragtir (White, 2002: 194). Bu insanlarin i¢inde bulunduklari
problemler issizlik, yoksulluk, altyap: eksikligi ile saglik ve egitim imkanlarinin
kisitliligidir. Bu sartlar, geleneksel davranis kaliplar1 iginde fundamentalizm ya-
ratmaktadir (White, 2002: 194). Tiirk toplumunun iki ana siniftan olustugunu iddia
eden Kasaba da, kirsal kesimde yasayanlarin dindarlik egilimlerinin daha fazla ol-
dugunu, bu kisilerin sekiiler rejimin kendisi igin yetistirdigi sehirli kadrolar ile ancak
egitim yolu ile yarisabildiklerine ve bir takim ayricaliklara egitim yolu ile ulasabil-
diklerine dikkat ¢cekmektedir (Kasaba, 1995: 16). Buna gore kirsal kesimdeki veya
sehrin periferisinde kalmis olan halkin dikey bir hareketliligi olarak Islamcilik, bu
kesimin 6zellikle sosyoekonomik durumda diizelme talebinden kaynaklanmaktadir.
Bu talep kitle hareketine biiriiniirken kendisine uygun zemin olarak Islam’1 sec-
mekte ve boylece bir cogunluk hareketi durumuna gegebilmektedir.

Islamcihk’n bir fikir akim olarak ortaya cikisi

Islamcilik ideolojisinin ortaya ¢ikis1 konusunda bir fikir birligi yoktur. Kara, bir
ideoloji olarak XIX. yiizyilin sonunda ortaya ¢ikan islamcilik fikrinin, ilk defa, Ziya
Gokalp tarafindan Tiirk Yurdu dergisinde ve sonra Tiirklesmek, Islamlasmak, Mu-
asirlasmak adi ile kitap olarak yayimlanan eserinde tartisilmaya baglandigini iddia
ederse de fikrin menseinin 1913’e dayandigindan vazgecer ve kavramin ilk kez
Afgani'nin istanbul’a gelisinden iki y1l sonra 1872’de kullanilmaya baslandigini
iddia eder (Kara, 1997a: 33). Tiirkone, 1867-1873 yillar1 arasinda, Istanbul’da, Is-
lamcilik’in Namik Kemal ve arkadaglarindan olusan bir grup Osmanli aydini tara-
findan modernizme karst duyulan endise sonucu bir ideolojiye doniistiiriildiiglinii
savunur (Tiirkéne, 1994: 12 ). Bu fikrin Ittihad-1 Islam sekli ile 1872°de Namik
Kemal’in yazisinda gegtigini ortaya koyan Karpat, yeni ve modern bir ideoloji ol-
dugu halde, islamciligin Bat1 tarafindan Panislamizm olarak nitelendigini ve Avrupa
karsisinda bir Islam birligi kurma amaci tasidig1 iddias1 ile Batih diisiiniirler tara-
findan suclandigim belirtir. Ona gore islamcilik, bir ideoloji olarak Namik Kemal’in
1872°deki yazisindan once Basiret gazetesindeki yazilanlar gergevesinde kurul-
makta olan bir ideolojidir ve ideolojinin ortaya ¢ikisi, 1860°lara kadar gitmektedir
(Karpat, 2001: 16-18 ve 121).
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Fikirsel ve Tarihsel Tasnifler

Islam diinyasinda yapilan arastirmalarda Islamcilar arasindaki metod ve diisiince
ayriliklar1 s6z konusu edilerek bazi tasnifler yapilmistir. Buna gore Islamcilar esas
olarak modernist ve muhafazakar olmak iizere ikiye veya detaylandirilarak daha
fazla gruba ayrilmaktadirlar (Kara, 1997a: 36). Hilmi Ziya Ulken Islamcilar1, ge-
lenekg¢i-muhafazakarlar, Dogu ve Batiy1 birlestirmek isteyen modernistler, bu ikisi
arasinda orta yol tutturanlar ile modernizme karsi olanlar olarak dorde;
Fazlurrahman, muhafazakarlar ve liberaller; Erol Giingor, radikal muhafazakarlar ve
uzlasmacilar; Enver Ziya Karal, miifrit ve mutedil Islamcilar olmak iizere iki gruba
ayirir (Kara, 1997a: 36).

Ali Bulag, Tiirkiye’deki Islamci hareketleri kronolojik olarak ii¢ déneme ayirir.
1856-1924 arasindaki birinci dénem Islamecilari, zaten ortada bir Islam devleti ola-
rak Osmanli Devleti var oldugundan onu kurtarmay1 amag edinenlerin ideali yeni bir
toplum insa etmek degil, Osmanli toplumunu bati karsisinda somut bir devlet formu
icinde tutmaktir. 1924-1950 yillar1 arasinda devrim kanunlarinin etkisi ile belirsiz
bir déneme girilmistir; dolayistyla bu donemde Islameilik fikri kendisine belirgin
sekilde hissettiremediginden ikinci donem, bu belirsizlik sona erdikten sonra bas-
layan ve 1950-1960°n1 icine alan donemdir Bu dénemin Islamcilar1 Batili bir egi-
timden gecerek toplumda ortanin iistli diye adlandirilan tabakayi olusturan doktor-
lar, miihendisler, avukatlar, vb.dir. Giiglii bir Islam egitimi almadiklarindan asil
kaynaklara uzak olan bu sehirli Islamcilarin amaci merkezde yer alan ideolojiye
kars1 bir olusum igine girerek siyasi pastadan pay almaktir. Bulag bu grubu, gele-
nege karst ¢iktiklari, her seyi siyasete indirgedikleri, maneviyati nemsemeyen
pragmatist/aragsal bir bakis agis1 gelistirdikleri gerekgesi ile elestirmektedir. Devlet
karsisinda inisiyatifi eline alan Misliiman 6znelerin hareketi olan G¢ilincii donem,
ayni zamanda entelektiiel tabani olan bir harekettir ve 1990’11 yillardan sonra sesini
daha giiclii bir sekilde duyurmustur (Bulag, 2007: 15).

Hakan Yavuz, 1925-1950 yillar1 arasindaki hareketleri, iman1 bir norm kaynagi
olarak degerlendirmeye ¢alisan manevi-ahlaki Islamcilik; 1950-1970 yillar1 arasiny,
Islam’1 bir medeniyet bi¢imi olarak goren kiiltiirel Islamcilik; 1970-1987 yillari
arasinda ortaya ¢ikan hareketleri siyasal iktidari elde etmek ve doniisiim gercekles-
tirmek isteyen siyasi Islamcilik ve 1987 sonrasindaki Islamc1 hareketleri ise piyasa,
dernekler ve kamusal alam vurgulayan sosyoekonomik Islamcilik olarak degerlen-
dirir (Yavuz, 2005: 21).

Serif Mardin 1940’lardan sonra toplumdaki Islam algismin laikler, yiiksek bii-
rokratlar, fundamentalist Siinniler, devletin din gorevlileri dini cemaat liderleri ve
Aleviler arasinda farkli bicimlerde algilandigina dikkat ¢eker. Mardin’e gore, dinin
bilime kars1 oldugunu iddia eden laikler, dindarlar1 gerici olmakla suglarlar. Dinin
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devlet yapisina uyumsuz oldugunu diisiinen yiiksek biirokratlar, Islam’in anarsi
yaratacag1 yani devlet sistemini bozacagi endisesi tasirlar. Fundamentalist Siinniler,
Islami bir ynetim kurup toplumu seriatin kurallaria gére yonetme arzusundadirlar.
Devletin din goérevlileri, Diyanet Isleri Baskanlig1 yolu ile milli alanda Siinni islam
kurumu kurmak isterler. Dini cemaat liderleri ya da seyhler, etkilerini genisletmek
i¢in cikarlar elde etmeye ve mensuplarim artirmaya calisirlar. Aleviler, islamcilig:
kendi kimliklerine bir tehdit olarak goriiriiler (Mardin, 2006: 226).

Murat Aksoy, 1980 sonrasi siirecin iki sebepten dolay1 6nceki donemlerden ay-
rildigini iddia eder. Bunlardan biri Osmanli’dan bu yana kamusal alanin ideolojik
bir alan olarak belirlenmis olmasi, digeri ise diinyada yasanan kiiresellesme eksenli
makro ve mikro tartismalarin Tiirkiye’yi de etkiliyor olmasidir. Kitle iletisim arag-
larinda hem nitelik hem de yayginlik agisindan goriilen hizli gelisme ve yayilma,
insanlarin dini duyarhliklarmin yiikselmesinde ve milliyetcilik, ahlak, kimlik, laik-
lik ve vatandaslik gibi tartigmalara aktif olarak katilmasinda etkili olmustur. Aksoy,
modernizmin insanlarin ihtiyaglarina cevap verememesinin bunda etkisinin biiyiik
olduguna dikkat c¢eker. “Yani bir biitin olarak modernlesmenin yipranmasi
moderniteyi ayakta tutan iki zihniyetin relativizm ve otoriterligin tikanmasidir. Bu
tartismalar Islami kesimin kendisini kimlik olarak kamusal alanda ifade edebilme-
sinde dnemli bir konjonktiirel imkan saglarken, ahlak temelli bir tartismay1, kimlik
temelli bir aktorlesmeyi ifade etmektedir” (Aksoy, 2005: 250).

Islamcilik akimu, sik sik bagka ideolojiler ile i¢ ice goriilmektedir. Konjonktiirel
bir farklilagsma gosteren akimda ana kaynaklar, Kuran ve hadis, sabit tutulmakla
birlikte uygulanma alanin nasil sekillenecegi konusundaki belirsizligin sebebi,
modern fikir akimlarindan etkilenmis olmasindandir. Bunun sonucunda Islamecilik
net bir ideoloji olarak degil eklektik bir fikir cereyani olarak karsimiza ¢ikmaktadir.
Mesela, Islamcilar Osmanli imparatorlugu déneminde 1slahat konusunda rasyonalist
ve gelenekgi goriinmekle birlikte bazi kollara ayrilarak Garpeilik ve Tiirkgiiliikle
birlesir (Tunaya, 2003: 3). Islamcilik, Osmanlilik, Tiirkliik ve baticilik gibi akim-
larla i¢ ice goriildiigii gibi, zaman zaman, sosyalizm gibi ideolojiler ile de yakin-
lagma egilimi gostermektedir.

Modernizmin bir iriinii olarak siyasi alanda kendisine yer bulan ancak,
modernizm ile daima kavgali olan Islamcilik; modernizmin tamamlayamadig:
noktalardaki bosluklari doldurma talebindedir. Baslangigta, Batida ortaya ¢ikan
modernizm ve buna bagh olarak gelisen fikir akimlar1 dogrultusunda Osmanh
devletinde gergeklestirilmesi muhtemel degisikliklerin hangi yonde olmasi gerekti-
gini tartisan fikirler biitiinii olarak goriilen Islamcilik; Bati’da yeniden tanimlanan
devlet, millet gibi siyasi kavramlar ve toplumlarin yeniden kurulmasina kars1 bir
tepki veya sentez olarak kendisini gdstermemis ya da bu fikirlerin alinmasinda is-
lam’1n aragsal giictiniin kullanilmasini hedeflenmistir.
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Islamc1 fikirleri; toplumsal déniisiime kars1 bir tedbir olarak asil kaynaklar veya
geleneklere s1gman klasik zciiler (radikaller), Islam ile felsefenin uyumlu oldugunu
iddia eden kiiltiirel dzciiler(vahdet-i viicutgular); Islam vasitast ile toplumu yeniden
sekillendirmek isteyen veya kendilerine Islami bir hayat tarz1 ararken Islami 6zden
uzaklasmamayi hedefleyen yeni 6zciiler olarak gruplandirabiliriz.

19. yiizyildan bu giine kadar Islamcilik akimimin tek bir mecradan kaynaklanip
ayni istikamette aktig1 goriilmemektedir. Bu anlamda Islamcilik ideolojisi fikir
adamlar1 arasinda eklektik bir yap1 gosterdigi gibi ayni kisi kendi i¢inde de farkli
duruslar sergileyebilmektedir. Bu sebeple siniflandirma yapmak hayli giictiir. Bu-
nunla birlikte dini 6znenin tarihini 6z (Kuran ve hadis) ile baslatan ve bu 6ziin ha-
yatin yeniden kurulmasinda sabit tutulmasi gerektigi fikrinde birlesen 6zcii® fikir
adamlar1 kendi aralarinda seriat ile vahdet-i viicut felsefesini benimseme konusunda
farkli diistiniirler. Vahdet-i viicut felsefesini benimseyenlerin dindar 6zneyi Kuran,
siinnet, mutasavviflar ve yerel kiiltiir ile olusmus bir 6zne olarak gérme teamiilleri
iki yaklasim arasindaki ugurumun ve gerilimin sebebi olmustur. Ugiincii grup sentez
niteligi gdsterir; bu grupta yer alan Islamci entelektiieller dini znenin olugsmasinda
ana kaynaklar esas almakla birlikte 6znenin kurulmasinda bir ¢atisma yaratmak ye-
rine 6znenin varligini kabul ettirmek gayesindedirler. Birinci grup olan klasik 6z-
ciiler; ikici grup kiiltiirel 6zciiler (Sehbenderzade Filibeli Ahmet Hilmi, Ferit Kam,
Ismail Fenni Ertugrul, Nurettin Topcu, Necip Fazil) ve iigiincii grup yeni 6zciilerden
(Hayrettin Karaman, Ismet Ozel ve Ali Bulag) olarak adlandirilabilir.

Islame1 Ozciiliik: Klasik, Kiiltiirel ve Yeni Ozciiler

Klasik 6zciiler (Babanzade Ahmed Naim, Mustafa Sabri ve Mehmet Akif) Islamect
kimligi, devrin degisen yeni yonetim modeline karsi korumak endisesi tasirlar. Ba-
tiya yonelen bu model begenilmez ve halkin bireysel Islami kimliginin toplumsal bir
kimlige doniismesi ve harekete gegmesi igin miicadele verilir. Yenilesmede halkin
fikir ve inanglarmin énemli oldugunu diisiiniirler. Osmanli’da goriilen 1slahat ¢a-
balarmin da Miisliiman halkin ihtiyag ve isteklerinden kaynaklanmadigini diisii-
niirler. Tiirkiye Cumhuriyeti yonetimine ittihat ve Terakki’nin bir devami oldugu
gerekeesi ile de karsittirlar. Ittihat ve Terakki’ye muhalefetin kaynagini ise bu par-
tinin 1913 yil itibartyla gergeklestirdigi yenilesme fikir ve tesebbiislerinden kay-

2 Ozcii yaklagim, dinde ana kaynak (Kuran ve hadis) metinlerini dini uyanigin anahtar1 olarak
kullanir. Dini kimligin sunumunda dini normlar, semboller ve otoritelerin rolii dnceliklidir.
Somut kaynaklar ile goriiliir, ritueller oncelikli yerini alirken tarihin mesrulugu kabullenil-
mez. Miisliimanlarin nasil olmasi degil, ne olmasi gerektigini belirtilir. Gelenek ile
modernitenin temel eksenleri olan pozitivist felsefe ve pazar ekonomisi uzlasmaz olan iki 6z
olarak griiliir. Weber'in kapitalizmin temelini Kalvinizm'e indirgeyen yaklasimini Islam'a
uyarlamak ve ve bir Islam protestanlig1 yaratmak diisiincesi ihtiyatla karsilanir.
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naklanmaktadir®. Islahat hareketleri ve Mesrutiyet’le birlikte islamiyet’in azinlikla-
rin aldiklar1 haklar karsisinda korunmasi ve savunulmasi i¢in miicadele verirler.

Klasik Ozciiler, modernlesen yeni devlet ile ilgili kaygilar tagimslar, yeni kuru-
lan sekiiler devletin laiklik politikasina karsi duruslarimi agiklamaktan c¢ekinme-
mislerdir. Modern Tiirkiye’nin kurulus evresinde, pragmatist olarak Islam’1 kul-
landig1, din ve saltanat taraftar1 gibi goriiniip Miislimanlarin destegini aldiklarini
iddia etmektedirler (Sabri, 1997b). Akif, bunun sonucu yeni devlete kiiser ve za-
manimin ¢ogunu Olim yeri olan Misir’da gegirir. Mustafa Sabri, yeni Tiirkiye
Cumbhuriyeti’nin kurulusunun bir proje oldugunu diigiiniir. Ona gore, Tirk devrim-
leri halktan uzak ve Bati’ya yakindir; bunun sebebi, bu proje devletinin arkasinda
Ingilizlerin olmasidir. Halifeligin kaldirilmasmin sebebinin Ingilizlerin istegi so-
nucunda oldugunu iddia eder. Onun tepkisinin sebebi, laiklikle birlikte devletin dini
alandan elini ¢ekmesinin bir siire sonra milletin de dini terk etmesi ile sonuglanacagi
endisesi tagimasi dolayisiyladir (Sarikoyuncu,1997: 54).

Yeni Tiirkiye Cumhuriyetinin gerceklestirdigi inkilaplara karsi tavir alinir. Klasik
ozciiler, dis goriintiideki degisimin 6zii de bozacagi endisesi ile Islami giyinme tar-
zinin Batih kiyafetler ile ikame edilmesine siddetle tepki duyarlar. *Islamcilarin
batili ile ayni kiyafette goriinmesine karst olan Mustafa Sabri®, bu durumu ekonomik
ve ideolojik bakimdan zararli goriir. Sapkaya karst olmasinin sebeplerini fark: za-
manlarda kaleme aldig1 yazilarinda farkli sekillerde dile getirmistir. Bunlardan bi-
rincisi tiretim iligkilerinde meydana gelecek olan degismedir. Fes tiretiminin bitmesi
ve sapkanin batinin tiiketim kaliplarindan biri olarak iilkeye gelmis olmasinin Islami
sermayeye darbe vurmasi kaygisidir . ikincisi bunun hem dini kimlige hem de milli
kimlige zarar verecegi endisesidir ’. istanbul’da 1922 yilinda yayinlanan daha sonra

% Karpat bu dénemde yapilan yenilikleri soyle siralar: Aile hukuku ile ilgili davalarin seriat
mahkemelerinden alinarak sivil mahkelemlere verilmesi, birden fazla kadinla evlenmenin
siirlandirilmasi, tip ve edebiyat fakiiltelerine kiz 6grenci alinmasi ve kadinlarin hiirriyeti
iizerine kitaplar yazilmas: (Karpat, 2008, Tiirk Demokrasi Tarihi, Ankara, Imge: 126).

* islamiyet'in ilk yillarinda ve ayrica da Osmanli imparatorlugunda kamusal alanda Miislii-
manlarin kiyafetleri ayn1 zamanda onlarin kimliklerinin bir disa vurulmasinda bir ara¢ vazi-
fesi gormektedir (Eryilmaz, 1992, Osmanh Devletinde Millet Sistemi, istanbul, Agac, s.10)
® Hiirriyet ve Itilaf Firkas1 kurucularidandir. Seyhiilislamlik ve Meclis -i Mebusan'da vekil-
lik gorevlerinde bulunmustur.

® Kilik kiyafet inkilaplarinin ardinda ekonomik sebeplerin oldugu halen tartisilmaktadir. Ik kilik
kyafet inkilabi, 1826 yilinda Tanzimat devrinde, II. Mahmud tarafindan, yapilmistir. Batili gi-
yinme tarz1, Osmanl Imparatorlugundaki dokuma sanayiinin ¢okmesine sebep olmustur. Aym
donemde yapilan fes inkilabi ile fes 1840 yilina kadar Avusturya'dan ithal edilmistir.

7 Osmanli devleti déneminde Miisliimanlar 6zellikle kiyafetleri ile ayrilmay tercih etmisler-
dir. Bu konuda mesruiyetin saglanmasi i¢in hakim kiiltiir olmanin verdigi gurur ve ¢ogunluk
olmanin azinlik lizerinde yaratacag1 psikolojik etki kullanilmustir. Zira azinliklarin muhakkak
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da sadelestirilen® “Dini Miicedditler” adli eserinde de sapka giyilmesini “hem dini
hem de milli kiifiir” olarak degerlendirmektedir (Sarikoyuncu, 1997: 54-55).

Mustafa Sabri, Kuran’1 Tiirk¢eye ¢evirten modern Tiirk devletini laik olmamakla
ve cevriri hususuna olumlu bakan Islamcilari ise pragmatist olmakla suclar (Sabri,
1997). Kuran ve Islam’in kutsiyetinin korunmast igin terciime yapilmamasi gerek-
tigini, ciinkii bunun ibadetin Tiirkce yapilacagi anlamina geldigini ve sonugta is-
lam’a zarar vereceginden duydugu endiseyi dile getirir (Sabri, 1997b). Halifeligin ve
saltanatin kaldirilmasi konusunda da muhalif tutum takinmigtir (Karpat, 2001: 314).

Bati’da gergeklesen aydinlanma ve pozitivist felsefe ile birlikte dinin elden gide-
cegi kaygsi icinde batiya kars1 en biiyiik savunma Islam’in bilime kars1 olmadigim
soylemek iizerine kuruludur. Bat1 ile bilimsel rekabet yaratilamamasi ve arka arkaya
gelen toprak kayiplari; manevi degerlerin ve kimligin de kaybedilecegine dair bir
korku olusturmustur. Bat1 ile ylizyillardir hayatta kalma iizerinde goriilen gili¢c miica-
delesinde Bati’nin istiinliigliniin yarattigi tedirginlik; Bati teknolojisinin, Bati tara-
findan ayn1 zamanda bir pazar olarak goriilen Dogu’ya, ihracinin kagmilmaz oldugunu
hisseden entelektiieller, maddi bakimdan kaybedilenlerin manevi yonlerden kayiplara
sebep olmamasi igin devlet, millet ve soyun bekasinin saglanmasinda en 6nemli deger
olarak Islam’1 goriiriiler (Babanzade, 1997). Bu yiizden Islaim dininin bilim ile tezat
teskil etmedigi Babanzade Ahmed Naim, Mustafa Sabri ve Mehmet Akif gibi diisii-
niirler tarafindan 6zellikle iizerinde durulan bir konu olmustur.

Bununla beraber, dine zarar gelecegi endisesi veren her tiirlii yenilesmeye karsi-
dirlar. Batililasma geg¢misin ve Islam ile olan bagin koparilmasi1 anlamina geliyor ise
Oniine gegilmeli; yeni yetisen Miisliiman ¢ocuklart batili bilim adamlarini 6grenip
Islam alimlerini kotiilemeleri engellenmelidir (Ersoy, 1997b). Bati bilimi ile Av-
rupal hayat tarzini birbirinden ayiran Mehmet Akif, batinin bilimini kabul, fakat
hayat tarzini1 reddeder. Akif, batinin teknolojisini almak gerektigine inanmakla bir-
likte islam’in 6ziine dénme fikrindedir. “Bugiin dinin sekli sahihine nasil riicu
olunur?” sorusunu, bunun egitim ve bilim ile miimkiin olacag: seklinde cevaplar
(Ersoy,1997). Klasikler Bati teknolojisine degil onun sunacag kiiltiire karsidirlar. °

Klasik 6zciiler, Allah’1 varlik olarak goren vahdet-i viicut felsefesine onun batil
oldugu gerekgesi ile karsidirlar. Onlara gore sufistler Allah’1 maddelestirmektedir-
ler. Vahdet-i viicut felsefesinin tecelli kavrami, onlar1 son derece rahatsiz eder.

dis goriintiileri ile taninmasinin gerekmesi zimni olarak egemen kiiltiirde kendi azinliginin
goriiniir olmasi anlamina gelmektedir. Burada Mustafa Sabri'nin bu semboller yolu ile varli-
gin1 gostermesi tiim dzciiler gibi kimligini goriiniir kilma arzusundan ileri gelmektedir.
81977 yilinda sadelestirilmistir.

® Sirat-1 Miistakim ve Sebiliirresad dergilerinin yayimcilari Esref Edip ve Mehmet Akif is-
lamci ortodoksiyi ve modernizmi bir arada savunmustur (Karpat, 2001: 299).
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Tecelli kavraminin varliklar1 inkér etmeyerek onlar1 Allah ile birlestirdigi igin
sufistlerin diigiincelerinin Batililarin panteizminden farkli olmadigini iddia ederler.
Bu diisiincenin taraflarinca reddedilmesinin sebebi ise Allah’1 kéinat yerine koy-
manin daha sonra kainatin inkrini getirecegi, ardindan ise Allah’in inkaria sebep
olacagi endisesidir. Kiiltiirel dzciiler, 6ze; somut ve soyut ikileminde somut olandan
hareketle varilacagini, goriingli diinyasinin 6ze ulagmak i¢in ara¢ oldugunu; bu
aracin da akil vasitasiyla kullanilabilecegini iddia ederek felsefe ile dinin uyumsuz
olmadigini ortaya koyarlar. Onlarin benimsedikleri vahdet-i viicut felsefesi madde ve
mana biitinliigii, dolayisiyla maddenin mana igin terk edilebilir olmasidir. Vahdet-i
viicut felsefesi onu savunanlarin etrafinda toplumsal ve siyasi olusumlarin sekillen-
mesi igin bir ara¢ olmustur. Bu ekol, rind bir hayat tarzini'® tavsiye etmektedir.

Kiiltiirel 6zct fikir adamlarinin ise tarikat veya cemaatler ile baglantilar1 bu-
lunmaktadir. Bunlardan Sehbenderzade Filibeli Ahmed Hilmi, Arusi (Kara; 1997a:
67); Mehmet Ali Ayni, Naksi (Kara; 1997b: 65) tarikatina mensupturlar. Ferit Kam
icine diistiiglii buhranlardan kurtulmak i¢in birka¢ seyhten el almig ve Mesneviye
sigmmugtir (Kara: 1997b: 13). Ismail Fenni Ertugrul’un -yazilarindan hareketle-
Halveti-Melami seyhine tabi olmasi miimkiindiir (Kara; 1997b: 201). Necip Fazil,
Naksibendi’dir (Kara; 1998: 241) ve Nurettin Topgu, Iskenderpasa cemaati lideri
Abdiilaziz Bekkine’ye intisap etmistir (Kara; 1998:116). Kiiltiirel 6zciilerin tari-
kat-cemaat baglantisi intisap yani dahil olma boyutundadir; cemaat- tarikat liderligi
yapmamislardir. Dolayisiyla sdylemleri bir tarikat veya cemaatin propagandasi
mabhiyeti géstermez, bunlardan Necip Fazil ve Nurettin Topgu; 1970’lerden bu yana
her gruptan oldukga genis bir kitleyi, 6zellikle gen¢ kusaklari, etkilemislerdir.

Kiiltiirel 6zcii diisliniirler, tarikat ve cemaatlerde yer alip vahdet-i viicud felsefe-
sini takip etmekle birlikte Kuran’in somutlugunu mucizelere ustiin tutarlar
(Sehbenderzade, 1997b). Deneysellige olumlu yaklagan; duyular ile algilamaya
onem veren Ferit Kam gibi Islamcilar ise, Allah’m insanda tecelli ettigini ve kAinatin
yaratilma sebebinin insanin ortaya ¢ikmasi oldugunu iddia eden vahdet-i viicut
felsefesine gore alemin ancak duyularmin elverdigi kadariyla anlagilabilecegini
savunurlar (Kam,1997b)."

9 Diinya malindan uzaklagip rind bir hayat siirmeyi tavsiye edenlerin yani sira ismail Fenni
Ertugrul ve Mehmet Ali Ayni gibi Miisliimanlarin refah bir hayat yasamasinin dinen yasak-
lanmadigini, bilakis dinin onlar servet edinmeye tesvik ettigini iddia edenler de vardir (Er-
tugrul, 1997b). Tarikatlarin ¢aligmay: men etmedigi aksine tesvik ettikleri, bir lokma bir hirka
ile yetinme, bu diinyadan kagma yerine bu diinyada dayanismayi sagladiklari; bunun gos-
tergesinin ise tekke ve zaviyelerin hem iyi bir mimari ile insa edilmis olmalari ve buralarda
dagitilan ayni yardimlarin bollugunu oldugu savunulur (Ayni, 1997b).

1 Kiiltiirel dzciilerin arasinda deneycilik konusunda bir takim ayrilmalar goriiliir. Mesela
Ferit Kam deneyselligi savunurken Ismail fenni Ertugrul mucizelerden yana tavir alir.
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Islami kimligin bati1 materyalizminden hem cografi hem felsefi olarak farkli ol-
dugunu savunurlar. Felsefi agidan duyguya dayali bir kimlik olarak gordiikleri Is-
lami kimligin ruhunu tasavvufun yasattigina inanirlar. Onlara gére medreselerde
verilen skolastik egitim tasavvufu hayattan uzaklastirmis yani duyguyu yok etmis,
Islam’1 insanlarin ruhuna hapsetmistir. Kaidecilerin getirdigi skolastik diisiincenin
tasavvufun verdigi serbest diisiinme imkanin1 yok ettigini ve Islam toplumlarimnin
geri kalmasina sebep oldugunu savunurlar (Topgu, 1998: 203). Mutasavviflarin
hakikati arayip onu dile getirdiklerini iddia ederler (Topcu,1969: 132).

Klasik &zciiler gibi degisimin gerekliligini kabullenmisler ancak onlardan farkl
bir yontem gelistirmislerdir. Toplumun degisimini saglayacak diizenlemeleri orf
adetlerin g6z Oniine alinarak yapilmasi gerektigini savunurlar (Ertugrul, 1997b).
Degisimi gergeklestirmenin yolu olan felsefeden uzaklagildigini, hem bati hem Is-
lam felsefecilerinin tekrar dikkate alinmasi gerektigini iddia ederler. Onlara gore her
mesele tartigilabilmelidir. Islami felsefenin Gazzali’den bu yana bir gelismeden
gectigini ve artik otorite olanlarin goriislerinin bir tarafa birakilarak serbest dii-
slinme, tartigma ve elestirinin hakim olmasi gerektigini ortaya koyarlar (Topgu,
1998: 185). Metafizigin inkar edilemeyecegini; felsefenin din ile bir arada olabile-
cegini diisiiniirler (Kam, 1997b).

Klasik 6zciilerden farkli olarak, Kuran’daki ayetler, peygamberin hadisleri ya-
ninda biilyiik mutasavviflarin sézlerinin de takip edilebilecegini iddia ederler. Tari-
katlarin ruhun irsadini sagladiklarini, ahldk: giizellestirdiklerini ve karsilikli yar-
dimlagmayi saglayarak topluma hizmet ettiklerini iddia ederler (Ertugrul, 1997b).

Osmanlilik iist kimliginin halk arasinda barisi saglayan, demokratik bir ortam
sundugunu konusunda klasik dzciiler ile ayni diisiincededirler. Osmanlilik {ist kim-
liginin ortadan kalktig1 bir durumda azinliklarin kendi bagimsizliklarint koruyama-
yip birer somiirge durumuna diismelerini engellemek i¢in bu kimligin korunmasi
gerektigini (Sehbenderzade, 1997a) ve Osmanl Imparatorlugu’nun merkeziyetci
devlet anlayisiin gercekte demokrasi ile uygun oldugunu savunurlar. Onlara gore,
Osmanli Devletinde, ¢evrenin merkeze bagliligi devletin tiim halka adaletli yak-
lagsmasi ve halkin da sorumluluklarinin bilincinde davranmasi sonucunda gergek-
lesmistir. Bunu da devletin hukuk sistemi saglamigtir (Topgu, 2004: 60). Buna kar-
silik Tiirkiye Cumbhuriyeti ile gelen demokrasi toplumda iyi anlasilamamistir.
Topgu, Tiirkiye Cumhuriyeti’nin halk: kiiltiirlii insanlar seviyesine yiikseltmek ye-
rine kiiltlir sahiplerini halkin emrine verdigini ve Tiirk siyasetinin seviyesizlestigini
dile getirmektedir (Topgu, 1998: 157).

Kiiltiirel 6zciiler arasinda, muhalif tutumun yaninda, yeni devlet ile uyumlu
olanlar Islam’in demokrasi yani halk hiikiimeti usuliine tamamiyla mutabik bir din
oldugunu savunurlar (Sehbenderzade, 1997a: 82). Siyasetin toplumsal olarak de-
gismesini tabii gordiiklerinden yeni kurulan devletin (Tiirkiye Cumhuriyeti) yaptig
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kanuni diizenlemeleri de ¢agin bir geregi olarak goriir ve desteklerler.

“Cumhuriyet hiikiimetimiz vaktiyle fikih kitaplarindan iktibas suretiyle tedvin
edilmis olan Mecelle’nin memleketin ihtiyaglarina kifayet edememesi ve hakimler
tarafindan ayn1 mesele hakkinda degisik ve ¢elisik bir halde bulunan fikih kitaplarina
miiracaatla verilen hiikiimlerin bir digerine muhalif ve zit olmasi ve hiikiimlerin za-
mana gore degismesi llizumunu goz dniine alarak memleketin ihtiyacini temin etmeye
yetecek bir Medeni Kanun viicuda getirilmesini ilim ve ihtisas sahibi 6zel bir ko-
misyona havale etmis ve bu komisyon tarafindan medeni kanunlarin en mitkemmeli
olan Isvigre kanunundan iktibas edilerek tanzim edilen Medeni Kanun Biiyiik Millet
Meclisi’nce kabul edilerek icra mevkiine konmus oldugundan ...” diyen Ertugrul, ayni
zamanda Osmanli doneminde biirokrat olarak hizmet vermistir (Ertugrul, 1997b).
Mehmet Ali Ayni de saltanata gore daha giiglii gordiigii yeni Tiirkiye Cumhuriye-
ti’nden yana tavir almis; Irak, Suriye, Filistin, Misir, Arabistan ve Hicaz’in kaybindan
sonra halifeligin terk edilmesinin olumlu olduguna dikkat ¢ekmistir (Ayni, 1997).

Yeni dzciiler, 1960’lardaki 6grenci olaylarini; askeri darbelerle ve muhtiralarla
kesintiye ugrayan demokrasi tecriibesini yasamuglardir. Islamci kimliklerinin olus-
masinda Islam alimlerinin yani sira; klasik dzciilerin ve batili ideolojilerin etkisi ol-
mustur. Seriatin insanlart mutlu edecegini ve bu anlamda demokrasiden daha {istiin
oldugunu diisiiniirler. Toplumun dini ge¢mis ve degerlerin degistigi bir diizlemde nasil
bir arada kalabilecegini; tarihi bir kesiti ile degerlendirmek yerine biitiinciil bir yakla-
stm1 benimserler. Yeni dzciilerin (Ali Bulag, Hayrettin Karaman ve Ismet Ozel) fi-
kirleri, klasik ve kiiltiirel 6zciilerin fikirlerinin sentezi mahiyeti gosterir.

Tiirkiye’de 1970°1i yillardan itibaren eserler veren yeni Ozciilerin eserleri birta-
kim farklar ile klasiklerin devami niteliginde kendisini gosterir. Klasik dzciiler gibi,
Kuran ve siinnetin esas alindif1 seriat taraftaridirlar. Seriatin bireyi, modernitenin
yarattig1 insan merkezli olarak kurulmus olan bati kiiltiiriiniin bir unsuru olmaktan
koruyacagina ve hem bu diinyada hem o6ldiikten sonra mutluluga ulagsmalarint sag-
layacagina inanirlar. Modernitenin i¢ine diistiigii krizleri agmada hayat1 yeniden insa
etmek i¢in seriat1 ¢cdzlim olarak goriirler. Onlara gore tasavvuf, insan yapimi hukuk
ve gelenegin tezahiirii olan fikih ve igtihadlar, gseriatin sundugu miikemmeliyeti
sunamaz (Bulag; 2006: 184).

Bulag, insan yapimi kanunlardan farkli olarak kaynagi Kuran olan seriatin Osmanl
Imparatorlugunda halkin haklarmi saraya karsi koruyan bir kurum olma misyonu ta-
sidigini, halkin kendisini devlet karsisinda seriat sayesinde 6zgiir hissettigini bu se-
beple seriata saygi duyduklarim dile getirerek devlet-halk iligkisinde geriatin savula-
bilecek bir model oldugunu ortaya koyar (Bulag, 2006: 73). Seriat-tasavvuf tartigma-
sinda tasavvuf diglanmayarak Kkiiltiirel 6zciilere yaklasilir (Bulag, 2006:131). Ozel,
seriatin tiim Miislimanlar1 kapsadigini ve bu anlamda tiim gruplarca kabul gordiigii-
nii, tasavvufi gelenekte, sanildiginin aksine, seriatin yok sayilmadigini iddia ederek
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Yunus Emre’nin nusrasini farklt bir yorumlama ile yeniden okur.

Yunus Emre’nin ‘Kapida kaldi seriat.” Misraim, batini fikha ulagtiktan sonra zahir-
deki kurallart biraktim anlaminda degil de; davramglarimin kapisim seriat tutmaktadir
ben ancak seri esaslara uymak suretiyle i¢imdeki zenginligi artirabilirim; hayranligimi
daha iist seviyeye vardirabilirim seklinde yorumlamak gerekir (Ozel, 2006: 26).

Bulag da kitabi islam ile iimmi Islam’in bagimsiz iki alan olmadigmi; kitabi Is-
lam’m s6zlii gelenekte canlandigini; s6z1ii gelenegin geriattan ayri bir alan olmadigini
Yunus Emre’den 6rnekle agiklar. Sozlii gelenekte yasayan tasavvuf ile seriat arasinda
bir ¢atisma olmadigini; Yunus’un sdylemlerinde seriat atiflarinda bulundugunu sa-
vunur. Giiniimiizde fikih alimi olan Hayrettin Karaman’a yoneltilen sorularin, sozli
gelenegin yazili gelenege yonelmesi olarak agiklar (Bulag, 2009: 293-295).

Bulag, hem radikal Islamcilarin yéneldikleri sekli ile kaynaklara doniisiin hem de
Islam’1 tarihsel olarak yorumlamanin seriata zarar getirecegini iddia eder. Islam’1
diiz ¢izgide ilerledigi varsayilan tarihsel bakis agisi1 ile yorumlamanin onun siyasal
olan yoniinii sona erdirecegi ve onu bir ahlak haline getirecegi endisesi tasir (Bulag,
2006: 134) Bununla birlikte seriat taraftar1 veya Islamci tiplerin korkung, saldirgan
ve sevgisiz olarak ¢izilmesine karsidir. Islamer tiplerin insan 6ldiirmek, totaliter bir
rejim kurmak gibi bir gayesinin olmadigi, bu etiketin disaridan bir takim g¢ikar
gruplari tarafindan onlara isnat edildiginin alt1 ¢izilir (Bulag, 2009: 34).

Merkez-gevre ekseninde yapilan degerlendirmeler konusunda yeni-ozciiler ara-
sinda fikir ayrilig: goriiliir. Bu degerlendirmelerin {slamcilig1 indirgemek oldugunu
iddia eden Bulag’a karsin Ozel, Miisliimanlarin laik elitlerin ellerindeki ayricaliklara
ulagmak icin 6zgiirliik talep ettiklerini dile getirir (Ozel, 1998: 689). Bulag ve Ozel
bat1 ile uzlasma konusunda da farkli diisiiniirler. Bulag, Islam’1 yarismac1 ve ¢atis-
mac1 kimliklerden birine ait gérmez; aksine Islam’m diger dinleri reddetmeyen,
onlar1 tamamlayan, tarihsel gelenekleri siirdiiren 6zelligine dikkat geker. Ancak Is-
lam’in onlardan istiinligiinti iddia eder (Bulag; 2009: 339).

Salt demokrasi konusunda tereddiitleri vardir. Islami yénetim demokrasinin iis-
tiinde goriiliir. Yonetimin sekli ne olursa olsun teokratik olmali; yani Kuran ve
siinnete dayanmalidir. IslAm’1 anlamak i¢in onun insanlarin goreceli degerlendir-
melerine tabi tutulamayacaginin, onu belli bir zaman dilimi i¢inde degerlendirmenin
miimkiin olamayacaginin; ayn1 zamanda Islam’mn etnik veya toplumsal bir varlik
olarak kabul edilemeyeceginin anlasilmasi gerekir (Ozel, 2006: 24). islamiyet kuru
bir gelenekgilik degil, bir inang, diisiince ve davranis biitiinligiidiir (Ozel, 2006: 62).
Eger bir kok araniyorsa onu yok edilmis bir gelenekte degil Islam’mn kaynaklarinda
aramak gerekir (Ozel, 2006: 64). Miisliimanlar kendilerini Kuran ve siinnetle sart-
lamali ve ge¢misin (tarihin) Urettigi olay ve diisiincelere bu paradigmadan bakma-
lidirlar (Ozel, 2006: 31).

Ismet Ozel’e gore Miisliiman olmak iki sekilde gerceklesir. Insanlar, Islam siyasi
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bir ara¢ veya gilinlik hayatlarinin kaginilmaz bir sonucu olarak goérmektedirler.
Onun bir hayat tarzi olarak algilanmasi ise siyasi olarak goriilmesinin dniinde yer
alir. (Ozel, 1998: 657). Islami kimlik cevreden alinan egitim ya da aliskanliklar
sonucu veya bireysel rasyonel bir tercih olarak benimsenir. Islamca yasamak hayra
yonelmek ve ser karsisinda tavir almaktir (Ozel; 2006: 27).

Ozel, 6ziin korunmasi konusunda 1srarci olan goriislerini liberal devletin ve
sosyalist devletin de iistiinde goriir (Ozel, 2009: 27). Islam’m toplumu temelinden
degistirmeyi gerektiren devrimci yOniine isaret ederken daha sonra farkliliklarin
korunmasi, kisiliklerin yok edilmemesi ve Miisliimanlarin sabit bir yoruma bira-
kilmamasi gibi demokratik fikirleri dile getirir (Ozel, 2009: 36).

Yeni-ozciilerin model toplumu siyasi bir toplumdur. Ozel, “Miisliimanca yasa-
mak” adin1 verdigi bir diizenin arayicidir. Ozel’in korkusu Miisliimanca yasamanin
diizene “intibak etmek” olarak algilanmasidir. Ona gore diizenle uzlagsma, Miislii-
manlara degerlerini kaybettirir. Diizeni anlamig, ona intibak etmis Miisliimanlar
diizenin degerleri ile kendi degerlerini karigtirmazlar. Diizene karsi alinacak olan
tavrin sebebi ise Miisliiman bir hayatin kurulmasini saglamaktir (Ozel, 2009: 380).

Yeni dzciiler bati tarzi ekonomik kalkinmadan ¢ok kiiltiirel ve manevi degerlerin
korunmasindan yanadirlar. Bunun sebepleri Islami degerlerin yozlasacag: endise-
sidir. ‘Batili degerlere sikica baglanmis demokratik mekanizma, bugiinkii diinya
konjonktiiriinde serbest piyasa ekonomisini de 6n sart olarak dayatir. Iste bu yolla
demokrasi ile serbest piyasa ekonomisinin uygulandig iilkeler ekonomik, tabii ve
beseri kaynaklariyla sanayilesmis iilkelerin somiiriisiine agilir. Bu sémiiriiden yerli
isbirlik¢ilere pay ayirmak adettendir. Bu da milli gelirin hizla bozulmasina ve
yoksullugu artmasina sebep olur. Serbest piyasa ekonomisine agilan yoksul {ilke-
lerde tam ve siirekli demokrasi gormek miimkiin degildir (Bulag, 2009: 103).

Bulag’a gore ekonomik hedefler iimmeti kapsamaya gayret etse de islam’in he-
defledigi manevi ve ahlaki kurtulusa erismis “felah toplumu” idealinden uzaklas-
maya sebep olur (Bulag, 2006: 52). Weber’in batinin ekonomik kalkinmasini da
protestan ahlakinin oldugunu gésteren idealinin Islam toplumuna uygulandiginda
Islam’dan uzaklasilmasi ve piyasa degerlerinin hakimiyeti altina girilmesi, dolayis
ile Islam’in &ziiniin zarar gérmesi endisesi tasir (Bulag, 2006 177). Bulag’a gére,
Islameilarin liiks tiiketim ile bulustuklar1 nokta Islam’in 6ziine zarar vermektedir.
Mesela bes yildizli bir otelin lobisinde gegeklestirilen sema gosterisi folklorik bir
unsura doniistiiriilmekte ve samimi ina¢ ve ibadet yerini degersiz bir kiiltiire bi-
rakmaktadir (Bulag, 2007).

Muhafazakarlik terimine Miisliimanlar1 tanimlayan batili liberalizmin bir yan-
stmas1 oldugu gerekgesi ile kars1 dururlar (Bulag, 2006: 197). Islam’1 batili terimler
ile agiklamanin onu Hiristiyanligin akibeti olan sekiilerlesme ile sonuglandiracag:
endisesi tasimaktadirlar (Bulag, 2006: 206). Modernite ve onun sundugu yasama
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kars1 6nerdigi ¢oziim ise dinin duygu boyutunu temsil eden tasavvufun ve seriatin
birlestirildigi bir modeldir (Bulag, 2006: 183).

Kiiltiirel 6zciilerden farkli olarak tasavvufi gelenekte var olan bir lokma bir hirka
veya diinya nimetlerini terk prensibi ise rasyonel bulunmaz (Bulag, 2006: 183).
Miisliimanlarin bir takim sufi gelenekte sdylendiginin aksine sehirden kagip dag-
larda yasamak gibi bir ideallerinin olmadigini belirtirler (Bulag, 2006: 253). Bulag,
klasik 6zcii gelenek ile baglantiy1 ise “gelenegin kutsal igerigi ve siirekliligini on-
goren Ogretisi ile siki irtibat halinde olmali, ancak formun aktaricisi ve tekrarlayicist
olmamaliy1z” seklinde agiklar (Bulag, 2006: 195). Bulag’mn Islam anlayis1 gelenege
tam baglilik anlamina gelmez. Koklerine baglilik toreye baglilik degildir, ¢iinki
Miisliiman’lar i¢in tarih Islamiyet’in kabulii ile baglamalidir. Sadece gelenek adina
gecmise tutunmamn faydasiz oldugunu Islamiyet’in insanlara bir inang diisiince ve
davranis biitiinliigii sundugunu ortaya koyar (Bulag, 2006: 62).

Sonug

Sonug olarak Islame1 dzciiler ana kaynaklari esas alarak islam’m 6ziinii modernite
karsisinda korumak arzusu ile hareket ederler. Oze dénmek Islam’m ilk yillarina
donmeyi igeren bir nostaljiyi degil, o devrin kaynaklarini esas alarak Islami kimligi
giiniin gercekligi igerisinde yeniden iiretmektir. Ozcii fikir adamlarindan klasik ve
yeni Ozciiler agik bir sekilde seriattan yana tavir alirlar; buna karsilik kiiltiirel 6z-
cliler modern demokrasi ile uzlasmislardir. Klasik ve kiltiirel 6zciiler arsindaki en
belirgin ¢izgi tasavvufa karst alinan tavirdir. Yeni- 6zciiler ise, moderniteye karsi
seriatt savunurlarken, tasavvufun bu diinyanin gegiciligini hatirlatan ve insanlar
madde karsisinda frenleyen felsefesini devam ettirirler. Yeni dzciiler modern Islam
diisiincesinden yanadirlar, ancak bu modernlesmenin Islam’a zarar vermemesi igin
ana kaynaklardan uzaklagsmamayi savunurlar. Ismet Ozel’in tutumlar harig, ¢atis-
mac1 degil uzlasmaci bir yaklasim sergilerler; fikirleri, 6zcii gelenek ile modernite
arasinda bir sentez mahiyeti gosterir. Bu ii¢ 6zcii goriintiiden Islamci kitleleri en
fazla etki altina alan sirasi ile toplumun egilimleri ve yasanti sekline olan uyumlar
ile kiiltiirel dzciiler, klasik 6zciiler ve yeni 6zciilerdir.

Three Different Aspects of Islamic Essentialism:
Classic, Cultural and Neo-Essentialists

Abstracts: This article examines Islamism, which is rooted in one source but
which has tended to move in different directions since the 19th century. In this
sense the ideology of Islamism shows an eclectic posture since Islamic intel-
lectuals have presented different postures. Therefore making a classification of
the intellectuals is rather difficult. However, the essentialist intellectuals who
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initiated the religious agent referring to the main sources (Kuran and hadith)
and shared the same idea and fixed the essence so that the reconstruct of reli-
gious identity took different approaches to following sharia and union with
God (vahdet). The tension and cleavage between the two approaches is the
result of the unionist intellectuals who accepted the religious agent consistent
with the Kuran, sunnah, saints, and local culture. A third group of intellectuals
synthesize the construction of the religious agent according to the main
sources and through the acceptance of the religious agent as an instead of
seeing a contradiction in it. This article examines the differences between the
first group of religious essentialist intellectuals, naming Babanzade Ahmed
Naim, Mustafa Sabri, and Mehmet Akif; the second group of cultural essen-
tialists, namely Sehbenderzade Filibeli Ahmet Hilmi, Ferit Kam, Ismail Fenni
Ertugrul, Nurettin Topcu, and Necip Fazil; and the neo-essentialists, namely
Hayrettin Karaman, Ismet Ozel, and Ali Bulag.

Key Words: Islamism, Islamic Essentialism, Classic, Cultural and
Neo-Essentialists
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