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Kur’an’da insanin Miikerrem Kilinisinin Mahiyeti ve Modern Meydan Okumalar*
0z
Arastirmada oncelikle Kur’an’da insanin miikerrem kilinisinin mahiyeti tizerinde durulacak,
sonra da miikerrem insan anlayisinin nasil bir degisime maruz kalarak miikemmel insan
arayisina doniistiigii ortaya konulacaktir. Ayrica siirecin bu noktadan daha ileriye tasinma
ihtimalleri ve bu durumlarin meydana getirebilecegi problemler de belirtilecektir. islam
Medeniyeti insani miikerrem bir varlik olarak tanimlar. Bu tamimlamanin kaynag: ise
Kur’an’dir. Kur’an’da el-isra siiresi 17/70. ayette, insanin Allah tarafindan miikerrem kilinan
bir varlik oldugu belirtilir. lgili ayette gecen “kerramnd@” (miikerrem kildik) fiilinin kékii ise
k-r-m kelimesidir. Cahiliye siiri ve klasik sozliiklere bakildiginda, k-r-m kelimesinin “artmak,
cogalmak, bol olmak, comertlik”, “izzet, seref, yiicelik” kok anlamlarinda toplanabilecegi
gorilir. Allah insana bolca ikramda bulunarak, onu onurlu ve yiice bir varlik kilmistir. Klasik
ve modern tefsir kaynaklari insan1 miikerrem kilan 6zelliklerin neler olduguna dair farkh
yorumlarda bulunmaktadirlar. Bunlarin bir béliimiinde insanin fiziksel 6zellikleri ve hususen
hayvanlardan farklilasan yénleri iizerinde durulmustur. ilk dénem miifessirlerinin bu boyuta
odaklandig1 goriliir. Matiiridi, Razi gibi miifessirler ise insani miikerrem kilan 6zelliklerin
“akil, irade, temyiz kabiliyeti, yoneticilik” oldugunu belirtmislerdir. Modern miifessirler de
ayn1 minvalde yorumlarda bulunmuslar, Matiiridi ve Razl'nin yaptig1 yorumlara neredeyse
ciddi bir katkida bulunmamislardir. Moderniteyle birlikte insani askin ile bagl goéren
miikerrem insan telakkisi sorgulanmaya baslamis, hiimanizm askinla bagi olmayan insani
hayatin merkezi olarak vurgulamistir. Kutsaldan kopusun ilk halkasi sayilabilecek olan
hiimanizm, teknik bilgi izerinde yogunlasarak hayatin bir¢ok alaninda hizli degisimler
meydana getirmistir. Teknolojide meydana gelen hizli degisimler, insanin basini dondirmiis
ve insan varliginin ontolojik gercekligine dair sorgulamalar baslamistir. Transhiimanistler
olarak adlandirilan bu kimseler; insanin 6liimlii, aciz, hastalanabilen, yaslanan yapisini bir
problem olarak degerlendirmisler, ulasilan teknolojik imkanlarin insanliga sundugu firsatlar
gozlerini kamastirmistir. Yapay zeka, genetik, nano teknoloji, robotik gibi alanlarda elde
edilen ve elde edilmesi muhtemel imkéanlarla hastaliklarin ortadan kalkabilecegi,
yaslanmanin durdurulabilecegi, 6liimiin ise giindemimizden ¢ikabilecegi iddia edilmektedir.
Bu durumu seytanin cennette Adem’e ebediyet vadetmesine benzetmek miimkiindiir. Ayrica
diinyada cennet arzusunu andirmaktadir. Kadim arzular modern zamanda, teknolojinin
imkanlariyla depresmektedir. Bu ayni zamanda insanin tanrilagsma arzusunu yansitmaktadir.
Allah’in mukerrem kildig1 varlik mertebesini begenmeyip, miistakil varlik olma hevesine
diisen insan son kertede miikemmel varlik olma arzusunun pesine diismiistiir. Bu arayislarin
bir sonucu olarak ise, tiir olarak insanin varliginin tartisildigi bir zemin olusmakta ve
makine-insan sentezi yeni bir tiire dogru gidilmektedir. Tim bu ilerleme ve Kur'an’in
ifadesiyle istigna halinin ilk donemi; iki diinya savasina, ¢evre felaketlerine, iklim krizlerine
yol acmis ve diinya yasanilmasi ¢ok zor bir gezegene doéniismiistiir. Bir taraftan diinyada
daha fazla yasama arzusu kamgilanirken, intihar vakialar1 da ciddi manada tirmanmaktadir.
Modern insan i¢in diinyada yasamak her gecen giin daha ¢ekilmez hale gelmektedir.
Transhiimanistlerin hayal ettikleri gelismelerin sonucu elde edecekleri diinyada su hedeflere
rastlanmamaktadir: Kiiresel ekonomik adaleti saglamak, geri kalmis iilkelerin egitime
kolayca ulasmalarini temin etmek, fakir tilkelerin aglik ve temiz suya ulasma problemlerini
gidermek, bebek ve anne oliimlerini azaltmak, refah seviyesini yiikseltmek, kiiresel barisi
temin etmek. Bu durum ayni zamanda transhiimanist ideolojinin diinyadaki mutlu azinlik
icin bir cennet vaadi oldugu iddiasini da kuvvetlendirmektedir. Bizi ¢evreleyen fiziki aleme
dair beklentilerimiz, anlam arayislarimizi ertelese de bitirememektedir. insan1 tiim
boyutlariyla kusatan, diinyay: ise ahlaki noksanliklarin giderilecegi bir yer olarak algilayan
diistinceye her zamankinden daha fazla muhtag¢ oldugumuz goriilmektedir.
Anahtar Kelimeler: Tefsir, Kur'an, insan, Miikerrem, Hiimanizm, Transhiimanizm.

Bu makale Burdur Mehmet Akif Ersoy Universitesi Ilahiyat Fakiiltesince diizenlenen “Yapay Zeka ve Islam
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The Nature of Man’s Honoring in the Qur’an and Modern Challenges*
Abstract
In the research, first and foremost, the nature of human honor in the Qur'an will be focused
on, and then it will be revealed how the notion of the honored man has been transformed
into the search for the perfect human being. Additionally, the research will indicate the
potential for the process to move forward from this point as well as the problems that may
arise as a result. The Islamic Civilization defines man as a honored being. The source of this
definition is the Qur'an. In the Qur'an, in verse 17/70 of Surah al-Isra, it is indicated that
human beings are honored creatures made so by Allah. The meanings of the root word k-r-m,
which is the source of the expression “karramna” (we have honored) mentioned in the verse,
have been elucidated through pre-Islamic poetry and classical dictionaries. It is seen that the
word k-r-m, which has many affiliations and meanings, can be gathered in the root meanings
of "increase, multiply, be abundant, generosity", "dignity, honor, exaltation". Allah has made
man a honorable and exalted being by giving him plenty of treats. Classical and modern tafsir
sources have different interpretations of what makes a person blessed. Some of these
[attributes] focus on the physical characteristics of humans, and particularly on the aspects
that distinguish them from animals. It is seen that the commentators of the first period
focused on this dimension. Some exegetes like Maturidi, Razi, have stated that the attributes
that make humans honored are ‘reason, will, ability to discern and governance’. As for
modern exegetes, they have made comments along the same lines, and have hardly
contributed much to the interpretations made by Maturidi and Razi. With modernity, the
notion of the honored human being linked to the transcendent began to be questioned, and
humanism emphasized the human being as the center of life, without any attachment to the
transcendent. Humanism, which can be considered as the first link of breaking away from
the transcendent, has brought rapid changes in many areas of life by focusing on technical
knowledge. The rapid changes in technology have stunned human beings and led to
questions about the ontological reality of human existence. Those who are called
transhumanists have evaluated the mortal, weak, vulnerable, and aging nature of humans as
a problem, and the opportunities presented by technological advancements have blinded
them. It is claimed that diseases can be eliminated, aging can be stopped, and death can be
out of our agenda with the possibilities obtained and likely to be obtained in fields such as
artificial intelligence, genetics, nanotechnology, and robotics. This can be compared to
Satan’s promise of eternity to Adam in heaven. It also resembles the desire for heaven on
earth. Ancient desires resonate with the possibilities of technology in modern times. This
also reflects man's desire to become godlike. Humans, who have been created honorable by
Allah, have fallen into the trap of desiring to be independent beings, and have ultimately
pursued the desire to become perfect beings. As a result of these pursuits, there is a
movement toward the ground where the existence of humans as a species is debated, leading
to the evolution of a new human-machine species. All this progress and the first period of the
self-sufficiency, as expressed in the Quran, has led to two world wars, environmental
disasters, climate crises and turning the world into an extremely difficult planet to live in.
While the desire for more life on earth is being fueled on one hand, suicide cases are also
increasing significantly. Living in the world is becoming more and more unbearable for
modern people. In the world that transhumanists will achieve as a result of the
developments they dream of, the following goals are not met: To ensure global economic
justice, to ensure that the underdeveloped countries have easy access to education, to solve
the problems of hunger and access to clean water in poor countries, to reduce infant and
maternal deaths, to improve the level of welfare, and to ensure global peace. This also
reinforces the claim that transhumanist ideology is a promise of a paradise for the happy
minority in the world. Our expectations about the physical world surrounding us, even
though they may delay our search for meaning, cannot eliminate it. It is seen that we need
the idea that encompasses human being in all dimensions and perceives the world as a place
where moral deficiencies are eliminated more than ever.
Keywords:Tafsir, Qur'an, Human, Honorable, Humanism, Transhumanism.

*

This article was presented in summary at the symposium titled “Artifical Intelligence and Islamic Law”
organized by Burdur Mehmet Akif Ersoy University, Faculty of Theology.
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GIRIS

Insan, mevcudiyeti ve mahiyeti itibariyle farkl bir varliktir. Bu farklihgin keyfiyeti
gecmisten bugiine tartisilmis ve bir kisim 6zellikler 6ne ¢ikarilmistir. Akil, idrak, diisiinme,
imar ve insa, anlam arayisi, yonetim kabiliyeti, hatta yeme sekli gibi hususlar bu meyanda
zikredilmistir.! ilgili hususiyetlere istinaden insanin yiice ve iistiin bir varhk oldugu
vurgulanmistir. Kur’an’da el-isra stiresi 17/70. Ayette gecen “biz insana liituf ve ihsanda
bulunduk (kerramnd)” ifadesinden miilhem Islam kiiltiiriinde de insan i¢in “miikerrem
varlik” nitelemesinde bulunulmustur.2

Insani miikerrem varlik olarak goren geleneksel telakki moderniteyle birlikte
degisime ugramis; insan1 Tanridan uzaklagtiran, metafizik baglar1 zayiflatan, her seyin insan
icin oldugunu iddia eden hiimanizm diisiincesi hakim olmustur. Daha sonra ise teknik
anlamda yasanan gelismelerle birlikte makine-insan iliskisi éne ¢ikmaya baslamistir. Insanin
hastalanan, yaslanan ve oliimlii olan yapisi daha sonra gelisen transhiimanist (ileriki
sayfalarda mufassal aciklama yapilacag i¢in burada ayrica bir agiklama yapilmadi) diisiince
icin bir problem olarak goriilmeye ve insanin zaafl olarak goriilen bu durumlarin nasil
degistirilebilecegine dair kafa yorulmaya baslanmistir. Bugiin gelinen noktada yapay zekada
yasanan gelismeler ve diisiinebilen makine arayislari, insanin makinelerle biitiinlesmesi
yaklasimini giindeme getirmistir. Bu yaklasimin temel bir ¢ikis noktasi ise hastalanan,
yaslanan ve 6liimlii olan insanin bu zaaflarina son verme iddiasidir.

Insan anlayisindaki bu radikal degisimler, insan1 Tanriyla baglantili olarak géren, kutsi
bir litufla miikkerrem kilinmis olan insan telakkisinden uzaklasma anlamina gelmektedir.
Insam1 kutsi varhigindan ayr diisiinerek onu tanrilastirmayla baslayan yolculuk, onu
makineden daha yetersiz, eksik ve biyolojik yapisina miidahale edilmesi gereken bir varlik
anlayisiyla seyrine devam etmektedir. Insanin metafizik varhgini géz ardi eden, seytanin
yasak agactan yemekle ebedilesme vaadine benzer bir yaklasimla arz-1 endam eyleyen,
bedensel varligini makinelestiren materyalist bir yaklasim insanligi tehdit eder
gorinmektedir. Burada insanin var olus gerc¢eginin, mahiyetinin, hayat ve 6liimle iliskisinin
yeniden tartisilmasi gerekmektedir.

Islam kiiltiir ve medeniyetinin temel dayanag olan Kur’an’in, insan1 miikerrem bir
varlik olarak nitelendirdigi goriilmektedir. Bu miikerremligin ne anlama geldiginin, nasil bir
mahiyete sahip oldugunun ortaya konulmasi gerekmektedir. Kur’an’da belirtilen kelimelerin
anlamlarinin izahi icin en énemli arag Islam 6ncesi Arap siiridir. Kur'an'in indigi ortamda
kelimelerin hangi anlamlarda, nasil bir sekilde kullanildig1 ancak Cahiliye siirine miiracaatla
anlasilabilir.

1 Bu konuda Feurbach’'in (1804-1872) ‘insanin 6zdeslik kurabilen bir varlik’ oldugu tespitini de ifade etmek
gerekir. Feurbach “Insan kendi zihninde bir baska insan1 duyumsayabilirken hayvan bunu gerceklestiremez.
Insan kendidir ayn1 zamanda ben ve sendir, o kendini bagkasinin yerine koyabilir yalniz bireyselligi degil cinsi,
6zii kendi nesnesi oldugu icindir” sekliyle bu diisiincesini agiklar. Feuerbach L., Hiristiyanligin Ozii, gev. O.
Oziigiil (Istanbul: Say Yayinlar1 2008), 36.

2 Mehmet S. Aydin, “Insan-1 Kamil”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi
Yayinlari, 2000), 22/330-331. insanin farkl ve dzellikli bir varlik olduguna yapilan vurguya birgok kaynakta
rastlanilir. Hz. Ali'ye (6. 40/661) isnad edilen bir siirde insan alemin 6zii olarak tavsif edilmistir: “Sanirsin
kendini kiictik bir cisim/Oysa sende diiriilmiistiir avalim.” Seyh Galib’in (6. 1213/1799) su beyti de ayni anlama
vurgulamaktadir: “Hosca bak zdtina kim ziibde-i dlemsin sen/Merdiim-i dide-i ekvdn olan ddemsin sen.” Seyh
Galib, Divdn, Hazirlayan: Naci Okcu(Ankara: Diyanet isleri Bagkanlig1 Yayinlari, 2013), 228; Erzurumlu Iibrahim
Hakki da (6. 1194/1780) benzer bir benzetmeyle insani “cihanin cdn1” olarak niteler: “Ciin cisminle siginmissin
cihana/Sanma ki tensin/Géniilden i¢re gel/Kim cihanin cdni sensin.” Mehmet AKkif Ersoy (6.1936) da su dizeleriyle
ayni anlama vurgu yapmaktadir: “Haberdar olmamigssin kendi zdtindan da hdld sen,/ ‘Muhakkar bir viictidum!’
dersin ey insan, fakat bilsen.../ Senin mdhiyetin hatta meleklerden de ulvidir:/ Avdlim sende pinhandir, cihanlar
sende matvidir”” Mehmet Akif Ersoy, Safahdt (Istanbul: Inkilap Yayinlari, 1984), 72.
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1. CAHILIYE'DE KEREM ERDEMi VE CAHILIYE SiiRINDE K-R-M KOKUNUN
iSTIKAKI VE ANLAMLARI

Cahiliye Araplari i¢cin 6nemli olan erdemlerden biri de kerem erdemiydi. Genellikle
insan davranislarina comertlik olarak yansiyan bu erdem, miirtiivvetin de bir geregiydi.
Kerim olmayan kimse kavmine seyyid olamaz, topluma liderlik yapamazdi. Bu kokiin tasimis
oldugu “seref ve yiicelik” ancak ikram etmekle elde edilirdi.3 Cahiliye’de kabile liderlerine
sikca sorulan “hangi vasiflarinla lider oldun?” (bime siidte?) sorusuna verilen cevaplarin
ortak vasfi comertliktir.4

Ahmed Emin, Cahiliye Araplar’'nin idealindeki ahlaki hasletin miiriivvet oldugunu,
mirivvetin ise secaat ve keremden olustugunu; secaatin tezahiiriiniin 6ldiirtip yaraladig:
kisilerin cokluguyla kabilesini korumasi seklinde, keremin ise fakirler ve zayiflar icin kestigi
hayvanlar ve onlara baska tiirlii yardimlarla yetinmeyip eline gecenden daha fazlasini verme
olarak anlasildigini belirtmektedir.5

Kur’'an’da el-isra stiresi 17/70. ayette “biz insana liitf ve ihsanda bulunduk (kerramnd)”
buyrulmaktadur. lgili yette gecen < kerramna fiilinin faili Allah’tir. Allah insana keremde

bulunmustur. insanda bu kerem itibariyle miikerrem bir varlik olarak tavsif edilmistir.
Miikerrem Kkelimesi k-r-m kokiinden tliremistir. K-r-m kokii bir¢ok anlami iginde
barindirmaktadir. Bu anlamlarin temel 6zelligi 6vilen, olumlu goriilen, kotiliigin ve
¢irkinligin zitt1 olan sifatlar olmasidir. Bu olguya istinaden bir¢ok kaynak k-r-m kékiinii 5 1.

ziddu'l-li'm (kotli ve c¢irkin olan seylerin karsiti) olarak tanmimlar. Ancak bu genel
tanimlamanin ayrintilarina girildiginde ise ¢ok genis bir anlam diinyasi ile karsilasilir.

K-r-m kokii Cahiliye siirinde farkl formlardaki kullanimlariyla karsimiza ¢ikmaktadir.
Genel olarak isim formunda “kerem, kerim v.b.” gelmekte az da olsa fiil formunda
kullanilmaktadir. Bu kokiin cahiliye siirindeki anlamlari disiiniildiigiinde su iki anlam
grubunun o6ne ¢iktig1 gorilir: Comertlik, bolluk, lituf ve ikramda bulunma; izzet, seref ve
ylucelik sahibi olma.

1.1. Comertlik, Bolluk, Liituf ve ikramda Bulunma Anlami

“Cokluk, bolluk, biiylimek, gelismek, liituf ve ikramda bulunmak” bu kokiin temel
anlam alanidir. ‘Yagmurun bolca yagmasini’ ifade etmek i¢in 5 kerrame fiilinin kullanilmasi,
ya da ‘tanelerinin ¢oklugundan dolay1 liziimiin 5 kerm olarak isimlendirilmesi bu anlam
grubunun érneklerindendir. Ayni sekilde taslardan temizlenmis, ekilebilir verimli araziye de
¢S kerem ismi verilmistir.6 Dilde olusan diger tiim anlamlar bu kék anlamin (cémertlik,
bolluk, lituf ve ikramda bulunma) yansimasi gibidir. Coémert olmayan kimse izzet ve seref
sahibi olamaz. Uziime bu kékten bir isim verilmesinin sebebi de tanelerinin bol
olmasindandir. Yagmurun ¢ok yagdiginda bu kokle nitelendirilmesi de benzer bir
yansimanin sonucu olsa gerektir. One ¢ikan diger bir anlam ise ¢okluk anlamiyla da baglantili
olarak “cémertlik ve iyilik” anlamidir. Bu anlam grubunda yer alan “comertlik, eli aciklik;
misafirperverlik, konukseverlik, iyilikseverlik; bagis, af; yardim etmek” anlamlaridir. Comert
kisiye m’s kerim ismi verilmesi bu anlam grubuna 6rnektir.

3 Eb( Osman Amr b. Bahr Mahbiib el-Kinani el-Leysi Cahiz, Resdil-ii Cdhiz (Kahire: Mektebetii Hanci, 1964), 2/95;
Abdullah Turhan, Cdhiliye’de Yénetim (istanbul: Siyer Yayinlari, 2020), 263.

4+ Eb( Osman Amr b. Bahr Mahbib el-Kinani Cahiz,el-Beydn ve’t-tebyin (Beyrit: y.y., 2002), 2/78; Mustafa Cagric,
Kur’dn’in Gelis Ortaminda Ahldk ve Insan Iliskileri (Istanbul: Kuramer Yayinlari, 2017), 124.

5 Ahmed Emin, Fecrii’l-Islam (Kahire: y.y., 1993),10.

6  Eb( Abdurrahman Halil b. Ahmed b. Amr Ferahidi Halil b. Ahmed, Kitdbii’l-‘ayn, thk. Mehdi el-Mahz{imi-ibrahim
es-Samerrai (Kahire: Daru Mektebeti Hilal, ts.), “krm”, 5/369; ismail Ekinci, Arap Siirinde Cémertlik, (Istanbul:
Sir ve Hikmet Yayinlari, 2021), 55-57.
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Kadim Cahiliye sairlerinden Clizeyme b. Malik b. Fehm el-Ezdi(m. [6.] 476 ?) kendisine
yapilan comertligi kerem ismiyle ifade ediyor:

Onlarin arasinda stiklinetle ickiyi ictim/ bana yapilan bu bolca ikram ey kizim beni
aglatacaksin.”

Muallaka sahibi meshur Cahiliye sairi Imruii'l-Kays b. Hucr (m. [6.] 540 ?), Beni Sa’l
kabilesinin liderini 6verken onun komsusuna olan cémertligini kerm ismiyle belirtir:

Amr bin Derméd’ya ansizin misafir oldum/ Ey komsusuna comert olan ve iyi isler
yapan (kimse).8

Cahiliye hatiplerinden Usam el-Kindi (m. [6] 573 ?) bir kadinin 6zelliklerini anlatirken,
taradiginda onun saglarinin tiziim salkimina benzedigini kerm ifadesiyle vurgular:

Simsiyah saglar onu siisliiyor, onu taradifinda dedim ki: (saglarin) yagmurun
temizledigi iziim salkimlari gibi.”?

1.2. izzet-Seref ve Yiicelik

K-r-m koki yogun olarak izzet, seref ve ylicelik anlamlarinda kullanilir. Cahiliyye
siirinin ana temalari olan medh (6vgii), heca (yergi), serd (oliiye agit) icerikli siirlerde bu
kokiin “seref ve izzet sahibi, onurlu yiice kisi” anlamlarina gelecek sekilde kullanildig:
gorilir. Arap toplumunda seckin ve serefli bir kimse olmanin en énemli sart1 olan comertlik
sifatina sahip olan Kisi; bu sifatla kiymetli, degerli, serefli ve asil bir insan olarak gériilir. iste
k-r-m kokinden tiireyen bir¢cok kelime (kirdm-kerim-miikerrem v.b) bu anlama delalet
etmektedir: “Secgkin, saygin, sayin, sevgili; safkan, serefli, onurlu, asil, soylu; kibar, nazik;
degerli, kiymetli; yiice goniillii, giizel huylu olmak; asil ruhly; tistiin gelmek, tercih etmek,
tenzih etmek, yticelik.”10

Cahiliye sairlerinden Ummanh sair Hiina b. Malik b. Fehm el-Ezdi (m.[6.]476 ?), vefat
etmis krallarini 6verken onun asil, seref sahibi bir kimse oldugunu belirterek kerem ifadesini
kullanir:

Sayet izzet evi seref sahibi kimseye verilseydi/sana feda olsun (izzet evi), ey ovalari ve
yliksek daglari fetheden.”11

el-Akar b. Selil el-Yami el-Hemdani (m. [6.] 573 ?), Zeyban'in esini kerumet fiiliyle
“yiice ve serefli” bir kimse olarak tavsif ediyor:

Zeyban'in hanimina gelince, isinde seref ve fazilet sahibi bir kimsedir/ birilerinin
yaptig1 gibi ¢irkin is yapmamistir.12

7 el e 08 U ol e o lewsglng 4 &332 B Es-suardu’l-cahiliyyiinel-evdil, thk. Adil el-Fericat (Beyrit:
Daru’l-Mesrik, 2008),151.

8 Ll s S e ElS G gt b, JERTE g™ imruii’l-Kays b. Hucr, Divanii Imruii’l-Kays, serh. Abdurrahman el-
Mustavi (Beyrat: Daru’l-Ma‘rife, 2004), 144.

9 e s F As ekl s by L A= =5 Ghp Ahmed Zeki Safvet, Cemheratii hutabi’l-‘Arab fT ‘usiiri’i-‘Arabiyyeti’z-
zdhira (Beyrut: el-Mektebetii’l-ilmiyye, 1933), 1/143.

10 Halil b. Ahmedel-Ferahidi, Kitabu'l-'ayn, “k-r-m” 4/24; Ebu Mansur Muhammed b. Ahmed Ezheri, Tehzibu'l-luga
(Misir: ed-Daru’l-Misriyye, 1964), 10/232-240; ismail b. Hammad el-Cevheri, es-Sthdh (Tacu'l-luga ve Sithahu’l-
Arabiyye), thk. Ahmed Abdulgafiir Attar (Beyrut: y.y., 1990), “krm”, 2019-2021; Ebu'l-Huseyn Ahmed ibn Faris,
Mu'cemu mekayisi'l- luga, thk. Abdu's-Selam Muhammed Harun (Kahire: Daru ihyai'l-Kutubi’l Arabiyye, ts.),
“krm”, 1/171, 172, 369; Ali b. ismail ibn Side, el-Muhkem ve'l-muhitu’l-'‘azam fi'l-luga (Kahire: Ma'hedu'l-
Mahtutati'l-Arabiyye, 1958), “krm”, 7/27-30; Ebu'l-Kasim el-Huseyn b. Muhammed er-Ragib el-isfahani, el-
Miifredat fi garibi'l-Kur'dn (Beyrit: Daru'l-ma'rife, ts.), “k-r-m”, 427-429; Ebti'l-Fazl Muhammed b. Miikerrem b.
Ali el-Ensari Ibn Manzur, Lisdnu'l-'Arab (Kahire: Daru'l-maarif, ts), “krm”, 12/510-515; Ahmed Muhtar Omer,
Mu'cemu lugat'il-'Arabiyyet’il-mu‘dsira (b.y.: Alem'ul- Kutub, 2008), 233-240; Ferit Dinger, “Krm Koklii
Tiirevlerin Sarfi Tahlili ve Anlamlar”, [slami [limler Dergisi, 15/1 (Mart 2020), 141.

1wy oY e e DaigS )b 3l et ik & Ahmed Muhammed Abid, Suard-u ‘Umman fi'l-Cahiliyye ve sadru’l-Islam
(Abu Dabi: el-Mecmau'’s-Sekafi, 2000), 90.
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Hiizeli kabilesi sairlerinden Ebii'l-Miisellem el-Hiizeli (m. [6.] 609 ?), daha sonra veciz
bir kurala déniisen “kendine hiirmeti olmayana kimse hiirmet etmez” ciimlesinde hiirmet-
saygl ve seref nitelemesini kerrame fiiliyle izah ediyor:

Ashar bin Abdullah ¢ok seyler gordiin ge¢irdin/(bilirsin ki) kendisine hiirmet etmeyen
kimseye hiirmet edilmez.13

K-r-m koékii temel anlamlari olan “artma-cogalma, seref-izzet sahibi olma”
anlamlarinin bir yansimasi da kadinin siisiiniin bir pargasi olan kolye-gerdanlik anlamidir.
Onun giizelligini artiran, degerini ylicelten bir unsur olarak bu siis esyasina da kerm ismi
verilmistir.14

2. K-R-M KOKUNUN KUR’AN’DA iSTIMALI
K-r-m . , 4 kékiinden tiiremis olan kelimeler Kur'an'da 47 yerde, farkli formlarda

gecer.l> Bu kelimelerin 34 tanesi Mekki strelerde, 13 tanesi ise Medeni siirelerde yer
almaktadir. Bunlardan fiil formunda olanlar 6 tiirev olarak, 3 stirede 6 defa gegmektedir.1¢
Isim formunda ise 11 tiirevi bulunmaktadir. Bu tiirevler 29 stirede 41 defa ge¢cmektedir. Bu
kokten tiiremis olan kelimelere bakildiginda; Allah kendi zatini, melekleri, insani, kitaplari,
r1zki, s6zii, cennet nimetlerini k-r-m kokiinden tiiremis kelimelerle nitelemistir.

2.1. Allah’in Insana Keremi

Allah-insan iliskisi dikkate alindiginda insanin miikerrem kilinisinin ne anlama geldigi
iizerinde durulmasi gereken bir konudur. Bu, ayni zamanda insanin yeryiiziinde bulunus
gayesi, diger varliklarla iliskisi ve bu varlik hiyerarsisi icindeki yeri ve konumu gibi konularla
da baglantili bir meseledir. Ayetlere gére insan liitf-u ilahi’ye mazhar olmus bir varliktir. Bu
onun yaratilisiyla baslamis, sonradan yeryiiziine konulusu ve buradaki hayatiyeti sirasinda
da devam etmistir.

Kur’an’da insan, Rabbin keremine mazhar olmus bir varlik olarak nitelenmis ve ilk
inen ayetlerde de bu duruma dikkat ¢ekilmistir.l7 Kur’an’da Allah’a kars1 sorumluluklarini
yerine getiren kisi, Hak katinda insanlarin en miikerremi olarak tavsif edilmis,!® ayrica

12155 WS 38 A6 G Jad a8 18 0w s il el-AKAr b. Selil el-Yami el-Hemedani, $iru Hemddn ve ahbdruhad fi'l-
céhiliyyeti ve'l- Islam, thk. Hasan Eb i°sa Yasin (Riyad: Darii’l-u‘lim, 1983), 268.

13 221l 50 s b Jb B b wd sl Divaniil-Hiizeliyyin, thk. Ahmed ez-Zeyn (Kahire: Daru’l-Kiitiibi’l-Misriyye,
1995) 2/226.

1 Nis G Gt S whaiitas 5 0 e {5 A5 Tbn Mukbil el-Aclani et-Temim?, Divanu Ibn Mukbil, thk. izzet Hasan (Beyrit-
Halep Daru’s- SereﬁlArabl 1995), 158.

15 2% formu 23 defa yer almaktadir (el-Enfal 8/4-74, Yisuf 31/1, el-Hac 22/50, el-Mi'minGin 23/116, en-Nir
24/26, es-Suara 26/7-58 en-Neml 27/29-40, Lokman 31/10, Sebe’ 34/4, Yés.in 36/11, ed-Duhén 44/17-26-49,
el-Vakia 56/44-77, el-Hadid 57/ 11-18, el-Hakka 69/40, et-Tekvir 81/19, el-Infitar 82/6); ks formu 4 defa yer
almaktadir (en-Nisa 4/31, el-Isrd 17/23, el-Ahzab 33/31-44); «s(Abese 80/16); Lisformu 2 defa yer almaktadir
(el-Furkan 25/72, el-infitar 82/11); ##Yi(el-Alak 96/3); Xs%(el-Hucurat 49/13); ;5¥i(er-Rahman 55/27-78);
wXi(Abese 80/13); C{,K;(el-l—[ac 22/18); 55523 defa yer almaktadir (el-Enbiya 21/26, es-Saffat 37/42, el-Mearic
70/35); &Sdiformu 2 defa yer almaktadir(Yasin 36/27, ez-Zariyat 51/24).

16 =x< (el-Isra 17/62), wss(el-Isra 17/70), w#i(el-Fecr 89/15), :+5(el-Fecr 89/15), o2%(el-Fecr 89/17), .51(Yisuf
12/21).

v piuoudide 8y de o 32885t “Oku. Rabbin nihayetsiz kerem sahibidir. Ki O, kalemle (yaz1 yazmay)
ogretendzr Insana bxlmedxgmz 0 égretti.” el-Alak 96/3 4 5

18 8 s nde 41 5 R AT L 2K 0 iue 5 Bk Kidasg 5% 5 2 Kls &) 81 GG “Ey insanlar, hakikat biz sizi bir erkekle

bir disiden yarattik. Sizi, (sirf) birbirinizle tam;mamz icin biiyiik biiytik cem'iyyetlere, kiiciik kiictik kabilelere
ayirdik. Stiphesiz ki sizin Allah nezdinde en serefliniz takvaca en ileride olaninizdir. Hakikaten Allah her seyi bilen,
her seyden haberddr olandir.” el-Hucurat 49/13.
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Allah’in diinyada insanlara bir¢ok nimetlerle ikramda bulundugu,!® asil ikramin bol ve
zahmetsizce yapilacagl yerin ise cennet oldugu belirtilmistir.20

2.2. insanin Miikerrem Kilinigi

Yice Allah insana verilen ikramla onun birgok varliktan tstiin kilinan miikerrem bir
varlik oldugunu beyan etmektedir.

“Andolsun ki biz Adem ogullarini iistiin bir izzet ve serefe mazhar kilmisizdir. Onlara
karada, denizde tasiyacak (vasitalar) verdik, onlara giizel giizel riziklar verdik, onlari
yarattigimizin bircogundan cidden iistiin kildik.” (el-isra 17/70).21

Miikerrem nitelemesine medar olan ve el-isrd sfiresi 17/70. Ayette gegen L%

kerramnd fiili "K-R-M” kokiinden tiremis olup c¢esitli baplarda farkli sekillerde
gelmektedir.22 Siilasi mezid bir fiil olup (X-#Skerrame-tekrimen seklinde) su manalarda

kullanilmaktadir: 1. Azamet/yiicelik, sayginlik.23 2. Faziletli/listiin, tercih etmek/Bir seyi
baska bir seyden istiin tutmak.24 3. Cokluk, bolluk anlamina gelir. 4. Tesrif, sereflendirmek,
seref vermek anlamlarinda kullanilir.25

Insanin miikerrem kilmisinin vurgulandig ayet, el-Isra stiresi 17/70. ayettir. ilgili
ayette Ademogullarmin Allah’in keremine mazhar oldugu, kara ve deniz vasitalariyla
tasindigl, temiz ve helal seylerle riziklandirildigl ve yaratilmis birgok varliktan tistiin kilindig
belirtilmektedir. Buradaki miikerrem kilma ne anlama gelmektedir? Yaratilmislarin
cogundan ustiin kilmay nasil anlamak gerekmektedir? Bunun mahiyeti nedir?

Miifessirler bu sorulara cevap vermeye c¢alisarak ¢esitli yorumlarda bulunmuslardir.
Meymn b. Mihran (6. 117/735), Abdullah b. Abbas’in (6. 68/687-688) su goriisiinii rivayet
eder: “Insan eliyle yiyip igmesi, hayvanlarin ise agziyla egilerek yiyip icmesi sebebiyle insan
iistiin kilinmistir.”26 Ayni zamanda Abdullah b. Abbas insanin “akil” sahibi olmasi yontiyle de
iistiin kilindigini belirtmistir.27

Ata b. Ebli Rebah (6. 114/732) “diizgiin bir durusa ve boyunun uzun olmasi” itibariyle
insanin miikerrem oldugunu vurgular.28 Dahhdk b. Miizahim (6. 105/723), insanin “konusma
ve temyiz” vasiflariyla miikerrem kilindigini belirtir.2° Ayrica Zeyd b. Eslem’den (6. 136/754)
su rivayette bulunur, “Melekler: ‘Rabbimiz, Ademogullarina diinyada bir¢ok nimet verdin,
yiyip i¢iyorlar ki bize vermedin, dhirette bize de onlardan ver’ derler. Bunun tizerine Allah-u
Teala : izzetime yemin olsun ki kendi elimle yarattigim ve ol deyip oldurdugum kimse gibi
kilmam hi¢ kimseyi.”3? Yine Zeyd b. Eslem’den, insanin yiyecekler ve lezzetler itibariyle

1 Jés i et o v bu) 6 “Amma insan, ne zaman Rabbi onu imtihan edip de kendisine (liitfu)
keremiyle (muamele) eder, ona nimetler verirse «Rabbim beni serefli kildi» der!” el-Fecr 89/15.

20 5 li a 06 “Iste bunlar cennetlerde ikram olunanlardir.” el-Mearic 70/35.

B Sk e o o asdlies o o s A5 A G pidas ) g 4

22 “Siilasi miicerred olarak birinci (fe'lun) babtan ve besinci (fe'elen /fe'eleten) babtan gelir. Siilasi mezid olarak da
birinci kismin, birinci (if'al), ikinci (tef'il), iclincti (mufa'ale) babtan, ikinci kismin dérdiincii (tefa'ul) babtan ve
figiinci kismin birinci (istifal) babtan fiil kipleri gelir. Siilasi miicerredin birinci babr: L& -5 -5 seklinde
gelmektedir. Siilasi Miicerredin besinci babi ise: w15 Ls 4% -# seklinde gelmektedir.” Dinger, “Krm KoKklii
Tirevlerin Sarfi Tahlili ve Anlamlar1”, 141.

23 {bn Manziir, Lisdn, “krm”, 5/13; Cevheri', Sthdh, “krm”, 4/2020.

24 ibn Side, el-Muhkem, “krm”, 7/27-30; ibn Manzir, Lisdn, “krm”, 2/513.

25 ibn Side, el-Muhkem, “krm”, 7/19; ibn Manzir, Lisdn, “krm”, 12/515.

26 Eb{i Muhammed Abdurrahman b. Muhammed b. idris ibn Ebs HAtim er-Razi, Tefstru’l-Kur’ani’l-Azim an
rastlilldhi ve’s-sahdbeti ve't-tdbiin, thk. Es’ad Muhammed et-Tayyib (Mekke: Mektebetii Nezar Mustafa el-Baz,
1997), 7/2339.

27 Ebu’l-Kasim Dahhdk b. Miizdhim el-Hilall el-Horasani el-Belhi, Tefsiru’d-Dahhdk, thk. Muhammed Siikri ez-
Zaviyeti (Kahire: Daru’s-Selam, 1999), 1/532

28 Dahhak b. Miizahim, Tefsiru’d-Dahhdk, 1/532.

29 Dahhak b. Miizahim, Tefsiru’d-Dahhdk, 1/532.

30 Ebi Cafer ibn Cerir Muhammed b. Cerir b. Yezid Taberi, Cdmiu’l-beydn an te'vili dyi’l-Kur’an, thk. Abdullah b.
Abdiilmuhsin et-Tirki (Kahire: Hecr Yaynevi, 2001), 15/5-6.
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faziletli kilindig1 rivayet edilir.3! Mukatil b. Siileyman (6. 150/767), insanin eliyle yiyip
icmesini hayvanlarin ise agziyla egilerek yiyip igmesini insanin tstiin kilinmasinin bir delili
olarak ifade eder.32 ibn Ciireyc de (6. 150/767) ayni kanaattedir.33 Yahya b. Sellim (6.
200/815), Hz. Peygamber ve arkadaslarinin bir su birikintisine rastladiklar1 ve oradan
bazilarinin egilerek agizlariyla su igtiklerini bunun tizerine Hz. Peygamber’in onlari elleriyle
su icmeleri konusunda uyardig1 ve bunun iizerine de bu ayetin indigini belirtir.34

Muhammed Ibn Cerir Taberi (6.310/923) ayetteki kerrdmnd fiilini “mahlikattan
digerlerine kars1 sadece insanlari yetkilendirdik ve diger varliklari onlara hizmetkar kildik”
seklinde yorumladiktan sonra, insanin iistiin kilinmasimi “insanin eliyle yiyip i¢mesini
hayvanlarin ise agziyla egilerek yiyip icmesi” olarak belirtir ve ibn Ciireyc’in ayn1 minvaldeki
yorumunu aktarir.3>

Meseleye biitiinciil bir yaklasim getiren ise Imam Matiiridl (6. 333/944)’dir. Imam

AAAAAA

almis ve insandaki kerametin su yonlerden olabilecegini belirtmistir:

a. “Allah insani en giizel strette yaratarak onu miikerrem kilmistir,3¢ en giizel kivami
vererek de ona kerem eylemistir.37

b. insanda, serefli olan seyleri zilletten, giizellikleri cirkinliklerden, hikmeti
anlamsizliktan, hayri serden ayiracak akillar var etmekle ona izzet ve seref verdi.

c. Tium hayirlar1 konusmasina vesile olan lisani ikram ederek ve onun sayesinde
hikmeti elde etme, onu derleme giizelligini bahsetmistir.

d. Diger canlilar nezih olmayan yiyeceklerle beslenirken, insana riziklarin en giizeli ve
en temizi nasip edilmistir.

e. Yeryliziindeki tiim varliklari, insan i¢in yaratmakla keramete mazhar kilmistir.38

Tiim mahlikat: ona hizmetkar kilmakla liitfetmistir.3°

Insanlar icin gékleri ve yeri, giinesi ve ay1, denizleri ve karalari, zor ve siddetli olan

her seyi kullanmaya hazir hale getirmistir. Ayrica diger yaratiklar icin

hazirlanmamis bigcimde ihtiyaclarina ve menfaatlerine hazir hale getirerek onlari

miikerrem kilmistir.”40

gQ ™

Matiiridi meleklere Adem’e secde etmelerinin emredilmesini de insanin yiice ve serefli
“insanin eliyle yiyip icmesini hayvanlarin ise agziyla egilerek yiyip icmesi” seklinde anlayan
goriise mesafeli durur ve bu goriisiin ziyade bir hikmet ve fazilet icermedigini ifade eder.
Dogrusunu Allah’in bilecegi kaydini1 diismekle beraber, dyette kastedilen fazilet ve kerametin
kendisinin izah ettigi sekilde anlasilmasinin daha dogru olacagi kanaatindedir.4! Matiiridi
insanin hayvanlardan ve cinlerden iistiin oldugunu vurgularken, insan mi listiindiir melek mi
iistiindiir tartismasini yersiz bir tartisma olarak degerlendirir, bu konuda elde bir delil
olmadigini belirterek, sonu¢ olarak da bu mevzuda fikir yiiriitmeye gerek ve ihtiyag
olmadigini ifade eder.42

31 Dahhak b. Miizahim, Tefsiru’d-Dahhdk, 1/532.

32 Ebii'l-Hasan Mukatil b. Stileyman b. Besir Mukatil b. Silleyman, Tefsiru Mukdtil b. Siileymdn, thk. Abdullah
Mahmiid Sehhate (Beyrit: Daru Thyait-Tiiras,2002), 2/541-542.

33 Taberi, Cdmiu’l-beydn an te'vili dyi’l-Kur’dn, 15/5-6.

34 Eb( Zekeriyya Yahya b. Sellam b. Eb1 Sa'lebe Yahya b. Sellam, Tefsiru Yahyd b. Selldm, thk. Hind Selebi (Beyriit:
Daru’l-Kiitiibi'l-{lmiyye, 2002),150.

35 Taberi, Cdmiu’l-beydn an tevili dyi’l-Kur’dn, 15/5-6.

36 el-Mi'min 40/63.

37 et-Tin 95/4.

38  el-Bakara 2/29.

39 el-Hac 22/65.

40 Eb( Mansir Muhammed b. Muhammed b. Mahmiid el-Maturidi es-Semerkandi, Te'vildtii’l-Kur’dn, thk. Mecdi
Baselliim (Beyrit: Daru’l-kiitiibi’l-Ilmiyye, 2005), 7/86.

41 Matiridi, Te'vilati’'l-Kur'dn, 7 /86.

42 Matiridi, Te'vilati’l-Kur'dn, 7 /86-87.
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Zemahseri (6. 538/1144) ayetteki tekrimi “akil, konusma, temyiz, yazi, giizel stiret ve
kamet, diinya ve ahiret islerini diisiiniip ona gore hayatini tanzim etme” olarak
yorumladiktan sonra, kile diyerek; insanin yeryiiziindeki varliklara yonetici olmasi, onlarin
hizmetine sunulmasi, diger canlilarin agziyla insanin eliyle yemesi gibi hususiyetleri
zikreder. Zemahser], insanin meleklerden istiin olduguna dair goriisii siddetle elestirir.
Yukarida zikredilen Zeyd b. Eslem rivayetini de elestirisine dahil eder, bu tiir rivayetleri ise
miicbire olarak nitelendirdigi kimselerin asir1 taassubundan kaynaklanan ciir’etleri olarak
tavsif eder.43

ibn Atiyye (6.541/1147), buradaki insam1 miikerrem kilmanin, seref ve fazilet
bakimindan insanin melekler hari¢ diger varliklardan istiin kilinmasi anlamina geldigini
soyler. Ayrica dyetteki kerem kilma anlaminin; noksanligin zitt1 anlamina geldigini belirtir.
ibn Atiyye insanin bedensel 6zellikleri, yeme icme aliskanliklar1 gibi boyutlariyla
hayvanlardan iistiin oldugu yaklasimina itiraz eder ve bazi hayvanlarin bedensel hususiyet,
giic ve kudret bakimindan insandan daha tstiin oldugunu 6rneklerle agiklar (at, aslan, fil
vb.). Dolayisiyla da insani miikerrem kilan hususun bunlar degil, insana verilmis olan akil
nimeti oldugunu, bu nimet sayesinde insanin Rabbini tanidigini, onun kelamini anladigini ve
onun nimetlerine ulastigini belirtir.*4

Fahreddin er-Razi (6.606/1210), insanin nefis ve bedenden miirekkep bir varlik
oldugunu, nefsi kuvvetleri ve bedeni 6zellikleri itibariyle de siifli dlemdeki varliklardan

iistiin, miikerrem bir varlik oldugunu beyan eder ve tafsilath izahlarda bulunur. Razi ayette
gecen tekrim ve tafdile dair su sekilde ayirimda bulunur:

“Allah Teala insani diger canlilara kars1 yaratilis, tabiat ve zat itibariyle tistiin kilmistir.
Akil, konusma, yazma, giizel siiret ve diizgiin durus bu {istiinligin tezahiirlerindendir. Sonra
akil ve anlayis sahibi olmasi hasebiyle, insana gercekten iman edilecek hususlari ve erdemli
davranislar elde edebilme yetisini teklif etti. iste bunlardan ilki (insana akil, konusma, yazi
v.b. yeteneklerin verilmesi) tekrim, ikincisi (iman ve ahlakla mikellef kilinmasi) ise
tafdildir.”4>

Eb( Ali Eminiiddin et-Tabersi de (6. 548/1154) tekrim ile tafdil arasinda su
farkliliklarin bulunabilecegini belirtir: “Tekrim diinya nimetlerine, tafdil ise ahiret
nimetlerine dontiktiir. Tekrim insana teklif yapilmasini sahih kilan nimetlerle ilgilidir. Tafdil
ise insani1 yiice mertebelere eristirmek icin sunulan teklifle alakalidir.”46

Klasik tefsir kaynaklarinda insanin miikerrem kilinisina dair yapilan yorumlar
yukarida aktarildi. Moderniteyle birlikte bu yorumlarda bir degisim meydana gelmis midir?
Modern miifessirler bu konuda hangi yorumlarda bulunmuslardir?

Ibn Astr (1879-1973), bu ayetin “tekrim, karadaki bineklerin insanin hizmetine
sunulmasi, denizdeki bineklerin insanin hizmetine sunulmasi, iyi ve temiz olan yiyeceklerle
riziklandirma, mahlkatin ¢cogundan tstiin kilma” seklinde bes ihsani bir araya getirdigini
vurgular.#” Tekrimin ise yeryiiziindeki diger varhklardan ayri olarak Adem ogullarina tahsis
edildigini belirtir. Tekrim nimetini su sekilde izah eder:

“Onu kerim kildi. Cirkin ve kaba olmayan sureti itibariyle, yiirtimesi ve cildindeki
(gtizellikle) essiz bir sekilde var etti. Hayvanlarin tamami temizligi, giyinmeyi, nezih bir

4 Ebu’l-Kdsim Mahmiid b. Omer Muhammed el-Harizmi ez-Zemahseri, el-Kessdf an hakdiki avamidi’t-tenzil ve
uyiini’l-ekavil fi vuctihi’t-te’vil (Beyrit: Daru’l-Kitabi’l-Arabi, 2008), 2/500-501.

4  Eb(i Muhammed Abdiilhak b. Galib ibn Atiyye el-Endeliisi, el-Muharraru’l-veciz fi tefsiri’l-kitdbi’l-aziz, thk.
Abdiisselam Abdiissafi Muhammed (Beyrit: Daru’l-Kiitiibi’l-[lmiyye, 2001), 3/472-473.

45 Eb{i Abdillah Fahriiddin Muhammed b. Omer b. Hiiseyn er-Razi et-Taberistani, Mefatihii’l-jayb (Beyrit: Daru’l-
Fikr, 1981), 21/14-17.

4 Eb0 All Eminiiddin el-Fazl b. el-Hasen b. el-Fazl et-Tabersil, Mecmau’l-beydn fi tefsiri’l-Kur’dn (Beyrit: Daru’l-
ulim, 2006), 6/208.

47 Muhammed T4hir b. Muhammed b. Muhammed et-Tanusi Ibn Asur, et-Tahrir ve’t-tenvir (Ttinus: Daru Suhnin,
ts.), 6/164-165.
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mekanda yemeyi, yatmayy, giizel bir sekilde yiyip igcmeyi bilmezler. Faydalarina olan seyi elde
etmeye, zararlarina olan seyleri ise savusturmaya istidatlar1 yoktur. Zatlar1 ve akillari
itibariyle iyiliklerini artiracak, girkinliklerini ise ortecek ve ortadan kaldiracak bir bilince
sahip degillerdir. Marifetlerden ve sanatlardan uzak, hayatlarinda ve medeniyetlerinde
gelisim araglarindan da uzak ahmakga bir hayat siirerler.”48

ibn Asir, ibn Abbas’in insanin istiinliigiinii eliyle yiyip igmesiyle 6rneklendiren
goriisiinii de tenkitsiz bir sekilde nakletmistir.4° ibn Asiir, insam hayvandan ayiran ve onu
iistiin kilan 6zelliklere yogunlasmis ve meselenin bu boyutunu ayrintili olarak izah etmistir.
Kendinden 6nceki miiktesebati da biiyiik 6lciide aktarmistir. Neredeyse yeni bir yorumda da
bulunmamustir. Fakat ibn Astr gibi muhakkik bir miifessirden tekrim ve tafdil isimlerine
daha farkli yorumlar beklentimizin ise siikiit-u hayale ugradigini da belirtmek isteriz. Fakat
Zemahseri’'nin insan-melek mukayesesinde kendi kanaatine muhalif olanlara sert ve Kirici
iislupla yaklasimina ayni siddette mukabele etmekten geri kalmamistir.50

Ebii'l-A’la Mevdidi (1903-1979), ayeti 6nceki ayetlerle baglantili olarak yorumlar ve
insani bu denli serefli kilanin kim oldugu sorusuna odaklanilmasi gerektigini belirtir. Onceki
dyetlerde belirtilen Allah’in gii¢ ve kudretinin yiiceliginin yani sira, insana verdigi cesitli
nimetlerle tistiin kilmasi; sadece ona kulluk yapmay1 gerektirir. Ondan baskasina kullugu ise
cehaletin zirvesi olarak niteler.>! Mevdadi, ayeti 6nceki ayetlerle birlikte degerlendirmeye
odaklandigi icin tekrimin mahiyeti lizerinde durmamistir. Ancak bir¢ok miifessirden farklh
bir metotla, dyeti bulundugu baglam icerisinde degerlendirerek, dyet grubunun biitiinliigiine
uygun isabetli bir yorumda bulunmustur. Miifessirlerin ¢ogunun bu hususu ihmal ettikleri
goriilmektedir.

Said Havva (1935-1989), oncelikle Ebii'l-Berekat en-Nesefi’den (6. 710/1310) naklen
insanin “akil, konusma, yazi, giizel suret ve durus” gibi vasiflarla miikerrem kilindigini
belirten ve klasik kaynaklarda gecen yorumlar1 aktarir. Ayrica er-Rasiil isimli kitabinin
mukaddimesinde bu hususa degindigini; insanin akil, beyan, kudret ve hilkat gibi 6zellikler
sahip olusu itibariyle diger varliklarin kendisine hizmetkar kilindigi, essiz ve seckin bir varlik
oldugunu; bu lituflar miinasebetiyle de teklife muhatap kilindigini, bu nimetlerin siikriinii
eda etmekle de teklifin geregini yerine getirmis sayilacagini belirtir.52

Muhammed Esed (1900-1992), ayetteki tekrim ifadesini “onurlu ve serefli kilmak”
olarak yorumlar. Ayrica ayette ifade edilen tekrimin yine bu siirede (Isra 17/61-62)
bahsedilen seytanin insana secdeyi reddedip Allah’a isyan etmesi ve “benden listiin tuttugun
(kerramte) seye bak!” seklindeki diyalogla baglantili oldugunu sdyler. Yani bir anlamda
seytanin secde etmesi istenilen varligin bir¢ok acidan Allah’in ikram ve liitfuna mazhar
olmus bir varlik olduguna vurgu yapilmis olur. Esed, insana bahsedilen onur ve serefi
“kendilerini o6teki biitliin canlilarin ve hatta meleklerin {izerine ¢ikaran diisiinme ve
soyutlama yetenegi” olarak anlar. Bu anlayisini da Bakara sfiresi 2/30-31'de anlatilan
insanin halife kilinmasi ve ona isimlerin o6gretilmesi hususuyla da iliskili olarak
degerlendirir.53

Kur’dn Yolu tefsiri, gecmis miifessirlerin ayetle ilgili yorumlarin1 6zetle verdikten
sonra; Razl'nin insanin asil serefini ve diger varliklar karsisinda ustiinliigiinii “esyanin
gerceklerini aslina uygun olarak kavrama yetenegi olan akil” sayesinde elde ettigi yorumuna
dikkat ceker. Ayrica ayetteki biz onu miikerrem kildik ifadesine miiteakip zikredilen “onlar1
karada ve denizde tasidik” boliimiini su sekilde yorumlamistir: “Allah’in ‘degerli kildigr’

48 fbn Asﬁr, et-Tahrir ve't-tenvir, 6/164-165.

49 fbn Asﬁr, et-Tahrir ve't-tenvir,6/164-165.

50 fbn Asﬁr, et-Tahrir ve't-tenvir, 6 /164-165.

51 Seyyid Ebii'l-A’'la Mevd(di, Tefhimu’l-Kur’dn, trc. Muhammed Han Kayani vd. (Istanbul: insan Yayinlari, 1996),
3/125.

52 Said Havva, el-Esds fi't-tefsir (Beyrit: Daru’s-Selam, ts.), 6/3102.

53 Muhammed Esed, Kur’dn Mesaji, gev. Cahit Koytak-Ahmet Ertiirk (Istanbul: isaret Yayinlari, 1996), 2/573.
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insanoglunun, bugiin tasimacilikta, uzayin derinliklerine kadar uzanan ulasim ve iletisim
araglari icat edip kullanmada geldigi noktada, Kur’an-1 Kerim’in neden 6zellikle bu konuyu
anilmaya ve ibret alinmaya deger gordiiglinii de agiklamaktadir.”>4

Insanin miikerrem kilinisini ayetler baglaminda ele aldigimizda iki boyuta da dikkat
cekildigi goriilmektedir. el-Bakara stiresi 2/30. ayette insanin yeryiiziinde halife olarak var
edildiginden bahsedilmekte, devaminda meleklerin bu konudaki endiseleri dile getirilmekte,
Adem’e tiim isimlerin 6gretildigi beyan edildikten sonra da meleklere Adem’e secde etmeleri
emredilmektedir. Iste burada insamin bir anlamda tistiinliigii ortaya konulurken ona verilen
diisiinme, akletme, temyiz etme ve isimlendirme kabiliyetine vurgu yapilmaktadir. el-isra
sliresi 17/62. ayette seytanin insana secde etmeyi reddedisi ifade edilirken kullandig:
kerramte (iste benden iistiin kildigin) fiilini de ayni bahiste giindeme getirilen insanin biligsel
vasfiyla baglantili oldugunu séylemek miimkiindiir. Dolayisiyla insanin miikerrem kilinisini
onun akil, anlayis, temyiz, idrak ve bunlarla baglantili kabiliyetler olarak yorumlamak
isabetlidir.

Meselenin ikinci boyutu olan insanin bedensel kabiliyet ve yaratilis itibariyle bircok
varliktan tistiin kilinmasidir. Miifessirler bu minvalde insani hayvandan farkl kilan bir kisim
bedensel o6zellik ve Kkabiliyetlerden bahsetmislerdir. Insanin giizel bir siiret ve kimette
yaratilmis olmas, iyi, giizel ve temiz seylerden yiyip icmesi gibi. El-Isra stiresi 17/70. ayette
kerramnad fiilinden sonra karada ve denizde cesitli vasitalarla taginiyor olmasi, giizel ve temiz
seylerden riziklandirilmasi gibi hususlarin zikredilmesi, ayetteki kerramna fiilinin bedensel
iistiinliik ve bunlarla tesrife delalet ettigini s6ylemek miimkiindiir.

Tim bu yorumlarla birlikte kerramnd fiilinde bulunan “onurlu ve serefli” olmak
anlami da 6ne ¢ikmaktadir. Insan bedensel ve bilissel ézellikleriyle ve Allah’in kendisine
verdigi hilafet goreviyle temaytiz etmis, serefli ve onurlu bir varliktir. Bu fikriyatin sonucu
olarak insan, islam diisiincesinde miikerrem varlik olarak telakki edilmis, Allah’in liitf-u
ikramiyla nimetlere mazhar olmus serefli bir varlik olarak nitelenmistir. insan akil ve irade
sahibi; yeryiiziinde yoneticilik vasfina isaret olarak halife kilinmis,5> yerlerin ve goklerin
kacindig1 emaneti yiiklenmis,5¢ ilahi nefha tfiiriilmis,>? bir varliktir. Fakat bu 6zellikler onun
miilkemmel bir varlik oldugu anlamina gelmemektedir. Sahip oldugu fitrat itibariyle
“nankorliik, acelecilik, cahillik, cimrilik, kiskanglik zalimlik”>8 gibi sifatlara da yatkinlik
gostermektedir, bu sifatlardan kurtulusu ise nefsini tezkiye ile mimkiindiir. Modern
zamanlarda insanin Tanri’dan bagimsiz, bireysel akliyla hakikate ulasabilecegi fikriyatiyla
baslayan siire¢, insant miikemmel bir varlik olarak gérme ya da kilma ameliyesine
dontsmiistiir. Ancak bu siire¢ insani miikemmel kilma idealinin 6tesine gegerek onu
Tanrilastirma arayisina doniismiistiir.

3. MUKERREM iINSANDAN MUKEMMEL INSANA VE OTESI

Hiimanizm diisiincesi, insanin aklin1 ve onun bilme yetenegini 6ne ¢ikartarak, insani
askin referans kaynaklarindan uzaklastirmistir.>® Modern Hiimanizmle birlikte askin dlemle
baglarn zayiflayan ve hayatin merkezinde yer alan insan algis1 hakim olmustur. Evren ve
diinya anlayis1 Tanr1 merkezli olmaktan c¢ikip insan merkezli hale gelmistir.60

¢ Hayrettin Karaman vd. Kur’dn Yolu Tiirkce Medl ve Tefsir (Ankara: Diyanet Isleri Bagkanlig1 Yayinlari, 2007),
3/502.

55 el-Bakara 2/30.

56 el-Ahzab 33/72.

57 es-Sad 38/72, el-Hicr 15/29, et-Tahrim 66/12, el-Enbiya 21/91, es-Secde 32/9.

58 el-Adiyat 100/6-7, el-Enbiya 21/37, el-Ahzab 33/72, el-Fecr 89/17-20, en-Nisa 4/54, el-Ahzab 33/72.

59 (Ozemre, Fransiz ihtilalini miiteakip akil icin laik Ayinler tertip edilerek onun bir yéniiyle mabud kilindigim
vurgular. Ahmet Yiiksel Ozemre, Vahye Gére Akil (istanbul: Sule Yayinlari, 2015), 37.

60 Mustafa Tekin, “Transhiimanizm ve Posthiimanizm Baglaminda Din ve Toplum”, Posthiimanizm veHiimanizm,
ed. Mustafa Tekin, Muhammed Ozdemir (Ankara: Eskiyeni Yayinlari, 2021), 141.
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Kigiikalp’in ifadesiyle “insani bu diinyanin varlik ufkuyla sinirlandiran” diisiince
hakim olmustur.6? Bu diisiincenin harekete gecirdigi bilimsel kesif ve icatlar bir anlamda
insanin ayagini yerden keserek onu maddi unsurlarla aklini mesgul ederken, kalbini de
manevi ufuklara karsi kor eylemistir. Bu bir anlamda Kur’an'in arzda mutmain olma seklinde
tanimladigl duruma tekabiil etmektedir. Yiinus siiresi 10/7. ayette bu durum sdyle ifade
edilir: “Onlar ki bize kavusmay1 arzu (veya timit) etmezler ve diinya hayati ile razi olup onunla
mutmain olmuglardir ve onlar ki bizim dyetlerimizden gafildirler.” Ayrica geleneksel insan
telakkisinde akil “intellect” sezgiyi de i¢ine alan hakikate ulasmaya vesile olan meleke olarak
goriiliirken, modern zamanlarda sadece goriinebilen dleme hasredilmis; teknik, hesap
edebilen, tiiketim merkezli diisiinen pragmatik akla dontstiirilmistiir.62 Kiigiikalp’in
yerinde tespitiyle modern hiimanizm ile zaman igerisinde Descartes’in “diisiiniiyorum o
halde varim” ilkesi “goriiniiyorum o halde varim” fikrine dontismiistiir.63

Hiimanizmin insan merkezli diisiincesi transhiimanizmle daha farkli bir siirece
evrilmistir. Ozdemir’in ifadesiyle “Amerikan riiyasinin ardili olacak alternatif ¢éziim arayisi
olarak” transhiimanizm anlayisi ortaya ¢ikmistir.6* Transhiimanizmle insanin merkezde yer
aldig1 ve insan aklini kutsayan diisiincenin 6tesine gecilerek, insanin akil ve beden agisindan
yetersizliklerine odaklanilmistir. Onlara gore yapay zekaya kiyasla zayif akli, hastalanip
yaslanan ve 6len bedeniyle, insan eksik bir varliktir. Insan bu zaaflariyla yasamak zorunda
degildir. Hastalik, bir kisim akilli ila¢ teknolojileri ve biyomedikal ¢oziimlerle engellenebilir,
hatta ortadan kaldirilabilir. Dolayisiyla da 6lim de insanin giindeminden ¢ikmis olur.
Transhiimanistlere gore, insan zaman icinde tekillesen, biyolojik beden ve beynin
sinirlamalarindan kurtulan, kendi yazgisini kendi eline alarak, éliimle iliskisini kendi istegine
bagli hale getiren bir varliga doniisecektir.6s

“Savunucularinin tanimiyla transhiimanizm, insanin fiziksel ve bilissel yeteneklerinin

arttirllmasi ve yaslanma, hastalanma gibi arzu edilmeyen kusurlarinin ortadan kaldirilmasi

amaciyla teknoloji ve bilimden faydalanilmasi gerektigini 6ne stiren uluslararasi bir entelektiiel
ve kiiltiirel harekettir. U¢ ana amag tlizerine kuruludur: Siiper uzun émdrliliik, siiper zeka ve
sliper refah seviyesi.”66

Kurzweill yaslanmayr ve olimi kaginilmasi gereken kotii durumlar olarak
gormektedir. Tip doktoru ve uzun yasam uzmani olan Terry Grossmann'la yazdiklari
“Fantastic Voyage: Live Long Enough to Live Forever” adl kitapta, yasam siiresinin kokli
bicimde uzatilmasi hedefine ulastiracak ii¢ koprii bulundugunu, bunlarin “gliniimiiz bilgisi,
biyoteknoloji ve nano teknoloji” oldugunu sdyler ve yaslanmanin kendisi i¢in hi¢ de hos bir
durum olmadigin belirtir.

“Cagdaslarimdan bazilar1 glizel yaslanmayr yasam dongilisiiniin bir pargasi olarak

kucaklamaktan hosnut; ama ben onlarla ayni1 goriiste degilim. 'Dogal’ olabilir ama g¢evik
diisiincemi, keskin duyularimy, fiziksel formumu, cinsel istegimi ya da diger herhangi bir insani

61 “Hobbes’un natiiralist antropoliji ekseninde ¢o6ziimledigi insani, Descartes’in cogitosuyla 6n plana ¢ikan
epistemik 6znesi, Kant'in otonom ahlaki 6znesi, Aydinlanma diistincesinin aklini kullanma cesaretini géstermek
suretiyle akil ve bilim disinda her tiirlii agkin referans noktasini yadsiyan ve insani bizatihi dogal nedenler
muvacehesinde gerceklesen ozgiirlestirici ilerleme anlatisinin bir pargasi kilan anlayisi, Hegel'in nihayetinde
rasyonel olan ile gercek olanin tam bir tekabiiliyet iliskisine tasindig: diyalektiginin ortaya ¢ikardigl ve iradesi
genel iradeyi yansitmaya muktedir modern bireyi hep insani bu diinyanin varlik ufkuyla sinirlandiran felsefeler
olarak goriilebilir.” Muhammed Ozdemir, “Posthuman’in Yeni Etkinlik Alam ve Dijital ag Insaninda Yasamin
Anlam1”, Posthiimanizm ve Hiimanizm, ed. Mustafa Tekin, Muhammed Ozdemir (Ankara: Eskiyeni Yayinlari,
2021), 296.

62 Kasim Kiiciikalp, “Yeni Hiimanizm ve insan Kavramimin Kiiciilmesi”, Insani Yeniden Diisiinmek Modern
Diisiincede Temel Tartismalar, ed. Liitfi Sunar, Latif Karagdz (Istanbul: ilem Yayinlari, 2019), 294.

63 Kiiciikalp, “Yeni Hiimanizm ve Insan Kavraminn Kiiciilmesi”, 308.

64 (Ozdemir, “Posthuman’in Yeni Etkinlik Alani ve Dijital Cag insaninda Yasamin Anlam1”, 51.

65 Ray Kurzweil, Insanlik 2.0, gev. Mine Sengel (Istanbul: Alfa Yayincihik, 2016), 22.

66 Ezgi Ece Celik, “Insan ve Sonras1”, Felsefi Diisiin Akademik Felsefe Dergisi, Say1: 9/Hiimanizm, (Ekim 2017), 9.
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yetenegimi yitirmenin olumlu bir yanini géremiyorum. Hastalik ve 6liimii, hangi yasta olursa

olsun felaket sayiyorum.”6?

Epigenetigin one siirdiigii degisken insan dogasi anlayisi, gelenekteki iyi-kotli ayrimi
yerine fayda-zarar ayrimi ilizerinden yaparak insan tabiatina midahaleyi fayda ilkesine
dayandirmaktadir. Bu, bir anlamda fayda en iist degere doniiserek ahlakin hayatin
icerisindeki konumunu zaafiyete diistirmektedir. Epigenetigin bu anlayisi ile insanin tabiati
degismekte, Soysal'in ifadesiyle “bu sayede de gecis insani (trans-human), insan sonrasi
(post-human) ve insan 6tesi (meta-human) adlariyla dngoriilen tarihsel donemlere gecisi
temin ediyor goriinmektedir.”68

Transhiimanizm insanin bedensel ve zihinsel sinirlarim asmak igin teknolojiyi
kullanma iddiasidir. Bu iddia teknolojiye bir anlamda kutsal bir gorev yiiklemekte, Arthur C.
Clarke’in ifadesiyle onu bir tiir sihir aletine ddniistiirmektedir.®® Transhiimanistler bu
durumu insanin kaderini kendi eline almasi olarak degerlendirirler. Kurzweill bu iddiay1
coskun bir ifadeyle dile getirir: “Yazgimiza karsi giic kazanacagiz. Oliimliiliigiimiiz kendi
elimizde olacak. Diledigimiz kadar yasayabilecegiz (bu, sonsuza kadar yasayabilecegimizi
soylemekten biraz farklidir).7°

Insan tabiatinin miikemmel olmadigi, maliill oldugu noksanliklarin ise genetik,
nanoteknoloji ve robotik (GNR) marifetiyle giderilecegi diisiincesindedirler. Insan beyni
iizerine yapilan ¢alismalarin artmasiyla beynin miikemmel bir sekilde taklit edilebilecegi ve
hatta ondan ¢ok daha zeki ve diisiinme yetenegine sahip bilgisayarlar yapilabilecegini,
nanobotlar marifetiyle insan viicudunun hastalanmasi ve yaslanmasini saglayan
problemlerin ¢oziilebilecegini iddia etmektedirler. Aklin 6tesinde yapay zekdya biling ve
duygu yeteneklerinin kazandirilabilecegini de diisiinmektedirler.”! Kurzweill bu duruma
tekillik adini vererek, insan-makine uygarliginin yazgisi olarak nitelemektedir.’2 McLuhan
strecin insanlar tarafindan makinelerin yaratilmasi ile basladigin1 sonrasinda ise
makinelerin insanlar1 yaratmasi sekline doniisecegini belirtir.”3 Bu déniisiimiin ise ¢ok hizli
bir ilerlemeyle gerceklesecegini ileri siiren Kurzweill, yirmi birinci yiizyilda yasayacagimiz
ilerlemenin yiizyillik bir teknolojik ilerleme olmayacagini, bunun yaklasik yirmi bin yillik
ilerlemeye ya da yirminci yiizyllda kaydedilen ilerlemenin bin kati ilerlemeye esit olacagini
ileri sirmektedir.”#

Bu ilerlemenin sonucu ise Ramez Naam'in ifadesiyle insanin Tanr1'y1 oynamasidir.”>
Sinirsiz bir bilgi, sorunsuz bir beden, yaslanmayan bir hayat anlayis1 Tanrilasma arayisinin
diger bir adidir. Yuval Noah Harari de insanin bu 6liimii agma ¢abasini, insanligin yeni hedefi
olarak tanimlamakta bunun da insanin Tanriik kazanmasi anlamina gelecegini
belirtmektedir.”¢ Kurzweill 6ne siirdiikleri hedeflerin “sonsuz bilgi, sonsuz zeka, kusursuz
giizellik, sonsuz yaraticilik” sekliyle bir anlamda Tanrilasma arayisi oldugunu kabul etmekle
birlikte, evrimin sonsuz bir dlzeye ulasamayacagini fakat bu yonde ilerleyerek Tanri
kavramina yaklasacagini belirtir.7”

67 Kurzweill, Insanlik 2.0, 302.

68 Esra Kartal Soysal, “Insanin Gelecegi: Transhiimanizm Baglaminda Bir inceleme”, Insani Yeniden Diisiinmek
Modern Diisiincede Temel Tartismalar, ed. Liitfi Sunar, Latif Karagéz (Istanbul: {lem Yayinlari, 2019), 326-327.

69 Kurzweill, Insanlik 2.0,16.

70 Kurzweill, Insanlik 2.0, 22.

71 Bk.Kurzweill, Insanlik 2.0.

72 Kurzweill, Insanlik 2.0, 18.

73 Kurzweill, Insanlik 2.0, 29.

74 Kurzweill, Insanlik 2.0, 25.

75 Kurzweill, Insanlik 2.0, 447.

76 Yuval Noah Harari, Homo Deus: Yarinin Kisa Bir Tarihi, gev. Poyzan Nur Taneli (Istanbul: Kolektif Kitap, 2016),
32.

77 Kurzweill, Insanlik 2.0, 685.
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Himanizmle kutsaldan uzaklasan Bati diisiincesi, tiim olumlu vaatlerine ragmen
insanliga iki diinya savasini ve somirgeciligi hediye etmistir. Bunun sonucunda diinya,
tarihin en biytik yikim, aclik ve sefalet manzaralarina sahit olmustur.”® Transhiimanizmin
tahayytl ettigi diinyanin ise ¢ok daha fazla imkanlara sahip olmasi fakat ahlaki dtelemesi
hasebiyle; insani tek tip, her acidan kolelestirmis, bir merkezden yonetilebilen, ekonomik ve
siyasi gii¢ sahiplerine daha fazla imkan veren bir manzara arz ettigi goriilmektedir. Dag’'in
ifadesiyle “teknolojik canavarlasma/dehumanization yakin gelecek olmaya” aday olarak
karsimizda durmaktadir.”®

SONUC
Insanin miikerrem bir varlik oldugu Islam Kiiltiiriiniin bircok metninde dile

getirilmektedir. Ancak bu miikerremlik yaklasiminin temel kaynagi olan Kur’dan’da konunun
nasil ele alindig1 ve hangi anlamlan igerdigi goérebildigimiz kadariyla miistakil olarak ele
alinmamistir. Ayrica miikerrem insan telakkisi moderniteyle birlikte ciddi yara almaya
baslamis ve biiylik bir meydan okumayla karsilasmistir. Bu meydan okumanin ne anlama
geldiginin, nasil bir diisiinsel zemine ait oldugunun, ne gibi firsatlar, riskler ve tehditler
icerdiginin agik yureklilikle tartisilmasi gerekmektedir. Transhiimanizm ve posthiimanizm
disiincelerinin mahiyet ve vizyonlarinin ortaya konulmasi bir zarirettir. Son yillarda
iilkemizde bu konuda c¢alismalar yapildig1 goriilse de meydan okumanin buytikliigii ve etki
alaninin genisligi diistiniildiigiinde, istenilen diizeyde oldugumuzu sdylemek miimkiin
gozilkmemektedir.

Kur’an’da insan Allah’in ikramina nail olmus, onun kendisine yiikledigi misyonla da
miikerrem kilinmis bir varlik olarak tavsif edilmistir. Ancak bu onurun kulluk misyonunu
yerine getirmekle kazanilacag belirtilmis, onun “cahil, nankér, unutkan ve aceleci” olusu da
belirtilmistir. Insan sahip oldugu potansiyel itibariyle miikkerrem olmaya namzet bir varlik
olmakla birlikte, yapisi itibariyle miikkemmel bir varlik da degildir. Bedeni yapisi itibariyle
dciz, noksan, hastalanabilen ve mahdut bir 6mre sahip; akletme, gérme, isitme, hissetme gibi
yetiler itibariyle de sinirlari bulunan bir varliktir.

Teknolojik gelismelerde yasanan hizli degisimler; makine 6grenmesi, yapay zek3,
nano teknoloji, robotik gibi kavramlar1 giindeme sokmustur. Ozellikle bu alanlarda yasanan
gelismeler bir anlamda insanlarin basini déndiirmiis, kadim bir 6zlem olan ebedi hayat
6zlemini de konusulur hale getirmistir. Transhiimanizm disiincesinde sekillenen bu fikriyat
hastaliga, yaslanmaya, 6liime meydan okuma seklinde tezahiir etmistir. Onlara gore insan
noksan bir varliktir, onun miilkemmellestirilmesi ve hatta daha farkli bir varliga
doniistirilmesi miimkindiir.

Bu arayis ve yaklasimlar geleneksel insan ve ahlak diisiincesinden ciddi bir kopusu
ifade eder. Geleneksel anlayista da insanin noksanliklari vurgulanir ancak belirtilen bu
noksanliklar daha ¢ok insanin Tanr1 karsisindaki acziyetini, ona ihtiyacini ve onun inayetiyle
hayatta oldugunu belirtmek icindir. Buradan hareketle insanin bedenen miikemmel olmasi
degil, zihnen ve ruhen kamil insan olmak ic¢in, diislince, davranis ve ruhunu tezkiye ederek
kemale ermesi hedeflenmektedir. Diinyada ebediyet 6zlemi yerilmis, Adem’in cennette
kovulmasina vesile olan diisiince olarak telakki edilmistir. Ebediyet yurdu olan cennete
namzet olmak hedeflenmis, ahlaki kemal ile bu hedefin gergeklestirecegi belirtilmistir. Diger
taraftan sekiiler materyalist bir zihinle 6liimsiizliik 6zlemi beslenirken, her gecen giin intihar
olaylarinin artarak, diinyanin ¢ekilmez bir yer olarak algilanmasi, insanlarin bizzat kendi
elleriyle hayatlarina son vererek 6liimi tercih etmeleri isin ¢ok trajik bir yoniine dikkatimizi
cekmektedir. Bilimsel ve teknik gelismelerin meselenin bu boyutuna daha fazla kafa yorarak
bu probleme ¢6ziim liretmeleri beklenmektedir.

78 Ahmet Dag, insansiz Diinya Transhiimanizm (istanbul: Ketebe Yayinlari, 2021), 11.
7 Dag, Insansiz Diinya Transhiimanizm, 29.
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Teknolojik gelismelerin bircok probleme ¢6ziim irettigi miisellem bir hakikattir.
Lakin ayni zamanda bir¢ok probleme de kaynak oldugu asikardir. Durum bu iken gelecege
doniik teknolojilerin dniimiize sunacagl imkanlari, diinyay1 cennete ¢evirecek durumlar
olarak anlatmak dogru bir yaklasim olmasa gerektir. Ayrica bu teknolojik gelismelerin
getirecegi degisimlerin, insan tlriiniin sonunu getirecek bazi ciddi riskleri icerdigi de
goriilmektedir. Iddia edilen tiim gelismelerin ise diinyanin bir grup seckininin daha miireffeh
bir hayat yasamlari i¢in diisiiniildiigii de anlasilmaktadir.

Moderniteyle birlikte yasanan stireg, diinyay1 mutlu, huzurluy, baris icinde yasanan bir
mekana ¢evirmemistir. Mutlu, huzurlu, baris i¢ginde bir hayat; insanlar1 Allah’in miikerrem
bir varlig1 olarak goren bir diisiincenin, ahlaki kemali hedef alan bir vizyonun, hayata hakim
kilinmasi, bilimin de bu amaca hizmet edecek sekilde istihdam edilmesiyle miimkiin
olacaktir.
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