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Ozet- Kiresellesmenin dnemli bir yéni de kiresellesen kavramlann kiltorler a-
rasinda serbestce dolagsmasidir. Hoggéri, ézgurlik ve demokrasi gibi kavramlar
gokten dusivermis degildir. Kiresellesmis kavramlarin ardinda, degisim ginde-
mine sahip insanlor vardir. Fakat, kavramlar bir kez yérlestiklerinde, insanlarin zi-
hinlerinde ve gercek diinyada kendi baslarina bir farklilik meydana getirebilirler.
Bu makale; hosgérd, vicdan ve dayamisma kavramlarinin okullardaki dint ve ah-
lak? egitimle iligkisini tarhsmaktadir. Bir bitin olarak degerlendirildiklerinde, bu
kavramlanin degerler editiminin kigisel, iliskisel ve siyast boyutlarini nasil birlegtir-
digini gostermeye calisacagim. Cahsmanin kapsami her ne kadar kiresel nitelik-

li olsa da 6zellikle Misir baglamina dikkat cekilecektir.

Anahtar Kelimeler- Kiresellesen Kavramlar, Hoggéri, Egitimi, Misir’da Din

Egitimi, Dayamsma.
5

Bir kavram (ya da nosyon) sadece bir kelime degildir. Reinhart Kosel-
leck’e gore, bir kelime; “kullanildig1 anlam ve tecriibelerin politik-sos-
val baglamlarimin bir¢ogu kendisinde yogunlastinlabildiginde” kav-
ramlagir (Koselleck 1985: 5). Hoggorl, vicdan ve dayamgsma gibi kav-
ramlarmn baglam ve kapsamu, gittikge, kiiresel toplumun baglam ve
kapsamu haline geliyor.

(Koselleck tarafindan, Gelecegin Gegmisi- Tarihsel Zamanin Anlambilimi U-
zerine kitabinda gelistirildigi gibi) kavramlar, kavramsal tarihin anali-
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_tik cerevesi icinde sadece geriye doniik bir sekilde insan zihninin tarih-
sel Urtinleri olarak goriilmemelidir. Kavramlar bir kez ortaya qiktikla-

rinda, tarihin sekillendirici bir parcasi olabilirler. Bu bakimdan, kav-
ramlar oldukga gliglii olabilirler. Kavramlar, ayni zamanda kdkenlerin-
den az ya da ¢ok bagimsiz olarak kendi hayatlarim yasarlar. Kavram-
larin kendi hayatlarini yasamas, kiiresellesmis kavramlarin anlamla-
rinin esnek olmasi ve toplumsal tarih ve kiiresel gii¢ dagilim ile etki-
lesim igerisinde siirekli bi¢imde yeniden muizakere edilmeye acik olma-
lar1 anlamina gelir.

Hosgori

Degerler egitimi konusundaki kiiresel tartigmalarda ho$.g6rii kavramu,
UNESCO'nun 1995’te yayimlanan “Hosgérii Ilkeleri Beyanname-
si"nde ifade edildigi gibi, en temel bagvuru noktalarindan biri oldu.! U-
NESCO'nun Beyannamesi, hosgoriiye; bilgi, yani egitim yoluyla gelig-
tirilmesi gereken ahlaki bir gérev olmanin yam sira, siyasl ve yasal bir
gereksinim olarak deginmektedir. Zaten 1948 Evrensel Insan Haklar
Beyannamesi’'nde de hosgoriiniin gelistirilmesi egitimin en basta gelen
gorevlerinden biri olarak ifade edilmisti: “Egitim... biitin uluslar, irk-
sal ya da dini guruplar arasinda; anlayis, hosgorii ve dostlugu tegvik
etmeli ve Birlesmis Milletler'in barisin korunmasina yonelik faaliyetle-
rini desteklemelidir” (Madde 26.2).

Oslo Din ve inang Ozglirliigii Koalisyonu tarafindan baslatilan “Hosgo-
rit Ogretimi” projesi de kiiltiirler ve inanglar aras: egitimle ilgilenen gev-
relerde hosgdriiniin anahtar bir kelime olarak kullanimmimn bagka bir
ornegidir.2 Misir'a baktigimzda da, vicdan kelimesinin modern Arap-
ca’daki karsiligy olan tesamuh'un, lilkenin gézden ge¢irilmis ahlak ve din
egitimi miifredatinda 6nemli bir yere sahip oldugunu gormekteyiz.

Her ne kadar hoggorii kavramu kiiltiirler aras bir referans noktas: ha-
line gelmis olsa da hosgoriili oldugunu dile getiren herkesin bu kav-
ramu aym sekilde anladigi sdylenemez. Kiiresellesmis kavramlann ger-

1 http://www.unesco.org/tolerance/declaeng.htm

2 Proje’nin web sitesine bk.
http://www.oslocoalition.org/html/project_school_education/index.html.
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cek anlamlar: her zaman tartismalidir ve popiiler kavramlar kolayhk—

la siyasi retorige gomiilebilir.

Siyasallagmis Bir Kavram Olarak Hoggorii

“Hosgorii”, yeni diinya diizeninde siyasi olarak dogru yerde bulunma
tutkusundaki herkesin; “6zgiirliik”, “insan haklar” ve “demokrasi”yle
birlikte kabul ettigini vurgulamas: gereken degerlerden biri haline gel-
migtir. Ayrica, herkes hosgoriiyti kendi kiiltlir ve dininin en temel de-
geri olarak oviiyor gibi gériintiyor. “Islam’da Hosgoriiniin Ruhu” ko-
nusunda bir slire Once yayinlanan fetvada, Amerikali Miisliiman lider
Miuizemmil Siddiki hosgoriiden tipik bir Miisliiman erdemi olarak soz
etmektedir: “Miisliimanlar genellikle olduk¢a hosgoriili insanlardir.”3
Miusliman liderlerle Beyaz Saray’da 2002 yihindaki bulusmasinda
Baskan George W. Bush, hoggoriiniin; “Amerika’min baghlik duydugu
en kesin” ve “ilerleme” ve “¢ogulculuk”la birlikte, terérizmle savas yo-
luyla savunulmas: gereken degerlerden biri oldugunu ifade etmistir.4

Hosgoriniin tariigmal: tabiat konusunda, Islami hareketler karsisinda
ABD politikalar1 hakkinda 2003 yilinda hazirlanan bir strateji belgesi
1yi bir 6rnek olusturmaktadir. Rand Kurumu’'nun Ulusal Giivenlik A-
rastirma Boliimil tarafindan hazirlanan “Sivil Demokratik Islam” bel-
gesi, hoggorti kavramimin, aslinda Amerikan ¢ikarlarim tehdit edebile-
cek agir1 liberal kullamimina kars1 uyarida bulunmaktadir. Belgede s6y-
lendigi sekliyle; “Islim? kamptan saldirgan seslerin, insan haklarimn
evrenselligi gibi medeniyetimizin temelinde yer alan kavramlara mey-
dan okudugu” bir zamanda, “karsilikli hosgoriiyl saglamak tumidiyle
temel modern degerleri askiya almak, sadece diismanin cesaretini art-
tiran riskli bir yaklasim olacaktir” (Benard 2003: 36). Diger taraftan,
ayni belgede; Halid Ebu el-Fadl®>, Muhammed Sahrur, Fethullah Giilen

3 http://www.islamonline.net/fatwa/english/FatwaDisplay.asp?hFatwal D=
50979 (Erisim tarihi: 12.11.04).

4 ABD web sitesi “Hosgorit Kopriileri” (Bridges of Tolerance)nden ahnmgtir.
http://www.usinfo.pl/krakow/tolerance.

5 2002’de, Halid Ebu el-Fad] {Tarig Ali, Milton Viorst, John Esposito vd. ile bir-
likte) Islam’da Hoggériiniin Yeri ( The Place of Tolerance in Islam) korulu bir
makale yaymlad: (Fadl and Tariq Ali 2002).
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ve Bassam Tibi gibi modernist/liberal yonelimli Miisliiman aydinlara
stratejik destek verilmesi Onerilmektedir (age: 38f). Mezktr aydinlar,
kendilerine dnerilen ABD hosgorti politikalarina destek vermek konu-
sunda muhtemelen karisik duygular i¢inde olacaklardir.

Bununla birlikte, hosgdrii kavrammmn farkh yorumlarmin varlgy,
kavramin kendisinin ise yarar olmadigi anlamina gelmemektedir. Ak-
sine, hoggoriiniin tartismal tabiati, ashinda kavramin kiiresel toplum-
da ortak bir referans noktasi haline geldigini gdsteriyor.

Hoggtriiniin Kavramsal Gegmigi

Hosgortiyle ilgili siyasi ideal ve kisisel erdemlere, her ne kadar, kesinlik-
le modern donemler dncesinde rastlanabilirse de hosgorii kelimesi bariz
bigimde modern bir nitelik tasir. Orjinal olarak; aciya ve zorluga dayan-
ma yetenegine isaret eden hosgérii (tolerance) kelimesinin Ingilizce’de;
“digerlerinin fikir ya da eylemlerine géz yumma veya sabretme” anla-
muyla kullanim ancak 18. yiizyildan itibaren belgelenebilmektedir.6 Ta~
rihsel olarak hosgorii kavrams, din savaslarina ve siyasi baskiya elesti-
rel bir tepki olarak Avrupa tarihinin belirli bir noktasinda sekillenmis-
tir. Enrique Dussel'in belirttigi gibi; “hosgérii, Aydinlanma tarafindan
dint ézgiirlitk konusundaki siyasi tartisma baglaminda ve vatandasin
sahsl haklarinin onaylanmasi olarak desteklendi” (Dussel 2004: 328).

John Locke’u ele aldigimizda, onun 17. yiizyilin sonlarina ait risale-
sinin Ingilizce metninde kullanilan terim toleration'dir (Hosgorii Uze-
rine Bir Mektup: A Letter Concerning Toleration, 1689).7 Toleration
(misamaha), genellikle siyasetle iliskilendirilen tamamen davranigsal
bir terim, tolerance ise, "hosgorilil (tolerant) bir kisi” ifadesinde oldu-
gu gibi, daha ¢ok kisisel erdem ve kisilik 6zelligi olarak gorulmekte-
dir (Newman 1982: 5).

Fakat tolerance (hosgorii) kelimesi i¢in de dar ya da genis bir tammlama
yapilabilir. Siyasi diislincede hosgorii bazen yalmzca kilttirel ve dini
farklihklara miisamaha edilmesi anlaminda kullamlmaktadir. Dar anla-

6 Oxford ingilizce S6zHigili web stirtimii (http://dictionary.oed.com/),
“Tolerance” maddesi.
7 Metnin Latince bashg Epistola de Tolerantia'dir (1685).
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miyla yapilan bu tammlamalarm tehlikesi, hosgoruntn (yalmzca siya-
s miisamaha olarak anlasildifinda) aslinda Gtekine kars: kayitsiz kalma
anlamina gelebilmesidir. Siyas? zorunluluk nedeniyle 6tekini hoggorme-
ye hazirsimzdir; fakat, sizin toplumsal ya da dinf gurubunuzdan farkh
bir guruba mensup olan komsunuzu umursamak zorunda degilsinizdir.
UNESCO Beyannamesi daha genis bir tamm ortaya koymakta ve hos-
goriiden, hem siyast bir gereklilik, hem de “ahlaki bir gorev” olarak soz
etmektedir. UNESCO'nun agiklama tarzinda hosgorii; “dinyamiz kiil-
turlerinin zengin gesitliligine saygi1 gostermek, bu gesitliligi kabul ve tak-
dir etmek”ten daha asag: bir ¢agrisim yapmamaktadir.

Hosgoruniin bu sekilde anlasilmas: baz: dillerde hosgort igin secilen
kelimelerlée uyumluluk arz etmektedir. Ornegin, Tiirkge’deki hosgorii
kelimesi, Farsca’dan alman hog kelimesi ile Turkge gériim kelimesinin
birlemisinden olusur. Bu tarz bir yorumda, hosgor, otekini en iyi bi-
¢imde gormek anlamina gelir.

Hoggériiniin Arapga kargiligt olan tesamuh kelimesi, sabir ve comertlik gibi ki-
gisel erdemlerin zengin klasik cagrigimlarin: akla getirir.8 Bununla birlikte, te-
samuh kelimesinin siyast hosgorii anlamyla kullamilmas: modern déneme ait o-
lup 20. yiizyila kadar goriilmemigtir. Siyasi tesamuhun liberal bir yorumu En-
donezya’daki genis Miisliiman cevrelerden biri olan Nahdatii'l-Ulema (Ulema
Hareketi)'da goriilebilir. Bunlara gore, tesamuh; tavassut (“itidal”) ve tevaziin
(“denge”) ile iliskilidir ve yerli kiiltiirlere sayg1, degisim karsisinda esneklik ve
insanhiga sayg gibi pratiklerle tezahiir etmesi beklenir.”

Ancak,' tesamuhun, Misliman kiltiirlerin ahlaki ve dini ¢ogulculuk
konusunda koyduklar geleneksel smirlan Ei&lp asmadigi her zaman a-
cik degildir. Hem doguda, hem de batida hosgoriiye ovgiiler yagdirilir-
ken, su sorunun cevab: genellikle belirsizdir: Gosterilecek hoggoriiniin

kendisinde ickin simirlar tam olarak nerededir?

8 Tesamuhun islami kavramlar sozligii'nde (http://www.islamicresources.com/)
siralanan anlamlanyla krs.: “Sabir (forbearance), goz yumma (indulgence),
hosgorii (tolerance), bagislama (forgiveness)”

9 http://www.tokohosting.com/icis/content.php?aksi=latar_belakangé&lang=
english (Erisim tarihi: 12.11.04).
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Hosgorii Ogretimi '

Egitimle ilgili baglamlarda, kiiresellesmis kavramlarla gurup ¢ikarlari ve
siyasi gli¢ arasindaki kargilikh iliskinin elestirel bicimde farkinda olarak,
hosgoriiniin hem kisisel, hem de siyasi boyutlan akilda tutulmahdir.
Ben, hosgoruntin, digerlerine az ya da ¢ok goniilsiizce miisamaha gos-
termek seklindeki daha ylizeysel anlamindan kaginmak igin, hosgoru
dgretiminin, kiltiirel ve dinf ayrimlar arasinda vicdan baginin giglen-
dirilmesine yonelik egitsel ¢abalarla iligkilendirilmesini Oneriyorum.
Bu o6neri, UNESCO'nun, hosgorilyti (yukanda gordigumuz gibi)
dostluk ve vicdan 6zgiirliigii ile iliskilendiren Hoggorii {lkeleri Beyan-
namesi’'yle de aym dogrultudadir.

Ashina bakilirsa gengler hosgorii kavramim sezgisel olarak kisisel nite-
likler ve vicdanin sesiyle iliskilendiriyor gibi goriintiyorlar. Oslo Din ve
inan¢ Ozgiirliigii Koalisyonu, gengler ve 6grenciler arasinda diinya ¢a-
pinda bir makale yarismasi diizenlediginde, yarismaya katilan neredey-
se buitiin “Hosgéril Hikayeleri”, hosgoriiyii, biitiin simirlarm Otesinde
vicdan bag gibi kisisel iliskilerle iliskilendirmisti (Plesner 2004). Kaza-
nan hikaye; bir siire aralarindaki basa ¢ikilmasi zor dini farkliliklar ne-
deniyle ayr kaldiktan sonra birbiriyle uzlagip dostluklarim derinlegti-
ren, biri Hristiyan, digeri Miisliiman iki 6grenciyi tasvir ediyordu.

Vicdan

Her ne kadar, kokenbilimsel olarak vicdan kelimesi Yunan ve Latin kok-
lere dayanmaktaysa da vicdan kavram: bir Avrupa ya da Hristiyan nos-
yonu olarak ele alinmamahdir. Vicdan kavram 20. yiizyilda tama-
miyla kiiresellesmis bir hale geldi; bu siirecin 6nemli adimlarindan bi-
ri de 1948 Evrensel insan Haklar1 Beyannamesi idi.

Bati Avrupa dillerinde vicdan i¢in kullamlan kelimeler; (sakl anlam
ahlak? bilgi olan) “bilmek” (science) ve 6n ek olan “ile” (con) den miu-
tesekkildir. Boylece, ingilizce vicdan (con-science) kelimesi Latince’de con-
scientiaya ve Yunanca'da syn-eidesise karsihik gelir. Syn- ve con- on ekle-
ri koken olarak vicdanin, biri “ile” bilmek anlamina geldigini gosterir.
Bu biri, kendisi veya baskasi olabilir. Ashnda, ice (kendine) yonelme i-
le disa (bagkalarina) yonelme arasindaki gerilim, bir kavram olarak
vicdann kurucu ogelerinden biri\ gibi gorunuyor.

\
\.

A
\
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Su halde, buradaki kritik soru, vicdani bilgi olafak nitelenebilecek ka-
dar yakin ve derin olan bir seyi, “kiminle” bilecegimizdir. Vicdan sade-
ce kigisel kanaatleri mi (“kendisiyle bilmek”) yansitir; yoksa, ayn za-
manda toplumsal yiikimlilikleri (“digeriyle bilmek”) de yansitir mi?
ikinci durumda, vicdan, farkli inanclardan kisiler arasinda, dini farkl-

hiklara sadece miisamaha gosterilmesinden daha giicli bir bag yarata-

bilir mi? (Miiteakip kisim i¢in bk. Leirvik 2002).

Vicdarmin Kavramsal Gegmigi

Daha once de belirttigimiz gibi, vicdan kavraminin Avrupa’daki kokle-
ri, vicdani (Yunanca syneidesis ya da synesis) kalple iliskilendiren Yunan
felsefesinde bulunabilir. Vicdan kelimesinin kavramsal gegmisinde Yeni
Ahit daha 6nemli bir rol oynamstir. Etkileyici pasajlardan biri olan Ro-
malilar 2:14f."de, Thomas Aquinas’in daha sonraki dogal yasa kura-
muni haber verecek sekilde Paul, vicdani, Hristiyan toplumun sinirlari-
m asan bir diisiince olarak tamimlamaktadir. Yahudi olmayanlarin vic-
dam, kutsal kanunun her insanin kalbine yazildigim yansitacak bigim-
de Yahudiler, Hristiyanlar, Yunanllar ve Romalilar tarafindan paylasi-
labilecek ahlak? bir bilgiye sahitlik eder: “Yasanmin gerektirdikleri, kalp-
lerine yazilmistir; vicdanlar: da buna sahitlik eder, celisen diisiinceleri

onlar ya suglar ya da savunur.”

Paul'iin kapsayici anlayisi modern ve evrensel vicdan kavraminn da
ilham kaynag: olmustur. Modern Avrupa felsefesinde, vicdan siklikla —
va (Kant’ta oldugu gibi) ahlaki 6zerklikle ya da (Rousseau’da oldugu
gibi) insanmn ashna yonelik daha genis bir arayisla iliskilendirilen sahsi
bir ozellik olarak gorulir. Her iki durumda da odak noktas: bireyin
butunlugudur. Diger taraftan, Hegel ise vicdamn toplumsal dogas: lize-
rinde 1srar etmigstir. Hegel, Kant'mn bireysellesmis vicdan anlayisim ye-
. tersiz sayarak, bunun yerine, vicdanin esas itibariyle bagkalariyla bil-
mek oldugunu one stirer: “Vicdan, kisisel bilincin sosyal 6gesidir... bas-
kalan tarafindan taninmakla ilgilidir” (Hegel 1952: V, 150).
Hegel'in 68rencisi olan Ludwig Feuerbachin elestirel felsefesinde, vic-

dan agkin kaynagindan soyutlanmis ve sadece kisi izerinde diger in-
sanlarin etkisi olarak gortilmeye baslanmistir: “Vicdan, ikinci sahsiyet,
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bendeki diger bendir” (Feuerbach 1960: IX). Feuerbach Hegel’e vicdanin
toplumsal dogas tizerindeki 1srarinda katilmaktadir. Feuerbach boyle-
ce vicdam kelime kokiindeki kaynagina, yani baskasina yonelen bilgi
anlamina dondiirmektedir:

Vicdan, “ile bilmek”tir; en sonunda toplumsalcilifin ve musterek-
ligin bir ifadesi haline gelinceye kadar, bagkasinm etkisinin, kendi
bilincime, kendi imgeme, hatta her seyden daha fazla benim olan
en icime naksedilmesidir (Feuerbach 1960: IX, 282).

Diger modern felsefecilerin 6zerk olma cesareti gosteren “iyi” vicdana
olan ilgilerinin aksine, Feuerbach vicdam temelde yaral oteki adina
“kotd” vicdan olarak gorir: “Vicdamm kendini yaral bir senin yerine
koyan bir benden baska bir sey degildir” (Feuerbach 1960: X, 279f).

Vicdan Kavramimn Kiiresellegmesi

Vicdan kavrami, 19. ve 20. ylizy llar zarfinda ktresel hale geldi. Bazi-
lar1 vicdan kavramimmn klasik bir muadiline sahip olmayan bir¢ok dil,
vicdam karsilamak tizere, giinlitk kullanimin biittinciil bir parcas: ha-
line gelen sozcukler icat etti. Vicdana, giinlik kullamimda kiiresel diiz-
lemde yapilan yaygin atif, muhtemelen, kiiresellesmenin kavramsal ve
felsefl tarzina dair bulunabilecek en iyi 6rneklerden biridir.

Vicdan kavramimin kiiresellesme siirecini yonlendiren birkac¢ etken
vard. Baslica etkenlerden biri 1948 insan Haklar: Evrensel Beyanna-
mesi idi. Avrupa’daki dini savaslarla dolu ge¢mise kars: gelistirilen bir
kavram olarak hosgoriiye benzer sekilde, vicdanin kiiresellesmesi de
20. yuzyilin diinya savaslarindan sonra gergeklesti. Evrensel Beyanna-
me’nin Girisi; “insan haklarinin gérmezden gelinmesi ve kii¢iimsen-
mesi insan tGrinun vicdamna hakaret eden barbar davranislara sebe-
biyet vermistir” demektedir. 1. Madde’de, evrensel bir vicdanin hakika-
ti daha olumlu ifadelerle vaz edilmistir:

Biitiin insanlar 6zgiir, onur ve haklar bakimindan egit dogarlar. Herkes a-
kil ve vicdanla donatilmis olup birbirlerine kargt kardeglik ruhuyla hareket
etmelidir.

1. Madde, vicdana, tabiat1 itibariyle kiiresel olan ahlaki bilginin merke-
'zi olarak atifta bulunur ve onu kardeslikle iliskilendirir. Buradaki atif,

agik¢a vicdamn kiltiirel ve dini ayrimlar arasinda ahlaki olarak bagla-
vial bir “Oteki ile bilmek” anlamindaki toplumsal boyutunadir.
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Vicdana yapilan atfin, yalmzca batililarin etkisiyle Beyanname'ye da-
hil edildigi yoniinde olusabilecek slipheye ragmen, vicdandan soz edil-
mesini 6neren aslinda taslagi hazirlayan kurulun Cinli bir tiyesiydi. O-
na gore, Hristiyan ve batih vicdan kavrami, Konfiigyliscli jen kavra-
muyla paralellik arz etmekteydi. Cin alfabesinde jen kelimesi; “insanog-
lu” ve “iki” icin kullanilan isaretlerden olusur. Bu kelime; “iki adam gi-
bi diisiinme” ya da “kisinin arkadaslarina vukufu” olarak terciime e-
dilebilir (Lindholm 1992: 93).10

Beyanname ayn zamanda vicdan: kigisel bir ozellik olarak goren mo-
dern anlayist da yansitmaktadir. Girig ve 1. Madde vicdamn toplumsal
boyutunu vurgularken, 18. Madde’de “vicdan 6zglirliigii” bireyin elin-
deki dokunulmaz bir hak olarak tanimlanmaktadir:

Herkesin diigiince, vicdan ve din 0zgiirliigii hakk: vardir. Bu hak; kiginin

din ya da inancim, degistirme ve tek basmma ya da topluca, agik ya da ozel

olarak; 6gretme, uygulama, toren ve ibadet yoluyla tezahiir ettirme 6zgiir-
ligiinii igerir.
Vicdan kavraminmn iki boyutu da -bireysel olan “kendiyle bilmek” ve
toplumsal olan “&tekiyle bilmek” — bdylece Insan Haklar1 Evrensel Be-
yannamesi'nde yer almaktadir.
1940°larda kiiresellegmig bir vicdan kavramina dogru gidisi gosteren bagka etken-
ler de vard1. Evrensel Beyanname'nin yam sira, en 6nemli katki muhtemelen Ma-
hatma Gandi'den geldi. Gandi, Tanrt inancimn dind topluluklarin surlarin a-
san tamamen kigisel bir sey oldugunu diigiinmekteydi. Gandi'nin eserlerinde in-
san vicdanimmn kutsiyeti, birbirleriyle siku iliskisi olan; Tanr1'dan gelen igsel ses,
sevginin hakikati, pasif direnis, siddet kargithé, demokrasi ve dinf kapsayicilik gi-
bi kanaat ve kavramsallastirmalar kiimesine aittir (Gandhi 1946: 27, 39, 78).

Arapea’da Vicdan
Vicdan i¢in kullanilan Arapca kelimeler damir ve vicdandir (Tlrkee’de

kullamlan vicdan kelimesiyle krs.). Modern standart Arapga’da vicdan i-

10 Bununla birlikte, Beyanname'nin Cince ve Japonca gevirileri, standart kul-
lammda vicdan i¢in “iyi kalp” anlamuina gelen ryoshin kelimesinin se¢ilmis
oldugu ger¢egini yansitmaktadir.
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¢in kullanilan yaygin kelime damirdir. Fakat, damir kelimesinin ahlaki
biling anlarmindaki kullammnin sézlilklerde yer almaya baglamas: 19.
yiizyihn ortalarindan sonra gergeklesmistir (bk. Leirvik 2002: Béliim
5). Klasik Arapga’da damir kelimesi, agiga vurulmayan igsel bilgiye isa-
ret eder. icsel duygu ve distincelerle iliskilerinden dolay1 damir ve vicdan
gibi kelimeler, vicdan kavraminin, siyasi hoggoriiyle korunmasi éngo-
riilen kisisel bir ozellik olma yoniinii vurgulamaktadir. Fakat, vicdan
konusundaki modern Islamji soylemlerde, damirin; Miislimanlari, Hris-
tiyanlar: ve diger iyi niyetli insanlar: birlestirebilecek, inanglar tistii ah-
lakt bir toplulugun temeli olarak soz edildigi durumlara da rastlanir.
insan Haklar. Evrensel Beyannamesi'nin ve Gandi'nin hemen ardindan,
hepsi de 1950°1i ve 60'li yillarda yazan ii¢ Misirh yazar, damir kavrami-
n1; din, felsefe ve ahlak konularindaki eserlerinin merkezine koj/arak vie-
dan kavramnn kiiresellesmesine katkida bulundular. Bu yazarlar; Ab-
bas Mahmud el-Akkad (1889-1964), Muhammed K&mil Hiiseyin (1901-
1977) ve Halid Muhammed Halid (1920-1996)’di. Bu yazarlar, hakl bir
sekilde déniim noktas: olarak degerlendirilen Muhammed ve Isa iizerine
yaptiklar: gigir agicl eserleriyle Hristiyan-Miisliiman diyaloguna kendini
adamus cevrelerde olduk¢a yogun bir ilgiye mazhar oldular.

Abbas Mahmud el-Akkad (6.1964) “sevginin ve vicdanin yasasi”ni (ge-
riatii’l-hubb ve'd-damir) isa ve Muhammed'in mesajlarindaki birlestirici
6ge olarak 'gc'jrmekteydi. El-Akkad, tam manasiyla modern bir bigim-
de, taslasmus dine ve ahlaki otoritenin baskica sekillerine kars: vicdan ci-
hadh ¢agrisinda bulunuyordu (el-Akkad tz./1953).

Halid Muhammed Halid de 1958'de “Muhammed ve Isa—Ayni yolda
birlikte”yi (Halid 1986/1958) yazdiginda, damiri eksen kavramlar-
dan biri olarak kullandi. 1963’te Halid, “Kaderine giden yolda insan
vicdani”na biitiin bir kitap ayird: (Halid, 1963). Halid burada, vicda-
na sadakati, din ve felsefe tarihinde birlestirici bir bag olarak one g1~
karmaktadir. Kitap Muhammed’le degil, “¢agimizda vicdanin sesi”
nitelemesiyle Mahatma Gandi'ye ayrilan bir’ béliimle bitmektedir.
Halid’e gore, vicdana sadik olmak, hakiki bir insan olmakla es an-
lamhidir. Vicdan 6zglirliigli, toplumsal adalet ve siddet karsithg: icin
damir'i; Isa, Muhammed ve Gandi érneklikleriyle evrenselci bir tarz-
da harekete gecirmeye calismgtir.
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Kamil Hiiseyin, 1954'te Arap¢a yayinlandiktan sonra 1959'da ingiliz-
ce'ye cevrilen Yanlisin Sehri. Kudiis'te bir Cuma adli romaninda, son de-
rece hassas bir konu olan Isa'min ¢armiha gerilmesi konusunu ele al-
migtir. Hiiseyin, Isa’min son tahlilde carmiha gerilip gerilmedigini tar-
tismak yerine, carmiha gerildigine inamilan Cuma giiniindeki (Good
Friday) olaylari, insan vicdanimn (damir) dramatik oykiisti olarak an-

latir. Burada, Isa’min karsisinda yer alan herkesin, kendi i¢ seslerini

bastirdig1 ve kendi vicdanlarim ¢armiha gerdigi ima edilmektedir: “O-
nu ¢armiha germeye karar verdiklerinde bu, insan vicdanin ¢armiha
gerip 151811 yok etmenin karar: olmustu. Onlar, aklin ve dinin, kendi-
lerine vicdanin emrettiginin disinda vazifeler yiikledigini disinmiis-
lerdi” (Hiiseyin 1994/1959: 29}. Vicdan, El-Akkad ve Halid’'de akilcihk
ve ilerlemeye iliskin iyimser bir goriisle birlestirilirken; Hiiseyin, gele-
cek adina daha kotiimser ve insan aklinin kotultige meyline elegtirel bi-

cimde vakif goriinmektedir.

Vicdan, Kimlik Politikalar: ve “Herkese Iyilik Et” Kurali

Simdi de tarihe bakalim. 1950 ve 60’larda Misir’da hem Miusliimanlar,
hem de Hristiyanlar ortak Misirhlik kimligini 6ne ¢ikarirken, 1970'ler-
de hem Misirh islami kesimde, hem de Kipti Hristiyan kesimde muaz-
zam dirilis hareketlerinin ortaya ¢iktigi goriildii. Daha 6nce Mislii-
manlarin ve Hristiyanlarin ayn ulustan olmalar: ve ortak bir uygar-
hiktan gelmeleri tizerine yapilan vurgunun tam aksine, 20. ylzyiin
sonlarina dogru yaygin sdylemler gittikce Kiptilerin ya da Miisliiman-
larin dogru yolda olusuna odaklandu.

Kisinin Hristiyan, Misliiman, Hindu vs. oln'lasmln; insan olmasmdan
ok daha énemli oldugunu ima eden dinf kimlik politikalarinn kiire-
sel olgekteki gelismesini yansitan benzer siirecler uluslararasi alanda
da gozlendi. Muhtemelen kimlik politikalarinin diinya ¢apindaki etki-
sini gosteren bagska bir sey de gtnliitk kullamimda insanlarin ortak bir
insanhk vicdanina degil, “Hristiyanhk” ve “Miusliimanhk” vicdanlar-

na atifta bulunmalaridir.

Bu durum, insanlarin, ashinda vicdanin 6tekine yonelik ytiziiniin em-
patik bir ifadesi olarak goriilebilecek olan “herkese iyilik yap” kuralin
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anlayis tarzlarim da etkileyebilir. Yayilisi neredeyse evrensel karakterli
olan “herkese iyilik yap” kurali (Golden Rule) bir¢ok dini gelenekte bu-
lunmakta ve olumsuz ya da olumlu sekilde ifade edilmektedir: “Her
zaman insanlara kendine davranilmasin istedigin gibi davran”; ya da
“Hicbir zaman kendine yapilmasini istemediginvseyi baskasma yap-
ma.”11 Yahudi-Hiristiyan geleneginde, bu tutum genellikle “komsunu
kendini sevdigin gibi sev” empatik emri 1s13inda gériillmektedir.12
Fakat, “herkese iyilik et” kurali nasil yorumlanmalidir? Bu kural kap-
sam bakimindan evrensel midir, yoksa sadece aym inanc benimseyen-
ler arasinda dayanigmay1 mi dngormektedir? “Herkese iyilik et” kura-
Linin Miisliimanlar arasindaki yorumu Buharf'nin Iman Kitabi'nin ba-
sinda asikar bi¢imde yer almaktadir: “Sizden biriniz kendisi i¢in istedi-
gini, kardesi icin (li ahthi) de istemedikge iman etmis olmaz.” Burada-
ki mesele sudur: Buhari'nin en ¢ok kullamlan ingilizce gevirilerinde
metine anlarm daraltici bir parantez eklenmigtir: “...kendisi i¢in istedi-
gini (Misliiman) kardesi icin de istemedikge...”. Her ne kadar Arapca
karden (ah) kelimesinin iclemi tartisilabilir olsa da Ingilizce terciimeler,
Muhammed’in hadisinin daha evrensel bir sekilde yorumlanmasin en-
gelleyen cemaatgi bir anlayis1 yansitmaktadir. Daraltici tercimeler di-
ni yalmizca cemaat smirlarin belirleyen bir faktor haline getirmekle
tehdit eden kimlik politikalarina uygun diismektedir.

Egitimle ilgili baglamlarda ise, hosgoriiniin, “herkese iyilik et” kurali-
nin empatik uygulamalarin kisitlamaktan ziyade yayginlastiracak bir
sekilde nasil 6gretilecegi meselesi Sne ctkmaktadir. Hoggoriyi sinirh
bir yilizeysel miisamaha seklinde 6gretmek yeterli degildir. Hoggoru-
niin daha genis bir tamm; benden toplumsal, kiiltiirel ya da dini ba-
kimdan farkh olan insanlari, tabiati itibariyle empatik ve ahlaken bag-
layici olan birlestirici bir siireg icerisinde vicdamima davet etmeye istek~
li olmama isaret eder. Baskalarim vicdanima davet etmek, benimkiler-

1T Yeni Ahit'te bu konu Matta 7:12°de gecmektedir: “Bagkalarinin size nasil dav-
ranmasin istiyorsaniz siz de onlara éyle davranmn; ciinkii, Yasa nmn ve Pey-
gamberlerin soyledigi budur.”

12 Eski Ahit'te, kisinin, komsusunu kendisini sevdigi gibi sevmesi emri Levililer
19:18'de gegmektedir. Yeni Ahit'te ise ayni emir, hem incillerde (Matta 22:39f
ve Markus 12:31) ve Pavlus’ta (Romalilar 13:8f ve Galatyalillar 5:14), hem de
James’in Mektubu’nda (James 2:8) degismez bir kural olarak gegmektedir.



Hoggorii, Viedan ve Dayamgma: Ahlak ve Din Egitiminde Kiiresellegen Kavramlar

den acikca farkh olan ahlaki kural ve degerleri kabul etmek zorunda
oldugum anlamina Agelmez. Vicdan bagi farkhdir ve ahlaki kanaatler-
den daha derinlere iner: Vicdan; ahlaki ve siyasi konularda ayni dust-
niip dilginmedigimize bakmaksizin bagkasiyla beraber sikintilara kat-
lanmaya ve onu desteklemeye hazir oldugumu ifade eder.

Hosgorii Ogretimi'nde Misir Ornegi

Cok kdiltiirlii toplumlarda devlet okullar: olduk¢a 6nemli bir ortak a-
lan oldugundan kokli bir hosgorii anlayisimn nasil yerlestirilecegi
meselesi, biiyiik Olgiide, okul egitiminin vicdanlarin agilmasina katki-
da bulunup bulunmadig) meselesiyle esdegerdedir.

Vi.dan temelli hoggorii egitimi mevcut ahlaki ve dinf egitim modelle-
rinin gozden gecirilmesini gerektirebilir. ingiltere ve Norveg gibi baz
Avrupa Ulkelerinde, inancin ikrarina dayal: egitimden kapsayic ahlak
ve din egitimi bicimlerine gecilmek suretiyle, okullarda farkh inancla-
rin 6grenilmesini tesvike yonelik ¢abalar ortaya qikti. Tirkiye'de goz-
den gecirilen “Din Kiiltiirii ve Ahlak Egitimi” miifredat: da benzer a-
maclar tasimaktadir. Ancak, bat1 {ilkelerinin ¢ogunda mevcut model
héla inancin ikrarina dayanmaktachr

Ayni durum islam iilkelerinin ezici cogunlugu igin de gegerlidir. Misir
okullarinda Islamiyet ve Hristiyanhk egitimi 1907’den beri paralel se-
cenekler olarak sunulmaktadir (Asagidaki satirlar icin bk. Leirvik
2004). Huristiyanhk egitiminin Islamiyet egitimi ile esdeger olarak

miifredata dahil edilmesi, Misir’da Miisliimanlarla Hristiyanlarin ingi-
iz somiirgeciligine ve batili misyoner etkilere kars: beraberce savastik-
lar1 20. yuzyihn ilk yarisindaki milliyetci projenin bir pargasiydi. Ba-
zilan, toplumsal ve siyasi birlik diistincesinin, ashinda vatandaslarin
temelden — Miusliimanlar ve Hristiyanlar olarak —farkl olduklar: his-
sini gli¢lendiren bir din egitimi sistemi ile baltalandigim ileri stirecektir.
Misirh yazar Necib Mahfuz'un kisa bir hikdyesi Misir’daki sosyo-po-
litik biitlinlesme ile dini boliinme arasindaki ¢atismay1 anlatmaktadir.
1969'da Hammaratu'l-kittu'l-esved (Siyah Kedi Tavernasi) derlemesinin
bir pargasi olarak yayinlanan Cennetii’l-etfal’de (Cocuk Bahgesi) Mah-
fuz, cocuklarin (yerlesmis yapilarin ikiligini kabul etmeyi 6grenmis o-
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lan) ebeveynlerinden daha fazla kapsayicl sezgiye sahip olduklarim
gostermektedir. Kisa hikdyede, Miisliiman bir kiz cocugu, en iyi arka-
dasi olan Hristiyan Nadia ile kendisinin okulda dinf bakimdan ayrilma-
lar1 konusunda babasim sorguya ¢ekmektedir: “Nadia ile ben, sifta,
bahgede ve yemekte hep beraberiz. Fakat, din dersinde ben bir siufa gi-
diyorum, Nadia ise bagka bir simifal” Kiz, konugmalarn boyunca baba-
sin1, cocuklarin her tiirlii zor soruyu sormalarin tesvik eden “modern
pedagoji’nin meydan okuyucu etkileriyle kars: kargiya birakir. Babasi
pek istemeyerek de olsa kizimn merakina teslim olur. Baba kiz Miisli-
manlarla Hristiyanlar arasindaki benzerlikleri ve farklhiliklar: tartisir ve
sonunda da Tanri’'nin biitlin insani ayriliklarin tstiinde ve Gtesinde ol-
dugu konusunda anlagirlar. Aralarmdaki konusma, kizin; hem diinya-
da, hem de ahirette ve “hatta din dersinde” Nadia'yla birlikte olmak is-
tedigini soylemesiyle sona erer (Mahfouz 1988/1969).

Mustr'da Islamiyet ve Hristiyanhk egitimi konusundaki gozden gegiril-
mis miifredat (1993’te yuriirliige konmustur) hala siki bir bicimde iman
ikrar iizerinde durmakta ve bu suretle Misliimanlarla ve Hristiyanlari
din egitiminde ayirmaktadir. Fakat simdi {slamiyet ve Hristiyanlik egi-
timlerindeki paralel konularin; dtekine karsi hosgorii, insan haklan ve
aymi Ulkenin vatandas: olmak gibi medeni degerleri gelistirecegi beklen-
mektedir (Kouchok 2004; al-Dab’ 2002). Mesele, siuf ortaminda Miis-
liimanlarla Hristiyanlarin ahlak ve din konularinda ytiz ytize konusa-
bilme sanslar1 olmadig siirece bu hedefe nasil ulasilabilecegidir.
2001-2002'de Musir, “Degerler ve Ahlak” (el-Kiyem ve’l-ahlak) baghg
altinda yeni ve kapsayic bir dersi uygulamaya koydu. Ancak, bu ek
ders devlet okullarindaki din dersinin ikamesi degildi. Dersin igeriginin
hazirlanmasinda Egitim Bakanlhg hem Miisliimanlardan, hem de
Hristiyanlardan olusan bir kurul olusturdu. (Ornegin, hikayeler vasi-
tasiyla) 6ne gikarilacak bashca degerler; 6zglirliikk, mutluluk, barig, da-
yanisma, sevg‘i,’iktisad’l‘ biling, algak gonilliilitk — ve hosgortiydi (te-
samuh).13 Miisliimanlarla Hristiyanlarin bir arada yasamalariyla ilgili
baris konulu bélimdeki bir resimde; bir rahiple bir imamin, tizerinde

13 El-Kiyem ve'l-ahlak, 1., 2. ve 3. Suuflar (2001-2002). Krs. (Kouchok 2004) ve
(Pink 2003).
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hilalle ha¢ bulunan bir bayrag: (20. yiizyithn basindan beri Vefd Parti-
si‘nin milliyet¢i semboliiydii) birlikte tuttuklan tasvir edilmektedir.14

Islamiyet ve Hristiyanlk egitimi ders kitaplarina baktigimmzda, bunlarin
da Mislimanlarla Hristiyanlar arasinda dostca iliskiler kurulmasim
tavsiye ettiklerini gorityoruz. Mesele ise daha ziyade, Yahudilerin nasi
tasvir edilecegi konusunda ortaya ¢tkmaktadir. Bir Hiristiyanlik egitimi
ders kitabinda fesamuh'u “kapsanmis bir konu” olarak alan boliim, Ya-
hudi karsiti basma kalip diistinceler tiretmeye olduk¢a yakin durmakta-
dur. {lk Hristiyan sehidi Stephen’in konugmas aktarilirken, onun (Elgile-
rin Isleri 7'de “siz” diye hitap edilen) diismanlarindan, “tarih boyunca
Tanr’'mn Buyrugu'na karsi gelmis Yahudiler” olarak s6z edilmektedir. 15
Islam1 egitim kitaplarinda bu problem daha ciddf bi¢imde ortaya cik-
maktadir. Bu kitaplarda; tabiatlar: geregi hilekar olarak ¢izilen basma
kalip Yahudi imgeleri, Miisliimanlarla Hristiyanlar arasinda dostluga
cagiran pasajlarla yan yana yer almaktadir. Dordiincii sif kitaplarin-
dan biri, Medine’de Miisliimanlarla Yahudiler arasinda baslangicta or-
taya ¢ikan catismalar anlatirken konuyu sdyle sonlandirmaktadir:

Yahudiler kesinlikle hilek4rdir. Onlar, kendileri ile Miislimanlar ara-
sindaki anlasmalara ve komsu haklarina sayg: gostermemislerdir. Fa-
kat, Mislimanlar anlagsmalarina sadik kalmis ve komsulariyla iyi i-

liskiler kurmuslardir.16

Misir miifredatlarinda ulusal ve dini konular arasindaki siki iliskinin
gostergesi olacak bir sekilde, Ramazan ayinin bereketi hakkindaki bir
bolim, ilk Miisliimanlarin Bedir’de putperestlere kars: kazandiklar
tarihi zaferle Misir'in 1973'te Yahudi devleti Israil’e kars: acti1 ba-
sarili Ekim Savasi’'m aym ¢izgiye koymaktadir (daha fazla 6rnek i¢in
bk. Reiss 2003).17

Su halde, Misir ders kitaplari Miisliimanlarla Hristiyanlar arasinda

bir deger ortakhig: diisiincesini teyit eder gibi gorlinmektedir. Hatta,

14 El-Kiyem ve'l-ahlak, 2. Simf, 2. Boliim (2001-2002), 1.

15 Et-terbiyetii’d-diniyyetii'l-Mesihiyye, 5. Simf , 1. Boliim (2001-2002), 13. Krs.
Elgilerin Igleri 7: 51-53.

16 Et-terbiyetii'd-diniyyetii'l-islamiyye, 4. Siuf , 1. Bliim (2002-2003), 33.
17 Et-terbiyetii’d-diniyyetii'l-Islamiyye, 4. Siuf , 2. Boliim (2002-2003), 4.
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bu metinler az ¢ok, 1950 ve 60’lardaki kullamimlarindan bahsettigim
kapsayici damir sOylemleri geleneginde, ortak vicdan bagimin gtiglen-
dirilmesi olarak bile okunabilir. Buradaki mesele, ders kitaplarinda Ya-
hudi karsiti egilimler ortaya kondugu siirece hosgorii kavramimn
ciddi bicimde sinirlandirilmis olacagidir. Elbette bu durum, Araplarla
Yahudiler arasindaki mevcut ¢atisma 1s1ginda diisiniilmelidir. Fakat,
bu ayni zamanda, siyasi ¢atismaya ragmen-"iarsl tarafin empatisini
davet edebilecek goriiniir otekiler olarak Yahudilerin Misir’daki okul-
larda olmadiklar1 gercegini de yansﬁméktadlr. Hosgorti ve vicdanin
sinava tabi tutulacag: yer de kesinlikle burasidir - yani, toplumsal ve
siyas? ¢atigmalarin baskis: altinda ve en can sikia otekilerin mevcut
bile olmayabilecegi baglamlafda.

Dayamsma

Boyle durumlarda, hoggoriiniin 6gretilmesi ve vicdanin tegvik edilme-
si, aym zamanda dayamsma ile de ilgili hale gelmektedir. Kiiresellesmis
bir kavram olarak “dayanmisma” (solidarity) (Arapca’da tekdfiil ya da te-
damun), hem hosgoriiden, hem de vicdandan daha yeni bir kavramdr.
Dayamsma kavrami; “cikarlarda, sempati duyulan seylerde ya da ar-
zularda kusursuz bir bigimde birlesmis olmak ya da uyum iginde ol-
mak”la ilgilidir.18 Kelime Fransizca kokenlidir. 1840’larda Fransiz dev-
rimcileri tarafindan sekillendirilen kelime siklikla isci hareketi ve onun
miicadele siirecindeki birligi ile ilgili olarak kullanldy. Bati Avrupa bag- -
laminda, refah devleti modeli “dayanmigma toplumu”nun ifadesi olarak
gosterilmektedir. Ucretsiz egitim, herkes i¢in sosyal giivenlik ve evren-
sel saglik hizmetleri gibi refah devleti diizenlemeleri, biiylik Olgiide ig-
¢i hareketinin talepleri dogl‘ultusuﬁda gelismis olsa da tamm geregi
toplumun biitiin guruplarim ve onlarin degisik ihtiyaglarim kapsa-
maktadir (krs. Stjerng 2004).

1980’lerde dayanisma kavrami Polonya’daki demir perdenin ¢ozilme-
sinde de onemli bir rol oynayan bagimsiz is¢i hareketi Solidarnosc'tan
ivme kazandi. 20. yiizyilda Ugiincii Diinya’da dzgiirlitk hareketlerinin

18 Oxford ingilizce S6zliigii web siiriimil (http://dictionary.oed.com/),
“Solidarity” maddesi.
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ortaya ikistyla ilgili olarak “uluslararasi dayanisma” ifadesi, kendile-
rininkinden bagka hakli bir davanmin taraftarn olanlar nezdinde merke-
21 bir terim haline geldi. '

Su halde, da)./ams;.ma ve hosgorii arasindaki iligki nedir? flahiyatci ve
felsefeci Enrique Dussel hosgorii kavramimmn yap: bozumunu yapar-

ken, hoggoriisuzltigi hosgoriniin degil, dayamsmammn karsisina koy-

maktadir (Dussel 2004). Dussel’e gore, hosgoriiniin dar bir gekilde an-
“lagilmasi, ashinda otekine kars: kayitsiz kalmak anlamina gelebilir — “6~
tekine, bu sayede kisinin, onun kaderinden kendini temize ¢ikarmasi-
‘na yarayan belirli bir pasiflikle hosgorii gostermek”. Bunun yerine
Dussel, hosgorii Ustii; “olumlu, yaratici ve Otekinden sorumlu” bir
vaklagim onermektedir. Bu yaklasum, Dussel’e gére dayanisma anla-
mina gelmektedir- “&tekinin farkhihginm aktif ve olumlu bir sekilde

saygl gormesi...” anlamina gelen 6tekine karsi sorumluluk (age. 330): -

Dussel'in anlayisinda, dayanmsma bir gurup ¢ikar: meselesi degildir. O-
na gore dayamsma, gurup Ustl bir sempati ile iliskilidir ~kelimesi keli-
mesine anlam verilirse otekiyle “birlikte katlanmak”tir. Dussel’in anla-
yisinda hoggoriiniin otesine gegmek ahlaki farkhiliklarin belirsizlesme-
si ya da tzlcl toplumsal ve siyasi ¢atismalarin gérmezden gelinmesi
anlamina gelmez. Dayanisma, otekiyle, hatta, korunmasiz olmasi ha-
linde diiymanla, birlikte sikintilara katlanmaya hazir olmaktir. Daha
derin bir diizeyde, dayanmsma; diismana direnme ve karst cikma hak-
kindan vazgecmeden onu sevmek anlamina bile gelebilir.

Yukarida agiklanan Yahudi—Hristiyan—Mﬁslﬁman sorunsali ele alindi-
ginda, Yahudileri goz ardi etmek pahasina Misliiman-Hristiyan dost-
lugunu tesvik etmek, Stekilerle birlikte sikintilara gogiis germeye ha-
zir olmak ve korunmasiz bireyleri siyasi ve dini temaytillerinden ba-
gimsiz olarak korumak anlamindaki dayamsma kavramiyla agik bi-
¢imde gelismektedir. Yine ayni sebeplerle, batida Yahudilerle ﬁfistiyan—
larmn koktenci Misliimanlara kars: kurduklar muhafazakar ittifaklar
da Dusselci anlamda dayamsma sayilamaz. Inanglar {istii bir dayans-
ma, gerek Mislliman-Hristiyan, gerekse Hristiyan-Yahudi ittifak: sek-
lindeki dislayicr kimlik politikalarinin foyasim meydana ¢ikarmahdir.
Dusselci anlamdaki dayanisma cagrist, Misir’da ya da bagka yerlerde-
ki ytizeysel Miisliiman-Hristiyan birligi agiklamalar: ile sik sik belirsiz
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hale getirilen esitsiz g iliskilerinin elestirel bicimde degerlendirilmesi-
ni de gerektirmektedir. Ornegin, Norve¢'teki Hristiyan-Miisliiman di-
yalogl.l, glcli ¢ogunluk ile korunmasiz azinlik arasmndaki esitsiz den-
geyi suirekli bicimde gizleme riski tasgimaktadir.

Dussel'in dayamisma anlayisi, Paul Ricoeur’un “kisinin 6teki olarak
kendisi” olmas: seklinde tammladif) vicdan anlayisiyla olduk¢a uyum-
ludur (Ricoeur 1994). Kisinin oteki olarak kendisi olmasi, bazen ~ fark-
lihk ve korunmasiz olma gibi hallerde kabul edildiginde — {iziintli ve-
rici bir farklihg: temsil edebilen Otekilerle empatik bir 6zdeslesmeyi ge-
rekli kilar. Feuerbach’in soyledigi gibi; “Vicdanim kendini yaral bir se-
nin yerine koyan bir benden bagka bir sey degildir”.

Sonug: Hosgoriiye Stmirlar Cizmek ve Bu Smirlarin Otesine Ge¢cmek

Burada hosgorii eéi’cifniyle ilgili olarak tartisifim kritik mesele, okul
egitiminin vicdan temelli dayamismanin kapsamim genisletmekte mi,
yoksa daraltmakta m oldugudur. Fakat, vicdan temelli egitimde kiil-
tlirel ve dini siurlarin otesine gegmek, aym zamanda, baska bir diiz-
lemde hoggorunin smurlarim ¢izmek anlamina gelmektedir. UNES-
CO'nun Hosgérii ilkeleri Beyannamesi’'nde bu konu sdyle ifade edil-
mektedir: “Hosgorii uygulamasi; toplumsal adaletsizlife miisamaha
gosterilmesi ya da kisinin kanaatlerini terk etmesi veya zayiflatmasi
anlamina gelmez.” Haksizhik ve baskiya kars1 hosgoriistizliik talep e-
dilmektedir. Fakat,'toplumsal adaletsizlige kars: qikalir, siyasi baskiya
direnilir ve vicdan 6zgirliigi talep edilirken simirlar siklikla tam olarak
kiiltirel ve dinf ayrimlar Gizerine ¢izilebilmektedir. Dolayisiyla asil me-
sele, 6grencilere, inanglar aras: bir temelde; adaletsizlik, esitsizlik, baski
ve giddete kars1 ¢ikisin 6gretilebilmesi i¢in hosgoriiye gerekli sirlar
birlikte nasil ¢izecegimizdir.

Hoggdrii 6gretimi, bir anlamda ogrencilerin vicdanlarina hitap etmeyi
ve inanclar ustl dayamsmay1 6grenmelerine yardimae olmay ifade e-
der. Bu anlayis, bireysel vicdanlarin — ¢ok dinli bir baglamda hitap e-
dildiginde- dinler tarafindan hosgoriiye ¢izilmis geleneksel sinirlara
meydan okuyan yeni tiir bir ahlaki topluluk meydana getirebilecek-

leri anlamima gelir. Eger farkh inang ve g¢evrelerden gelen 6grenciler
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birbirlerini tanir ve dini ayrimlara ragmen empati gelistirebilirlerse,
hala, farklh dini guruplar, inananlarla inanmayanlar ve erkeklerle ka-
dinlar arasinda haklar ve firsatlar konusundaki geleneksel esitsizlikle-

ri kabul edecekler midir?

Bagarili olursa, vicdan temelli hosgorii egitimi tedrici olarak inanglar
arasi dayamsmanin temelini insa edebilir. Fakat, bu tasan ancak; ahla-
ki 6grenirken, din ve siyaset hakkinda konusurken ve hosgoriiyii tar-
tisirken O6grencilerin yiizlesmelerine izin verilmesi halinde gergeklesebilir.
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Abstract - An important aspect of globalization, globalized concepts flow
[reely between the cultures. Concepts such as tolerance, freedom and democ-
racy do not fall from heaven. Behind globalized concepts, there are human
agents with an agenda of change. But once established concepts can make a
difference on their own, in people's minds and in the real world. This arti-
cle deals with the relevance of the concepts tolerance, conscience and soli-
darity for ethical and religious education in school. I will try to show how
these concepts — if seen as a whole - unite personal, relational and political
dimensions of value education. Although the scope is global, special atten-
tion will be paid to the Egyptian context.
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