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WEBERCI GORUSLERE GORE
KONFUCYUSCULUGUN CiN IS KULTURU UZERINE
ETKILERI"

Mahmut ARSLAN"
Oz

Bu makalenin amaci Cin is kiiltiirini Weberci goriisler agisindan
kuramsal olarak incelemektir. Weber’e gore Protestan ahlakinin en giiglii
karsit1 Cin Konfii¢ytis¢iiliigii’diir. Bir dinin toplumsal hayat1 sekillendirmesi o
dinin diinya goriisii yoluyla gergeklesir. Protestanlikta dini, iktisadi ve siyasi
hayat kiireleri birbirinden ayrilmistir. Konfii¢ytisgiiliikte ise bu hayat kiireleri
veya hayat alanlar1 birbirilerinden ayrilmamustir. Cinlilerin dini, biiyii ile olan
gliclii akrabaligindan otiirii toplumsal degisimin 6niinii tikamistir. Weber’in
bu gorislerine yapilan temel elestirilere gore, Weber’in agiklamalarinda
betimsel etkenler abartilmistir ve ediplerin ahlakina iligkin yapilan tasvirler de
bu abartinin izlerini tagimaktadir. Konfligyiis¢ii ediplerin ahlakinda diinyaya
uyum saglanmasi yerine aslinda bir gerilimin var oldugu ileri siiriiliir. Iste bu
gerilimden o6tiirii Neo-Konfiigyiis¢ii diislince statiikonun asilmasi dogrultusun-
da doniistiiriicii bir temayiile sahiptir. Weber’in de etkisiyle, 1950’lere kadar
Konfiigyiisciiliikk Cin’de, Kore’de ve hatta Japonya’da kapitalizmin gelisimini
engelleyen bir kiiltiirel unsur olarak gorilmistiir. Oysaki, 1970’lerde ve
1980°lerde Dogu Asya ekonomilerinin basarisint agiklamak i¢in Konfii¢yiis-
¢liliigiin iktisadi gelisim tizerindeki olumlu etkileri vurgulanmistir. Ancak
1990’lardan sonra tekrar siipheci yaklagimlar belirmeye baglamustir.

Anahtar Sézciikler: Cin, Is Kiiltiirii, Weber, Konfiicyiisciiliik.

Abstract

Effects of Confucianism on Chinese Work Culture in terms of
Weberian Approaches

The aim of this paper is to theoretically explain the Chinese work culture
in terms of Weberian approach. According to Max Weber, Chinese
Confucianism is the opposite of the Protestant Work Ethic. In Weberian

"Bu makalenin yazilmasinda Cin Halk Cumhuriyeti’nde 105K022 numarali TUBITAK
projesi kapsaminda yapilan kaynak ve alan aragtirmalar1 yol gdsterici olmustur.
**Dog.Dr., Hacettepe Universitesi, Isletme Bolimi, 06800, Beytepe-ANKARA,
marslan@hacettepe.edu.tr



60 Mahmut ARSLAN

approach a religion can affect society through a particular way of life. In
Protestantism, religious, economic, and political spheres of life are separeted
while they are integrated in Confucianism. Chinese religion has blocked social
development because of the magical aspect of Chinese religion. This
Weberian analysis of Chinese culture has been criticized by some authors
(Sheh, 2003). According to these criticisms, Weber exaggerated descriptive
effects and the ethos of Chinese literati. Neo-Confucianism has been
considered as an obstacle to economic development in the Far East countries,
such as China, Japan and Korea up to the 1950s. However, starting from the
1970s, Confucianism has been taken as a positive element in the development
of East Asian economies. In the 1990s Confucianism has been questioned
again because of the Asian economic crisis.

Keywords: China, work culture, Weber, confucianism.
GIRIS

Bu makalenin amaci Cin is kiiltiirinii Weberci gorlisler acisindan
kuramsal olarak incelemektir. Cin hizla gelisen ekonomisiyle biitiin diinyanin
ilgi odagi olmaktadir. Biiyiiyen bir pazar olarak Cin, Tiirk yatirimcilarinin da
giderek dikkatini ¢ekmektedir. Iktisatcilar gelecek on yilda Cin’in diinyanin en
onemli ekonomilerinden bir olacagini sdylemektedir. Bu acidan Tiirk
firmalarmin Cin firmalarniyla gelecekte daha fazla iliski kuracagi ve ortak
yatirimlara gidecegi beklenmektedir. Bu acidan genelde Cin kiiltiirii ve iktisadi
alanda da Cin is kiiltiirii isletmeci ve iktisat¢ilarin daha ¢ok ilgisini ¢ekmektedir.
Bu durum 1970’lerde Japon is Kkiiltiiriine ozellikle Amerikalilar tarafindan
duyulan ilgiyi hatirlatmaktadir (Reid, 2006). Esas olarak Cin ve Japon
toplumlar1 Konfiigyiis¢iilik gibi bir ortak kiiltiirel paydaya sahiptir.
Konfiigytisciiliigiin etkisi Filipinler gibi Hiristiyan, Malezya ve Endonezya gibi
Miisliiman Asya tilkeleri disarida tutulursa hemen hemen biitiin Dogu Asya’da
goriilebilir. Bu c¢alismada, Konfligyiis¢iiliiglin Cin is kiiltiiriine olan etkileri
Weberci goriigler esas alinarak irdelenmistir. Weberci yaklasim kisaca bir
toplumdaki dini inang, tutum ve uygulamalarin iktisadi hayata olumlu ya da
olumsuz yonde onemli bir etkisinin olacagi seklinde Ozetlenebilir (Weber,
1982).

1. WEBERCI ACIDAN CIiN’E BAKIS

Dini inanglarin iktisadi davranislar lizerindeki etkilerini kapsamli olarak
ilk aragtiran toplumsal bilimci Alman sosyologu Max Weber’dir. Weber, (1985)
biiyli ve din arasindaki iligkinin din ve ekonomi arasindaki iligskide belirleyici
oldugunu savunmustur. Weber biiyiiniin koyliilikle baglantili oldugunu
sOyleyerek koyliiliigiin iktisadi gelenekgiligi savunup siirdiirdiigiinii belirtir ve
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sadece Musevilerin istisna olusturdugunu ekler. Weber’e gore din, biiyiliye gore
daha rasyonel bir asamay1 ifade eder. Koyliiliik biiyiiye kiigiik burjuvazi ise dine
yatkindir. Weber’e gore, toplumlar sirasiyla biiyii, din ve bilim asamalarindan
gecerler ve her bir asama bir digerine gore daha rasyonel bir asamay1 temsil
eder. Weber sadece biiyllyli dinden ayirmakla kalmamis biiyli ile bilimi de
karsilagtirmistir. Weber din asamasinda da halk kitlesinin biiyliye egilimli
oldugunu sdyler ve sadece eski Musevilik ve Protestanlig istisna tutar.

Weber sosyolojisinde biiyii, din ve bilim arasindaki iliskiler su sekilde
Ozetlenebilir.

Tablo 1: Rasyonalitenin Konumu

AMACLAR ARACLAR
BUYU Rasyonel Irrasyonel
DIN Irrasyonel Rasyonel
BILIM Rasyonel Rasyonel

Weber’e gore biiyiisel giiciin mucizeler olusturacak sekilde bir kiside
sekillenmesi karizmanin temelini teskil eder. Bu agidan biiyiiciiliik diinyanin en
kadim mesleklerinden sayilmaktadir. Biiyiiniin kiltiirel degisime engel
olmasinin nedeni inang alanmin hayatin diger alanlariyla i¢ ice gegmis
olmasidir. Bunu da yiiksek kiiltiiriin din ve bilim olmasi durumunda su sekilde
ifade edebiliriz.

Tablo 2: Yiiksek Kiiltiir, Halk Kiiltiirii

YUKSEK KULTUR | HALK KULTURU
Din > Byt
Bilim > Din

Weber’e gore Protestan ahlakinin  en  gi¢li  karsit  Cin
Konfiigyiisciiliigiidiir ve bir dinin toplumsal hayati sekillendirmesi o dinin
diinya goriisii yoluyla gergeklesir. Konfligyiisgiiliikte kisilikli bir tanr1 mevcut
degildir ve bu din biiyiiye batmustir. Kisilikli bir tanr1 inanci diinyanin yeniden
sekillenmesine neden olurken biiyli tam tersine gelenegin dokunulmazligina yol
acar.
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PURITEN — » diinya iizerinde hakimiyet kurmak ister
KONFUCYUSCU ——— diinyaya uyum saglamak ister

Cin’de yiizlerce yil Cin biirokrasisinin temelini olusturan Konfii¢yliscii
edipler, maddi refahi yiicelttikleri halde bu kapitalist bir ahldk olusturmaya
yetmemistir ¢iinkii bu tiir bir ahlaki gelisime yol agabilecek ruhani bir
mecburiyet s6z konusu degildir.

Akrabalik iliskilerinin énemini korudugu geleneksel yapilar, gayrisahsi
kapitalist iligkileri olusturamaz. Cin’deki Konfligyiis¢ii vaiz ve devlet
gayrisahsiligi degil, akraba iligkilerini tesvik etmistir. Konfiigyiis¢ii ahlak ile
Protestan ahldki arasindaki temel farklilik, Protestanlikta manevi bir
mecburiyete karsi Konfligyiis¢giiliikte disaridan dayatmaya dayanan kurallarin
varligidir.

Protestan ahldki tezi ele almirken dikkat edilmesi gereken nokta,
Weber’in bir dinin dogmatik olarak iktisadi hayat hakkinda ne dediginden ¢ok,
miiminlerin iizerinde olusturdugu psikolojik etki ve bunun da iktisadi hayata
etkisine 6nem vermis olmasidir. Iktisadi zihniyetin belirleyicisi iste bu
psikolojik etkidir. Weberci fikriyatta dinin iktisada etkisini asagidaki sekil
yardimiyla izah edebiliriz.

Sekil 1: Din ve Toplumsal Zihniyet

BIREYSEL TOPLUMSAL

DIN o N
ZIHNIVET ZIHNIYET

1

Weber’e gore Protestanlikta dini, iktisadi ve siyasi hayat kiireleri
birbirinden ayrilmistir. Konfiigyiisciiliikte ise bu hayat kiireleri birbirilerinden
ayrilmamistir (Schroder, 1996).

Sekil 2: Protestanhkta Hayat Kiireleri

iktisadi Alan
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Sekil 3: Konfiigyiisciiliikte Hayat Kiireleri

iktisadi Alan

Yukaridaki sekillerin de gosterdigi gibi Protestan bireyin tesviki tamamen
dinseldir ve bu nedenle hilesiz ve radikaldir. Weber’e gore, Protestanlik
diinyay1 birbirinden ayirmis, bu da bir gerilim yaratmistir. Oysa Konfiigyiis-
cliliikte bu gerilim yaratilamamistir. Bu gerilimsizlik iyi ve denge iginde bir
diinyanin kabuliinii getirmis ve gelenekselligi beslemistir. Kuskusuz bu goriigiin
aksine Protestan inancinin degerleri is hayatinda kabul edilen degerleri
etkilemistir tarzinda bir goriis de savunulabilir. Ancak bu makalede konuya
Weber’in ¢izdigi ¢ercevede yaklasiimistir.

Weber’in bu gorislerine karsilik Schroder (1996), Konfiigyiisgiiliigiin
dinden ¢ok biiyiiye yakin oldugunu ileri siirerek bir diinya dini olarak tasnifinin
sorunlu oldugunun iizerini ¢izmistir.

“Konfii¢ytisciiliik, Weber’in biiyii diistincesine diger diinya dinlerinin
herhangi birinden daha yakindir”(Schroder, 1996:81).

Weber’e gore Cinlilerin dini, biiyii ile olan giiclii akrabaliindan otiirii
toplumsal degisimin 6niinii tikamigtir. Weber’in Konfiigyiisciiliige getirdigi bu
elestirel bakisin  eksiklikler tasidigi giinlimiiz  sosyologlarinca ifade
edilmektedir. Ozellikle Weber’in Cinlilerin basarisizlig: iizerinde durdugu
dikkate alimirsa Yirminci Yiizyil’in son c¢eyreginde neden Konfiigyiis¢ii Uzak
Dogu toplumlarinin diger Batili olmayan kiiltiirlerin aksine hizla kapitalislestigi
ayr1 bir sorun olarak incelemeyi gerektirmektedir.

Weber’e gore, Konfiigyiisciilik diinya goriisii obiir diinya dinlerinden
farkli olarak biiyliye demir atmustir. Cinlilerin dininin kapitalizmin ortaya
¢ikmasinin 6niinde bas edilmez bir engel olmasinin nedenleri,

o Konfiigyiiscii diinya goriis,

o Konfligyiiscii etik,

o Siyaset kiiresiyle baglantili olmasi,
o iktisadi davranis lizerindeki etkisi,
e Heterodoks dinlerin dogasi,
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olarak siralanmaktadir.

Weber’e gore, Konfligyiis’iin biiyi ile iligskisi Kadiri Mutlak Tanr1’nin
yani sira Tann ile insan arasinda yer alan araci ruhlara da (ilahlara) ibadeti
ongormesidir.

[lahi diizen ve insan varliklar arasinda hareket eden bir konum iistlenen
bu insantistii varliklarin biiytiisel varliklar olarak goriilmesi gerekir. Bu durumda
diinyevi amaclara ulagabilmek i¢in tapinilan dolaysizca manipiile edilebilir
ruhlar vardir. Konfiigyiis¢ii agisindan bu ruhlarmn etkisi her seyden énemlidir ve
g0k ile yer arasindaki uyumun korumasina baglanmislardir. Sonugta bu uyum,
maddi refah ve emniyete yol acacaktir. Ruhlarin manipiilasyonunun kanitlanmis
yontemlerle saglanmis olmasi gerekir. Bu da kanitlanmis biiyiisel araglarin
dokunulmazligina yol acar (Schroeder, 1996).

Yukarida agiklanan Konfiigyiiscii sistem iki sonu¢ dogurmaktadir:

e Biiyli ve
e Gelenekselcilik

Tek Tann inancinda Tanri’ya dua edilir ancak Tanr1 manipiile edilemez.
Bu durumda maddi refah biiyiisel uygulamalarin degil diinyevi ¢alismanin bir
sonucu olarak goriiliir. Buradan yola ¢ikarak bir ¢alisma ahlaki olusturulur.
Oysa, doga ruhlarin1 manipiile ederek diinyevi refah saglamak yani biiyili
calisma ahlakina terstir. Weber’e gore, bu biiylisel uygulamalarin korunmasina
yonelik olarak gelistirilen gelenekselcilik ise duragan bir toplum ve duragan bir
iktisadi hayat anlamina gelmektedir ki bu da kapitalist gelismeyi Onleyici bir
mekanizmadir.

Bu gelenekselcilik kendisini yeknesak bir Konfligyiis kiiltiiriiniin
tastyicilart olan ediplerin ahlakinda agiga vurur. Konfii¢ylis¢ii edipler statiiniin
koruyucusu olarak kapitalist gelisimin 6niinde engel olmuglardir. Konfii¢yiiscii
ediplerin ahlaki dinsel bir etikten ziyade bir statiikoyu koruma ahlakidir. Piiriten
ahlakla ediplerin ahldki arasinda metodik ve rasyonel bir hayat tarzina bagh
olmak seklinde bir benzerlik mevcuttur; ancak, Konfiigyiis¢ii ahldk var olan
toplumsal 1iligkileri degistirmekten ziyade takviye ediyordu. Ediplerin kendi
rasyonel ve metodik hayat tarzlarini halka benimsetmeleri s6z konusu
olmamistir. Edipler kitlelerin dini hayatin1 géz ardi etmislerdir. Bu yiizden
yiiksek tabakalarin dini ile halk dini arasinda biiyiilk bir ugurum olusmustur.
Edipler oliimden sonra onurlu bir yasam ic¢in ugragsmislar ama halkin dini
uygulamalar1 diinyevi amaglara yonelik olmustur. Halkin dini uygulamalarinin



Weberci Goriislere Gore Konfiigyiisciiliigiin Cin Is Kiiltiirii Uzerine Etkileri 65

temelinde kotii ruhlardan, cinlerden, seytanlardan korunma amaci vardir. Buna
yonelik tapinma ve ritiieller gelistirilmistir.

Konfligyiisciiliik’teki doga-insan uyumu duragan bir toplum yapisi
idealini beslemistir. Bu da duragan Orta Cag iktisadi diizeninin siirdiiriilmesine
yardimci olan bir kiiltiirel faktor olarak degerlendirilebilir. Ediplerin sahsinda
dini ve siyasi otorite birlesmistir. Statiikonun korunmasini temin i¢in halkin
atalara tapma uygulamalarma hi¢ ilismemislerdir. Bu da toplumda rasyonel bir
hayat tarzinin yerlesmesini engellemistir.

Konfligylis resmi gorevlere chil ve yetenekli kisilerin atanmasini
ongordiigii icin geleneksel sisteme aykiri diismiisse de, toplumdaki statiiler
hiyerarsisini savunur, babadan ogula gecen resmi gorevler sistemine itiraz
etmez. Konfiigyiisgiiliik toplumda herkesin kendi yerine razi oldugu bir diinyada
uyumun en iyi sekilde olusacagimi kabul eder. Bu diislince bigimi
Protestanliktaki Lutherci “cagn” (calling, beruf) kavramina benzemektedir.
Herkesin i¢inde bulundugu, ¢ogunlukla da babadan ogula gecen meslek ya da
ugraginin ilahi bir misyon oldugu inanci seklinde 6zetlenebilecek olan “cagr1”
ogretisi Lutherciligi Kalvinizm’den ayiran 6nemli bir 6zelliktir. Weber (1985),
Lutherciligin bu 6zeliginden dolay1 kapitalist ahlaki iiretemedigi ya da en
azindan destekleyemedigini ifade eder. Weber (1982) ayni sekilde Cin’deki
ediplerin de Luthercilife benzer bir statiikocu ahldk olusturduklarini
savunmaktadir. Konfiicyiis¢cli mirast reddetmesine karsin 1949 sonrasindaki
sosyalist Cin sisteminde olusturulan 6zel hiyerarsik gruplarda Konfiigyiiscii
kiiltiiriin izlerini gérmek miimkiindiir.

Cin’de dini ve siyasi hayat kiirelerinin birliginden otiirii devlet
diizeyindeki yoneticilere itaat ile yoresel diizeyde atalara tapinma uygulamasi
yan yana durmakta ve birbirini beslemekteydi. Konfligyiiscii dinin bu 6zelligine
bakildiginda Weber’in bu durumun Bati rasyonalizmi Oniinde bir engel
olusturdugunu ni¢in diigiindiigii hemen ortaya ¢ikar. Dinin toplumsal hayatin
diger kiirelerinde saglamlasmasi ve ar1 gelenekselci dini ahlak bu Ornekte
toplumsal degismeyi 6nlemek iizere birlesmisti. Kendi basina ediplerin ahlaki
iktisadi gelenekselciligi tesvik etmek zorundaydi (Schroeder, 1996).

Konfiigytisciiliikkle Hiristiyanlik karsililastirildiginda Konfiigyiisciiliigiin
diinyevi refah1 Hiristiyanliga goére daha cok olumladigi gériilecektir. incil
zenginlere ve zenginlige karsi ayetlerle doludur. Bunun en bilineni de [sa 'nin
“Zenginlerin cennete girmesi devenin igne deliginden ge¢cmesi kadar zordur”
sozleridir. Oysa Weber (1982), Cin i¢in “maddi refahin baska higbir medeni
iilkede en {istlin iyi sifatiyla bu kadar yiiceltilmedigini isaret eder. Bununla
birlikte, Weber’e gore rasyonel ve metodik bir hayat tarzina yol agabilecek
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ruhani bir zorunluluk s6z konusu olmamasindan otiirii ediplerin ahlakinin
gelenekei bir ahlak olarak goriilmesi gerekir.

Dikkat edilirse, Cin’de hem Weber’in iizerinde 6nemle durdugu biirokrasi
mevcuttur, hem de edipler bir ¢esit rasyonel ve metodik hayat tarzina sahiptir.
Bununla birlikte geleneksel ve statik toplum yapisini ve daha da 6nemlisi halk
dinindeki biiylisel uygulamalar1 desteklemeleri kapitalist bir ruhun gelisimini
onlemistir. Burada Weber’in Konfiigyiis¢ii sistemi analiz ederken fazla ince
eleyip sik dokudugu soylenebilir. Cin Halk Cumhuriyetindeki (CHC) liberal
uygulamalardan énce Hong Kong, Tayvan, Singapur ve Malezya gibi {ilkelerde
Cinlilerin iktisadi yonden ilerlemesi Konfiigyiis¢iiliigiin kapitalist gelismeyi
engellemedigini somut olarak gostermektedir. Bununla birlikte Bati’daki
kapitalist is ahlakinin Cin’de de benzer sekilde olustugunu sdylemek dogru
olmaz. Burada sorulmasi gereken soru sudur: “Acaba CHC’nde ve diger Cinli
topluluklarda goézlenen kapitalist gelisme buna uygun bir kapitalist ahlakin
varlig1 ya da destegi ile mi ortaya ¢ikmistir yoksa bdylesine bir ahlaki yapi
olugmadan hatta kapitalist bir is ahlakinin yokluguna ragmen mi geligmistir?”

Weber (1982), Cin’de merkezi bir biirokrasinin gelismis olmasini da
kapitalist ilerleme agisindan énemli gérmez. Ciinkii Cin’deki biirokrasi modern
bir biirokrasiden ¢ok patrimonyal bir biirokrasiydi. Bu baglamda, Cin
biirokrasisi ile Osmanli merkezi biirokrasisi arasinda benzerlikler ileri
stiriilebilir (Heper, 1980). Osmanli merkezi biirokrasisi sinifli toplum diizenini
baska bir deyimle hem feodalitenin hem de burjuvazinin ortaya g¢ikigini
engellemisti. Schroeder’in (1996) belirttigi gibi Weber her seye ragmen
kapitalizmin ortaya ¢ikmasimin Oniindeki en onemli engelin patrimonyalizm
degil daha ziyade “belli bir zihniyetin yani kapitalizmin ruhunun” eksikligi
oldugunu ileri siirmiistiir.

Cin’in kiltiirel ve toplumsal hayatinda Konfii¢yliscii gelenekselcilik ile
Taoizm ve Budizm birlesince Weber tarafindan belirtilen kapitalizm i¢in gerekli
zihniyet ya da ahlak Cin’de gelismemistir. Taoizm tanrisalla birlik olmay1
amaglayan gizemli bir yolun gelistirilmesine yol agmis; benzer olarak Budizm
de diinyadan el etek ¢gekmeyi ve gizemli bir teslimiyeti énermistir. Taoizm ve
Budizm ile karsilastirildiginda, Konfiicyiisciililk olduk¢a diinyevi bir 6greti
olarak karsimizda durmasma ragmen o da gelenekselcilige saplandigi igin
kapitalizmin ruhuna yabanci kalmistir. Ustelik, Taoizm ve Budizm zamanla
sadece gizemli Ogretiler olarak kalmayip biiyii bigimine biriinmiigler ve
toplumu rasyonellikten uzaklastirmislardir. Bu agidan Cin, Weber i¢in biiyiilii
bir bahgedir. Biiyiisel giiclere etki etmek i¢in ruhlar {izerinde denetimi olan
imparatora itaat edilmesine ilave olarak yalnizca ritiieller ve tapinmalar etkili
olabilirdi. Oysa ki, biiylisel glicler degistirilemez olan sabit ve i¢ ice
diigiimlenmis bir diizeni temsil ediyorlardi. Oyle ki, Taoizm kitlelerin giindelik
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hayatinda biiyiik bir rol oynamasina karsilik her seye ragmen okuryazarliga
dayanmayan yapis1 ve irrasyonel karakterinden otiirii Konfii¢ytisciiliikten bile
daha gelenekgiydi.

Konfligylisciiliigiin  Cin iktisadi zihniyetini tek basina belirleyen bir
kiiltiirel unsur olamadigimi ileri siirenlerden Cheung ve Chan (2005) diger
akimlarin da Konfligyiis¢iiliik kadar 6nemli oldugunu ifade ediyorlar. Buna goére
Konfiigyiisciiliikte iyilik, uyum, 6grenme sadakat, dogruluk ve al¢akgoniilliilitk
paternalizmi ve kolektivizmi beslemistir. Bunun yaninda Taoizm esnekligi,
Mohizm c¢aligkanlik ve diiriistliigii, Legalizm 6zdenetim ve yenilikgiligi
beslemis olan Cin diisiince akimlaridir.

Protestan ahlaki ve Konfii¢yiis¢ii ediplerin ahlaki karsilastirildiginda ilk
bakigta iki ahlak sistemi de aymi davranig bigimini Uretiyor izlenimini
uyandirtyor olabilir. Rasyonalizm her iki ahldk sisteminde de belirgindir. Her
ikisi de metodik ve faydacidir ancak Konfiigyiis¢iiliigiin sonucu geleneksel
iktisadi diizeni tahkim etmekten ibaretti. Oysa Protestan ahlaki iktisadi diizene
devrimci bir nitelik kazandirtyordu. Protestanlikta rasyonel ve metodik bir
yasama bi¢imi ruhani bir zorunluluktu. Weber i¢in 6nemli olan nokta Protestan
inanisindaki basariya yonelik psikolojik baskidir.

Tablo 3: Konfiicyiisciiliikk ve PCA

CIN KONFUCYUSCULUGU PROTESTAN CALISMA AHLAKI

Rasyonalizm Rasyonalizm

Metodiklik Metodiklik

Faydacilik Faydacilik

Geleneksel iktisadi diizenin Diinyaya rasyonel egemenlik ve

mesrulastirilmasi ve saglamlagtirilmasi kapitalizmin ruhu

Diinyaya rasyonel uyum Geleneksel (feodal) iktisadi diizenin
yikilip kapitalist ekonominin
kurulmasi

Konfiigyiis¢ii ahlak ile Protestan Calisma Ahlaki (PCA) arasindaki temel
farklilik, manevi bir zorunluluga karsi disardan dayatilan normlar arasindaki bir
farkliliktir. Weber gerek Konfiigyiis¢ii ahlak gerekse PCA’y1 ele alirken dini
ogretilerin Ozelliklerinden ya da buradan tiireyen iktisadi ugras tiplerinden
ziyade inananlarin psikolojik giidiilenmesine Onem vermistir. Bagka bir
deyimle, iktisadi acidan dnem teskil eden bir dini 6gretinin ne 6grettigi degil,
miiminlerde olusturdugu sosyo-psikolojik tutum ve davraniglardir. Weber
Konfiigyiis¢ii ahlak ile PCA arasindaki bir diger 6nemli farkin da din ve siyaset
kiirelerindeki ayriliktan kaynaklandigini ileri siiriiyordu. Bu ayrimin aslinda
Weber oOyle tanimlamasa da laiklik oldugu apagik ortadadir. Weber,
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Protestanlig1 ruhlarin kurtulusunu hedefleyen tamamen manevi ve siyasetten
soyutlanmig laik bir inang olarak goriir. Oysa, Konfligyiis¢iiliikk dini inanislar,
imparatorluk kiiltii ve dolayisiyla devlet ve din arasindaki organik bir birlige
dayanir. Weber’e gore, Protestan miiminin gilidiilenmesinin tamamen dini
oldugu, siyasi ve iktisadi amagclarin bir karigimini igermedigi tam da bu
miiminin davraniglarini hilesiz ve devrimci kilar. Konfiigyiisgiiliikte ise bunun
tersi dogrudur. Ediplerin ahlaki ayni zamanda dini ve biirokratiktir. Kitlelerin
biiyiisii toplumsal hayatin tamaminda ruhlarm var oldugunu ileri siirer;
hiikiimdar, toplumsal refah1 saglamanin yanmi sira ruhlar iizerinde de denetim
uygular. Weber’e gore, bu ayrimin 6ziinde, Protestanlik’ta din ile diinyanin
birbirlerinden tamamen ayrilmis olmalarina ragmen Konfligyiisciiliikkte din ve
diinya arasindaki iliskinin sistematik olarak birlestirilmesi yatmaktadir.

Schluchter’e (1989) gore dinler ikiye ayrilirlar: diinyayr reddeden
kurtuluscu dinler ve diinyayr onaylayan siyasi dinler. Bu ayrima gore
Konfiigyiisciiliik, Taoizm ve muhtemelen Islam siyasi dinlerdir. Ozet olarak,
Weber’e gore, Cinlilerin dini biiyii ile olan giiclii akrabaligindan dolayi
toplumsal degismenin oniinii giiglii bir sekilde tikar. Konfii¢yiisciiliikte herhangi
bir kurtulus 6gretisi gelismedigi i¢in cesitli hayat kiireleri arasinda farklilagsma
gerceklesmez. Olup biten sey biiylinlin rasyonel bir sistemlestirilmesinden
ibarettir.

Cin’in kapitalist bir iktisadi ahlaki olusturamamasinda Weber iki unsurun
daha altini gizer:

e Degerli metallerde giiclii bir zenginligin ve servetin ortaya ¢ikmasi
zorunlu olarak bir para iktisadim1 dogurmustur. Fakat bu hicbir sekilde kapitalist
bir gelismeye neden olmamis ve tam aksine gelenekgiligi artirmistir,

e Yiiksek niifus artig1 iktisadi hayatin kapitalist olusumu icin herhangi bir
tesvik saglamamustir.

Ancak, burada Weber’in niifus artisin1 kapitalist gelisim igin Onemli
gérmemesi eger bir 6nyargly1 yansitmiyorsa zayif bir delildir. Ortagcagin statik
iktisadi hayatinda arz ve talep sabittir. Loncalar arzi dengelerken niifusun
duragan yapisi da talebin artmasini dengeliyordu. Ancak dengeli bir iktisadi
hayatta niifusun 6nemli Olciide artis gostermesi i¢ talep artis1 anlamina gelir ki
bu da arz sabit iken fiyatlarin artmasina yani talep enflasyonuna neden olur.
Artan fiyatlar liretimi ve arzi cazip hale getirecektir. Avrupa’da feodalizmin
¢Okiisiinii niifus hareketlerine baglayan goriisler vardir. Mesela H. J Habakkuk’a
(1958) gdre Ondokuzuncu Yiizyil dncesi Ingiliz tarihinde gézlenen fiyatlardaki,
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gelir dagilimindaki, yatirnmdaki, gercek iicretlerdeki ve goglerdeki uzun
donemli hareketler niifus artisindaki degismeler tarafindan yonlendirilmistir.

Benzer goriisler North ve Thomas (1971) tarafindan da ifade edilmistir.
Yazarlara gore Ge¢ Orta Caglar boyunca piyasanin genislemesini yakindan
izleyerek degisim araci olarak para kullamiminda artis meydana geldi. Para
kullanimi iglem maliyetini diigiirdii ve piyasay1 genisletti; fakat degisen genel
fiyat diizeyi biciminde kendi problemlerini de beraberinde getirdi. Manoryal
ekonomiyi radikal bir bigimde degistirecek olan bu etkilerden her birinin kokeni
dogrudan dogruya Orta Cag Avrupa’sinin niifus diizeyindeki degismelerde
goriilebilir. Baglangicta niifus artisindan kaynaklanan artan ticaret potansiyeli
once yerel daha sonra bolgesel ve nihayet bolgelerarasi iretilmis mallar
piyasasinin kurulmasi ve yerlesmesinin kosullarini yaratti.

Weber’in Cin’de olusan para ekonomisini kapitalist gelisim i¢in énemli
gormemesi Avrupa’daki gelismelere ters bir durumu yansitmaktadir. Para
ekonomisine gecis ve niifus artis1t Cin’in kapitalizme gecisini saglayabilecek
olumlu bir potansiyeli gostermektedir. Weber’in Cin’de kapitalizmin

gelismesini agiklarken Cin sehirlerini de dikkate aldigini biliyoruz. Buna gore
Cin sehirlerinde:

o Kentsel piyasa tekeli mevcut degildir,

o Sehirlerin siyasi 6zerkligi s6z konusu degildir,

o Cin sehri, sehir vatandaglarinin vatani olmamustir ki, sehir vatandasligi
Bati’da ¢ok 6nemli bir isleve sahipti.

Cin sehirlerinin yukaridaki 6zellikleri tagimasinin nedeni ise;

o Cin 6nemli dlglide bir i¢ tilkedir,

e Cin emperyal biirokrasisi ¢ok eskidir,

e Mevcut lonca tekelleri aileler ve kabileler tarafindan olusturulur,
o Loncalar igin sistematik bir gehir siyaseti olgunlagmamustir,

e Yasal kurumlar eksiktir,

e Sehir ve loncalari kendi askeri ve siyasi gli¢leri mevcut degildir.

Weber, Cin’de kapitalizmin gelismesine bir diger engel olarak Cin hukuk
sistemindeki eksiklikleri gosterir. Bir diger engelleyici unsur da ¢ok siki aile
baglar1 ve siilale dayanigmasidir. Patrimonyal devletin bir sonucu olarak
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gordiigi siilale dayanismas1 Weber’e gore rasyonel ve gayrisahsi ticari iligkiler
kurulmasini engellemistir.

Weber’e gore, Cin dinindeki su unsurlar da dini rasyonalizmin
gelismesini engellemistir:

e Toplumsal olarak giiclii peygamberlerin yoklugu,
e Bir kurtulus 6gretisinin yoklugu,
¢ Kiyamet ve diinyanin sonuna iliskin eskatolojik inan¢larin yoklugu,

e Bireysel olarak Tanri’nin rizasmi saglamak ve takva istiinligii ya da
takvada ilerlemek inancinin yoklugu.

Cin inancindaki bu eksiklikler, Weber’e gore toplumda rekabet yerine
uyum kavramini 6ne ¢ikarmistir. Cin’de bir burjuva ahlaki olusmamistir. Ancak
Weber’in yukarida siraladigi dini 6zellikler kolayca goriilecegi gibi Protestan
inancinin ve Yahudi-Hiristiyan dini geleneginin 6zellikleridir. Weber, kabaca,
Protestan dini inang¢larina sahip olmayan bir toplumun kapitalizme uygun bir
zihniyete ulasamayacagmi diisiinmektedir. Weber’in bu analizleri yaptigi
donemin On Dokuzuncu Yiizyilin sonlarmi esas alarak yaptigin1 da unutmamak
gerek. Batili, Hiristiyan ve &zellikle de Protestan uluslarin basta ingiltere ve
Hollanda olmak {izere neredeyse biitiin diinyayr somiirgelestirdigi, Cin’in de
yart somiirge haline getirildigi bir cagda (Sanghay ve Pekin’in bazi bolimleri
ile Hong Kong tamamen isgal altindadir), Weber Cin’in Bat1 karsisindaki geri
kalmigligini analiz etmektedir (Weber, 1982). Bati’nin mutlak siyasi ve iktisadi
iistiinliigiiniin s6z konusu oldugu bir ¢agda, Weber Protestan ahlakini kapitalist
zihniyet i¢in tek ideal ve referans noktasi olarak almasi donemin kosullarina
gore anlagilabilir. Ancak bu, Weber’in tipik bir oryantalist bakis acisiyla Dogu
toplumlarini analiz ettigi gercegini de degistirmez. Baska bir deyimle Weber
Bati medeniyetinin diger medeniyetlere iistiin oldugu Onyargisiyla hareket
etmistir.

Yirminci Yiizyil’in ikinci yarisinda Asya kaplanlart olarak da
adlandirilan kapitalist ekonomilerin Uzak Dogu’da boy gostermesi Weberci
analizlerin gbézden gegirilmesini zorunlu kilmaktadir. Gergek su ki, iyi veya
kotii kapitalist ekonomiler uzak Dogu’da ortaya ¢ikmis bulunmaktadir ve bu
toplumlarin ne Protestanlik ne de Protestan ahlakiyla uzaktan yakindan bir ilgisi
yoktur. Ancak, burada su soru karsimiza ¢ikmaktadir: Uzak Dogu’da kapitalizm
gelismistir; ancak, bu kapitalist bir ahlak ve zihniyet degisimi ile birlikte mi
olmustur? Yani kapitalist ahlak da gelismis midir? Cin toplumunu ele alacak
olursak, Cin’de kapitalizmin gelistigini kimse inkdr edemez; fakat, kapitalist
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ahlakin gelistigi tartismalidir. Cin komiinist ideoloji ile yan yana giden bir
kapitalist ekonomiyi Batili dis yatirnmcilarin destegi ile siirdiirmektedir. Bu
durumda belki Cin ekonomisinin kapitalistlestigi soylenebilir ama Cin insaninin
ve Cin’deki iktisadi zihniyetin kapitalistlestigini sdylemek heniiz miimkiin
goriinmemektedir.

Weber’in Cin’i ve Konfiigyiis¢iiliigli analizine ¢esitli elestiriler gelmistir.
Mark Elvin’e gore (1984), Weber’in agiklamalarinda tasavvuri etkenler
abartilmistir ve ediplerin ahlakina iliskin yapilan betimlemeler de bu abartinin
izlerini tasimaktadir. ikinci ve daha onemli bir elestiri ise Thomas Metzger
(1977) tarafindan yapilmistir. Yazara gore ediplerin ahldkinda diinyaya uyum
saglanmas1 yerine aslinda bir gerilimin var oldugu ileri siiriiliir. Iste bu
gerilimden 6tiirli Neo-Konfligyiiscii diisiince statiikonun asilmasi dogrultusunda
dondstiiriict bir egilime sahiptir.

Sen, 1996’daki c¢alismasinda kiiltiiriin iktisadi gelisme {izerindeki
etkilerini li¢ boyutta degerlendirmistir; bunlar “kurucu”, “degerlendirici” ve
“aragsal” rollerdir (aktaran Wang et.al., 2000). Bu ii¢ roliin disginda kiiltiir,
iktisadi gelismenin degerlendirilmesinde de etkilidir. Cheng (1989) iktisadi
gelismenin is iligkileri, iretim, miibadele, kisileraras: iligkiler, toplumsal
iligkilerle baglantili olarak ahléki degerler tarafindan belirlenen isbirligi ve
esgiidiime bagli oldugunu vurgulamustir. Japon iktisat¢ilar Morishima (1982) ve
Oshima (1984) Dogu Asya ekonomilerindeki ilerlemede Konfiigyiisgii
degerlerin etkili oldugunu belirtmislerdir. Morishima (1982) Japonya’nin
iktisadi basarisin1 Konfiigylis¢iiliiglin Japon formuna baglamistir. Oshima
(1984) ise Hinduizm ve Mahayana Budizmiyle kiyaslandiginda
Konfiigyiisciiliigiin rasyonel, pragmatik ve faydaci niteliklerinin modern iktisadi
bliylimeye daha uygun oldugunu belirtmistir. Oysa Weber’in de etkisiyle
1950’lere kadar Konfiigylisciiliik Cin’de, Kore’de ve hatta Japonya’da
kapitalizmin gelisimini engelleyen bir kiiltiirel unsur olarak goriilmiistiir.
1970’1lerde ve 1980’lerde Dogu Asya ekonomilerinin basarisini agiklamak igin
Konfiicytisciiliigiin iktisadi gelisim iizerindeki olumlu etkileri vurgulanmustir.
Ancak, 1990’lardan sonra tekrar siipheci yaklasimlar belirmeye baglamistir.
Asyali degerlerin istlin hi¢bir yaninin olmadig ifade edilmistir. Dogu Asya
ekonomilerindeki kalkinmanin temelinde Konfiigyiiscii degerlerin  degil
olusturulan sermaye birikiminin rolii oldugu ileri siiriilmiigtir (Wang et al.,
2000). Bazilar1 da iktisadi gelisimde Konfiigyiisgiiliigiin etkisini gerekli fakat
yeterli olmayan bir kapsamda degerlendirmiglerdir. Cheng (1989) Konfiigyiisgli
ahlak ile iktisadi gelisme arasinda kesin bir neden sonug iliskisi varsa bile
bunun belirli olmadigin1 vurgulamistir. Lu’ya (1995) gore, ise ahlaki ilkelerin
iktisadi gelisme konusundaki rolii dolayli ve uzun dénemli oldugu i¢in ahlaki
degerlerin etkisini degerlendirmek giictiir.
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Konfligyiisciiliigiin bazi 6zellikleri iktisadi gelisim agisindan hem olumlu
hem de olumsuz sonuglar dogurabilecek kapasitedir. Mesela egitime verilen
o6nem, insan kaynaklarinin gelisimi ile sonuglanabilecegi gibi sanat ve
edebiyatta entelektiiel diizeyin artirilip bunun iktisadi faydaya yani insan
kaynaklarina donistiirilememesi de séz konusu olabilir. Mesela Tayvan’da
basaril1 girisimciligin bir 6zelligi olarak egitim de yer alirken Batida egitim bir
girisimcilik 6zelligi olarak goriilmez.

Peter Berger, Konfliigyiiscii dini ideoloji ile kapitalist iktisadi faaliyetler
arasinda bir iligkinin varhigini ileri sirmiistiir (Zurndorfer, 2006). On
Dokuzuncu Yiizyil’da Konfligyiisciiliik 6zelikle Max Weber tarafindan Cin’in
geri kalmighiginin 6nemli nedenlerinden biri olarak goriilityorken giiniimiizde
tam aksine Cin’in iktisadi kalkinmasinin ardindaki olumlu bir kiltiirel unsur
olarak degerlendirilmektedir.

1980’lerde Tayvan, Singapur ve G. Kore Hiikiimetleri, 1990’larda da
CHC Hiikiimeti Konfiigyiisciiliigii iktisadi gelismede Onemli bir tarihi miras
olarak tanimlamislardir. Daha once elestirilen Konfiigyiis¢giiliige bu tarihlerden
sonra devlet olarak da sahip ¢ikilmaya, dahasi iktisadi basarinin temeli olarak
goriilmeye baslanmigtir. Cin’in resmi yaym organi olan Halkin Giinliigii
gazetesi ig diinyasinin liderlerini RUSHANG (Konfiigyliscii girisimciler) olarak
Ovmiistlir. 1994°te Pekin’de yapilan bir kongrede CHC, Japonya, Singapur ve
Tayvan tarafindan “Uluslararast Konfligyiis¢ii Dernegi” kurulmustur
(Zurndorfer, 2006).

Yiiz yil boyunca elestirilen Konfiigyiis¢iilik nasil bdylesine kutsanacak
bir pozisyona gelmistir? Burada geleneksel Konfiigyiisgiiliikle cagdas reformcu
Konfiigyiisciiliik arasindaki bir ayrim ¢ok 6nemlidir. Reformcu Konfiigyiisciiler
Konfiigytisciiliigiin  geleneksel yapisin1 aynen taklit etmemislerdir. Klasik
Konfligyilisciiliigh daha “diinyevi” hale getirmislerdir. (Lam, 2003).
Reformistler kapitalist igletmelerin gelismesine yardimci olacak degerleri daha
kuvvetli vurgulamislardir. Bunlar:

e XIN (giivenilirlik),
e CHENG (samimiyet),
* REN (insaniyet),

o ZHONG (sadakat).

Lam (2003)’e gore glniimiiziin  kiiresel bilgi toplumunda
Konfiigyiisciiliigiin  etkilerini aramak icin sadece klasik Konfiigyiis¢iiliige
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odaklanmak dogru bir yaklasim olmayacaktir. Bunun yerine Konfiigyiis¢li
ahlakin dinamiklerini incelemek gerekecektir. Bu dinamigi de dort asamada
incelemek miimkiindiir:

e Tarim ekonomilerinin klasik Konfii¢ytisciiliigi,
e Ticaret ekonomilerinin neo-Konfii¢yiis¢iiliigii,
e iktisadi siyasetin reformist Konfiigyiisciiliigii,

o Kiiresel ekonomilerin modern Konfiigyiis¢iiligii,

Konfiigyiisciiliik, Cinliligi olusturan kiiltiirel degerlerin ortak adi olarak
ele alinmistir. Bu kiiltiirel degerler;

e Pragmatizm,

e Uyum,

o Aileye saygi,

e Toplumsal hiyerarsinin kabulii,

e Utang, yliz yitirme ve yiiz kazanmadir.

Baz1 yazarlar (Sheh, 2003) “kapitalist Konfiicyiis¢iilik” ya da
“Konfiigyiisgii  kapitalistlikten” soz  etmektedirler.  Konfiigyiis¢iiliigiin
diinyevilestirilmesi ile Tirkiye’de Miislimanligin 1950’lerden sonra diinyevi
hale gelmesi arasinda paralellikler kurulabilir. Nurculugun tamamen diinyevi
cilecilige yakin tutumu ve Naksibendiligin 1950 sonrasi egemen oldugu Milli
Goriis Hareketi’nin sahip oldugu, calismak, bilim ve sanayide ilerlemek,
ticarete sempatik yaklasim gibi  Ozellikler Neo-Konfligyiisciiliik ile
karsilastirilabilir (Aydim, 1993). iki sistemin de kapitalizm igin avantaj ve
dezavantaj teskil edecek 6zellikleri bir arada tagiyor olmalar1 hem Tiirkiye’deki
Miisliimanligin - hem de  Neo-Konfiigyiisciiliigiin ~ ortak  6zelliklerini
olusturmaktadir.

Gegmiste 0Ozellikle On Dokuzuncu Yiizyil’da, Konfiigyiisgiilik Cin
ekonomisinin modern doniisiimiiniin 6niinde bir engel olarak goriilmiistiir.
Oysa, Konfiigyiisciiliik hakkinda ge¢cmiste ne sOyleniyorsa bugiin tam tersi
soylenmektedir. CHC’nde 1950 ve 1960’larda tarihgiler ve toplumsal bilimciler
Konfiigyiisciiliigii toplumun geri ve feodal bir yapida kalmasini desteklemis
statik bir ideoloji olarak elestirmislerdir. Harvard Universitesinden John F.
Fairbank Konfii¢ytsciiliigii ilkenin ilerlemesinin 6niinde temel bir engel olarak
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gormiistiir (Fairbank, 2006). Bu dengeli ekonomide de (arz-talep dengesi)
kiigiik ¢apta biiylime, yenilik ve teknolojik degisiklik s6z konusu olabilir; fakat
bu degisiklikler, toplumsal ve iktisadi kurumlarin kati yapisim1 kiracak denli
biiyiik degildirler. Baska bir deyisle geleneksel yapiy1 degistirme giicleri yoktur.
Fairbank (2006), On Dokuzuncu Yiizyil Cin’indeki toplumsal ve iktisadi
dinamizm eksikligini kiiltiirel bir mesele olarak ele almistir. Bunun miisebbibi
olarak da Cinli edipleri géormiistiir. Ciinkii bu Mandarin edipler Konfii¢yiis¢ii bir
goriisle Cin’i merkezi, Gstiin ve kendine yeterli bir giic olarak gdrmiislerdir.
Oysa boyle bir tavir, Batililarin ticari Ozgiirlik ve diplomatik esitlik gibi
ilkelerine aykiridir. Aslinda Fairbank burada Weber’in Cinli edipler hakkinda
sOylediklerini bir anlamda onaylamaktadir.

Cin hakkinda Weberyen fikirler ileri siirmekte Fairbank yalniz degildir.
Albert Feurwerker ve Sheng Hsuan-Huai da benzer fikirlerle Fairbank’a
katilirlar (Zurndorfer, 2006). Nitekim Husai, (1958) Mandarin ve Girigim adl
kitabinda Cin degerleri ve kurumlarinin Cin’in iktisadi ilerlemesine engel
oldugunu siki aile baglarinin ve aileye karsi yiiksek diizeyde duyulan
mesuliyetlerin rasyonel iktisadi performansi engelledigini ileri siirmiistiir.
Talcott Parsons modern ekonomi ve toplum yapisimin evrimini kiiltiir
kavramiyla aciklayan yapisalci iglevselci teoriyi ortaya atmistir. Parsons da,
Weber gibi rasyonel isletmelerin temelinde kiiltiirel degerlerin yattigini
diisiiniir. Bu anlamda Parsons Weberyendir. Parsons’a gore bir toplumsal
sistemin donilisiimii ancak kiiltiirel egilimlerin (yOnelimlerin) degismesiyle
miimkiindiir (Parsons,1982).

Fairbank’in etkilendigi bir diger yazar da Fransiz Etienne Balazs’dir.
Balazs da Weber’in eserlerinden onemli 6l¢iide etkilenmistir (Zurndorfer,
2006). Balazs’in 6liimiinden sonra Fairbank, Balazs’in makalelerini Ingilizce’ye
cevirmistir ve bunlart Cin Medeniyeti ve Biirokrasi adiyla 1964°te yayinlamustir.
Weber, tniter bir devlete, tekstil ve porselen liretiminde hayli gelismis bir
uzmanliga sahip olan Cin’de neden kapitalizmin gelismedigini sorgulamustir.
Balazs da ayni sorun iizerinde diisiinmiistiir. Weber gibi Balazs (1965) da,
memur zihniyetinin ve bu zihniyetin tasiyicis1 olan Konfii¢ylis¢ii ediplerin
Cin’in gelismesinde olumsuz bir rol oynadiklarimi diigiinmektedir. Yine
Weber’le paralel bir sekilde, ediplerin despotik giiciiniin ve Cin sehirlerinin
toplumsal bir katalist rolii oynayamamasinin Cin’in gelisememesinin nedenleri
oldugunu diisinmiistiir. Balazs (1965) da Weber gibi Piiritenlerin g¢aligma
ahlakiyla ilk donem kapitalist uygulamalar1 arasinda bir iliski oldugunu
disiinmiistiir. Balazs (1965), Cinli tiiccarlarin kapitalistlere doniisememesinin
temelinde bu tiiccarlarin iktisadi tutumlarinin etkili oldugunu ifade etmistir.
Soyle ki Cinli tiiccarlar karlarindan elde ettikleri kazanglart topraga
yatirmiglardir. Toprak alimimi iktisadi bir amacla degil, giivenli ve saygin bir
hayat siirmek amaciyla yapmislardir. Bir kisim tiiccarlar da kazanglarini iktisadi
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olmayan bagka alanlara yatirmistir, mesela eglence, zevk bahgeleri, sanat
koleksiyonlar1 ve kitaplari gibi. Daha da 6nemlisi, birgok tiiccar kazang¢larini
ogullarinin  Imparatorluk  memuriyet  smnavlarmi  kazanmalar1  igin
hazirlanmalarina yatirmiglardir. Bu ise, tiiccarlarin kapitalist bir zihniyete degil
memur zihniyetine sahip olduklar1 anlamina gelmektedir. Bu durum, Osmanl
Tiirkleri’nin ogullarini subay ya da bir devlet dairesinde kalem efendisi olarak
yetistirmek istemelerine ¢ok benzemektedir.

Bao (1988), Weber ile paralel olarak, Dogu Asya’daki iktisadi gelismede
Batili degerlerin etkili oldugunu, Konfligyiis¢ii degerlerin iktisadi kalkinmadaki
roliinin ya hi¢ ya da ¢ok kiigik oldugunu ifade etmistir. Tu (1984),
Konfligylisciiliigiin cagdas iktisadi hayatla celiski i¢inde bulundugunu, c¢iinkii
Konfligyiisciiliikte dogal hiyerarsiye saygi ve grup odakli olma gibi unsurlarin
bunu engelledigini belirtmistir. Ito (1977) Japon egitim sistemini homojen ve
grup odakli bir iggiicii iiretmekle elestirmis ve bu egitim sisteminin insanlarda
yaraticilik ve girisimcilik ozelliklerini 6ldiirdiigiinii ifade etmistir. Benzer
sekilde Chen (1993), Cin egitim sisteminin insanlara kurallara, otoriteye ve
kideme boyun egmeyi Ogrettigini belirterek elestirmektedir. Yazara gore
Cin’deki geleneksel grup kiiltiirii tek bir lider altindaki hiyerarsiye izin
vermektedir.

Konfiigytisciiliikte 6nemli bir yer tutan tutumluluk ve ailecilik gibi
hususlarin da iktisadi gelismeye olumsuz ydnde etki ettigi tizerinde
durulmustur. Asirt tutumluluk davranigi piyasadaki i¢ talebi devamli diigiik
tutacag1 i¢in iktisadi biiylimeye engel olabilir. Mesela Japonya’daki yiiksek
tasarruf ahlakinin Japon ekonomisi ile uyum i¢inde olmadigi ifade edilmektedir.
Cin aile isletmelerinde de c¢alisanlarin atanmasi, odiillendirilmesi ve isten
uzaklastirilmalart performans kistaslarina gore degil aileye itaat ve sadakat
kistasina gore yapilmaktadir. Bundan baska, aile isletmelerine ihtiya¢ fazlasi
aile yeleri yerlestirilmekte ve isgicii verimliligi distrilmektedir.
Konfligyiisciiliige yapilan bir diger elestiri de iyi niyete yasal ¢er¢eveden daha
fazla 6nem vermesidir. Iyi niyet GUANXI' olusturmanin en énemli yoludur.
Ancak GUANXI aglar1 isletmeler acisindan olumsuz olabilir, israf ve
yolsuzluga neden olabilir, karar verme mekanizmasini yavaslatir, bigimsel
kaynak dagitimi aglarinin gelistirilmesine engel olur. 1990’larda ortaya ¢ikan
Asya iktisadi krizinin nedenlerinden birinin de GUANXI aglarinin yarattig
etkinsizlikler ve yolsuzluklar oldugu ifade edilmektedir (Wang et al., 2000).

" GUANXI (Gwans1 seklinde telaffuz edilir) aile diginda kisinin giivenebilecegi ve
kargilikli ¢ikar iligkilerine dayali bir tanidiklar agini ifade eden Cince bir terimdir. Diger
Cince terimler gibi metin i¢inde biiylik harfle yazilmistir.
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Konfligyiisciiliigiin bu elestirilerinden farkli olarak, Konfii¢yiisciiliikte
kapitalizme yakin bir ahlak oldugunu iddia eden yazarlar da vardir. Bunlarin en
onemlisi Yii Yingshi’dir. 1987 yilinda “Modern Cin’in Dini Ahlaki ve
Tiiccarlarin Ruhu” adli ¢aligmasinda Weber’in teorisini bas asagi ¢evirmistir.
Yi’'ye gore Tang hanedanindan (618-907) beri Cin’in dini inanglar1 Cin
ticaretinin gelisimi arasinda bir paralellik vardir (Sheh, 2003). Buna gore, Tang
donemindeki Budizm ve Taoizm pratikleri sekiiler bir toplum ve Protestan
ahlakina benzer sekilde diinyevi calismanin olumlu degerlendirmesi i¢in bir
temel olusturmustur. Dahas1 On Altinc1 Yiizyildan itibaren niifus iyice artmaya
basladigindan Imparatorluk memuriyet sinavlarim daha az kisi kazanms ve
daha cok kisi kaybetmistir. Sinavi kaybedenlerin ¢ogu ise ticarete atilmistir.
Boylece tiiccarlar toplumda en iyi egitimli ikinci simf haline gelmislerdir.
Boylelikle Konfiigyiis¢ii ilkeleri ahldki bir koda c¢evirebilecek duruma
gelmislerdir. Sonug¢ olarak, tiiccarlik meslegi dini bir anlam kazanmaya
baglamistir. Tiiccarlar giivenilirlik ve diiriistlik anlamlarini igeren (DE)
erdemine sahip olmaliydilar ki, bu da Protestan ahlakina denk diismektedir. Y
bunlardan baska Imparatorluk tiiccarlarinin mantiksal pazarlama ve dagitim
yontemlerini rasyonel hale getirdiklerini ifade etmektedir. Baska bir deyimle
Konfiigyiiscii ahlak Ming Hanedani’ndan bu yana Cin’deki basarili girigimcilik
uygulamalarini beslemistir. Ayn1 zamanda On Sekizinci Yiizyil’dan sonra Cinli
ediplerin lilks harcamalart onaylamalarimin temelinde de servet sahibi
tiiccarlarin varligi yatmaktadir. Cilinkii bu liikks mallarin tiretimi ve dagitim
istihdamin da artmas1 anlamina gelmektedir. Yii’niin yani sira son yirmi yilda
diger Cinli aragtirmacilar da Konfiigyiisgii tiiccarlar olarak tanimlanan
RUSHANG {izerinde ¢aligmalar yapmiglardir.

Zurndorfer (2006), Yii’niin iddialarini oldukea tartismali bulmaktadir:

e Yi’'nlin iddialar1 Neo-Konfii¢yiisciilgiin sadece Wang Yungning
ekoliinii temel almaktadir. Bu ekol diinyevi ¢ilecilie yakin bir anlayisa
dayanmaktadir.

¢ Yii Neo-Konfiigyiis¢ii eserleri ¢cok basitlestirerek ele almaktadir.
e Tarihi ve siyasi olaylar1 Neo-Konfii¢yiiscii teoriden izole etmektedir.

o Yii Konfiigyliscii teorinin belli 6zelliklerini kendi tezini desteklemek
amaciyla yanlis yorumlamaktadir.

e Y{i’niin kapitalizmin ruhu terimi ile ifade ettigi Weberyen kavram neo-
Konfiigyiis¢ii iktisadi ahldk kavramiyla tam olarak ortiismemektedir. Ciinkii,
Neo-Konfiicyliscii iktisadi ahlak karlar {izerinde bir siirlamay1 6ngérmektedir
ki, Weberyen anlamdaki “kapitalizmin ruhu” ile 6rtlismemektedir.
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o Yii’'nlin tiiccarlarin Konfiigyiis¢li 0Ogretilerin normlari olusturdugu
kurumsallagmis bir yapida islem yaptiklarini ifade etmesi gergegin bir yiiziini
yansitabilir. Ancak, ayni tiiccarlarin muhtemelen kumar oynadiklar, fal
baktirdiklar1 ve yerel tanrilara ibadet ettikleri de gergegin bir diger yiizini
olusturabilir.

Yi’nlin biitiin iddialar1 dogru kabul edilse bile tarihsel gerceklerle
celismektedir. Eger Yi’niin ifade ettigi gibi Orta Caglardan beri Cin’de
kapitalist bir ruh kok salmigsa Cin neden Yirmi Birinci.Yiizyila kadar dnce
feodal sonra sosyalist bir tarim {ilkesi olarak kalmigtir. CHC’nin basarili
ekonomisini agiklarken, pek c¢ok arastirmaci Konfligylis¢ii degerlere atifta
bulunmaktadir. Ailecilik, kolektivizm, sadakat gibi Konfiigyiis¢ii kiiltiirel
degerlerin Cin girisimciliginin arkasindaki unsurlar oldugu iizerinde
durulmaktadir. Konfiigylis¢ii ailecilik Cin’de aile igletmelerinin gelismesini
sinirli iktisadi kaynaklarin genis aile ic¢inde bir araya getirilmesi yoluyla
saglamaktadir. Boylece Konfiigyiiscii ailecilik gelenegi iktisadi gelisme i¢in bir
motor roliinii oynamaktadir.

Cin’in son yirmi yildaki iktisadi performansinda aileciligin olumlu bir
unsur olarak rol oynadig ileri siiriildiigi gibi aileciligin tam aksine olumsuz bir
rol oynadigi &zellikle Cin ekonomisi tizerindeki daha eski yorumlarda goze
carpmaktadir. Mesela, Weber’e (1982) gore siki aile baglari, rasyonel ve
gayrisahsi isletme Orgiitlerinin kurulmasini engellemistir. Ailecilik konusunda
Japonya ve Cin arasinda yapilan bir karsilastirmada da su nokta dikkat
¢ekmektedir: Japonya’da baglilik 6nce feodal beye sonra aileyedir. Sanayilesme
sonrasinda ise feodal beylerin yerini kapitalist firmalar almistir. Boylece
baglilik Once firmaya sonra aileye seklinde bigimlenmistir. Oysa Cin’de
sanayilesme Oncesinde de sonrasinda da baglilik 6nce aileyedir. 1920’lerdeki
bazi Cinli diisiiniirler de geleneksel Cin aile degerlerinin Cin’in gelismesinin
oniinde bir engel teskil ettigini diisiinmiislerdir. Baz1 yazarlar da kiigiik aile
isletmelerinin  modern endiistriyel toplumla bagdasmadigi goriisiinii ileri
stirmiislerdir. Buna gore aile isletmeleri kitle {iretimi ve pazarlamasina dogru bir
doniisiimii gerceklestiremezler. Bu bakis acistyla aile isletmeleri endiistri dncesi
isletmelerin bir kalintis1 olarak goriilmektedir.

Yukaridaki agiklamalarin hepsi dikkate alindiginda, Cin hakkinda On
Dokuzuncu Ylizyilda ileri siiriilen Weberyen diistinceler CHC’nin kapitalist
gelisimi ile gegerliligini yitirmis goriinmektedir, en azindan bu gelismeyi
acgiklayamamaktadir. On Dokuzuncu Yiizyil, Weberyen diisiincelerin tam tersini
ileri siirerek CHC’nin gelisimini agiklamak da Konfiigyiisciiliik ile kapitalizm
arasindaki ¢ok deterministik bir iligski kurmak anlamina gelmektedir.
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Peter Berger’e (1966) gore ise Dogu Asya ckonomilerinin basarisini
Konfiigyiisciiliik ve Budizm gibi ortodoks inanglardan ¢ok halk inanglarinda
aramak gerekir. Berger’in bu yaklasimi Weber’le taban tabana zit bir yaklagim
sergilemektedir. Ciinkii Weber Konfii¢yiis¢ii edipleri halkin bilyliye batmus
inanglarin1 destekledikleri ve hosgordiikleri icin elestirmistir. Cin’in iktisadi
gelismesinde Konfligyiisciilik hem olumlu hem de olumsuz rollerle
anilmaktadir. Mesela kolektivizm, olumsuz bir 6zellik olarak goriiliirken, grup
halinde calisma ve igbirligi gibi oOzellikler olumlu o&zellikler olarak ele
alimmaktadir. Yine Berger’e (1996) gore, iktisadi gelismeleri kiiltiirel degerlerle
aciklama bazi zayif noktalara sahiptir. Soyle ki, kiiltiirel kuvvetler degismez
kabul edilirken toplumsal yapilarin degistigi varsayilmaktadir. Cin’in iktisadi
gelisimini agiklamak statik degil dinamik bir analizi gerekli kilmaktadir.
Kiiltirel degerlerin devamliligi ve degismezligi tlizerine kurulu bir analiz bu
anlamda yetersiz kalmaktadir.

Fairbank (2006) ve izleyenleri modern Cin’i agiklarken Bati’yla olan
toplumsal ve kiiltiirel farkliligni {iizerinden hareket etmiglerdir. Post-
Konfiigyiisciiler de Cin’in gelisimini benzer bir bakis agisiyla rasyonalize
etmeye ¢aligmislardir. ki yaklasim da oryantalist bir zihniyeti yansitmaktadir.
Dogu Asya’nin kalkinmasini Bati’dan ayirmakta ve tarihi Konfiigyiis¢iiliigiin
baz1 6zel niteliklerini temel alip, bu degerleri Cin’in kalkinmasinin motoru
olarak gormektedirler. Bu tiir post-Konfiigyiis¢li yorumlar Cinli yoneticilerin
otoritelerinin mesrulagtirilmast acgisindan da onlara yardimci olan bir nitelige
biirlinmektedir.

Modern Cin’in iktisadi kalkinmasimnin sadece Konfiigyiisciiliikle
aciklanamayacagi ortadadir. Ciinkii, Cin’deki is ahlakinin ve calisma
zihniyetinin kapitalizmin ruhuna ¢ok da uygun oldugu séylenemez. Bu durumda
Neo-Konfiigylis¢li degerleri Cin’in gelisiminin arkasindaki kiiltiirel bir motor
olarak degerlendirmek Weberci bir zorlama yoruma benzemektedir. Ustelik
tarihi gergeklerle de uyusmamaktadir. 1980’lere kadar geri biraktirici bir iglevi
olan Konfiigyiis¢iilik ne olmustur da bu tarihten sonra olumlu bir rol
iistleniyor? Weberyen anlamda bdyle bir doniisiimiin ger¢eklesmesi i¢in ancak
uhrevi gileciligin diinyevi gilecilige donlismesiyle miimkiindiir. Bu durum
Tiirkiye’deki Miisliimanlikta 1980’lerden sonra gdzlemlenebilen bir toplumsal
gercek iken ayni dini doniisiimiin Konfiigyiisciiliikte de gergeklestigini gosteren
kanitlar az degildir (Aydin, 1993).

Bazi yazarlar da 6rnegin Rosser ve Rosser (1988) hem Konfligyiisciiliigii
hem de Islamci rejimleri ortak bir isimle degerlendirmekte ve yeni geleneksel
ekonomi adimi vermektedirler. Yeni geleneksel ekonomiler modern olduklari ya
da modern teknolojileri kullandiklar1 halde geleneksel toplumsal pratikleri de
koruyan toplumlardir.
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Bir¢ok yeni geleneksel ekonominin ortak yani ailevi grupguluga cok
onem vermesidir. Geleneksel dini yapilar da aile lizerinde dnemle durmaktadir
ve aileyi toplumdaki temel toplumsal-iktisadi birim olarak gérmektedir. Mesela,
Islam dini diinyadaki biitiin Islam cemaatini immet olarak tanimlamaktadir ki
immet kelimesi Arapga #mm yani anneden gelmektedir. Biitlin feodal
sistemlerde feodal bey baba figiirii tasir; ancak, Konfiigyiiscii sistemlerde bu rol
daha ¢ok benimsenmistir. Buradan etkilenerek ast-list iligkileri baba-evlat
iligkisi olarak goriilirken orgiitler de bir aile olarak algilanmistir. Buna gore
paternalizmin temeli geleneksel dini yapilarda ve feodal yonetim tarzlarinda
yatmaktadir.

Yeni geleneksel ekonomiler kendilerini kapitalizm ve sosyalizmin
karsisinda bir Giglincii yol olarak gérmektedir. Bu ekonomiler olduk¢a gelismis
bir pazar ekonomisine sahip olmakla birlikte aileci ve grupcu yapilari, fakir ve
mubhtaglari korumaya yonelik 6zellikleri yeni geleneksel ekonomileri cemaatgi
kumanda ekonomilerine yaklastirmaktadir. Bu sekilde eski ve yeninin
muhtesem bir sentezini yaptiklarini ileri siirmektedirler. Bu ekonomilerde aile
dayanigmasi yerini toplumsal dayanigsmaya birakmaktadir. Ailenin en fakir ve
sanssiz bireyine aile nasil yardimer oluyorsa, toplum da en zayif bireylerine
destek olmak durumundadir. Yeni geleneksel ekonomilerin ( Neo-Konfiigyiisgii
ve Islami ekonomiler) serbest ticaret ve sermaye hareketlerini destekliyor
olmalar1 ve kiiresel pazar giiclerine agik olmalar1 onlar1 diinya ekonomisine
biitiinlestirmekte ama aym1 zamanda engelleyemedikleri kiiltiirel aligveris
dolayisiyla da kendi geleneksel sistemlerini tehdit etmektedir.

Dogu Asya ekonomilerinin aileci yapisi, bu iilkelerdeki yolsuzlugun da
temelini olusturmaktadir. Yolsuzluk, ise sistemi tehdit eden bir unsurdur. Yeni
geleneksel ekonomilerden Neo-Konfiigyiisciiliik, Islam iktisadi sistemi gibi
Ogretisel bir yapiya sahip degildir ancak bazi ahlaki ilkelere dayanmaktadir.
Neo-Konfiigylisciiliikk, toplumsal dayanigmanin yani sira otoriter ve hiyerarsik
bir 6zellik de tasimakta ve otoriter yonetimlerin kendilerini mesrulastirmalarina
bir temel olusturmaktadir. Buna ragmen CHC’nde Mao Zeduong
Konfligyiisciiliige karsi olmus ve Deng Xiaoping’i Konfiigyiis¢ii olmakla
suclamistir. Deng’in piyasa reformlarindan sonra Neo-Konfligyiisciiliigiin
popiiler hale gelmesi bir tesadiif olmasa gerektir.

Neo-Konfiigylisciiliigiin kapitalizm i¢in hem olumlu hem de olumsuz
ozellikler tasiyor olmasimin gerisinde bazi tarihi nedenler yer almaktadir.
Mesela, Han hanedant zamaninda kapitalizme c¢ok uygun bir zemin
olusturabilecek liberal ticari uygulamalar Konflgylisciiler tarafindan
savunulurken “Yasacilar” iktisadi alanda da cok giiclii bir devlet kontrolii
olmas1 gerektigini savunmuslardir. Daha sonraki yillarda ise resmi
Konfiigyiisciiliik ticarete ve oOzellikle de dis ticarete muhalif bir tavir
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sergilemisken Taocular serbest ticaret yanlis1 olmuslardir. Bdylece
Konfiigytis¢iiliigiin hem Bat1 karsit1 otoriter rejimlere ideolojik dayanak
olabilmesi hem de modern kapitalizmi destekleyecek unsurlar barindirabilmesi
tarihi siire¢ igindeki gelisimiyle aciklanabilir. Mesela Japonya, bugiin Neo-
Konfiigylis¢ii ekonomilerin hem avantajlarin1 hem dezavantajlarini tasiyan bir
ozellik arz etmektedir (Zurndorfer, 2006).

Metzger’in (1977) ifade ettigi gibi, Weber Cin’in basarisizligin
aciklamak zorundaydi biz ise bugiinkii basarisin1 agiklamak zorundayiz. Acaba
giiniimiiz Cin’in basaris1 ge¢misteki Cin’in basarisizliginda mi1 yatiyor? Cin’in
iktisadi basarisinda acaba Konfiigyiisgliigiin dondstiiriicti bir etkisi olmus
mudur? Yirmi Birinci Yiizy1l’da cevaplandirilmasi gereken soru budur?

SONUC

Weber’e gore Protestan ahlakinin  en  gi¢li  karsit  Cin
Konfligyiis¢iiliighi’diir. Bir dinin toplumsal hayati sekillendirmesi o dinin diinya
goriisii yoluyla gerceklesir. Protestanlikta dini, iktisadi ve siyasi hayat kiireleri
birbirinden ayrilmistir. Konfii¢ylisciililkkte ise bu hayat kiireleri veya yasam
alanlar1 birbirilerinden ayrilmamustir. Cinlilerin dini, biiyii ile olan giiglii
akrabaligindan o6tiirli toplumsal degisimin 6niinii tikamistir.

Weber’in bu goriislerine yapilan temel elestirilere goére Weber’in
aciklamalarinda tasavvuri etkenler abartilmistir ve ediplerin ahlakina iliskin
yapilan betimlemeler de bu abartinin izlerini tasgimaktadir. Konfiigyliscii
ediplerin ahldkinda diinyaya uyum saglanmasi yerine bir gerilimin var oldugu
ileri siiriiliir. Iste bu gerilimden otiirii Neo-Konfiicyiis¢ii diisiince statiikonun
asilmasi dogrultusunda dondstiiriicti bir egilime sahiptir. Weber’in de etkisiyle,
1950’lere kadar Konfiigylisciiliik Cin’de, Kore’de ve hatta Japonya’da
kapitalizmin gelisimini engelleyen bir kiiltiirel unsur olarak goriilmiistiir.
1970’1lerde ve 1980’lerde Dogu Asya ekonomilerinin basarisini agiklamak igin
Konfiigyiisciiliigiin iktisadi gelisim tizerindeki olumlu etkileri vurgulanmistir.
Ancak, 1990’lardan sonra tekrar siipheci yaklasimlar belirmeye baglamistir.
Asyali degerlerin istlin hi¢bir yaninin olmadig ifade edilmistir. Dogu Asya
ekonomilerindeki kalkinmanin temelinde Konfiigyiis¢ii degerlerin  degil
olusturulan sermaye birikiminin roliiniin oldugu ileri siiriilmiistiir.

Konfiigyiis¢ii degerlere sahip bir Cinli yoneticinin, duygusal, estetik, ige
doniik, 6z-kontrole sahip, bagimliliga egilimli, reaktif, dogrudan anlatim yerine
imal1 anlatimi tercih eden, sabirli, grup referansimi kistas alan, sonsuzluk arzusu
iginde olan, insan dogasinin temelde iyi olduguna inanan, i¢sel biiylime ruhunu
tasiyan, toplumsal hiyerarsi taraflisi, tekil ve piramitsel enformasyon sistemini
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tercih eden, diizeni saglamak ve gelenegi korumak gerektigine inanan, otoriteye
dayali toplumsal iligkilere inanan ve aileye diiskiin bir yonetici oldugu
sOylenebilir.

Biitlinlestirici bir analiz yapmak gerekirse Konfii¢yiis¢iiligiin Cin is
kiiltiiriinde hem olumlu hem de olumsuz Ozellikler tasidigmi soylemek
miimkiindiir. Kanimizca Cin’de son yillarda meydana gelen iktisadi biiyiime
sadece Konfiicylis¢li kiiltliriin etkisiyle agiklanamayacak kadar karmasiktir.
Ozellikle kiiciik ve orta biiyiikliikteki Cin aile sirketlerinde ¢cagdas isletmecilik
tekniklerinin kullanilmamasi, is ve aile iliskilerinin birbirine karistirilmasi,
duygusal kararlara agirlik verilmesi gibi Konfiigylis¢li 6zellikler iktisadi
gelismeyi engelleyici unsurlardir. Buna karsilik yine Konfligyiisciiliikkten
kaynaklanan dayanigma tutumu, sabir, sebat ve 6z-kontrol gibi 6zellikler Cin
isletmelerine karsilastirmali bir dstiinliik saglamig olabilir.
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