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SAMIHA AYVERDI’NIN ESERLERINDE TASAVVUFI HAYATIN
YANSIMALARI

Kadir OZKOSE'*

Ozet

Samiha Ayverdi Cumhuriyet donemi Tiirkiye'sinin yetistirdigi
miinevverlerden biridir. Tiirkiye’'nin maarif davasina goniil vermis bir isimdir.
Cumbhuriyet neslinin kok paradigmalari ile bulusmasini, milletimizin milli ve
manevi degerleriyle miicehhez kilinmasini 6nemseyen bir degerdir. Bireysel ve
toplumsal sahadaki hastaliklarimizin tedavisi i¢in o tasavvufi diisiinceyi
Onermektedir. Ona gore tasavvufi hayat medeniyetimizin yegane anlam
haritasidir. O, tasavvufu ruhsal dinamik, manevi nesve ve hakikat arayisi
olarak nitelemektedir. Tekke atmosferinin, dergah terbiyesinin, dervislik
edebinin kazandirdiklarina dikkat ¢ekmektedir. Biz de makalemizde Samiha
Ayverdi'nin tasavvufi diislincesini; tasavvufi ahlak cizgisi, seyr u siiliik
anlayisi, nefis terbiyesinin yollari, varlik ve ask felsefesi basliklar1 altinda ele
almak istiyoruz.

Anahtar Kelimeler: Rifaiyye, Tasavvuf, Tekke, Samiha Ayverdi, Ask,
Varlik, Nefis terbiyesi.

REFLECTIONS OF TASAWWUFI LIFE IN SAMIHA AYVARDI'S WORKS

Abstract

Samiha Ayverdi is one of the most eminent and enlightened scholars of
Turkish republic who dedicated her life to knowledge and development of
spiritual life. As its known that with her works she paved the ground to bring
the new generation and roots of old tradition together. In her works she
especially focused on the social, spiritual and dynamical nature of sufi thought
that one of the most effective way of healing individual and social infirmities.
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She also defined tasawwulf as a spiritual dynamism, seeking the truth with its
moral education of dervishes and exemplary lodge atmosphere. This article
elaborates Ayverdi’s philosophy of Sufism under four subtitles such; line of
morality of tasawwuf, sayr u suluk, ways of self-control and existence and
philosophy of love.

Key Words: Rifaiyyeh, Sufi Lodge, Samiha Ayvardi, Divine Love,
Existence, Self Control.

1. Samiha Ayverdi

25 Kastm 1905 yilinda Istanbul’da dogan Samiha Ayverdi'nin soyu,
anne tarafindan Kanuni zamaninda yasamis ve Budin seferinde sehit diismiis
Giil Baba'ya; baba tarafindan Orta Asya’dan Anadolu’ya geg¢mis
Ramazanogullarina kadar uzanmaktadir. Samiha Ayverdi, ilk egitimini aile
icerisinde alir. Anneannesi Halet Hanim, onun sifahi kiiltiir ve tarih suuru
kazanmasinda ¢ok etkili olmus bir isimdir. Dedesi de ciddiyet, diiriistliik, az
konusma gibi degerler noktasinda ona 6rnek olmustur. Ayni sekilde annesi
Fatma Meliha Hanim ile babasi Yarbay Ismail Hakki Bey onun fikri, imani ve
ahlaki sahsiyetinin tesekkiiliinde miispet rol oynamis kimselerdir. Evleri de
devrin seckin bilim ve sanat adamlarmin gelip gittigi bir yerdir. Bu ortamin da
onun yetismesinde tesiri oldugu muhakkaktir.

Samiha Ayverdi, resmi anlamdaki ilk tahsilini, heniiz bes yasinda iken
gittigi Mahalle mektebinde yapti. Daha sonra 1921 yilinda Siileymaniye Kiz
Numune mektebini bitirdi. Sonraki egitimleri ise, ilk ¢ocukluk devrinde
oldugu gibi, resmi miiesseseler disinda gerceklesmis; tarih, tasavvuf, felsefe ve
edebiyat alanlarinda hususi 6grenim gormdiis, Fransizca dersleri almis, giizel
sanatlarla ilgilenmis ve keman ¢almay1 6grenmistir.

Samiha Ayverdi'nin asil rithi ve fikri gelismesi ve bu anlamdaki
sahsiyetinin tegekkiilii Fatih’teki Umm-i Ken’an Dergahrnin Seyhi Kenan
Rif'al’ye intisaplar1 neticesinde onun irsadlariyla olmustur. Samiha
Ayverdi'nin bu dergahtaki egitimi 13 Mart 1927 yilinda tamamlandi. Kalan
biitiin 6mriinii bu terbiye igerisinde tesekkiil eden bir anlayis gercevesinde
okumak, diisiinmek ve yazmakla gecirdi. Agabeyi Yiiksek Mimar Ekrem
Hakki Ayverdi'nin yaninda bir taraftan kizini biiyiitiirken, diger taraftan da
kendisini gii¢lii bir miitefekkir ve yazar yapacak faaliyetlerini devam ettirip
Islami kaynaklara egildi.

Hayatinda hig resmi vazife almadi. Fakat Istanbul Belediyesi ve Kiiltiir
Bakanhigi'nin bazi komisyonlarinda gegici gorevlerde bulundu. VI. Maarif
strasina katild1.
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1969-1980 yillar1 arasinda cesitli saghk sebepleri ve cesitli tetkikler
yapma arzusuyla Fransa, Italya, Isvigre, Macaristan, Ispanya gibi ilkelerde
bulundu. 1980 yilinda Libya tarafindan Ispanya’nin Sevil sehrinde diizenlenen
Islam Konferansi hazirlik toplantisina katildi.

Kitap calismalarina, gazete ve dergi yazilarina, daha sonraki yillarda
ictimai faaliyetler de eklendi. Kubbealti Akademisi kurucular1 arasinda yer
aldi. Fetih Cemiyeti, Tiirk Ev Kadinlari Dernegi, Istanbul ve Yahya Kemal
Enstitiisii gibi cemiyetlerde gorev yapt.

Biitiin bu calismalar arasinda gelecegin miinevverleri olmaya aday
gordiigii genglerle ilgilendi. Onlarin fikri ve manevi gelismelerinde etkili oldu.
Boylece, miitefekkir-yazarligina goniillii hocalik ve ayni zamanda “manevi
annelik” de eklenmis oldu.

Ayverdi, ilk eserlerini 1938 yilindan itibaren vermeye basladi. Bu
tarihte ilk roman1 “Ask Budur” yayimlandi. Bu eserini digerleri takip etti. Tiirk
edebiyatina farkli bir hava getiren bu eserler, biiyiik bir ilgiyle karsiland:.

Ayverdi, daha sonra mecmualarda da yazmaya basladi. Ik yazilari
Necip Fazil Kisakiirek'in ¢ikardigr Biiyiik Dogu mecmuasinda yayimlandi.
Biiyiik Dogu’dan sonra ise Resimli Istanbul Haftasi, Fatih ve Istanbul, Tiirk
Yurdu, Havadis, Olgij, Hir Adam, Anit, Tiirk Kadini, Terciiman, Kubbealt1
Akademi Mecmuasi ve Tiirk Edebiyat1 gibi yayin organlarinda yazdi. Roman,
mensur siir tiirlerindeki eserlerinden sonra cemiyet meselelerine yoneldigi i¢in
hatirat, makale, deneme, tarih, biyografi, mektup tiirlerinde de eserler verdi.
Boylece insan ve cemiyetin her meselesini kucaklayan zengin bir kiilliyat
ortaya ¢ikt1.

Ayverdi'nin eserleri ve c¢alismalar: cesitli kurumlarca odiillendirildi.
“Kolelikten Efendilige” isimli eseri Milli Kiiltiir Vakfi tarafindan taltif edildi.
Yine ayni vakif tarafindan kendisine 1984 yilinda Tiirk Milli Kiiltiirtine Hizmet
Seref Armagani verildi. Benzer bir taltif, san’at hayatinin ellinci yilinda
Aydinlar Ocag) tarafindan yapildi. Tiirk ilim ve kiiltiir hayatina kazandirdig:
eserler ve yetistirdigi gencler sebebiyle kendilerine siikran belgesi verildi. 1985
yilinda Bogazi¢ci Yayinlari, 1986’da Tiirk Edebiyati Vakfi, hizmetlerinden
dolay1 plaketle odiillendirdi. 1988 yilinda Tiirkiye Yazarlar Birligi dil odiiliine
layik goriildii. 1990 yilinda Basbakanlik Aile Arastirma Kurumunca
¢alismalarindan dolay yine taltif edildi.!

Omriinii Tiirk-Islam kiiltiiriniin yeniden negv {i nema bulmasima
adayan Samiha Ayverdi, 22 Mart 1993 giinii Hakk’in rahmetine yiiriidi.
Merkez Efendi haziresinde medfun bulunan miirsidi Kenan Rifai’nin yanina
defnedildi.

1 [smet Binark, Sdmiha Ayverdi Bibliyografyasi-2, Kubbealt1 Nesriyati, istanbul 2007, s. 110-112.
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Miitefekkir ve arastirmaci yazar olarak Samiha Ayverdi, olaylara
tasavvuf kiiltiirii penceresinden bakmaya ¢alismis, yazilarinda daha ¢ok Allah,
insan ve alem iliskisine dikkat ¢ekmistir. Osmanli medeniyetinin bir temsilcisi,
Osmanli terbiyesinin canh bir 6rnegi, Osmanh kiiltiiriiniin mirasgist ve
tasavvuf edebiyatinin son devir miimessili olarak Ayverdi, milletimizin diini,
bugiinii ve yarini arasinda bir képrii kurmustur.

Samiha Ayverdi yazi hayatinin ilk déoneminde (1938-1950), tasavvuf ve
ilahl aski konu alan ve inandig1 degerlere hizmet eden eserler yazmuistir.
Batmayan Giin (1939), Ates Agact (1941), Yasayan Olii, Insan ve Seytan (1942), Son
Menzil (1943), Yolcu Nereye Gidiyorsun (1944), Mesihpasa Imami (1948) Ask Budur
(1950) romanlary; Mabette Bir Gece (1940) isimli hikaye kitab1 ve Yusufcuk (1946)
ismiyle yayinlanan nesir ¢alismasi, bu donemde kaleme aldig eserlerdir. Bu
eserlerinde, beseri ask ile ilahi askin mukayesesi, Sark ve Garp medeniyetinin
mukayesesi, madde ile mana arasindaki ezeli miicadele, insanin kainattaki yeri
ve kendini bilmesi gibi temalar islenmistir. Bunlar insani olgunlastirmak
isteyen bir miirebbi edasiyla yazilmistir. Bu eserler, 1950’den sonra kaleme
aldigy, ictimal konulari islendigi eserlerine bir hazirlik niteligindedir. Ciinkii
0, cemiyetin insanlardan miitesekkil biiyiik bir birim oldugunun farkindadir.

2. Ayverdi'nin Diisiincesinde Tasavvufi Ahlak

Ayverdi i¢in 6nemli olan, dinin hayata gecirilmesi, “hal edinilmesi”,
yasay1s kurali haline getirilmesidir. Onun diisiince diinyasinda, dinin aktif hale
getirilmesinin yolu tasavvuftur.2 Ancak o, tasavvuf diisiincesini ders formunda
tarihgesi ve teorileriyle 6gretme yolunu tutmaz, hayati ve insanlar1 anlatirken
tasavvuf ahlakin1 benimsemis tipleri one c¢ikarir, onlarin olgun tavir ve
diisiincelerini 6rnek olarak gosterir.? Ona gore tasavvuf; Muhammedi ahlaki
bilip yasamak* bayagi tutkulardan uzaklasip ilahi nesveye sahip olmak,
kottiliikleri hayattan kovmak, incinmemek ve incitmemek, irfan ve aska ererek
Allah’1 bilmek, irfan ve edebi siar edinmek, varligin suretinden ¢ok mahiyetini
gormek, seriat1 tefsir, izah ve ikmal etmektir. Tasavvuf ehli iddia etmez,
objektif olarak felsefelerini ortaya koyarlar5 Benimsedigi boylesi tasavvuf
anlayisi cercevesinde Ayverdi, Allah’s, kdinat: ve insani ele almaktadir. O tarihi
tasavvuf felsefesini ¢agimiza uygulamak istemistir.6

Ona gore tasavvuf, Anadolu insanmin iligine islemis ve diinya
goriistiniin rehberi olmustur. Ayverdi'nin ifadesiyle tasavvuf, bencil diinyalar1

2 Binark, Sdmiha Ayverdi Bibliyografyasi-2, s. 145.

3 Mehmet Demirci, “Takdim”, Son Menzil, Kubbealt1 Nesriyati, 3. Baski, stanbul 2007, s. 6.
4 Binark, Sdmiha Ayverdi Bibliyografyasi-2, s. 172.

5 Mustafa Fayda, “Takdim”, Miildkatlar, Kubbealt1 Nesriyati, istanbul 2005, s. 11.

¢ Binark, Sdmiha Ayverdi Bibliyografyast-2, s. 285.
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icinde kabuk baglamis kitleleri uyusukluktan kurtararak, onlara yapict ve
atilgan bir karakter vermistir. Boylece asirlarca toplumun dertini saghgini ve
ictimal ahengini temin ederek kiitleleri feragatli aksiyonlara itmistir.
Dolayisiyla tasavvuf, toplumlari tevhid sirlariyla asilayarak giiclendirmis ve
glivenilir hale sokmustur. Bu yaklasimlarmi eserleri, yazilari, konferanslar1 ve
sohbetlerinde dile getiren, davranis ve ahlakiyla 6rneklik sergileyen Ayverdi,
tasavvufun 6ngordiigii olgun ve ahlakli insan tipini bikip usanmadan ortaya
koymustur. O, klasik anlamda bir “seyh” degildir. Ama maneviyat, ahlak ve
kemal yolunda bir rehberdir. Ayverdi'nin tasavvuf anlayisinda “siinni ¢izgi”
onemli bir 6zelliktir. Onun “siinni ve katisiksiz miiessese”, “stinni mutasavvif”
vurgusu dikkat cekmektedir.”

Ayverdi'nin 6ngordiigii tasavvuf anlayis;; Imam-1 Gazali'nin tasavvufi
ahlak cizgisini, Ibnii'l-Arabinin irfani tasavvuf gelenegini ve Mevlana
Celaleddin-i RGminin ask estetigini icermektedir. Ken'an Rifai'den aldig:
tasavvufi terbiyeyle o, tasavvufi yasamdan maksadmn insan ruhunu manevi
kirlerinden temizlemek oldugunu dile getirmis, insanin diger yaratilmislarla
olan iliskisini diizenlemek istemis, insanin kainattaki yerini daha iyi idrak
etmesini ve gercekle yliiz ylize gelmesini arzulamistir.?

Tasavvufun aksiyon boyutunu oOnemseyen Ayverdi'nin tasavvuf
anlayis1 hareket ve hizmet ¢izgisidir. Halka Hak icin hizmet etmeyi diistur
edinmis, tasavvufu ¢alisma sevkine ve ahlak askina doniistiirmiis, benimsedigi
tasavvuf anlayisi ile etrafindakileri farkhiliklari idrak etmeye ve Allah'n
sanatini farkliliklarda seyretmeye davet etmistir.?

Ayverdi'nin ifadesiyle tasavvuf erbabmin yegane gayesi, Ademoglunu
toplumun hiir adam1 yapmaktir. Zira kendileri hiirdiirler ve diinya sevgisi ile
bagh olmadiklari i¢in, diinya ehlinden de korkular1 yoktur. Hikmet, irfan, iman
ve agk erleri, bizatihi kamil olduklar1 degerleri {icretsiz ve karsiliksiz olarak
etraflarma dagitmaktadirlar. Asirlar gegse de onlar cemiyete adadiklar:
varliklariyla bazen gizli bazen asikar etraflarma huzur vermektedirler. Onlar
ne kendileri i¢in dogmus ne de kendileri i¢in yasamislardir. Fakat giiniimiiz
diinyasi onlar1 fark etmeyecek kadar gaflet icindedir.!

“Hakk’in varligin1 her seyin baslangici, esas1 ve sonu olarak goren
mutasavvif i¢in hiirriyet, ferdi ve beseri zaaflar1 kiilli iradenin potasinda eritip
kiilliin mal yapmak ve yokluktan sonra kavusulan bir varlik ile yani iman ve

7 Binark, Sdmiha Ayverdi Bibliyografyasi-2, s. 378.

8 Cemalnur Sargut, Sirra Sdmiha Ayverdi ile Yolculuk, der. Sadik Yalsizuganlar, Nefes Yaymlari, 2.
Baski, Istanbul 2012, s. 115-116.

9 Sargut, Sirra Yolculuk, s. 167-168.

10 Samiha Ayverdi, Dost, Kubbealt1 Nesriyati, 5. Baski, Istanbul 2010, s. 13-14.
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ask ahlaki ile yeniden diinyaya donmektir’ll diyen Ayverdi sozlerinin
devaminda, tasavvufun sadece kuru bir nazariye degil, bir aksiyon, bir yasam
ve hayat tarz1 oldugunu dile getirmektedir. Ona gore Islam tasavvufu, hayatin
biitliniiyle alakali bir diinya goriisiinii ve ahlak sistemini hayatin ta kendisi
yapmis, Allah sevgisi ve insanlik askini birbirine kenetlemistir.12

Ayverdi eserlerinde tasavvufun bir diger temel gayesini, Hakk’1
birlemek, yani tevhit olarak gormektedir. Tevhidin neticesi de kendine,
insanlara ve Allah’a karsi vazife ve mesuliyetlerini idrak edip geregini
yapmaktir. Tasavvufta belirlenen zikir, sema’, devran, tarap gibi usuller 6ze
varmanin yardimct unsurlaridir.’® Tevhidin hakikatine eren ve Allah’la
tanisikligr artan kisinin goziinde ve gonliinde kalan yegane gercegi Ayverdi,
hayret olarak tanimlar. Zira miikevvenat iginde bir zere olan diinya ve diinya
i¢cinde bir zerre olan insan, O'nun ilminin kiinhiine ermeyi degil ilmi karsisinda
hayret etmeyi kazanir.!4

3. Tasavvuf ve Felsefe

Hayatin1 halka ve etrafindakilere Hakk’i gostermege adayan Samiha
Ayverdi, tasavvufu “yasanan felsefe” diye tarif etmektedir. Dolayisiyla yazdig:
ve sOyledigi biitiin giizellikleri evvela kendisi yasamis ve yasayacaklara drnek
olmustur. Sahsiyetinin odak noktasi da iman ve hizmet olmustur.1s

O tasavvufu yasanan felsefe olarak gormekle birlikte sfifinin filozoftan
farkl bir kisilik arz ettigini belirtmektedir. Ona gore felsefe, zan ve siipheden
ibarettir. Halbuki insan ic¢in en dehsetli sey siiphedir. Siiphe yolundan
kurtulup hakikat yolunda yiiriiyenler ise ister {imm{ ister ilm1 olsunlar bin sene
evvel ne sdylemislerse bugiin de onu ve gene binlerce sene sonra da hep ayni
anlayis1 miidafaa edeceklerdir. Ciinkii sozleri degismeyen hakikatin ifadesidir.
Tabiat1 taklit eden ressam gibi filozof da hakikati tasvire yeltenen adamdir.'6

Ayverdi'ye gore felsefe, hakikate dogru bir mertebe ve bir basamaktir.
Filozof, hakikat cesnisinden bir yudum tatmis olan kimsedir. Fakat hakikat
kamil insanda oldugu gibi filozoftan fiskirmaz. O filozofun ciiz'1 akli ile insan-1
kamilin kiilli aklin1 medeni insanla vahsi kabilelerin barmak ve giyim tarzlar:
ile orneklendirmektedir. Soyle ki, bazi vahsi kabileler vardir ki deri ile
yaprakla oOrtiiniirler, barinmak icin de aga¢ kovuklarma, magaralara girerler.

11 Samiha Ayverdi, Edebi ve Minevi Diinyas: iginde Fatih, Kubbealt: Nesriyati, 7. Baski, istanbul 2008,
s. 41.

12 Ayverdi, Fitih, s. 41.

13 Samiha Ayverdi, Istanbul Geceleri, Kubbealt1 Nesriyati, 7. Baski, stanbul 2012, s. 221.

14 Samiha Ayverdi, Miildkatlar, Kubbealt1 Nesriyati, istanbul 2005, s. 126.

15 Binark, Sdmiha Ayverdi Bibliyografyasi-2, s. 184.

16 Samiha Ayverdi, Batmayan Giin, Kubbealt1 Nesriyati, 6. Baski, istanbul 2010, s. 78-79.
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Halbuki medeni kimseler i¢in mevsimlere gore elbiseler, kunduralar, mesken
olarak da koskler, konaklar, satolar vardir. Aradaki bu yasayis farkina ragmen
insan hep o insandir. Fakat bir elbise ile yaprak, bir aga¢ kovugu ile bir kasane
bir degildir.!”

Onun ifadesiyle sOyleyecek olursak, hi¢ bir felsefi ekol, cemiyetin
biitiiniinde soz ve tesir sahibi olamamis, hatta ¢ok defa da nazari kaliplar
halinde kalmistir. Halbuki Mevlanalarin, Yunuslarm, Tiirk tarih ve talihinin
igine bir soliisyon gibi karismis ve hayatin kendisi olmus felsefeleri, cemiyetin
tamaminda ifade bulmus bir istisna idi. Cesur, dinamik ve idealist dervis
kitleleri, tarihimizin hemen her devrinde gerek fikir gerek aksiyon yolu ile
cemiyete Onciiliik etmisler, yol gostermisler, yer yer toplumlara sirayet eden
kir ve paslardan cemiyeti temizlemislerdir. O, Mevlana Celaleddin-i RGmj,
Sadreddin-i Konevi, Yunus Emre, Hac1 Bayram-1 Veli, Aksemseddin, Molla Ali
Cemali'yi birer fikir miirsidi olarak nitelerken, Sar1 Saltuk ve Geyikli Baba
Oornegindeki ahileri, abdallari, erleri, erenleri cemiyet fedaileri olarak
betimlemektedir.’® Ona gore milletimizin kendisine milli ve i¢timai formasyon
veren, bir diinya goriisii ve enerji kaynagi olan bu bin yillik nizam ve
disiplinden mahrum birakilmasi, sonunda ac1 bir sekilde aksi tesir yapmuistir.
Nitekim ic¢timai biinyede héasil olmaya baslayan buhranlar, huzursuzluklar,
zevksizlikler ve bilhassa sonunun nereye varacagi kestirilemeyen ¢oziilmeler,
inhilaller, kiitle psikozlari, gelecek zamanlarin ac1 habercileri olmustur.!®

Felsefi akimlarla tasavvufun 6zdeslestirilemeyecegine inanan Ayverdji,
I[slam tasavvufunu diger mistik akimlara indirgeyenlere de sert tepki
gostermektedir. Ona gore dinlerin 6zii ve cevheri demek olan sirrilik ve gizem,
Misevilikte ve Isevilikte de goriilebilmektedir. Ancak mistik diisiince kemalini
ve nihai ifadesini Islamiyet'te bulmustur. Zira toplumlara vahdet inanigini
getiren tasavvuf, Kur'an'm manasmndan dogmus bir Ol¢ii, bir nizam ve
cemiyetlere 1sik tutan bir rehberdir. Bu tespitlerini ortaya koyduktan sonra
Ayverdi, birtakim yalinkat bilgi sahiplerinin Islam tasavvufunu ucuz ve pesin
bir hiikiimle, Yunan ve Hint tasavvufunun mahsul ve meyvesi olarak kabul
etmelerinden duydugu rahatsizlig1 dile getirir. Onlara su cevabi verir: Islam
dini, nasil ge¢mis biitiin dinleri i¢ine almis ve kemalini bulup abidelesmis ise
Islam tasavvufu da gegmis devirlerin tamamen disina birakilmamakla beraber,
asla bu ibtidai ¢ikislara mal edilemez. Oyle ki tiim o eski ¢aglarin idrak seviyesi
insan ve yaratilig sirlarin1 beyan ederken, Islam tasavvufu ayni sirlar1 ayan
etmektedir. Fakat sunu g6z oniinde bulundurmak bir zarurettir: Eger bir Mistr,
bir Hint ve bir Yunan tasavvufu olmasaydi da beseri bir fikir mahsulii

17 Ayverdi, Batmayan Giin, s. 192-193.
18 Samiha Ayverdi, Bir Diinyddan Bir Diinydya, Kubbealt1 Nesriyati, 3. Baski, Istanbul 2005, s. 84-85.
19 Samiha Ayverdi, Abide Sahsiyetler, Kubbealt1 Negriyati, 3. Baski, stanbul 2001, s. 232-233.
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olmayan, saf ve ilahi vahiyler silsilesi olan Kur'an yeryiiziine geldikten sonra,
tasavvuf, yine onun bagrindan fiskiracakti. Nasil ki intifaya baslayan
yanardaglarin lavlarim1 tikayacak bir el ayast mevcut degilse, ruhlar
zemininden yiikselen bu ihtiyacin karsisina duracak bir kuvvet de olamazd:.
Islam tasavvufu, kendinden evvelki mistik cereyanlara kiyaslaninca insan
tabiati iistiindeki verimlerinin son derece bereketli semerelerle dolu oldugu go-
riiltir.20

Ayverdi Islam tasavvufunun fezasmda ucmak ve derinliklerinde
ylizmek i¢in kendimizi iman ve ask kanatlar1 arasmna birakmaya davet
etmektedir. O, Kur'an igreti bir elbise gibi tasimay1 degil, onunla temessiil
etmeyi; mermer tozu gibi suyun dibine ¢okiip kalmay1 degil, seker tozu gibi
onda erimeyi tavsiye etmektedir.2! Ayverdi'ye gore seriat, tasavvufa agilan bir
kapidir. Tipki Kur'an gibi seriatin pegesini acip kesfetmemiz gerekmektedir.
Ona gore seriat da insan gibidir. Insanda sakli irfan ve bilgi nasil birdenbire
inkisaf edemezse, seriatta gizli bulunan tasavvuf sirlari1 da elde bir adese ve bir
biiyiiteg olmadikca sezilemez ve goriilemez. Iste o adese de insan-1 kamildir.2?

4. Seyr u Siiltk Egitimi
Samiha Ayverdi Islam tasavvufunun 6zgiinliigiinii ortaya koyup ameli

tasavvuf cizgisine dikkat cektikten sonra, eserlerinde bizleri tasavvufi ahlakin
benimsenme yoluna, yani seyr u siiltik egitimine davet etmektedir.

Ayverdi agisindan giiniimiiz dogu ve bat1 toplumlarinin en biiytiik
sorunu, kendilerini gercek bir revizyona tabi tutacak ve fikir zemberegini
zamanin sartlarma gore ayarlayacak bir merkezi insanin yoklugudur. Kendi
kendinden kopup disa tasan, dagilip parcalanan insani, vahdete irca edip
kendi kendine yaklastiracak ve birlik noktasinda toplayacak bu merkezi
otoriteye ihtiya¢ bugiin her zamankinden daha biiyiiktiir. Merkezi sahsiyetler
i¢ varhigindan dis tabiata go¢ etmis ve parcalanmanin gafleti iginde kendini
unutmus toplumlart kendi kendileriyle yiizlestirip baristiracak isimlerdir.
Onlar beseriyeti kendi kendisiyle tanistirip tasidig: biiyiik emanetten haberdar
eden mihver insanlardir.?? Diinyanin mihver insandan mahrum kaldig: gaflet
ve nisyan asirlari, felsefe, ilim ve sanatta verimsiz ve sahte mahsuller
dogmasma yol agmaktadir.2

20 Ayverdi, Bir Diinyddan Bir Diinydya, s. 84-85.

2 Ayverdi, Bir Diinyddan Bir Diinydya, s. 86.

22 Ayverdi, Bir Diinyddan Bir Diinydya, s. 86.

23 Samiha Ayverdi, Mill? Kiiltiir Meseleleri ve Madarif Ddvdmiz, Kubbealt1 Nesriyati, 3. Baski, istanbul
2006, s. 233.

24 Ayverdi, Madarif Ddvdamiz, s. 338.
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Kisinin yliziinii goérmesi i¢in aynaya, i¢ini gormesi igin rontgen
isinlarma, ilim, musiki ve sanat 6grenmesi icin bir hocaya ihtiyaci oldugu gibi
birlik esrarmi gorebilmesi, hakikati idrak edebilmesi i¢in de insan-1 kamillere
ihtiyaci vardir.? Bir pirden nasip alanlar, cezbe ve sevk alemine gecis saglarlar,
ellerindeki her seyi insanligin 6niine dokiip edindikleri tiim imkanlar1 onlarla
paylasmak derdi ile dertlenirler, insanligin sevinci ile sevinirler, insanhk
yokuslarini diizlemeye ¢alisir, diiglimlerini ¢cozmeye ¢abalarlar.26

"Hakiki miirsid kimdir?" sorusuna, "tasavvuf felsefesiyle ugrasan
kimse degil, tasavvuf suurunu bizzat amel/fiill haline getiren kimsedir"?
seklinde cevap veren Ayverdi'ye gore miirsid, tasavvufi irfan1 yasayan kisidir.
Kenan Rifa'nin sOyledigi gibi, miirsid; "Eger ben vyalan séyliiyorsam siz de
soyleyebilirsiniz, eger dedikodu yapiyorsam siz de yapabilirsiniz. Haram isliyorsam siz
de isleyebilirsiniz ama bunlarin hichirini yapmiyorsam ve siz yapiyorsaniz sevdiginizi
iddia ettiginiz hocaniza kamg¢i vuruyorsunuz demektir” diyen kisidir.2

“Miirsid-i kamillerin menzili herkesin ugrak yeri olabilir. Fakat her
ayak atanin malumu olamaz. Onun kapisina, ¢aresizlik ve acizlikle varilir. Zira
care, caresizliktedir. Sebeplerden {imidini kesenin, yiiz dondiirdiigii mihrap,
Hakk’in inayeti kiblesidir. Yokluk varligi, varlik da yoklugu getirici oldugu
gibi, caresizligin vardig1 durakta da, derman ve care vardir”® diyen Ayverdi,
caresizin ayaklari, akil ve mantiktan degil, teslimiyet ve goniil yanigindandir,
tespitinde bulunur.

Miirsid-i kamiller, iki diinyanin da alaka ve menfaatlerinin disinda, miiridinin
ruhi formasyonunu yapan, yaparken de almadan veren bir gozctl, isaretci, tasfiyecidir ki
ruhu kendi aslna biat ettirerek, Halik-mahltik ikiligini ortadan kaldirir30 Ayverdi bu
gercegi su veciz ifadesiyle beyan etmektedir: “Biiyiikler meshur olmaya
yeltenmeden meshur olanlardir.”3! Ciinkii hayatin seckin ve zirvelesmis
simalari, sohret iddiast glitmeden, cemiyetin se¢imiyle meshur olan
kimselerdir. Kendi kendine gelen seref reddedilemez; fakat ona gore seref icin
iddiaya kalkismak ¢ocukga bir savastir.

Terbiye, irsat ve hidayet, fitratinda istidat ve kabiliyet olanlar i¢indir.
Miirsid-i kdmillerin giizel ve biiyiik sozlerinden yahut 6rnek alinacak temiz
hayatlarindan ibret alanlar, ancak bu istidat sahipleridir.32 $oyle ki, bir fincan
bir bardak kadar su almaz; bir bardagmn aldig1 su da siiphesiz masrapanin

%5 Ayverdi, Batmayan Giin, s. 116.

20 Ayverdi, Abide Sahsiyetler, s. 192.

27 Ayverdi, Fitih, s. 43.

28 Sargut, Sirra Yolculuk, s. 170-171.

2 Ayverdi, Dost, s. 57.

30 Ayverdi, Fdtih, s. 43; Ayverdi, Abide Sahsiyetler, s. 101.

31 Samiha Ayverdi, Ates Agact, Kubbealt1 Nesriyati, 6. Baski, Istanbul 2011, s. 129-130.
32 Ayverdi, Miildkatlar, s. 47.
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alacag1 sudan azdir. Fakat bir fincani, bir bardak kadar su almadig; i¢in kimse
ayiplamaz; zira kabiliyeti bu kadardir. Elverir ki dolmus, kendi istiap haddini
bulmus olsun. Insan da calismakla, istidadini ziyadelestiremez, ancak
istidadinin derecesini tamamlayabilir.3® Hatta Oyle akilli gecinen kimseler
vardir ki, onlara hakikatin parlak yiiziinii ne kadar gostersen, ne kadar
anlatsan, anlar gibi dururlar, fakat ne goriir, ne de anlarlar. Belki, goriislerinin
kisaligindan, en sasaali bedaheti bile tekzibe kalkisirlar. Fakat onlar1 mazur
gormek gerekir. Zira kisi, cahili oldugu seyin miinkiri olmakla beraber,
hakikati isitmek ve anlamak da bir istidat meselesidir. Ruhlar1 kii¢iik olanlar
kendileri biiyiik de olsalar bir sey anlayamazlar. Hayvanlik derecesinde olan
kimselerin hisleri ve idrakleri kendilerine mahsus dairenin disarisina ¢ikamaz.
Bunlar hayvaniyet hududunda ilerisini gérmeye muktedir olamazlar. Hisleri
ve idrakleri mahsusat basamagmdan yukari ¢ikmadig: i¢in kalpleri cehalet
karanlig: ve suursuzluk damgasiyla miihiirlenmistir.3+

Herkesin kendi mesrebinde olmasini isteyen ve kendi mesrebinden
olmayinca kizanlara Ayverdi, degismeyen ve herkes i¢cin miisavi olan su
kaideyi hatirlatir. “Diinyanin her hangi bir seyine vefa {imidiyle baglanan
kimse, mutlaka ondan cefa goriir. Biitiin hayat; gelmek, c¢ekmek, Olmek
kelimeleriyle Ozetlenebilir ve herkes ne ederse onu bulur. Diinya vefasiz
oldugu ve kedi gibi dogurdugunu yedigi gibi tabii olarak adamlar1 da vefa-
sizdir. Onlarin yaklasmasi, ya muhatabindan, korkularindan veyahut da ondan
bir sey beklediklerindendir.”3 Herkesin kendi mesrebinde olmasini isteyen ve
istemeyince kizanlara, “sen onu ayipladigin gibi, o da seni ayiplar”3 cevabini
verir ve sOzlerine soyle devam eder: “Bazi kimselere iyilik yapmak, ona tokat
vurmak gibi gelir. Iyi bir kimseye fenalik yapmak ne tesir ederse, ona da bu
iyilik ayni tesiri yapar, ¢linkii mesrebi, istidadi buna m{isaittir. Bir kimseden
istidadinin fevkinde bir sey istemek, biberden seker lezzeti aramak kadar
muhal bir seydir. Bir biber fidanma ne kadar ihtimam etsen, onun zatindaki
hassasiyetini kemale getirmekten, yani aciligini ziyadelestirmekten baska bir
sey yapamazsin. Diinya tezatlarla doludur; bunlardan birine tesadiif ettigin
zaman taacciip etme.”?’

Samiha Ayverdi zor bir secimden sonra girdigi ve huzur buldugu
ocagin kapisini, Rahmet kapisi olarak isimlendirmektedir. O rahmet
kapisindan devamli, “Her seyin diizelmesi, insanin kendi diizelmesine
baghdir... Acaba duyan var mi1?” diye ses geldiginden bahseden Ayverdi,

3 Ayverdi, Ates Agaci, s. 84.

34 Samiha Ayverdi, Ask Budur, Marifet Basimevi, istanbul 1938, s. 107.
35 Ayverdi, Ask Budur, s. 165.

36 Ayverdi, Ask Budur, s. 165.

37 Ayverdi, Ask Budur, s. 165.
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cevabini yine kendisi vermekte ve “Hi¢ sanmam. Olsa yeryiiziinde bu nifak, bu
gaddarlik, bu riya, bu ¢ekisme, bu ihtiras, bu vahset, bu zuliim, hele hele bu
gaflet kalir miydi?” diye yazmaktadir. O kendini diizeltmeyen insanin ig
karartan macerasmi, bu sese kulak vermeyisine baglamaktadir. Ona gore
aslinda bu ses insani yaratan en yiice makamin sesidir. Yarattiginin nelere
ihtiyac1 oldugunu bilen Yaraticinin sesidir. Samiha Ayverdi, biitiin hayati
boyunca bu sesin duyurucusu olmustur. Nasibi olanlar dinlemis ve tatbik
etmis, nasibi olmayanlar ise kulaklarimi tikamislardir. O, hep bu alemin
Otesinden, diinya perdesinin arkasindan ses getirmistir. O, “Maveradan gelen
bir sestir...”38 Ayverdi'ye gore, o rahmet kapisinda insanoglunu temizleyip
aritan, heyecanlarmi besleyen bir muhabbet, hal denen iistiin ve ilahi bir nesve,
kendi kendisi ile hesaplasma uyaniklig1 ve coskunlugu vardir. O “kapi1”da
gercek keramet, insani insan yapan tiistiin vasiflar kazanmaktir.?

Her ne kadar nasibi olmayanlarn mahrumiyetini beyan kilsa da o,
hi¢bir insandan timidini kesmis degildir. Ona gore ne kadar kotii, ne kadar
berbat ve igreng de olsa insan, gene temizlige ve ulviyete kars: ruhunda gizli
bir hasret, oniine gecilmez bir meyil ve istiyak duymaktadir.40

Ayverdi'ye gore, miirsid-i kamiller kendilerinden hayir umulmayan
insanlar1 bile hayirhah kilan isimlerdir. Onlarin en biiyiik 6zelligi kalblere
tasarrufta bulunmalaridir. O bu tespitlerini su sekilde ifade etmektedir:
“Maddiyati teshir etmek kolaydir. Bir masay: yerinden oynatmak, bir képegi uzaktan
havlatmak, hatta gaipten soylemek, kesf ve keramette bulunmak kolaydir. Ancak gii¢
olan, kalpleri elde etmek ve tasarruf eylemektir. !

Tasavvufi gelenekte miirsidin miiridine verdigi icazeti, “sen bu kagitla
istedigin mevkie c¢ikabilirsin... diye verilen diploma degil, sen bu armmis
goniille ulu kisilerden oldun... diye ruha verilen manevi fetvadir” diye
tanimlayan Ayverdi, bu fetvay1 verecek olan agz ise, kendisine kars: bilgiclik
gosterenler icin dilsizlikle tasvir etmektedir. O bu gercegi su sekilde
orneklendirmektedir: Hasta olan kimse, hekime; “Mustaribim, beni tedavi et”
demedik¢e hekimin ondan ildcimi sakladig gibi, giin yiiziine g¢ikmamuis,
derinlerimizde kalmis dertlerimiz i¢in de merhem ve sifa aramadikg¢a, miizmin
ve miiz'i¢ illetimize derman bulamamaktayiz.”4

Mihver sahsiyetin kiymetini, miirsid-i kamillerin seckin kisiliklerini bu
sekilde ifade ettikten sonra Ayverdi, dervisin miirsidine bendeligini izah
etmektedir. Ona gore bir miirside ikrar veren, yani ezel ahdini bu alemde

38 Binark, Sdmiha Ayverdi Bibliyografyasi-2, s. 172.

39 Samiha Ayverdi, Hatiralarla Basbasa, Kubbealt1 Nesriyati, 3. Baski, istanbul 2008, s. 194.
40 Samiha Ayverdi, Insan ve Seytan, Kubbealt: Nesriyati, 6. Baski, Istanbul 2011, s. 241.

41 Samiha Ayverdi, Yasayan Olii, Kubbealt1 Nesriyat, 5. Baski, Istanbul 2009, s. 41.

42 Ayverdi, Ates Agaci, s. 23.
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yenileyen dervis i¢in artik her yer miirsidinin huzuru demektir. Ne islese, ne
diisiinse, Hint'e gitse Cin’e varsa, her zaman ipuglar1 onun elinde, her zaman
gonlii onun yanindadir. Onunla gezer, onunla yiiriir, onunla alir, onunla verir,
onunla goriir, onunla isitir, hulasa fiilinde ve kavlinde onun ikaz ve irsat edici
beraberligini kesiksiz olarak sari ve cari bulur. Iste bu uyanik ve takviyeli
hayat, cemiyete en iradeli en saglam ve en seciyeli insan tipini
yetistirmektedir.*?

[rfani ve tasavvufi gelenegin biiyiik oranda buharlastigl, dergahlarin
kapandigl, geleneksel adabmn ve irfani zeminin yok oldugu bir ortamda,
Ayverdi, tasavvufu verdigi konferanslari, yaptigi ev sohbetleri, katildig:
sempozyumlarla yasatmaya calisti. Kurdugu dernek ve vakiflarla tasavvufu
yasaylp Ogretti ve yasanmasimi sagladi. Ken'an Rifai'nin hayal ettigi sekilde
Kubbealti'n1 akademiye doniistiirdii.

Ayverdi'ye gore tasavvuf kurumlari, zaviye ve tekke mensuplar
tiiketici degil tretici ztimre idi. Bunlar miisahhas bir makama hesaplar
verirlerdi. Maceraci, menfaatci, haris degillerdi. Aksiyoncu arinmis kimselerdi.
Kolay ve rahat ortamlari degil sinir boylarinda stratejik yerlerde tekke
kurarlardy, bulunduklari bolgede manevi egitim kadar sanat ve Kkiiltiirle
mesgul olur, halkin estetik kabiliyetini siirleri, ilahileri, tiirkiileri destanlariyla
beslerlerdi. Sosyal hayatin mayasmi tutarlardi* Ayverdi i¢in her yer Allah’in
huzurudur, Allah'a asik olmayan hicbir sey yoktur, herkes yok! Allah vardir. O
halde huzur her yer olduguna gore tekkede ibadet etmek 6nemli degil, her yeri
tekke gibi gorebilmek onemlidir. Ona gore tekkelerde verilen seyr u siiltik
tovbeyle baslar ve tevhitle biter. Seyr u siiliik insanin kendini Allah'a
ulastirmak {izere girdigi cileli bir yoldur. Bu cileli yolda benlikten armmak
baskalarindan daha tistiin olmak degil daha asag1 olmay1 becerebilmek, kendi
higligini idrak edip kendi i¢indeki ilahi ruhu ortaya ¢ikarmak esastir.*

Ayverdi dervislik ahlakinin kazanilmasinda kendisine mihver olarak
Mevland'y1 benimser. Miirsidi Ken’an Rifai'nin tesvikiyle Mevlana
cesmesinden demlenmeye calisir. Ayverdi, hemen hemen biitiin eserlerinde
Mevlana'dan boliimler alir. 1939'da yazdifi Batmayan Giin adli eserinde
romanin kahramani Irfan Pasanin defterinden MCR rumuzuyla bdliimler
aktarir. Dost kitabmnin 6nsoziinti Mevlana'nin buyurdugu gibi "Giinesi de yere
indirseniz ancak anlayan anlar, inanacak olan inanir, vesselam” diye noktalar.46
Dervislik egitiminde Mevlevi dedelerinin yetistiriciligine dikkat ¢eker. Onun
beyani ile Mevlevilerde, seyhten sonra en yiiksek makam, As¢i Dede’nin

4 Ayverdi, Istanbul Geceleri, s. 221.
4 Sargut, Strra Yolculuk, s. 168-170.
4 Sargut, Strra Yolculuk, s. 168-170.
46 Sargut, Strra Yolculuk, s. 153-154.
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makamidir. As¢t Dede sadece mutfagin asmna nezaret etmez, bin bir gilinii
kendi terbiye ve tarikat disiplini altinda gecirip olgunlasmasi mesuliyetini
tizerine aldig1 bir dervis namzedini ruhen pisirmekle miikelleftir. Eger namzet,
bu miiddet zarfinda kendisine gosterilen vazifenin yiikii altinda, sabir, stikut,
tahammiil ve kanaat gibi ilk elden kazanilmasi gereken manevi inzibat, adab,
erkan, sema’ gibi tarikat sartlarmi 6grenmis, bu meyanda Mesnevi'de de soyle
boyle yol alabilmisse, arttk bu dervis namzedi, seyhin unvanini alarak
kendisine miistakil bir hiicre tahsis olunurdu. Devamli olarak igeride kalmak
istemeyen olursa, evine doner fakat dergahiyla alaka ve rabitasim oliinceye
kadar muhafaza ederdi. Musiki tarihimizin misli bulunmaz Mevlevi
ayinlerinin bestekarlari, hep Mevlevihanelerde yetisen bu dedelerin arasmndan
cikmis ve Ismail Ankaravi, Sar1 Abdullah Efendi, Seyh Galib gibi sair ve
mesnevihanlar: da yine hep ayni ocak yetistirmistir.+?

Ayverdi Mevlevilikteki seyr u siil(ik esaslar1 yaninda eserlerinde yer
yer Rifailikteki irsad metotlarina da dikkatimizi c¢ekmektedir. Rifailerde
dervislige kabul ve yetisme tarzmin oldukga farkli bir manzara arzettigini
sOyledikten sonra kendi tecriibelerini su sozleri ile aktarmaktadir: “Dervis
olmay: isteyen bir kimse, evvela iceriden birisine veya bir tamdigina basvurur, o da
kendisine bir miiddet dergdha devam etmesini soyler. Hayli zaman namzet olarak,
intisap etmek istedigi ocagin havasi icinde yasayip iinsiyet ve iilfeti ziyadelesen
kimsenin nihayet dergdh erkdn ve usuliine gore tarikata kabul olacagi giin gelir, seyh,
dort halifesinin hazir bulundugu semahanede, dnde rehberiyle gelen dervisi, yere
serilmis postunun iistiine oturtarak elini tutar ve eline, beline, diline dogru olacagina,
Allah’a, insanlara ask ve sevk ile hizmet ve muhabbet edeceine ikrar aldiktan sonra
kendisini tebrik ve dua eder, dervis de seyhinin ve hazir bulunanlarin ellerini dperek bu
suretle tarikata ilk advmm atmis olurdu. Her dergdhta, haftamin bir giin veya gecesi
ayine tahsis edilmis oldugundan, her dervisin dyin giinii bir vazifesi vardi. Kimse
kimsenin isine ve salahiyeti hudutlarina tecaviiz etmez, bahusus ictimdi ve mali
vaziyeti ne kadar parlak olursa olsun faraza bir giin sonra dervis olan nazir, kendinden
bir giin evvel ikrar vermis bir kiiciik katibin iist tarafina gecmez, sirada ve tesrifatta
daima kidemliye bir riichan hakk: tammrdi. Yeni dervis olan kimse, evvela kahve
ocagina verilerek kahve nakibinin ¢iragi, daha sonra kahve nakibi olur, bir derece daha
ilerledigi zaman ise meydan nakipligine, daha sonra da post nakipligine yiikselirdi.
Fakat siiphesiz ki biitiin bu teamiilii takip ederken esas mesele, kademeli bir silsilenin
icaplarim icradan ibaret degil, kendinden verecegi ve kendine alacagi kiymetleri tayin
ve ifa yolunda sonsuz bir nefis miicadelesi, bir temizlenme, ayiklanma ve durulma
keyfiyeti idi.” 4

47 Ayverdi, Istanbul Geceleri, s. 211-212.
4 Ayverdi, Istanbul Geceleri, s. 212-213.
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Samiha Ayverdi, dergahlarm kapali oldugu devirlerde, tasavvuf
kiiltiiriinii eserlerinde yansitmistir. Gerek romanlarindaki ideal tipler, gerekse
tarihimizdeki ve kendisinin bizzat tanidig1 ornek ve olgun insanlar, biiyiik
¢ogunlukla tasavvuf ahlakini benimsemis ve bu yolda olgunlasmis kimselerdir.
Ona gore iyi anlasilmis ve hazmedilmis tasavvuf inanisi, ideal insan
yetistirmek i¢in en dogru yoldur.#

O, tasavvufu bu gok kubbe icinde kurulmus bir ¢adira benzetir. Bu
catida taassup, riya, hile, zuliim ve fesadin yol bulamadigini, ilimle insanligin
ticretsiz ve karsiliksiz ¢agladigindan bahseder. Bu gatiya, Siileyman (a.s.)’dan
karincaya kadar kim isterse sokulup rahat ve genis bir nefes alabilmistir ve
kiyamete kadar da bu kalacaktir, der.

Diinyanin tehlikeli bir hizla mekaniklestigi bu asirda, Ademoglunun
tasavvuf ve Mesnevi Kkiiltiiriine ihtiyacinin her zamankinden daha fazla
oldugunu diisiinen Ayverdi, bunu su sekilde gerekcelendirmektedir:

“Zira bugiin azgin tabiat kuvvetlerini kontrolii altina almis ve
hizmetine kosmus olan insanoglu, bir yandan da esir ettii bu zorlu
kuvvetler tarafindan esir alinmig bulunuyor. Oyle ki, teknik arastirma
ve buluslarmmn gururu ve biiyiikliik hislerinin gafleti, maddesi ile
manast arasindaki kapryr 6rtmiis ve onu dis tabiatimn zindamina
hapsetmistir. Mademki insan denen biitiin, madde ve mana olarak ikiye
boliinmek suretiyle birbirine gecit vermez, birbirinin dilinden ve
nesesinden anlamaz hdle getirilmistir, su hdlde ondan zuhur eden
hayvani saldirislari, igrenclik ve bayagiliklar: da, tabii bir netice olarak
gormek icap eder. Amma aym insan, giiniin birinde maddesi ile
ruhunun ayrili§indan dogan vahim neticeleri gorerek teldsa diiser de,
hayat felsefesini yeni bir plan ve nizam iistiinde diizenlemek yoluna
gidecek olursa, iste kurtulusunu saglayacak tefekkiir ve imani, her hilde
mazinin verimlerinde aramak basiretini gosterecektir.” 5!

Tekkeleri tasavvufun ameli cephesi ve bir nevi laboratuar faaliyeti
olarak goren Ayverdi, tekkeleri, insan ruhunu bir manevi kiymetler sistemine
gore lislup ve nizama sokmak {izere kurulmus talim ve tedris ocaklar1 olarak
tanimlamaktadir. Ona gore tasavvuf ve tarikat nazariyelerinin tatbikat ve
tecriibe mahalli olan bu ocaklarin baslica gayesi, insanoglunun bizatihi malik
oldugu degerleri bulup isleyerek, cennete tasfiyeli, seviyeli, diizenli ve aktif
elemanlar verebilmektir. Bir diger ifadeyle yaratilis kanunlarmni tahribe
yonelmis menfi kuvvetleri ezmek, miispet ve yapicit unsurlar1 diirtmek ve

4 Binark, Sdmiha Ayverdi Bibliyografyasi-2, s. 147.
50 Ayverdi, Istanbul Geceleri, s. 128.
51 Ayverdi, Abide Sahsiyetler, s. 36.
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faaliyete gecirmektir.2 Bu gercekten hareketle Ayverdi tekkeleri, tasavvuf
odunlariyla parlatilan ocaga benzetmekte ve bu ocakta ilim, irfan ve agk asinin
pisirildiginden bahsetmektedir.’* Ona gore tasavvuf ham madde halindeki
insan topluluklarindan sah eserler meydana ¢ikaran bir sanattir.5

Ayverdi'nin ifadesiyle dergah demek; edep, irfan, siir, musiki ve
sema’in insanoglunu el birligi ile bir haz ve sevk potasma atip onu, kendi
tehlikesinden geri ¢ekme hiinerinin harman oldugu terbiye ve tasfiye meydani
demektir. Burada goriiniir gortinmez olur, burada ates arayan pervaneler gibi
carh vura vura semd edip zikreder. Burada hasretle vuslati birbirinden
secilmez kilan ney sesleri dinlenir; burada varlik testisini yokluk tasma ¢alan
ve insanoglunu maddenin tuzagmdan kendi icine ¢agiran Mesnevi okunur.
Yikici, hasin, kaba, hoyrat ve sakat duygularin pencgesinde algalip kiigiilen
insanoglu, hirs ve zaaflarinin esaretinden kurtarilir.5

Tekkeler etik ve estetik kiymetlerle toplumsal vicdam1 mayalamis,
kitlelerin gonliinii ytkamis, bu ugurda siiri, musikiyi, sema’i, giizel sesi ve
sanat1 vecdli ibadetin i¢ine sokmustur. Tekkeler insanoglunu kendi kendisiyle
mubhasebeye cagirmis, riya, yalan, hile ve fesat gibi kiigiiltiicii ve kiiciik
diisiiriicti sifatlarin hayir, hasenat, dogruluk, saffet ve ihlas ile yer degistiril-
mesini saglamistir.5

Rifai, Kadiri ve Mevlevi diye ayri isimler altinda ayni ruha, aym
gayeye, ayn yiirek yanigina sahip olan dervis i¢in tekke, miisterek terbiyenin,
miisterek gorgiiniin, miisterek felsefenin pisirilip kotarildigr bir ocaktir.
Insanoglunun kendi benligi ile temas hiinerinin bir nevi laboratuari olan tekke,
mechul, tehlikeli ve karanlik benligi, aska ve imana dayanarak aydinlatip
aritan, diize temize ¢ikaran bir mekteptir. Harekete gecirdigi ve yardimim
istedigi hemen biitiin giizel sanat kollarmin yan yana goriindiigii bu
dershaneye, bir terbiye ve irfan meydani denmektedir. Zira kendi benliginin
mechulleri igindeki zaaflari, ¢irkinlikleri, sakathiklari, bozukluklari sezip
yakalamak, yakalayip imha etmek, goklere c¢ikmaktan ve yer altinda gez-
mekten daha gii¢ bir davadir. Iste kendi hakikatiyle asinalik kurabilendir ki
kendini kendi aynasinda goriir. Kendini kendi aynasinda gorendir ki kendini
Hakk'in aynasinda goriir. Kendini Hakk'mn aynasinda goren ise kendini ciimle
alemin aynasinda goriir ve her giin duyup tekrarladigimiz la ilahe illallah

52 Samiha Ayverdi, Tiirk Tarihinde Osmanlt Asirlar:, Kubbealt: Nesriyati, 5. Baski, istanbul 2010, c. [,
s. 92.

53 Ayverdi, Miildkatlar, s. 58.

5¢ Samiha Ayverdi, Bogazici'nde Tdrih, Kubbealt: Nesriyati, 7. Baski, istanbul 2008, s. 136-137.

55 Ayverdi, Osmanli Asirlar, c. 11, s. 726-727.

56 Ayverdi, Bogazici’'nde Térih, s. 137-138.
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ilmini, Allah'tan bagka Allah yok dedigimiz halde s6zde kalan bu ilmi,
nazariyat ve tatbikatiyla ancak bu ocakta dgrenilebimektedir.5”

Ayverdi, cemiyetin ihtiyacindan dogdugu, tasdik ve kabuliinden
gectigi, felsefesini cemiyet icinde amel haline getirdigi, verimli ve kudretli bir
sosyal yap1 oldugu i¢in tekkeyi milli olarak nitelemektedir.5

Ayverdi, dervisi; dini yasanir kilan, ibadetlerini cosku seli igerisinde
gerceklestiren, Allah’a yaklasmak bahtiyarligini sadece ibadetlerle
sinirlamayan, siir, musiki, raks ve gesitli sanatlar gibi bedii planda da ibadet
sevkini siirdiiren, giinlitk hayatin 1stirap ve sevingleri iginde kulluk gercegini
degerlendirme imkanmi bulan kimse olarak tanimlamaktadir. Beseri
faaliyetlere niifuz edip toplumlara rehberlik ettigi icin dervisi, i¢timal ahengin
en gilivenilir unsuru ve emniyet supabi olarak gormektedir.>®

Dervisin kendini insanliga feda ettigini diisiinen Ayverdi, dikkatimizi
dergah atmosferine c¢eker ve su tespitlerde bulunur: “Bir dergdh catisina
ugramak, ya da sokulup sifalanmak icin mutlaka dervis olmak lazim gelmezdi. Hayat
mihnetleri baslarina vurup géniilleri daralan, baslar1 sikilan, iimitsiz, caresiz, meyus
ve mustarip her insan, kayitsiz sartsiz, bu herkese acik kapidan igeri girip manevi
achga, diinya cefalarina care bulur, adeta dert satar derman alirdi. Her yolcuya, her
yabanciya, her ziyaretciye, kaynayan asindan ve goniil hoslugundan hisse diisiiren
dervis, bir cemiyet fedaisi, prensipleri ve imani icin yasayan adamdi. Zira bir miirside
ikrar vermek demek, insan olarak taahhiit etmek mevkiinde kaldi§imiz vazife ve
mesuliyetleri, bu diinya planinda bir kere daha hatirlayip o ezel mukavelesini yeniden
imzalamamiz demekti.” 6

Dervislik ahlakin1 yanmak ve pismek, acilarla yogrulmak, riyazet ve
miicahede egitimi olarak goren Ayverdi, konuyla ilgili olarak Musa (a.s.) ile
Rabbi arasindaki su miilakati 6rnek gosterir: Musa (a.s.); “Yarabbi! Bu insanlar1
ki bu kadar ihtimamla diinyaya getiriyorsun, sonra neden onlar: dldiiriip yok
ediyorsun?” diye sorunca Allah (c.c.) da; “Baharda yesil, yazda sari, giizde
bigilmis olan basak tarlasina nazar et!” cevabini vermis. Bu miilakati
naklettikten sonra Ayverdi, hasat mevsiminin kahrina sizlayan, orak darbesi
altinda muzdarip olan; fakat baska tiirlii tekamiil etmesine ¢are olmayan
basag1 ornek verir. Basagin orak darbesiyle bicilmesi gibi begeriyetin Allah'in
iradesi altinda bicilmesi gerektigini dile getirir.6!

Ayverdi, dervislerin sergiledigi tahammdiil glictiniin kendilerini
cekemeyenlere karsi gosterdikleri miisamahada daha iyi goriilebilecegini

57 Ayverdi, Bogazici'nde Tdrih, s. 184.

58 Ayverdi, Bir Diinyddan Bir Diinydya, s. 59.
5 Ayverdi, Osmanli Asirlari, c. 11, s. 708.

60 Ayverdi, Istanbul Geceleri, s. 218.

61 Ayverdi, Miildkatlar, s. 129-130.
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sOylemektedir. Tarih boyunca dervisler ziimresinin siirekli kiskanildigindan
bahseden Ayverdi, dervislere ta'n edenleri taassup ehli olarak gormektedir.
Ayverdi penceresinden bakacak olursak, dervisler ziimresine dis bileyen
taassup ehlinin Ofkeli hiicumlar1 bir fikir ayrihigindan ziyade, asagilik
duygusundan kaynaklanmaktadir.62 O taassup ehlini Yaratanla yaratilani her
zaman birbirinden ayr1 ve gayri gormek yolunda nazariyeler kuran, kitaplar
yazan, dogmalar icat eden, Omiirler harcayan, kizip kopiiren ve kiifreden
kesim olarak tanitir. Cehalet girdabma diisen dar gortislii taassup ehlinin
kinamalari, taglamalar1 ve canmi yakmalar: karsisinda dervis ziimrelerinin
onlara tavir almak yerine sabir ve af yolunu tercih ettiklerini dile
getirmektedir. Ciinkii dervisler tiim gayret ve himmetlerini birlik mihraki
etrafinda toplamis, kainat manzumesinde vahdet kasidesi okumus, ciimle
aleme dort elle sarilarak vecde gelmislerdir.s3

Diger yandan dervisler ziimresi taassup ehli gibi hadiselerin ortasinda
sikisip kalmis siradan adam tipi degildir. Ona gore dervisler eteklerini,
sebepler ve hadiseler dikeninden kurtarmis, olaylara tarafsiz bir miisahit gozii
ile bakmis ve olduranla bilis tutup barisa varmis kimselerdir. Daha da Otesi
dervisler taassuba demir atip kalmis yalin kat imanl zavallilara kizmaz, onlara
sadece acir, hatta her su¢lunun sugu ile kendi arasinda bir hisse bularak, hic
degilse kendisini de ayni sucun bir kiigiik ortagr goriir. Taassup ehli, bir
glinahkari, sert ve hasin ¢alimi ile yedi kat cehennemin dibine gonderirken,
dervis, pirinin en tatli, en miisamahali edasiyla beser zaaflarini anlayip affeder
ve muhabbetli bir davetle onu, soluk alacagi, yiiklerinden, agirliklarindan,
kasvet, yeis ve 1stiraplarindan kurtulacagi nezih ortama ¢agirir. 64

5. Nefis Terbiyesi

Ayverdi'ye gore hayvanlar: bile terbiye etmek, nefsi terbiye ve 1slah
eylemekten daha kolaydir. Zira insanoglu gurur, fesat, fitne ve yalanlarma dur
deyip onlardan uzaklasmadikga ikilikten kurtulamaz. Goziinii perdeleyen nefs
hicabindan siyrilmadikgca, seytana karargah olmaktan kurtulamaz. Insan olma
ve insanliga layik bir hayat siirme firsatin1 yakalamadan insan, benlik
davasindan kurtulamaz. Insanca yagandigi zaman insanin da diinyanin da
ylizli gililecektir.®®> Ciinkii insana en korkun¢ ve en yaman tehlike,
dizginlenmemis ihtiraslari, dur durak bilmeyen nefsidir. Benlik ve gurur
budalas1 haline gelenler, hemcinslerine karsi tevazu ve zarafetin onciiliigiinii
yapamazlar. Kin, intikam ve hiddet palasmni sagma soluna sallayan zavallilar,

62 Ayverdi, Osmanli Astrlari, .11, s. 630-631.
63 Ayverdi, Istanbul Geceleri, s. 219.

64 Ayverdi, Istanbul Geceleri, s. 220.

5 Ayverdi, Hatiralarla Bagbasa, s. 169.
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affin ve miisamahanin leziz serbetini etrafina sunamazlar. Mesnet, mevki, san
iptilalarinin dalgalar: ortasinda sikisip kalmis bigareler, diinya ihtiraslari i¢inde
can ¢ekisen bir kazazedeyi selamet kiyisina ¢ekip kurtaramazlar. Sicak, olucu
ve oldurucu bir imanla yumusamamis adamlar, siiphe, inkdr ve kiifiir
buzlarimin ortasinda donup katilmis olan bahtsizlar1 isitip ayiltamaz ve
kendine getiremezler.

Ihtiraslarinin kurbani, nefsinin zebunu ve gururunun mahkumu olan
insanlarm ac1 hallerine bu sekilde dikkat ¢eken Ayverdi, insanlig1 boylesi bir
ucurumdan ¢ekip kurtaracak elin dervislik ruhu oldugunu belirtir. Dervisin
oncelikli olarak kendi terbiyesini tamamlamak i¢in tarikatinin icaplarma dort
elle sarildigindan bahseder.¢ Dervisin kendi ile Yaratan:i arasindaki perdenin
kendi varlig1 oldugunu idrak ettigini beyan eden Ayverdi, Allah’a yaklasmak
icin insanin varligindan, yani hayvani hislerinden, nefsani kayitlarin
esaretinden kurtulup hiir olmasi lazimdir, kotii ahldktan kurtulup yerine
iyisini getirmek gerekir, tespitinde bulunmaktadir.’ Sozlerinin devaminda
harigteki diisman1 ezmenin kolay oldugunu soyleyen Ayverdi, icimizdeki
diismana carenin yaman olusunu anlatmaktadir. Ciinkii harigteki diismanlar
cismi tahrip eder, cana ilisemez. Icerdeki diisman ise cani giiriitiir, ruha aman
vermez.®8

Bu noktada Ayverdi, nefsimizi esaretten ve eteklerimizi teferruat
calisindan kurtarma tavsiyesinde bulunmaktadir. Onun ifadesiyle esasinda hiir
yaratilmis olan insan, yanina arkadas verilen nefsin icaplarina uyarak esareti
kabul etmistir. Onu bu esaret kaybmdan kurtaracak olansa, kendi kurtulmus
olan bir hiir insandir. Bu diinyaya ne icin geldiklerini bilen bu hiir insanlar,
eteklerini servet, sohret, evlat ve kadin gibi teferruat ¢alilarinin dikenlerinden
kurtarmislardir. Konuyu izah sadedinde Ayverdi Abdiilkadir Geylani ile ilgili
su menkabeye yer verir: Abdulkadir Geylani, kiirsiide vaaz ederken,
¢ocugunun oOldiigii haber verilmis; kendisi bu habere kars1 yalniz su cevapta
bulunmus: “Ben onu daha dogdugu giinden biliyordum”&

Kendimize yaklasmak ve kendimizi bulmak i¢in diinyaya geldigimizi
dile getiren Ayverdi, aradigimizin kendimizden uzakta olmadigmi belirtir.
Fakat onu kimimizin servette, kimimizin sohrette, kimimizin sehvette
zannettigimizi ifade eder. Ona gore kendimizdeki varliklar1 bulsaydik,
disaridan gelecek kiymetlere ihtiyacimiz kalmazdi ve o zaman miistagni
oldugumuz bu varliklar kendi kendine bize gelirdi. Insan kadrinin
biiyiikliigiinii bilmeyince emir altinda olmasi lazim gelen meyil ve arzularin

60 Ayverdi, Istanbul Geceleri, s. 219.
7 Ayverdi, Ask Budur, s. 210.

8 Ayverdi, Ask Budur, s. 84.

0 Ayverdi, Miildkatlar, s. 121.
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ermine girmekte ve onlara tapmaktadir. Halbuki kainatta her sey aslinda
insanda da vardir. Kainatm sirr1 olan bu insan, kendini bulmasi ve kendinde
gizlenmis olan esrarla bilisiklik kurmasi i¢in yaratilmisken, ondan cahil, ondan
miistagni, ona bigane oldugu igin azaplara, iskencelere, hicran ve manevi
sefaletlere atilmistir. Halbuki insanliktan maksat onlar1 teshir etmek, onlara
galebe calmak, efendiligini bulup esaretten kurtulmakti. Bizi yaratan Allah,
fail-i muhtardir; insanlarin da muhtar olmalarmi ister. Insanda Hakkin
sifatlarindan birer nisan vardir; ilahi iradenin ornegi de, bizde ciiz’i irade ile
belirir. Iste bu ciiz’i irade ile varhigmmiz siiriisiiniin gobani olup ruhumuzu
istiklale getirmemiz gerekir.”

Ayverdi'ye gore diizen ve nizami kendi varliginda kurmayanlarin
sigindiklar1 her bucakta ihanete ugramalari, diinyanin degismez kaidesidir.
Onun icin de, esyaya, hadiselere ve diinyanin ¢esitli ikram ve imkanlarma
olduklarindan fazla deger bigip vakit kaybetmeyen, giiciinii ve sevkini, ali
veris ve muamelesini, ruh olgunlugu savasinda seferber eden kimseye
kahraman denmektedir. Hamuruna yerlestirilmis olan menfi ve yikici
elemanlar;, korugun giines altinda tatlilasmasi gibi, bir ihlas ve goniil
mubhasebesi sicakliginda olgunlastirip ¢esni ve lezzet kazandiran insanlara ne
mutlu!.”!

Ayverdi ferdi ve igtimal hayatin emniyetini i¢ ve dis muhasebesinin
birlikte yapilmasma baglamaktadir.”2 Olmeden &nce dlmek, fizyolojik oliimii
tatmadan once ihtiraslarimizdan kurtulmak ve manevi olimii tatmak bu
muhasebenin en glizel meyvesidir. Ruhu hakikatle kivam bulmus kimseler
Oltimstiz hayat1 tatmis sahsiyetlerdir.”?

6. Varlik Felsefesi

Kendi gergekligini idrak eden insan esyanin suretine degil hakikatine
dikkat kesilir. Varlik sahnesindeki her bir esyanin birer esma tecellisi oldugunu
goriir. Bu nedenle Ayverdi'ye gore kesret aleminin c¢oklugu bizleri
sasirtmamalidir. Cesit cesit goriintisler ve tiirli tirlii zitlar, hep vahdet
noktasinin birer tafsilatidir. Aligverislerini o tek olanla yapanlar, davasiz bir
diinyanin bahtiyarlarindan olurlar.”

Cihanin ademde muzmahil ve tiirlii se’niyetlerin gayb sinesinde gizli
iken, Mutlak Ask'in gizlenmekten ve asikar olmaktan miistagni oldugunu

70 Samiha Ayverdi, Son Menzil, Kubbealt1 Nesriyati, 3. Baski, istanbul 2007, s. 113-114.

7t Ayverdi, Abide Sahsiyetler, s. 253-254.

72 Ayverdi, Madarif Ddvdmiz, s. 329-330.

73 Ayverdi, Yasayan Olii, s. 182.

74 Samiha Ayverdi, Yeryiiziinde Birkag Adim, Kubbealt: Nesriyati, 3. Baski, Istanbul 2008, s. 25-26.
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belirten Ayverdi, Mutlak Ask’in giizelligini ve kemalini gostermek i¢in birlik
yuvasindan kalkip, viicud ve ademe aksettigini, giizelligini tiirlii sekillerde ve
yiizlerde ~seyrettigini soyleyerek Ayan-1 sabitenin zuhuruna dikkat
cekmektedir. Mutlak Ask’'in tecellisi ile ortaya ¢ikan bu zuhurat dalgalarindan
kimi seven, kimi sevilen kimi seytan kimi insan, kimi sultan kimi kole, kimi
zalim kimi mazlum, kimi zengin kimi fakir, kimi gizli kimi asikar, kimi zulmet
kimi nur, kimi istirap kimi nese, kimi gozyast kimi tebessiim seklinde
belirmeye baslamistir. Ancak biitiin bunlarin hepsi, ask mecmuasmin da birer
ifadesidir.

Ayverdi'nin ifadesiyle egrilik olsun dogruluk olsun, iman olsun kiifiir
olsun, hepsi o birlik deryasiin iradeli dalgalarindan harekete gelmistir. Fakat
bu birligin yliziinii goren de yine kendi nurundan bagkas1 degildir. Bu nuru
elde etmek i¢in, kisinin kendini izafi ve nisbi varliklardan, miiteayyin viicudun
evsafindan, kirlerinden temizleyip safi etmesi ve ask sahibi olmasi
gerekmektedir. Zira Yaratan’dan haber veren ancak askla cilalanmis goniildiir.
Bu gibi kimseler her bir nefeste bir giizellik goriirler, bunlar ilmin naksmi ve
kabugunu koyup manasmi ve aslini bulmuslardir. Bunlar iki defa dogmus
kimselerdir. Cenin olarak ana rahminden dogduklar: gibi, tabiat anasmnin da
karanlik rahminden dogarak beseriyetin dar ve mahdut hududundan ¢ikmis
hakikat diinyasmin hudutsuzluguna ayak basmis kimselerdir. O zaman 6liim
insana zevk ve nimet olarak goriilmektedir.”

Ayverdi ayan-1 sabite gerceginden hareketle insanlar1 istidatlar:
yoniiyle birligin adresi olarak gormektedir. Birbirinden ayr1 ve wuzak
gordiiglimiiz yildizlar, nasil kainat manzumesinin disinda goriilmezse, Ahsen-
i takvim tiizere yaratilan insanlar da hedef ve istidatlar1 bakimindan birbirlerine
yabanci ve uzak olsalar da, gene kendilerini tertip ve tanzim edici kuvvetin
iradesi iginde birlesmislerdir.76

Ayan-1 sabitenin vahdet boyutuna dikkat ceken Ayverdi, maddeyi
kesret, manay1 vahdet olarak nitelendirmektedir. Kédinatin olanca azameti
icinde diinya gezegeni nasil ki oldukga kiiciik bir noktadan ibaretse, uzvi ve
manevi varligi ile kusursuz yaratilisin 6rnegi olan insanin ash da bir noktadan
baska bir sey degildir. Ayverdi bu ifadesini su sekilde delillendirmektedir:
Insanlarin viicuda getirdigi eserler, mabetler, saraylar, abideler, kervansaraylar
ve heykeller, heniiz viicuda getirilmeden evvel insan kafasinda bir noktada
gizlenmis haldeydi. Buna gore mana, noktadadir; tafsilat ve tesekkiilat ise kil ii
kal ve teferruattadir.””

75 Ayverdi, Ask Budur, s. 253-254.
76 Samiha Ayverdi, Yolcu nereye Gidiyorsun, Kubbealt: Nesriyati, 4. Baski, istanbul 2009, s. 178.
77 Ayverdi, Ask Budur, s. 58.
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Ayverdi'ye gore diinya ¢oklugun cesit cesit goriiniisleri ve hislerin
cezir ve meddidir. Fakat insan1 da insan yapan, birligin mutlak siikiinu ve
asayisidir. Hadiselerin hislerine ve i¢ giidiilerine ram olan, kah ac1 sari, kah giil
pembe, kah yesil olan insanlar, devranin esiri haline gelirler. Bunlar yazin
giyinen kisin soyunan bir aga¢ gibi, ancak harici tesirlerden ilham alirlar.
Vahdetin mutlak siikun ve asayisine eren insanlar, biitiin renklerin bir araya
gelmesinden hasil olan beyaz renk gibidir. Onlar ne kederin siddetinden
sararir ne nesesinin kemalinden kizarirlar. Tek renk sahipleri, gesitli istidatlarin
sarisina da siyahina da maliktirler. Zira onlar bu beyazligi, bu mutlak siikunu,
ancak biitiin renklerin birlesmesiyle elde etmislerdir. Onlar kendi cihanlar
icinde Oyle genis bir zevk bulurlar ki diinyanin hi¢cbir kaydinda o mertebe haz
yoktur.7

Diinyada kesretin ¢ok renkliligine, insanda vahdetin tek renkliligine bu
sekilde dikkat ceken Ayverdi, bu kez bizlere vahdetle saglanan ahengi
tanitmaktadir. Vahdet-i viicud disiincesinde kiginin eserden eser sahibine
yiikseldigini beyan eden Ayverdi, bizleri cismin gilizelligine takili kalan
glizellik yerine, ruhun gilizelligine baglanan giizellige davet etmektedir. Ona
gore ruhun Hiisn-i Mutlak ile vuslat saglamas: ancak ask ve irfanla olur.”

Ask ve irfanin dogusu ise insanin sahip oldugu istidatlara baglidir.
Birbirine bagh kaplar kdnununda oldugu gibi, her kapta olan ayni su, nasil ki o
kabin sekline gore diiz kapta diiz, yuvarlakta yuvarlak, dort kosede dort kose
olarak sekillenirse, insanlar da kendilerine teblig edilen manayi, istidatlar:
sekliyle kaliplandirtyorlar. Onu kendi istidatlarinin kaliba gore giizel veya
¢irkin yapan kendi kabiliyetleridir.s

7. Ask Felsefesi

Samiha Ayverdi'nin biitlin romanlarinda temel konularin basinda
herkesin kendi istidad:1 oraninda kazandig1 “ask” yer alir. Beseri, platonik,
ulvi/ilahi olan agkin her tiirliisii tebcil edilir. Askin kemale erdiriciligi,
olduruculugu vurgulanir. Aska dayanan dindarlik, ask ahlaki yticeltilir.s1

Ayverdi asky; insan1 beser kiitlesinden temyiz eden kuvvet, titkenmez
bir sermaye, Olciisiiz sevgi, sevdanin kemali ve garezsiz muhabbet olarak
tanimlamaktadir.82

78 Ayverdi, Yasayan Olii, s. 109.

7 Ayverdi, Ates Agact, s. 30.

80 Ayverdi, Ates Agact, s. 104.

81 Binark, Samiha Ayverdi Bibliyografyasi-2, s. 146.
82 Ayverdi, Ask Budur, s.7.
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Ask icin istidad1 gerekli goren Ayverdi, istidadi olmayanlarin asktan
nasibi bulunmayacagmni degirmen-su metaforu ile izah etmektedir.. Degirmene
miisteri gelmeyince ve bugdaymi 6giittiiriicii olmayinca degirmencinin suyu
degirmen tarafindan kesip ash olan irmak tarafina sevk etmesi gibi, hakikat da
karsisinda bir miisteri bulursa suyunu ondan esirgemez. Bulmadig: takdirde
bu suyu aslina sevk eder. 8

Ayverdi hakikatin ancak ask nispetince bilinebilecegini dile
getirmektedir. Ciinkii bilmek i¢in de gérmek icin de agk lazimdir. Insan, agki
nispetinde hakikati bilecektir. Eger ask denen o egsiz kudret viicuda taalluk
ederse bu kimseye hi¢ bilmedigi bir alemin kapilar1 agilmaktadir.8* Dolayisiyla
insan agk ilminin en son hecesine kadar 6grenmeden, hakikati geregince idrak
edemez.?

Ask alemine, menfaat, riya ve yalanin sigmayacagindan bahseden
Ayverdi, orada ikilige yer olmadigini soyler. Sev, fakat bir sey bekleme,
sevdigin icin agla, sevilmedigin icin degil tavsiyesinde bulunur.s6

Askin seven, sevilen ve sevgi boyutlarina dikkat ¢eken Ayverdi,
hakikatte her tigliniin de tek bir seyi ifade ettigini hatirlatir. Cilinkii sevilen
sevenin aynasl, sevgi de mecmuudur. Aynaya bakan bir kimsenin karsisinda
gordiigii sahsin bir viicudu yoktur; bu, bakanin golgesidir. Keza, sevenin de
sevilene karsi incizap ve meftuniyeti gene suretine, kendi agkinadir.
Yekdigerini seven iki sahis, bunun esas ve mahiyetinden bigane olduklari i¢in
bu muameleyi iki tarafli goriirler. Halbuki seven, sevilen; sevilen de sevendir.
Bu ittihadi idrak edemeyenlerin askini ciiz’l ask olarak tamimlar. Ona gore
bunlar, hakikatte kendilerinin bu iste tesirleri olmadigini ve agklarmin
kendilerinden kendilerine, daha dogrusu askin hakikatine ait olduguna ihtimal
vermezler.%”

Yaratilmis varhiklarin 6zeti insandir. Insani insan eden de tagidig
manadir. Insanlik cevheri de ancak ruh tasfiyesi ile hasil olur. Insandaki ruh
tasfiyesi ise ancak ask egitimi ile saglanir.s8

Askin hakikati bulunmadikga, hilkatin maksudu ele gelmez diyen
Ayverdi, insan1 agkinin kemali oraninda mitkemmel gormek gerektigini soyler.
Ciinkii hilkatin ve kdinatin manasini bulmak igin aski bulmak gerekmektedir.
Hatta insanin diinyaya gelis sebebi de aski bulmak i¢indir. Buna gore hayatin
sebebi asktir; miikevvenat da ask sebebiyle tekevviin etmistir. Ancak aski

8 Ayverdi, Batmayan Giin, s. 226.
84 Ayverdi, Batmayan Giin, s. 236.
85 Ayverdi, Yasayan Olii, s. 138.
86 Ayverdi, Yasayan Olii, s. 150.
87 Ayverdi, Ask Budur, s. 148-149.
88 Ayverdi, Batmayan Giin, s. 162.
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bulanlar, maksuduna ve hilkatinin manasimna kavusmustur. Ask deyip de
gecmemek lazim. Zira kiyamet tarihine bir hudut vardir ama aska hat ve niha-
yet yoktur.s?

Ayverdi'ye gore ask, akil goziiniin diirbiintidiir. Herkes asiktir, fakat
herkesin aski, yani askin her bir goriiniisii, askin kendi degildir. O bu gercegi
buz-su, ¢ocuk-mektep, su-deniz metaforlariyla izah etmeye calisir. Bir buz
parcasini suya atmakla hemen erimez; ne kadar erirse suya o kadar karismis
olur. Eger tamamen erirse buz eridi denir ki, o vakit onun da ismi su olmus
olur. Heniiz mektebe baslamis bir ¢ocuga da, tahsili orta ve yahut yiiksek
dereceyi bulmus olana da talebe ismi verildigi gibi. Her su, denizle birlesmek
i¢in bir yol arar. Kimini giines ylikseklere ¢eker, bulut deriz; kimi buluttan
diiser, yagmur deriz; kimi karalarin arasina sikisir, gol deriz; kimi mevsimin
tesiriyle donar, kar, buz deriz. Iste, bilerek bilmeyerek her insanin da gayesi
agktir, fakat bir damla suyun basindan gecen maceralar gibi, o da bu gayeye
¢ok defa o kadar dolasik; caprasik yollardan gider ki, nereye ve nigin gittigini
kendi de bilmez. Her insan kendi istidadina uygun olan seye goniil verir. Yazik
ki onun ilisip kaldig1 bu yarim aski, mutlak ve tam askin saf ¢ehresini gorme-
sine siper olur. Ask, tek ve 6limsiiz agk, akil goziiniin diirbiiniidiir; goz igin
goriilmesi imkansiz olan uzakliklar: bir diirbiin nasil goriilebilir hale getiriyor
ve aradaki mesafeyi hice sayiyorsa, sonsuzu goren mercek de, agktir. Su da var
ki bir astronomun elindeki teleskop, nihayet semavi hadiseleri gorebilir; fakat
askla kuvvetlenmis bir goz igin goriilmeyen hicbir gizlilik yoktur. % Ask akil
goziiniin diirbiinii olduguna gore, gercegi de insan ancak aklin 6tesindeki ask
ile anlayabilir.”! Madem ask akil diirbiiniidiir, o halde asksiz tefekkiir anlamsiz
demektir. Zira agki olan hakikatten uzak kalmaz. Insan agkla dyle bir hale gelir
ki ¢cok defa kendi soyler, kendinden kendi 6grenir.”? Ciinkii ask yolu, goniil
yoludur, bu yolda giden yolcu insanin kendisidir. Bu gitmekten maksat da
kendini bulmaktir.%

Ask insanlig1 anasirin muhkem bendinden ¢ekip kurtararak hudutsuz
cihana wulastirir. Akilla Ogrenilebilen biitiin kesbi ilimler, ask ilminin
mebadisine bile varamaz. Aklin bildigi ve bildirdigi ilimler anasir
hududundan ileri gecemez. Halbuki askin talim ettigi ilimde, sonluluk ve kiyas
kokusu yoktur. Ask taalluk ettigi viicudu da kendine benzetir; kendi gibi ilah1

8 Ayverdi, Ask Budur, s. 88-89.

%0 Ayverdi, Ates Agact, s. 127.

9 Ayverdi, Bir Diinyddan Bir Diinydya, s. 116.
92 Ayverdi, Batmayan Giin, s. 23-24.

% Ayverdi, Ask Budur, s. 140.
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ve layemft eyler.* Akil diinya ¢amuruna saplanirken, ask sirlar aleminin
rehberidir.%

Bir diger benzetmesinde Ayverdi aski bu kez suya benzetmektedir.
Hayat malzemesinin ruhu sudur. Su, lezzetten ve tattan uzak, renksiz ve
kokusuzdur. Cesnisi ve kokusu olan her seyden bikilir, fakat sudan bikilmaz;
ona doyum olmaz. O, her seyin aslidir ve hayatidir. Askla suyun arasmnda siki
bir miisabehet oldugu i¢in o ¢ok sevilir. Su da, ask gibi, evsafi hi¢ bir seyde
olmayan yegane keyfiyettir. Hayatin mayesi su, ruhun mayesi de agktir. Suda,
kesif unsurlarin evsafindan bir hatira olmadig1 icin sevgilidir. Askta da,
sevgiliden baska kasit olmadig;1 i¢in nihayetsiz derecede seriksizdir.%

Ayverdi aski suya benzetirken, sudan hareketle askin bir bagka
ozelligine dikkat ¢eker. O da agkin renksizligidir. Onun ifadesiyle su, hava ve
hararet 6rneginde oldugu gibi aslinda her sey renksizdir. Hararetin ancak
odun ve komiir gibi bir cisimle beraber olunca renklenmesi gibi, ask da viicutla
birlestikten sonra renk kazanmaktadir.%”

Ayverdi'ye gore agk, bir yoniiyle de riizgara benzemektedir. Zira
cicekli bir agac1 riizgar nasil silkeler, tartaklar ve her hirpalayisinda bir ¢igegini
yolup diisiiriirse, ask da nefsin biiyiikliikk, gurur ve benlik cicegini ayni
amansiz bir hiicumla kirip gecirmektedir.?

“Askla hayat bulan ve terbiye gorenin hemdemi Allah’tir” diyen
Ayverdi, herkesin aska layik olmadigini, ¢linkii agka layik olanin Allah’a da
layik olacagmi beyan eder. Bu gercekten hareketle o, ask kesilmis viicuttan
Allah’'in biiyiikliiglintin zuhur edecegini soyler. Eger ask insani nagmesaz
etmeseydi, yani ahenkli sOyletmeseydi, Allah’m esrar nagmelerini kimse
isitemezdi. Agiklarm viicudu, ask enciimeninde her nefes haber sOyleyici ve
diinya ¢camuruna batmis olanlari asillarina ve manalarina ¢agiricidir. Fakat her
insan kalib1 buna kabil degildir; her kabil de arayici degildir. Bu da ezeli bir
yergidir. Tki diinyanin da zevk ve hazlarindan gegmis olanlar, Yaratan'm
haberlerini verici ask dudaklaridirlar. Iste, carh ve eflakin heniiz olmadigy, su,
ates ve topragin hentiiz bulunmadig; giin ask vardi.®

Bu tespitleriyle askin ezeli olusuna dikkatimizi ¢eken Ayverdi, diger
tespitleriyle askin asikar olusundan bahsetmektedir. O bu ifadesini su 6rnekle
anlasilir kilmaktadir: Bir elektrik diigmesine dokunmakla koskoca bir salonun
birdenbire aydinlanip goriilmeyen esyanin meydana ¢ikivermesi gibi bir kimse

% Ayverdi, Ask Budur, s. 138.
% Ayverdi, Son Menzil, s. 50.
% Ayverdi, Ask Budur, s. 60.
97 Ayverdi, Ates Agact, s. 124.
% Ayverdi, Yasayan Olii, s. 15.
9 Ayverdi, Ask Budur, s. 243.
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de ask noktasini bulup oraya parmagimni koyarsa pek ¢ok gozlerin mechulii
olan hakikat ona malum olur. Hilkatin sirr1 da bundan bagka degildir. Zira bir
tarafa malum olan diger taraf icin gizli oldugundan dolayidir ki ortada
anlasmazlik, kavga ve ¢ekisme eksik olmamaktadir. Su bir gercek ki, hakikat
gizli degildir. Gormezlik ve gizlilik insanin kendindedir. Bir koriin giinesi
inkar etmesi pek tabidir. Fakat gozleri kor olmayip da karanlikta olanlar igin
bir ask simseginin parlayivermesi, hakikatin giizel yliziinii birdenbire malum
eder. 1 Ciinkii ask, kemal haddine varan bir ruhun en yiiksek hazzidir. O, her
kayba telafi eder, her eksileni ikmal eder. Her seyi bir eder, agyar1 yar eder.!!
Diger taraftan ask en tesirli terbiye vasitasidir. flahi ask sonucu, bin bir ayip ve
kusurla dolu olan insan bile kisa zamanda meleklegebilir.102

Ask ezelidir ve asikardir ama bedel ister. Ayverdi'nin ifadesiyle ask bir
istiraptir. Zira bir ¢icek bile balini usaresini vermek igin armin can yakict
ignesine katlanmaktadir. Feslegen yapragi bile ezilip orselenmedikce giizel
kokusunu vermemektedir. Od ve amberin igindeki giizel kokular1 ortaya
¢ikarabilmek i¢in onlarin atese atilmalar1 gerekmektedir. Yanmak, hirpalanmak
ve 1stirap da askin bir bagka ifadesi bir diger cephesidir. Askla 1stirab1 iki
mesalenin birbirine karismis 15181 gibi tek viicut olarak diisiinmemiz
gerekmektedir. Birinin aydinhigimi 6tekinden ayirmak nasil imkansiz ise askla
istirab1 da yekdigerinden se¢mek o kadar imkansizdir. 19 Ayverdi'ye gore,
askin rahat1 mesakkat, evveli mihnet, sonu da 6lmektir. Kisinin buna kabiliyeti
yoksa onu ehline birakmasi gerekir. Askin hakkini verenler ancak askin kanina
bulananlardir. Ciinkii cefalar ve zahmetler, 1stirap ve elemler, ruhi terbiyenin
amilleridirler. Pek ¢ok kimseler tekamiilii, c¢ektikleri mesakkatlere
bor¢ludurlar. 194 Agktan ders alan asiklara ders, dostun cemalidir. O cemal
asiklara hakiki masuktan baska kalbe dogan her seyi terk etmek ilmini
Ogretmistir.105

Ask atesine atilmak isteyenlerin eteginden kimsenin g¢ekmemesini
ogtitleyen Ayverdi, sarhosun oliimiinden saraba kisas uygulanamayacagi gibi,
asigin oliimiinden de aska leke siiriilemeyecegini beyan eder.!% Ciinkii aska
zeval olmaz. Kendine zeval olmayan ask, ebedi bir sanatkardir. Her seyin
terkibi ondandir. Her seyin esasi, her mevcudun cani ve manasi odur.'” Buna
gore, askin ne bast ne de sonu vardir. Fakat ne yazik ki onun hakikate

100 Ayverdi, Batmayan Giin, s. 236.

101 Ayverdi, Son Menzil, s. 32.

102 Binark, Samiha Ayverdi Bibliyografyast-2, s. 95.
103 Ayverdi, Batmayan Giin, s. 231.

104 Ayverdi, Ask Budur, s. 130.

105 Ayverdi, Son Menzil, s. 50-51.

106 Ayverdi, Yasayan Olii, s. 133.

107 Ayverdi, Ask Budur, s. 137.
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ylikselmemis iptidai belirtileri birer tuzak gibi ruhun yolunu kesmektedir.
Kimi ruhlar bu zevklerin ¢ukuruna diiserek orada hapsolup kalmaktadir.
Halbuki kédinatin damarlarinda siddetle dénen ve hareketinin giddet ve
azametinden idrake sigmayan iste gercek kahhar ve tek hakikat, asktir.
Degismeyen tek ve muzaffer kudret, asktir.1%® Ayverdi, romanina isim ve konu
olacak sekilde aski son menzil olarak nitelemektedir. Zira ask yolunda insanin
kendisi de bir menzildir. Fakat durulmasi degil, atlanmasi lazim gelen bir
menzildir. Insan kendinden de gecmeli, yalniz agkta durmali, ciinkii son
menzil asktir, insan ancak onda karar kilmali. Insan zevk konaklarindan, alkis
ve sitayis duraklarindan ayrilmadan, son menziline asla ulasamaz.1%

Ozet olarak kayalar1 pargalayan agag kokleri gibi, sirasinda en sert ve
en kat1 ylirekleri bile tuzla buz edip yumusatan gii¢ agktir.!10

Sonug

Samiha Ayverdi Allah’i, alemi ve insam tasavvuf anlayisina gore ele
almaktadir. Tasavvuf gelenegini cagimiza tasimak ve modern diinyanin
bunalimina ¢are olarak sunmak istemektedir. Ona gore insan biitiin kainati
“eseri ve milessiri” ile temsil eden iistiin bir varliktir. Allah ile daima irtibat
halindedir. {lim, edep ve agk sayesinde bu irtibat kuvvetlenir. Insanin bu
hakikate ulasabilmesi i¢in bir dostun ona yardimci olmasi, yol gostermesi
gerekir. Mesihpasa Imamindaki Tahir bir dost sayesinde bu hakikati
Ogrenmistir.

Ayverdi dinin toplum hayatinda gelenek, gorenek, teamiil ve
ananelerle devam eden yoniine 6nem verir. O, dinin hayata gecirilmesini, “hal
edinilmesi”ni, yasayis kurali haline getirilmesini énemsemektedir. Bir baska
ifadeyle dini, ozellikle de tasavvufi degerlerin aktif hale getirilmesi, yani
dervislik uygulamasidir. O, her seyden evvel tasavvufi/mistik Islam’in Tiirk’e
has yorum ve uygulamasinin pesindedir.

Bir miitefekkir olarak Samiha Ayverdi, tasavvufu “yasanan felsefe”
diye tarif etmektedir. Sahsiyetinin odak noktasi iman ve hizmettir. Samiha
Ayverdi hemen hemen biitiin eserlerinde, miirsidi Kenan Rifai’den 6grenip hal
edindigi tasavvuf inanis ve diisiincesini basariyla anlatmis, zengin bir kiiltiir
ve inan¢ malzemesinin giintimiiz insanina aktarilip tanitilmasinda bir koprii
vazifesi gormiistiir. O, dergahlarin kapali oldugu devirlerde, tasavvuf
kiiltiiriinii eserlerinde yansitmistir. Gerek romanlarindaki ideal tipler, gerekse
tarihimizdeki ve kendisinin bizzat tanidig1 ornek ve olgun insanlar, biiyiik

108 Ayverdi, Batmayan Giin, s. 237.
109 Ayverdi, Son Menzil, s. 242.
110 Ayverdi, Madarif Ddvdamiz, s. 358.
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¢ogunlukla tasavvuf ahlakini benimsemis ve bu yolda olgunlasmis kimselerdir.
Ona gore iyi anlasilmis ve hazmedilmis tasavvuf inanisi, ideal insan
yetistirmek i¢in en dogru yoldur.

Tasavvufun tahalluk boyutuna dikkat ceken Ayverdi, eserlerinde
okurlarmi Allah ve Resuliiniin ahlakiyla ahlaklanmaya davet etmektedir.
Tasavvuf ahlakinin tecriibi, pratik, uygulamaya doniik, islevsel ve hayatla ig
ice yoniine dikkat cekmektedir. Felsefi nazariyelerin teoriden 6teye ge¢meyen
yaklasimlar1 yerine tasavvufun hayati doniistiiren, bireyi olgunlastiran,
toplumlari biitiinliige kavusturan tesir halkasina vugu yapmaktadir.

Onun tasavvuf anlayisinda seyr u siiliik merkezi yer isgal etmektedir.
Tasavvufi ahlakin kazanilmasi ig¢in kamil bir miirsidin terbiyesine ihtiyag
duyulmaktadir. Miirsid-i kamillerin regeteleri nefse agir da gelse
uygulandiginda tesiri goriilebilmektedir. Seyr u siiltik egitimi ice bakisi, kalbe
yolculugu, afaki ve enfiisi boyutta insanhik gercegini idrak etmeyi, miiridin
farkindalik bilincine ermesini, benligin inkisafini saglamaktadir.

Tekkelerde uygulanan tasavvufi terbiye nefsin tezkiyesini
hedeflemektedir. Nefsani arzularin kontrol altma alinmasi, sehevi duygularin
sinirlandrilmasi, kalbin tasfiye edilmesi salikin yetismesi yolunda dngoriilen
asamalardir.

Nakisliktan kurtulan, nefsin ayiplarini tedavi eden, kendi gercekligini
idrak eden salik, sonunda varlik aynasinda tecelli eden hakikatleri gormeye
baslar. Esyanin dilini 6grenmek, varligin hakikatini idrak etmek, kesrette
bogulmamak salike Hak ile {insiyeti saglamaktadir. Mevcudat Hakk'in
aynasidir. Esyanin varligi ilahi isim ve sifatlarm birer yansimasidir. Alem-i
kebir ve alem-i sagirdeki hikmetleri gorebilmek, kisinin aldig1 seyr u siiliik
egitimine baghdir.

Ayverdi son olarak bizlere sevgi dilinden bahsetmekte, tasavvufun ask
egitimi oldugunu hatirlatmadir. Ask mektebine kaydolanlarin muhabbetullaha
asina olduklarini sdylemektedir.
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