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KUR’AN’DA GECEN “AYETU’L-KUBRA” iFADESI iLE ILGILI
YAKLASIMLAR

Siileyman PAK®
Ozet

Kur’an’a gore biitiin varliklar Allah’in kudretini yansitan birer ayettir.
Ayrica peygamberlerin mucizeleri de bu ad altinda ifade edilmistir. Insanin
kendisine verilmis kabiliyetler cercevesinde Allah’mn ayetlerindeki mevcut
hikmetleri kavramasi miimkiinken, bu siirecte kendisini asan durumlarin da
bulundugunu 6grenmekte ve dua ile yaraticisina kars: aczini ve teslimiyetini
izhar etmektedir. Peygamberler arasinda bile bu mazhariyete nail olma
hususunda farklhiliklar goze carpmaktadir. Nitekim Kur’an’da sadece iki
peygamberin —ki bunlar Hz. Musa ve Hz. Muhammed’dir- miisahede ettigi
harikulade ayetler igerisinde, onlarin en biiyiigiinii gormeye nail olduklar
bildirilmektedir. Miifessirler “ayetiil-kiibra” tabirinin Hz. Peygamber ile ilgili
olanina Cebrail, Refref, Ru’yetullah; Hz.Musa hakkindakine ise Yed-i Beyza ve
asa gibi anlamlar vermislerse de, ayetlerin baglami dikkate alinarak bu
ifadenin Allah’a miilaki olma ve onunla vasitasiz miikalemede bulunma
seklinde anlasilmasinin vakiaya daha uygun olacag diisiiniilmektedir. Bu
makalede so6zii edilen tabirin belirtilen dogrultuda nasil degerlendirildigi
hususu incelenmistir.
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THE APPROACHES REGARDING THE STATEMENT OF
“AYAT AL-KUBRA” WHICH IS MENTIONED IN THE
HOLY QUR’AN

Abstract

Qur’an declares that all the existing creatures due to the qualifications
they carry are signs reflecting the power of Allah. Also, the extraordinary
events which the prophets had shown as proofs of their authenticity are as well
represented under this name (sign).While it is possible for a human being to
comprehend the existing wisdoms with the abilities that are given to him, he
learns that there are some conditions in excess of himself and displays his
impotence and submission to his Creator with prayer. Even among the
prophets, the differences stand out in terms of gaining this attainment. As a
matter of fact, in Qur’an it is declared that only two prophets -which they are
Prophet Moses (pbuh) and Prophet Muhammad (pbuh)- were able to see the
biggest among the wonderful verses that they witnessed. Although the
interpreters of Qur'an gave the meaning to the statement of “Ayat al-Kubra”
that is related to the Prophet Muhammad (pbuh) as “Gabriel”, “Rafraf’, “Ru’yat
Allah” and to the one that is related to Moses (pbuh) as “YadBaydha” (white
hand) and “Staff (Asa)”, it is thought to be more suitable for the fact if this
statement can be understood as meeting Allah and having conversation with
Him without any medium when the context of verses are considered. In this
article, how this aforementioned statement in the direction that is indicated can
be dealtis examined.

Key Words: Big Sign (Ayat al-Kubra), Prophet, Miracle, Ascension of
The Prophet (Mirac), Human Being.

Giris

Kainatta yaratilan her sey Allah’in varligina ve kudretine isaret etmesi
yoniiyle ayet olarak ifade edilmektedir. Bunlarin bir kismi1 giindelik yasamda
insanin gozlemledigi veya hayatini kolaylastiran bir vasita olarak kullandig:
cisim iken, bir kism1 da doga olaylarinin genel akisi disina ¢ikmis, niibiivvetin
ispat1 arac1 haline gelmis mucizelerdir. Ik guruptakileri her insan kapasitesi
oraninda tahlil ve tetkik etme ve {izerinde yorum yapma imkanina sahipken,
ikincileri sadece segilmis insanlar yani peygamberler tam anlamiyla
degerlendirebilmektedir. Bu da gosteriyor ki, her birey esyanin hakikatine
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vakif olmada ayni yeterlilige sahip olamadifi gibi, karsilastifi olaylar
karsismda metanetini korumada da benzer direnci sergileyememektedir.
Nitekim peygamberler arasinda dahi bu tiir farkliliklarin bulunmas: bize,
insana sunulan imkanlarin farkliligi, onun Allah katindaki konumunun ve
sorumlulugunun nasil degiskenlik arz ettigini de gostermektedir. Hz.
peygamberin miraci ve esnasinda yasadig1 harikulade olaylar her el¢i igin s6z
konusu olamamistir. Kur'an sahit olduklar1 karsisinda onun bulundugu
makama uygun bir olgunlukta davrandigini, yani kulluk ¢izgisini asmayan bir
tavir sergiledigini vurgular. Her insanin bu durum karsisinda ayni
sogukkanlilig1 ve edebi gosterebilecegi tasavvur edilemez. Buradan hareketle
su soylenebilir: Allah’in ayetlerini miisahede baglaminda da bir yeterlilik
aranmakta, her ayeti gozlem ve idrak her insan i¢in s6z konusu
olamamaktadir. Baz1 seckin kullarina 6zel alanlar agilmakta ve bununla ilgili
sirli olaylar gosterilmektedir. Dini kaynaklarin verdigi bilgilerden yola ¢ikarak
denebilir ki insanin sadece inceleme ve arastirma yoluyla elde edemeyecegi
Allah’in kudretini gosteren nice ayetler vardir. Ahiret alemi gibi. Bunlarin bir
kism1 zaman gelince beyan olunabilecekken, bir kismi da belki hi¢ bir insan
tarafindan miisahede edilemeyecektir. Meleklerin sahit olduklar1 olaylar
bunlardan bazilaridir.

Kur’an’da ayet kavrami sadece iki yerde “kiibrd” kelimesiyle kayith
gecmektedir.! Bu ifadenin gectigi baglama bakildiginda, birincisinin Hz. Musa
(as), ikincisinin de Hz. Muhammed (sav) ile ilgili oldugu goriilmektedir. Tki
peygamberin sahit oldugu bildirilen ayetlerin mahiyeti ile ilgili neler
sOylenebilecegi hususu bu ¢alismanin ana temasini olusturmaktadir.

1. Ayet Kavramu ile Ilgili Genel Bilgiler

“Ayet” sozliikte alamet, isaret, delil, ibret? anlamina gelmektedir.
Terim olarak ise, Allah’in varlik ve birligine isaret eden ve bunu soyut ve
somut delillerle ispat eden kanitlarm her birine ayet denmektedir.? Kur’an’da
yerin ve gogiin yaratilmasi4, suyun semadan indirilmesi®, yeryiiziindeki
varliklarm insanin hizmetine verilmesi¢, gemilerin denizde ytizdiiriilmesi’ vb.

1 Taha 20/23; Necm 53/18.

2 fbn Manzur, Lisanii’l-Arab, nesru edbi’l-havze Kum, 1405/1363, XIV, 62-63; Ebu Kasim Hiiseyin b.
Muhamed Ragib el- Isfahani,el-Miifredat fi Garibi’l-Kur’an,Mektebetii Mustafa el-Babi el-Halebi,
Misir, 1961, s.33.

3 Toshihiko izutsu,Kur'an’da Allah ve insan (¢ev.Siileyman Ates)Yeni Ufuklar nesr., Istanbul,s.6.

4 Bakara 2/164; Rum 30/22; Yunus 10/5; Enbiya 21/32; Ahkaf46/3; Ra’d 13/2-4..

5En’am 6/99; Casiye 45/5.

6 Yasin 36/71-73;ibrahim 14/32,33; Nahl 16/12,14; Hac 22/65,36; Lokman 31/20; Casiye 45/12.

7 Yasin 36/41;Bakara 2/164; ibrahim 14/32; Casiye 45/12..
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gibi olaylarin her birinin Allah'in varligina isaret eden somut deliller (ayet)
oldugu vurgulanmaktadir.

Kur’an’in surelerini olusturan kisa ya da uzun ifadelerin her birine
ayet denmektedir® Nitekim benzerini meydana getirmede yaratilmis varliklarmn
aciz kalmasiyla yiice yaraticnin kelam sifatiin bir tezahiirii ve
peygamberlerin kendilerinden uydurduklar1 iddialarina karsilik, risalet
gorevinin hakikat oldugunu ispatinin birer delili olmas: bakimindan da Kur’an
climlelerine ayet ad1 verilmistir.

Izutsu’ya gore ayetler sozlii ve sozsiiz olmak tizere iki kisimda miitalaa
edilir: Sozlii ayetler, Allah’in, Peygamberlerine indirip, insanlara ulastirmakla
sorumlu tuttugu ilahi sozlerdir. Sozsiiz ayetler ise, akil sahibi olan herkesin
gozlemleyecegi ve hakkinda az-cok bilgi sahibi olabilecegi tabiata dair
meydana gelen olaylardir.? Bunlar, insan1 kendilerine degil, ardinda mevcut
olan hikmete yonlendirmekte, bu agidan da basit bir olay olmaktan ¢ikip,
Allah'in  kudretine isaret eden birer isaret fisegi haline gelmis
olmaktadir.”fIm1”,kevni” veya “tekvini” ayetler'® olarak da adlandirilan bu tiir
ayet gruplarinin insanlarin idrak seviyesine hitap eden Ozellikte olduklar:
belirtilmis, tabiat varliklarinin iizerinde meydana gelen isleyis sistemi ile ilgili
olaylarin bir kismi herkesin anlayabilecegi Olcekte ve sadelikte iken, bir
boliminiin de sadece alimler tarafindan kavranabilme durumunda
bulundugu vurgulanmistir. Bu agidan sozsiiz ayetlerle sozlii ayetler arasinda
bir fark bulunmamaktadir. Buna dayali olarak Kur’an her ikisine ayni kavrami
kullanmisgtir.

Kur’an, Allah’in kudretini gostermesi yaninda peygamberlerin risalet
gorevinin gercekligini ispat ve muhataplarmi ikna sadedinde olagan disi
olaylar olarak kabul edilen mucizeleri de ayet olarak nitelemekte!!, insanlarin
benzerini meydana getirmede aciz kalacagi, hatta giiniibirlik miisahede imkani
dahi bulamayacagr sira dist vakialar olmasi bakimindan ({izerlerinde
diisiinmeye ve ibret almaya davet etmektedir.

Ayet kavrami hadislerde, Kur'an’da kullanildig sekliyle sozsiiz ayet
olarak nitelendirilen Allah’in giic ve kudretine isaret eden delil, mucize,
kiyamet oncesi vuku bulacak olagan dis1 olaylar ile sozlii ayetler seklinde ifade
edilen kutsal kitaplarda yer alan ilahi kelama ait sz ve s6z gruplar icin
kullanilmigtir.12

8 Muhsin Demirci, Tefsir Terimleri sb’zlilgii,iFAV yay.istanbul, 2011,s.25.

9 Toshihiko izutsu,age, s.155 vd.

10 Yusuf Sevki Yavuz, Abdurrahman Cetin, “Ayet” DIA, Istanbul,1997,1V,242.

11 Yusuf Sevki Yavuz, Abdurrahman Cetin, “Ayet” DIA, , 1V,243; Demirdi, age., s. 25.

12 Buhari,”Bed’ti'l-Halk”,88; Mislim,”Fiten”,39-41; Yusuf Sevki Yavuz, Abdurrahman Cetin,
“Ayet” DIA, 1V,243.
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2. “Ayetii’l-Kiibra” Terkibinin Geg¢tigi Ciimledeki Durumu

Bu tamlamada “acaiplikler” anlamindaki'® ayet kavramiyla birlikte
kullanilan “Kiibra” kelimesinin aidiyeti ile ilgili farkl goriisler ileri siiriilmiis,
baglandig1 yere gore ayete!'* anlam verilmistir. Buna gore;

a- I¢inde gectigi ciimlenin mefuliidiir.’s Bu durumda anlami “Rabbinin
ayetleri icerisinden en biiyiiklerini gordii” olur.

un

b- “min ayati rabbihi”, “rea” filinin mef'ulii, “kiibra” ise “ayat”in
sifatidir.’® Bu yaklasima gore “ rabbinin en biiyiik ayetlerinden gordii” anlami
tasir. Razi ise, iki ihtimalden biri olarak gordiigii yaklasima gore, fiilin mef'ulii
hazfedilmis olup, “Kiibra” yine “ayati rabbihi” tamlamasimn sifatidir. Ayet
“Rabbinin en biiyiik ayetlerinden birini veya birkagini gordii” anlamina
gelmektedir. Diger bir ihtimal ise, “kiibra”"nin hazfedilmis bir kelimeye sifat
olmasidir. Ayet “rabbinin en biiylik ayetlerinden bir kismmi gordi”
anlammdadir.'”

c- Ciimlede gecen “min” zaittir.!8 Ayet “rabbinin en biiyiik ayetlerini
gordil” manasmdadir.!

d- “min” teb’iz ifade eder.? Bu durumda ayet “rabbinin biiyiik
ayetlerinden bazismi gordii” anlamini tagir.!

13 Muhammed Hamdi Yazir,Hak Dini Kuran Dili, Eser Nesr., Istanbul, VIL,4585.

14 g y8 43 b ée ol 31 “Andolsun kiRabbinin ayetlerinden en biiyitigiinii gordii.” Necm
53/18;Taha suresi 23. ayette Hz.Musa ile ilgili olarak su sekilde gegmektedir: )&l iy e )il
“Sana en biiyiik ayetlerimizden (birini daha) gosterelim diye.”

15 Savi,Hasiyetii Savi, Darul fikr,1988,VI, 20; Sevkani, Fethu'l-Kadir, Darul marife, Beyrut
2007,s.1418;Isamiiddin ismail b. Muhammed el-Hanefi,Hasiyetii Konevi ala Tefsiri Imam Beyzavi,
Darul Kitiibi'l- ilmiyye, Beyrut, 2001,XVIII, 281,XI1,334; Alusi, Ruhul-Meani,1X,264; Muhyiddin
Dervis, I'rabu’l- Kur'ani Kerim ve Beyanuhu,Daru ibn Kesir,Beyrut,2009,VII,.326; Ebu Muhammed
Abdulhak b .Atiyye el Endiiliisi el- Muharraru’l- Veciz fi Kitabil- AzizDaru Ibn
Hazm,Beyrut,2002,s.1780.

16 El-Hanefi, age, XII, 334; Mahmut Hasan en-Neysaburi, I'cazu’l- Beyan an Meani’l- Kur’an, Darul
Garbi’l-islami, 1995,11,547;ibn Atiyye,age.,s.l780;Ebussuud,ir§adu Akli’s-Selim,Daru ihyai Turasi’l-
Arabi,Beyrut,1990,VIII, 157;Tabatabai, el- Mizan fi Tefsiri’l- Kur'an, Daru ihyai Turasi’l Arabi,
Beyrut,2006,c.XVI,112; Nasiruddin Ebu Said Abdullah Beydavi, Envarut-tenzil ve esaru’t-te’vil, Daru
sader,Beyrut 2001,1I, 1022.

17 Fahreddin Razi,Mefatihul-Gayb, (Tefsrul kebir),Daru’l- Fikr,Beyrut,2005, X, 278.

18 Ebussuud, age.VII],157; Muhammed b. Ali b.muhammed es-Sevkani,age,,s.1418, Beydavi,
age.,11,1023.

19 Celal Yildirim, ayetlere bu sekilde meal vermistir.

20 Alaaddin Ali b.Muhammed b. ibrahim el-Bagdadi Hazin,Liibabii't-Te'vil fi Meani't-Tenzil,
Mektebetii’l- islamiyye, 1948,111,145; Muhammed b. Ahmed,el Hatib es-Sibrini,Siracii’l-Miinir,
Daru’l —Kiitiibi’l —ilmiyye,Beyrut 2004,1V,123;Tabatabai,age., XIV,118, XIX,29;Ahmed Mustafa el
Meragi, Tefsiru’l-  Meragi,Tefsiru’l-  Meragi,Daru ihyai Turasi’l-  Arabi,Beyrut,XXVII,106;
Savi,age., VI1,20.

21 Baz1 miifessirler burada ¢ogul olarak gecen “ayat” kelimesini tekil takdiriyle “ayetlerinden bir
ayet” anlammnda kullanildigmi ifade ederek terkibe bu sekilde anlam vermislerdir.Ebu Ishak
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3. “Ayetii’l-Kiibra”nin Isaret Ettigi Anlamlar

Kur’anda 6zel durumlar i¢in kullanildig1 miisahede edilen bu ifadenin
“gorme” fiili ile yakin iliskisi bulundugu fark edilmektedir. Hz. Peygamberin
mirag olayimnin anlatildigi Necm suresinde, 6zellikle “konusma” ile ilgili pasajmn
ardindan dort yerde “rea” fiili kullanilmisken bir yerde de “g6z” kelimesi
gecmektedir 22 . Yine Isra suresinde aymi konunun islendigi ayetlerde
“gosterme” fiili gegmektedir?.

Hz. Musa ile ilgili olarak kullanilan bu tabir, “gosterme” fiili ile2*
birlikte gegmekte olup, Allah ile dogrudan konusma ortaminda kullanildig:
goriilmektedir. Bu da s6z konusu terkibin olagan dis1 ve 6zel bir durumu isaret
ettigi sonucuna gotiirmektedir. Bu aciklamadan sonra bahsi gecen terkip ile
ilgili ileri siiriilen goriisleri inceleyelim:

Hz. Peygamberin gordiigii “Ayetii’l- Kiibra”ya verilen anlamlar:

a- Cebrail®: En biiyiik ayetten maksat, Cebrail’dir. Hz. Peygamber onu
asli sekliyle gormiistiir.6 Her ne kadar, onu asli sekliyle Hz. Muhammed’in
disinda hicbir peygamberin gormedigi sOylense de?” bu konuda kesin bir bilgi
mevcut degildir. Ayetin yorumunu yukaridaki sekliyle benimseyen alimlerin,
bu ifadenin gectigi yerin hemen ftist tarafinda Cebrail ile Hz. Peygamber
arasinda gecen yakinlhigin detayl olarak anlatilmasindan hareketle boyle bir
sonuca vardiklar1 diistiniilmektedir. Ancak, s6z konusu ifadeden Cebrail’in
kastedilmis olmasi miimkiin goriilmemektedir. Ciinkii Cebrail’den ciisse
bakimindan daha biiyiik melekler bulunmaktadir.28 Kald1 ki Hz. peygamber
Cebrail'i ilk defa gormemisti. Daha Once gordiigii bir melekle tekrar
karsilasmas: esnasinda meydana gelen etki elbette ilkindeki kadar heyecan
verici olmayacaktir. Insan tabiat1 daha 6nce gordiigii bir varliga karg: asinalik

Ahmed b.Muhammed b. ibrahim es- Salebi,El- Kesf ve’l- Beyan fi Tefsiri’l- Kur’an,Daru’l- Kiittibi'l_
ilmiyye,Beyrut 2004,VL15; Hazin,age., IV,193;Sevkani,age.s.906;Mahmud b. Ebu Hasan en-
Neysaburi,i “cazii’l- Beyan an Meani’l- Kur’an,Daru’l- Garbi’l- Islami, 1995,11,547;ibn Atiyye,age,s.1249
,1780,Ebu ali Fadl b. Hasan et- Tabersi, Mecmeu'l- Beyan fi Tefsiri’l- Kur’an,Daru’l- Kiitiibi'l- ilmiyye,
Beyrut, 1997, VII,13; Ebu Abdullah el-Kurtubi,Camiu li Ahkami’l-Kur’an,Darul-Fikr,XI, 191, XVII,
99.

2 Necm 53/11-18.

23 {sra 17/1.

24 Taha 20/23.

25 Sa'lebi,age, VI,15;Tabersi, age., 1X,225;Sirbini,age,1V,123; Begavi,age. IV ,249; Ebu Muzaffer Mansur
b. Muhammed es-Semani, Tefsiru Semani,Daru’l- Kiitiibi'l- ilmiyye, Beyrut, 2010, II ,467; ibn
Atiyye,age., s.1781; Hazin,age. IV,193-194; Meragi,age, XXVII, 50; Sevkani,age,s.1418.

26 Savi,age,VI,20;Tabressi,age.,IX,ZZS;Hazin,age,IV,l93Sem’ani,age,IV,l74Sevkani,age,l4l8;Miislim,”i
man”,287;Vehbe Zuhayli, Tefsiru’l-Vasit,Daru’l-Fikr,Dimegk,2000,111,2556; ibn Atiyye, age., s.1780.
27 Hazin,age.,IV,213;Ali Kiigliker, Kur ‘anikerim’in Izahli Meali, Anil Matbaacilik, Ankara, 2012, 11, 653.
28 Razi,age, X, s.278.



Kur’an’da Gegen “Ayetii’l-Kiibra” ifadesi Ile Ilgili Yaklagimlar | 105

gosterir. Yine Hz. Peygamberin mirag tecriibesini yasadig: siirecte sahit oldugu
o kadar ilging durum mevcuttu ki, daha dnce gormiis oldugu Cebrail'in bu
atmosferde “en biiyiik ayet” olarak agiklanmasi vakiaya uygun diismeyecegi
distiniilmektedir.?

b- Refref*: Onceleri Ince ve zarif ipek anlami tagiyan bu kelime daha
sonra sadece Ortli manasinda kullanilir olmustur3!. Nitekim Kurtubi, Hz.
Peygamberin Mirag sirasinda Cebrail’i iizerinde yesil refrefden bir elbise i¢inde
oldugu halde gordiigiinii nakletmektedir.?2 Bir bagka anlami da, bir seyin artip
sarkan ve biikiiliip katlanan kismidir®. Miifessirler bunu ufku kaplayan yesil
bir yayg: olarak aciklamakta, yine miifessirlerce Hz. Peygamberin sidretii’l-
miinteha’dan arsa yiikselirken bindigi bir vasita oldugu bildirilmektedir4. Bir
nevi ugan hali mahiyetinde oldugu soylenebilir.

Refref kavrami miragla iliskili olarak kullamildiginda, Hz.
Peygamberin miragta gordiigii her seye verilen genel bir isim olmustur®.

c- Ayette gecen “Ayetii’l-Kiibra” dan maksat Hz. Peygamberin miragta
Allah’1 gormesidir®: Bu yorum yogun tartismalarin odagi olmustur. Bir kisim
alim, Hz. Peygamberin Allah’1 gordiigiinii sdylerken, i¢lerinden bir kismi1 bag
gozilyle mi yoksa kalben mi gordiigii konusunda meseleye iki farkli yaklasim
icerisinde olmuslardir. Bir kismi da Allah’t gorme diye bir durumun
olmadigini savunmaktadir. Bu konuda goriis ayriigma diisiilmesinin ana
nedenlerinden biri Necm suresinin bas tarafindaki ayetlerin tefsiri yapilirken
Hz. Peygamber’in miilaki oldugu varhigin Cebrail ya da Allah olarak kabul
edilmesidir®”. Ru’yetullah meselesinde ortaya atilan yaklasimlar ¢ogunlukla
buna gore sekillenmistir. Calismamizin ana eksenini Allah’m goriilmesi
(ru’yetullah) konusu teskil etmedigi igin biz derin kelami tartismalara

2 Razi, a.y.

30 Begavi,age. 1V,249;Sirbini,age, 1V,123;Tabersi,age., IX, 173; Sa’lebi,age, VI, 50;Meragi,age, XXVII,
50;Sevkani,age,s.1418;Semani,age,IV,174.

31 Refref kelimesinin anlamlar1 igin bkz.ibn Manzur,Lisan, 1X,126; Muhammed b.Salih ed-
Dimeski,Peygamber Kiilliyat: (cev.Ebubekir Sifil), Ocak yay., I11,104.

32 Kurtubi,age., XVII,98.

3 Dimegki,a.y.

34 Semani,age, 1V,174;Meragi,age. XXVIL50;Sevkani,age,s.1418;Hazin,age, IV, 193, Tabersi,age,IX, 225;
Sirbini,age,IV,123,Begavi,age, 1V,249; Sa’lebi,age, VI, 50;Savi,age,V1,20.Refref, hakkinda yeterli bilgi
bulunmayan bir ulagim vasitasi olup,Burak gibi Mirag¢ gecesinde Hz. Peygamber’i tasimigtir. Bu
kavram Kur'anda “yastik” (Rahman 55/76) anlaminda ge¢mekte ve “iizerine bineni rahat bir
sekilde seyahat ettiren yastikli bir yaygi oldugu anlagilmaktadir.” M.Yasar Kandemir, Sifa-i Serif
Serhi, Tahlil yay.,istanbul, 2012, 1, 427.

35 Kurtubi,age., XVII,98; Dimeski ,II1,104.

36 Razi,age, X,278:ibn Atiyye, age, s.1780;Hazin,age,1V,193.

37 Necm 53/ 1-18.
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girmeden3 sadece temel gortisleri ele alacak ve mira¢ Ozelinde “en biiyiik
ayet” olarak ifade edilmis bulunan, Hz. Peygamberin karsilastigi tabloyu
resmetmeye gayret edecegiz. Konumuz olan ayette Allah’in goriilmesinden
degil, onun ayetlerinin biiyiiklerinden birinin goriilmesinden bahsedilmekte,?
bu da Allah’1 gorme seklinde yorumlanmasmin, sdz konusu ayetin zahirine
uygun diismemektedir.40

Simdi yukarida zikrettigimiz goriisleri ve bunlara yonelik
degerlendirmeleri inceleyelim:

1-Hz. Peygamberin miragta Allah’t gordiigii goriisiinii savunanlar: Bu
goriisii kabul edenlerin basinda Abdullah ibn Abbas ve Hasan Basri
gelmektedir. Ayrica Urve b. Ziibeyr, Ka’b el-Ahbar, Ibn Sihab ez-Ziihri,
Ma’'mer ve Ebu Hasen el-Es’ari de ayni goriistedir4!. Bu alimlerin Allah’in
goriilmesi hususunda mahiyet bakimindan iki yaklasima sahip olduklari
goriiliir:

a-Peygamberimizin Rabbini bag goziiyle gordiigiinii kabul edenler: Ibn
Abbas, Enes, Hasan ve Ikrime’nin bu goriiste oldugu bildirilmistir*2. Nevevi,
alimlerin ¢ogunlugunun bu yaklasimi benimsedigini soylemekte ve kendisinin
de ayn1 yorumu paylastigini beyan etmektedir.*?

3 Ru'yetullah konusunda ileri siiriilen goriisler ve dayanaklar1 i¢in bkz.Hazin,age, 1V, 193-194;
Abdurrahman Celalettin es-Suyuti,Diirrii'l-Mensur fi Tefsiri’l-Me’sur,Daru’l-Fikr, Beyrut, 1993, VII,
646-647;Razi,age, X273 vd.; Kadi iyaz, es-Sifa,Sirketii Dari Erkam b.Erkam,Beyrut,I, 170-
174;D1me§ki,age,HI,l05—133;ibn Teymiyye,Ru'yetullah (cev.Heyet), Tevhid yay.,istanbul; Ebul-Fadl
Sihabuddin Seyyid Mahmud Alusi,Ruhu’l-Meani, Darul-Fikr,Beyrut,1997,XV,80-84; israfil Balc,
“Hz. Peygamber’in Cebrail'i Gérmesinin Allah'1 Gordiigii Iddialarma Déniistiiriilmesi” OMU
ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2011, say1: 31, 61-93; Mehmet Azimli,” isra ve Mirag Olaylar iizerine Bazi
Miilahazalar” Bilimname XVI, 2009/1, 43-58; Burhan Baltaci, “Yunus 10/26. Ayette Yer Alan"Ziyade"
Kelimesinin "Ruyetullah"Olarak Anlagilmasinda Ehl-i Siinnet Inancinin Etkisi” Dini Aragtirmalar,
Cilt: 8, s. 24, 293-304; Hikmet Akdemir,” Taberi'ye Gore Ru'yetullah Meselesi” Harran iiniversitesi
ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2002,s.11l, 7-26 ,Georges Vajda, “Allah'in Goriilmesi (Rii'yetullah)
Meselesi”( Cev. Sabri Hizmetli) Ankara U. ilahiyat Fakiiltesi Dergisi,c. XXV, 369-393.

% Razi age,X,278; Ibn Atiyye, Necm 18.ayetin Allahin goriilmesine bir delil olamayacagini
bildirmektedir. Alusi,age., IX,19.

40 Necm 53/18.” Andolsun ki Rabbinin ayetlerinden en biiyligiinii gordii.” Ayette Allah't degil,
ayetlerinden en biiyiigiinii gordiigii belirtilmistir. Mevdudi, Tefhimii'l-Kur’an(¢ev.Muhammed
Han Kayani Vd.),insan yay., Istanbul, 1991,V1,20.

41 Suyuti,age., VIL647;Kad1 iyaz,age., 1,170-174; Nevevi, age., 111,4-15; Hasan Basri Cantay, Kur'ani
Hakim ve Meali Kerim, istanbul, 1984, I11,973; Ahmed Davudoglu, Sahih-i Miislim Terciime ve Serhi,
SOnmez ne@r.,istanbul, I1,138-139; Mehmet Sofuoglu,Sahih-i Buhari ve Tercemesi, Otiiken
yay.,Istanbul, 1988,X,4804.

4 Suyuti,age.,VIL647;Kad1 iyaz,age., 1,170-174; Yahya ibn Seref Nevevi, Sahihu Mislim bi-Serhi'n-
Nevevi, Daru'l-Fikr,III,4-15; Hasan Basri Cantay,age., II1,973; Ahmed Davudoglu,age., 11,138-139;
Mehmet Sofuoglu,age., X,4804.

4 Nevevi,age., III, 4-15.
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b- Hz. Peygamberin goniil gozii ile Allah1 gordiigiinii sdyleyenler: Ibn
Abbas ve Ebu Zer bu goriisiin dnciilerindendir#.

Yukarida ifade edilen goriislere gore Allah’in goriilmesinin miimkiin
oldugu kanaatinin dayanaklarini bu olay ile ilgili rivayetler olusturmaktadir.
Ancak konu ile ilgili bn Abbas’tan rivayet edilen iki farkli yaklagimmin
bulunmasi, bazi alimleri delillerin kesinligi hakkinda ihtiyath bir tavir igerisine
girmeye sevk etmis, bazilar1 da bu konuda susmayi tercih etmislerdir>. Konu
ile ilgili bir sonuca ulagmak icin Ibn Abbas’tan gelen rivayetlerin
degerlendirilmesi kaginilmaz bir zaruret olmustur.

Abdullah ibn Abbas'tan Ayetii'l-Kiibra baglammnda miracta
Resuliillah'in bas veya kalp goziiyle Rabbini gordiigi ile ilgili farkli iki
yaklasimin dayanagmni olusturan rivayetler mevcuttur4. Bu durumun nasil
telif edilecegi hususunda soyle bir yontem izlemek miimkiindiir:
Peygamberimizin rabbini gordiigii hususunu beyan eden rivayetlerin umum
ifade ettigi, goniil gozii ile gordiiglinii bildirenlerin ise, yukaridaki rivayeti
tahsis ettigi soylenebilir.# Bu durumda bas gozii ile gorme durumu vuku
bulmadig1 sonucuna varilir. fleride beyan edilecegi iizere, Hz. Aise’den gelen
rivayetlerle en azindan aralarinda bir uzlasma saglanabilmesinin imkani
dogmus olmaktadir. Soyle ki, “gorme” fiili bizim anladigimiz manada diinya
gozil ile gerceklesmis olmadigmma gore, “kalp gozii “ ifadesi 6zel bir durumu
ifade etmis olmakta, “gdrme” veya “gormeme” ile ilgili bir ihtilaf mevzuu,
mahiyet alanina kaymis bulunmaktadir.

2- Hz. Peygamberimizin rabbini gdrmedigi sonucuna varanlar: Bu
kanaati benimseyenlerin basnda Hz. Aise gelmektedir 4. Hadisgiler ve

44 Miislim,” Iman” 284-285;Kad1 iyaz, age., 1,170; Suyuti,age.,VIL,647; Hasan Basri Cantay, age.,
111,973.

4 Dimegki,age,I11,111.

46 Mislim, “iman” 284-285,Kad1 iyaz, I, 170; Suyuti,age., VII,646-647; Davudoglu, 11,139.

47 ibn Teymiyye, age, 138.Aliyyiil-Karibu miigkiil meselede delillerin arasini cemetmenin
miimkiin oldugunu soyler. Ona gore, ru'yeti ispata yonelik olanlar ancak sifatin tecellisi
itibariyledir. Nefye isaret edenler tecelliyi zata hamledilmistir...(Yazir, age.VII,4588).

4 Hazin, age.IV, 193; Buhari, “Kitabu't-Tefsir” 376;Miislim, “Iman” 287.Mevdudi,delillerin
degerlendirilmesi baglaminda tercihini Hz. Aise ve Ibn Mesud’dan yana yapmakta ve onlar1 karsit
delillere gore daha sihhatli bulmaktadir. Her ikisi Hz. Peygamberin Allah’t degil, Cebrail'i
gordiigiinii soylemektedir. Bu yaklagim Kur’an ifadelerine daha uygun diismekte ve Ebu Zer ile
Ebu Musa el-Eg’ari’den gelen rivayetler onlar1 desteklemektedir. Ibn Abbas’tan gelen rivayetler ise
karmakarisik olup, hi¢ birisi Hz. Peygambere kadar ulasamamaktadir. Hatta bu rivayetlerin ibn
Abbasa ait oldugu iddialar1 da giiven verici degildir.(Mevdudi, VI,23).Cumhura gore de Hz. Aise
hadisi lafizdaki her tiirlii tevili ortadan kaldirmaktadir ve bunun disindakilerin goriisii Kur’an
lafziyla celisir.(fbn Atiyye,age.,s.1779).
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kelamcilarin ¢ogunlugu bu goriisii paylasmaktadir.#? Buna dayanak teskil eden
deliller su rivayetlerdir:

a- Miislim’in Mesruk’tan aktardig1 rivayete gore, “Ben Aise'nin
yaninda yaslanmis bir vaziyette otururken soyle dedi: Ey Ebu Aise, her kim su
ii¢ husustan birini dillendirirse, Allah’a kars1 biiyiik bir iftira atmis olur: Onlar
nedir? diye sordum. O da bunlar1 soyle siraladi: Bir kimse “Muhammed
Rabbini gormiistiir” derse Allah’a en biiyiik iftiray1 atmis olur. Bu sozii iizerine
ben yaslandigim yerden dogruldum ve “ey miiminlerin annesi yavas ol acele
etme hele! Allah i Teala soyle buyurmadi m1: “ Andolsun ki O, Onu apagik
ufukta gordii” ve “ Andolsun ki, O Onu bir kez daha inisinde gordii”. Bunun
iizerine o da sOyle dedi: Bu iimmet igerisinde bu konuda Resulullah’a ilk soru
soran kisi benim. Resulullah buyurdu ki: Hayir, O sozii edilen Cebrail’dir. Onu
asli sekliyle ancak iki defa gordiim. Gokyiiziinden inerken devasa ciissesiyle
onun yer ile gok arasmi kapladigini gordiim...50

b- Miislim’in Ebu Zer’'den rivayetine gore, o peygamberimize: Rabbini
gordin mui? diye sordum. Peygamber: “O bir nurdur, Onu nasil gorebilirim
ki!”buyurdu.>

Farkli sekillerde rivayetler bulunsa da ana goriis olarak yukarida
zikredilen iki hadise gore miragta ru’yet gerceklesmemis olup, bahse konu olan
ayetteki “en biiyitk ayet’ten maksadin Allah'm goriilmesi olmadig:
anlasilmaktadir. Ciinkii eger ayette gecen “Ayetil’]l- Kiibra” ile kastedilen
ru’yetullah olsaydi, bu miiphem olarak degil acgikca zikredilirdi.5? Ayrica, Hz.
Peygamber, Hz. Musa'ya verilmeyen bir serefe eger kendisi ulassaydi bunu
gizlemez, mutlaka agik¢a soylerdi.s

d- “Ayetii'l-Kiibra”dan maksat, Hz. Peygamberin mira¢ yolculugu
sirasinda goklere yiikselirken ve yeryliziine inerken gordiikleri harikulade
olaylar.54

e- Allah’in vahdaniyetine ve Resulullah’'in dogruluguna delalet eden
ayetler.5

4 Yazir,age., VII,4585.

50 Miislim, “ iman”, 287.

51 Miislim, iman 291.Ebu Zerden gelen farkli rivayetler i¢in bkz. Miislim, iman 292, ibn Huzeyme,
et -Tevhid, Riyad,1994, I, 308.

52 Razi, age, X,278.ibn Kesir, Ru’yetin mirag¢ gecesinde gerceklesmedigini ileri siiren ehl-i siinnet
alimlerinin Necm 18 ile Taha 23.ayetleri delil olarak ileri siirdiiklerini sdyleyerek, aksi olsayd: Hz.
Peygamber bunu haber verir ve insanlara anlatirdi, demektedir. Ebu’l-Fida Ismail b.Kesir, Tefsiru’l-
Kur’ani’l-Azim, Daru Yusuf, Beyrut, 1983, IV, 227.

5 Mevdudi,age., V1,20

5Bu acaiplikler, melekler, cennet, sidret-iil miinteha, Cebrail, Refref vb. gibi isra gecesinde
gordiikleridir. Ibn Atiyye,age,s.1127;Savi,age., V1,20; Isra yiiriiyiisii, Peygamberleri gérmesi, semaya
yiikselisi, Tabersi,age.,V1,173,IX,225;Sevkani,age.,s.1418.
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f- Allah’in ayetlerinden bazisi, goklerin ve yerin gayb alemine ait varlik
ve olaylar.5

g- Sidretii’l- miintehada gordiigii seyler.5”
1- Melek ve melekuti alemin acayiplikleri.’
i-Hz. Peygambere verilen hakikatler (Hakikat-1 Muhammedi).?

Ayette gecen “en biiyiik ayet”in Hz. Peygamberin bizzat kendisi
oldugu goriisiinde olanlar onun bizzat kadinata gosterilmek {izere gonderilmis
bir ayet oldugu fikrini ileri stirmiislerdir. O, Allah’in ayetlerinden en biiyiik
ayettir, miragta kendisine verilen bu hakikatlere muttali olmustur. Necm
suresinden daha sonra nazil olan Isra suresinde s6zii edilen “Isra”’nin hikmeti
de, ona bir ayet goOstermekten ¢ok onun insanlara gosterilmek {izere
gonderilmis bir ayet oldugunu ifade etmektir. © Ayrica, yer halki Hz.
Peygamberi gorerek onunla sereflendigi gibi, gok halki da mira¢ yoluyla bu
glizellige nail olmustur.5! Boylece yer ve gok ehli yaninda Hz. Peygamberin
varlig1 bir ayet vasfiyla miisahede edilir olmustur.

Ayette gecen “en biiyilk olma” oOzelligi, her ne kadar rivayetlerde
Cebrail veya Refref vb. olarak aciklansa da, baska yaklasimlar da dikkate
alinarak, onun sadece zikri gecenlerle sinirlandirilmasi saglikli olmayacaktir.
Ciinkii Hz. Peygamber Mescid-i Aksa’ya oradan da semaya yolculugunda pek
¢ok olagandisi olayla karsilasmis, bunlarin kisisel tecriibe ile elde edilmesi
miimkiin olmadigmdan, her birinin dinleyende hayranlik birakacak dl¢iide bir
vasfi bulunmasi hasebiyle de s6zii edilen ayetin kapsaminda
degerlendirilebilecektir. Ancak, yine de en biiyiik olma kaydinin ¢agristirdig:
anlamlar agisindan meseleye yaklasildiginda bunun, goriintiiniin Otesinde

55 Girbini,age., IV,123;Muhammed Tahir ibn Asur, Tefsiru’t-Tahrir ve't-Tenvir, Miessesetii
Tarih,Beyrut, XXVII,107; Meragi,age. XV,5; Hazin, age., III,145; Nesefi, Tefsiru'n- Nesefi, Pamuk
yay., istanbul, I1,306.

5 Alusi,age.1X,17, XV,81 ibn Kesir,age. IV, 227; Neysaburi,age.,II,547;ibn Atiyye,age. 1127;
Sevkani,aage.,810,1418;Meragi,age., XXVII,50.

57 Sevkani,age.,s1418;Sa’lebi,age., VI,15;Tabersi,age.,IX,225.

58 Ebussuud,age., VIII;157;Meragi,age., XXVII,43,Zuhayli,age., I11,25-26.

% Yazir,age.,age., VI,4588-4589. Hakikat-1 Muhammediye:Hz. Peygamberin manevi sahsiyetini
ifade etmek i¢in kullanilan bu terim, Allahin ilk defa Hz. Peygamberi kendi nurundan yarattig1
diistincesine dayanir. Hz. Peygamberin bu diinyada gegcirdigi 63 yillik zaman ve mekanla sinirli
cismani omriinden ayr1 ve farkl olarak bir varligi daha bulundugu, Allah’tan bagka hi¢bir sey
mevcut degilken ilk 6nce Hakikat-i Muhammediyye yaratilmis, daha sonra onun digindaki diger
varliklar ondan var edilmis oldugu bildirilmistir. Buna gore alemin varlik sebebi, madde ve gayesi
bu hakikate dayanir. Nur-u Muhammedi'nin ortaya cikisiyla her sey ondan ve onun igin
yaratilmigtir. Bu sebeple Hz. Adem insanligin maddi babasi iken, o da manevi babasi
olmustur.(Mehmet Demirci, “Hakikat-i Muhammediyye” ,DIA, istanbul, 1997, XV, 179-180.)

60 fbn Atiyye,age.,s.1127; Alusi,age. IX, 18.

61 Ali Kiigiiker, age., I, 1014.
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vasif yoniiyle de dikkat gekici 0zellikte olmas1 gerekir. Bu yiizden bazi alimler,
ayette isaret edilen olgunun, Hz. Peygambere verilen hakikatler oldugu
yoniinde tefsir yapmislardir. Bu goriise sahip olanlarin arasmnda bulunan
Elmalili Hamdi Yazir, Hz. Peygamberden rivayet edilen bir hadisin® isaret
ettigi vechile, onun miracta kainatin mukadderatinin nasil isledigine dair
miisahedeyi tecriibe ettigi bir makama ulasmis olmasimi yukarida sozii edilen
ayetle iligkili gormekte, bu konuda “Ayrica, “ayetel-kiibra”, el-kiibra” nin
takdirinde "en biiyiik dyet” demek olduunu ve soziin akis tarzimn da Muhammedi
makamin agiklamas: hakkinda bulundugunu kabul ederek sozii edilen en biiyiik
dyetlerin, Muhammed'e verilen hakikatler olduunu diisiiniiyoruz. Ciinkii hangisi
kastedilirse edilsin, dyetlerin en biiyiigiiniin, ya da dyetlerden en biiyiigiiniin
Peygamber’de tecelli etmesinde asla siiphe yoktur.”¢3 goriisiinii dile getirmektedir.

4- Hz. Musa Ilgili Ayette Gegen “Ayetii’l-Kiibra” ifadesinin Anlam1

Yukarida zikredilen ifadenin Kur'an'da iki yerde gectiginden s6z
etmis, Hz. Peygamberle ilgili ayeti incelemistik. Simdi de aym kavrama Hz.
Musa hakkinda gectigi yerdeki®* yiiklenen anlamlar1 inceleyelim:

a- Yed-i Beyza mucizesi®5: Hz. Musa’ya verilen mucizelerden biridir. O
elini koynuna sokup, tekrar cikarttiginda biitiin kusurlardan armmis bir
sekilde degisiklige ugrardi.s

b- Asd mucizesi  : Hz. Musa’nin elinde tasidigi, hayvanlarma
agaclardan yaprak doktiigii asasmin, sihirbazlarn yaptigr biiyiiyli yutarak
etkisiz birakacak sekilde bir mucizeye doniismesidir.t

c- Firavun ve kavminin helaki®*: Hz. Musa'nin Misir’dan ¢ikisiyla onu
takibe koyulan Firavun ve ordusunun Kizildeniz’de bogulmasidir.”

Ayette gecen “Ayetii’]-Kiibra” ile ilgili ele alman yaklasimlardan
hareketle kesin bir sonuca varilamadig1 goriilmektedir. Yukarida verilen
anlamlarin da ikna edici bir icerikte olmamasi bizi farkli anlamlar arayisina
sevk etmektedir. Bir kisim miifessir, ayetin yakin baglammi dikkate alarak

62 1bn Abbas'tan gelen bir rivayette Peygamberimiz sdyle buyurmustur: "Sonra goge yiikseltildim
ta ki oyle bir makama ¢iktim ki orada kalemlerin gicirtilarini duyuyordum.” Yani bir makama, bir
seviyeye cikarildim ki kainatin mukadderatmin nasil cereyan ettigine muttali oluyordum.
“Miislim, iman 263, Buhari, Salat 1, Hac 76, Enbiya 5.

63 Yazir,age., VI1,4588-4589.

646 580 L3 e 83,50 “Sana en biiyiik ayetlerimizden (birini daha) gosterelim diye.” Taha 20/23.

65 Sa’lebi, age.,1V,204.; Semani,age. 11,629; Alusi, age. 1X,264.; Kurtubi,age., XI,191.

66 Taha 20/23.

67 Razi,age., VIII,30;Sevkani, age.,906.

68 Taha 20/ 17-21,69.

6 Tabersi,age.,VIL,13.

70 Taha 20/78; Suara 26/63-68.
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bunun Yed-i Beyza oldugunu sdylerken, bir kism1 da bu tevilin aklen uygun
olmadigini savunmaktadir. Soyle ki; eger ayette gecen en biiyiik ayet, Yed-i
Beyza olsaydi, bunun asadan daha {istiin vasifta olmasi gerekirdi. Ciinkii
“yed”de sadece renk degisikligi olurken, “asd”da renkle birlikte, yapisal
degisiklik, canlilik, hareket ve organlara sahip olma gibi haller mevcuttur. Bu
durumda asa mucizesi en biiyiik ayet kabul edilmelidir.”* Ne var ki ayetin
siyak ve sibakini inceledigimizde bu yaklasimlarin pek de uygun diismeyecegi
asikar olmaktadir. Bu ifadenin gectigi ayette 6nce dsa mucizesine, ardindan da
Yed-i Beyza'ya yer verilmistir. Ancak dikkatten uzak tutulmamasi gereken
birka¢ husus mevcuttur. Asa ve yed mucizesinin zikredilmesinin ardindan,
zaten “ayeten uhrad” ifadesi gegmekte ve her ikisinin de birer mucize oldugu
dikkatlere sunulmaktadir. Bu durumda ”Ayeten uhra”yani yed mucizesinin
ardindan zikredilen “adyatina’l -Kiibra” ibaresi baska bir olagan dis1 olay:
anlatmis olmalidir ki o da, bu iki mucizenin disinda ve fakat onlardan daha
biiyiik delile isaret etmektedir.”? Baz1 miifessirler yukarida gecen ifadeyi
“ayetlerimizden en biiyiigiinii gostermemiz i¢in...” seklinde anlamislardir.”

5-iki Ayette Gecen “Ayetii’l-Kiibri”nin Bir Bagska Agidan
Degerlendirilmesi

Bu ifadenin yalmizca iki peygamber i¢in kullanilmasi, bizi diger
peygamberlere verilmeyen veya onlar hakkinda kullanilmayan bu kavramin,
her iki el¢inin ortak bir yoniinden hareketle yorumlamaya sevk etti. $oyle ki;
Hz. Musa Allah’1 gérmeyi murat etmis, ancak bu isteginin bir baska cepheden
sahit olduklariyla karsilik bulmasi {iizerine pismanhik duymustu.”* Bazi
miifessirlerin, Hz. Musa’nin talebinin bekledigi sekilde karsilanmamasinin
Allah’in goriilmesi ile ilgili olumsuz yaklasimlara dayanak tegkil etmeyecegini,
aksine Hz. Musa gibi ulu’'l-azm bir peygamberin Allah’tan abes bir istekte
bulunmasmin imkan dis1 oldugunu belirterek’s, ru’yetin miimkiin olabilecegi
yoniinde bir kanaate sahip olduklar1 goriilmektedir. Hz. Peygamberin Ebu Zer
kanaliyla gelen bir hadisinde”, Allah’'m nurunun tecellisi karsisinda diinya
gozilyle onun goriilmesinin miimkiin olmadig: gercegi, Hz. Musa’da oldugu
gibi daga tecelli eden Allah'in nurunun goziin gorme melekesinin
kapasitesinin ¢ok {istiinde olmasi hasebiyle bas goziiyle gormede bir perde

71 Razi,age., VIII,30;Sevkani, age.,906.

72 Tabersi,age.,VIL,13.

73 Tabersi, a.y.; Hasan Basri Cantay, ,Suat Yildirim, Ali Bulag, ayete bu sekliyle meal vermislerdir.
74 Araf 7/ 143.

75 Kadi iyaz,age.,s.l72..

76 Miislim, iman 291.
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olusturdugu ifade edilebilir.”” Her iki peygamberde gorme agisindan ayni
sonu¢ meydana gelmesi, sozii edilen tabirin seyirden ¢ok, miisahede etme,
olaya vakif olma, sonucu kavrama, tecriibeyi yasama ve ortami gozlemleme
anlamiyla degerlendirilmesi yolunu a¢gmaktadir. Bizce, bu kertede “Ayetii’l-
Kiibra’nin her iki peygamberin vasitasiz Cenab1 Allah’la konusmasi’® ve o
esnada  sahit  olduklar1  ortam  olarak  algilanmasi  ihtimalini
kuvvetlendirmektedir. Ciinkii her iki peygamberin gorevleri cercevesinde
yasadig tecriibeler icerisindeki en onemli yeri Allah ile vasitasiz kelam etme
almaktadir. Kad1 Iyaz'm ifadesine gore bu durum her iki elginin makamini
ylikseltmis olup, Hz. Musa'yr yedinci kat semaya, Hz. Muhammed’i de
kalemlerin gicirtisini duyacak kadar yiikseklere cikartmistir.” Ozellikle Hz.
Peygamberin goklere seferi ve semanin katmanlarini bir bir gecerek varliklarin
ulasamayacag1 merhaleye ulasmasi esnasinda karsilastig1 harikulade gercekler,
aslinda birer gecit mahiyetinde olup, bunlarin zirvesini Allah’la miilaki olma
teskil etmektedir. Kanaatimizce sahit olduklarmin en biiyiigii de budur.
Nitekim Hz. Peygamberin mirag¢ yolculugu sirasinda miisahede ettigi pek ¢ok
ayetin zikredilmesinin yaninda “en biiyiigii"ne 6zellikle vurgu yapilmasi bizi
bu seyahatin temel amacina yoneltmekte, hicbir olaym Allah’a miilaki
olmaktan daha Onemli olamayacag1 gercegini ifade etmektedir. Buradan

1

hareketle sozii edilen ifadenin gectigi ayete “...rabbinin ayetlerinden en
biiytiglinii gordil.”® seklinde anlam vermenin daha uygun olacag: kanaatini
tasimaktayiz. Bu durumda her iki peygamberin Allah ile vasitasiz konusmasi
sirasinda gordiigii ortam ve sahit olduklar: s6z konusu ifadenin kapsamini da

belirlemis olmaktadir.

7”7Ebu Musa el-Eg’ari kanaliyla gelen bir hadiste Peygamberimiz Allah’in goriilmesini engelleyen
bir nur bulundugunu, sayet bu olmasaydi onun azamet ve celalinin gérdiigii her varlig: yakip kiil
etmis olacagini bildirmistir.( Miislim Iman 293.)

78 Nisa 4/164. ibn Abbas,ibn Mesud ve Esari Peygamberimizin aracisiz konustugunu
sOylemislerdir.(Kad1 iyaz,age.,s.l 75). Ayette Allah’in kendisini goéremeyecegini bildirmis fakat
kendisiyle dogrudan konusamayacagini sdylememistir.(Mevdudi,age.,VI,20).

79 Kadi iyaz, age.,s.176.

80 Ayetin dilbilimsel yonden tahlili ile ilgili verilen bilgilere dayali olarak farkli anlamlarm verildigi
goriilmektedir. Tiirkce meallerde de bu degerlendirmeler dogrultusunda farkli anlamlara

7

rastlanmaktadir. Ornekler icin bkz. “...Rabbinin ayetlerinden en biiyiigiinii...” (Yazir, Suat
Yildirim, Bulag, Saban Piris),”...Rabbinin en biiyiik ayetlerinden bir kismmi..” (Diyanet, Bilmen,
Cantay, Yavuz, Ates, Oztiirk, Feyizli), “...Rabbinin en biiyiik ayetlerini..”(Celal Yildirim, Ali

Kigiiker).
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Sonug

Insan akli varlik aleminde cereyan eden her olay1 kavramaya muktedir
goriinmemektedir. Allah’in kudret ve sanini gosteren deliller igerisinde her
insanin kavrama kapasitesine uygun olanlar1 oldugu gibi, ancak ilmi birikime
sahip kimselerin kiinhiine vakif olabilecekleri ayetler de bulunmaktadir. Bir de
bunlarin disinda kalan 6zel bilgi ve miisahedeye dayali olanlar1 mevcuttur. Bu
alan sadece peygamberlere ait olup, onlar arasinda bile farkhiliklarin
bulundugu goriilmektedir. Ayrica hicbir insan cinsinin vakif olamadiklarimni
hesaba katarsak, ayetlerle dolu bir alemin igerisinde akillara durgunluk
verecek derecede bir isleyisin varlig1 anlasilir. Bu baglamda ¢alismamiza konu
olan iki peygamberin miisahede ettigi harikulade olaylarin, ayirt edici bir ifade
ile anlatilmasmnin ardinda ne gibi bir mana zenginliginin bulundugunu
aciklamaya gayret ettik. Buna gore, her iki el¢inin hususiyetinden hareketle
“Ayetii’]-Kiibra” kavramma bir anlam yiiklemenin daha isabetli olacagin
diisiinerek, Allah ile perdesiz ve engelsiz miikaleme ve o esnada sahit olunan
i¢ ve dis tecriibenin miisahede edilmesi seklinde bir yoruma ulasmanin daha
uygun olacagini soyleyebiliriz. Nitekim Hz. Musa ve Hz. Muhammed disinda
dogrudan Allah’la miilaki olmay: tecriibe eden ve O’'nun nuru ile karsilasan
baska bir peygamberin bulundugu yolunda bir habere rastlanmamaktadir veya
en azindan agik bir delil mevcut degildir. Bu da gosteriyor ki, bir beserin Allah
ile bizim mahiyetini bilemeyecegimiz derecede yakin bir goriisme tecriibesini
yasamasl elbette ¢ok biiytiik bir olaydir. Bu da ayetlerin en biiyiigii olacaktir.
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