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OZET

Islam ekonomisi modern anlamda 1960’larda ortaya ¢ikmasina ragmen,
simdilerde ana akim neoklasik gelismeye karsi Islami bir alternatif olarak temsil
edilen tek tezahiiriin Islami banka ve finans endiistrisi (IBF) oldugunu
goriiyoruz. IBF endiistrisindeki gelismeler gosteriyor ki bu endiistri geleneksel
finansa dogru yaklagmistir. Sonugta, bu endiistri Tslami ekonomik sistemin
kurumsal ve politik arzularini yerine getirmekte bagarisiz olmustur. Bu makale
Islami ekonomik sistemin arzular: ile IBF endiistrisi arasindaki farklilagmanin
nasil meydana geldigini a¢iklamaya ¢aligmaktadir ve salt ekonomi ve fikih
diigiincesinin  Stesinde olan Islam’in  kavramsal bir gelisme modelini
sunmaktadir. Bu makale temel aksiyomlarin aslinda tamamen temel kurumsal
uygulamalara dayandigini gostermek icin politik ekonomi yaklagimini
Snermektedir. Ayrica bu amaci gergeklestirmek icin politik vizyon, istek ve
liderligi de igeren 6n kosullar: agiklamaktadir.
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1. Girig

Islam ekonomisinin kurucu babalari ilk eserlerinde Islam’in gelisme icin
alternatif bir yol temin etme potansiyelini moral ve refah prensiplerine dayali
olarak kapsamli bir sekilde ele almigtir. Onlar Islam’in gelisme potansiyelini
ele alirken hem etik agidan hem de sosyo-ekonomik agidan bir degerlendirme
yapmuglardir. Adalet, sosyal esitlik, kardeslik, hayirseverlik ve is birligi gibi
kavramlar Islami sistemin amagcladigi toplumu yukariya tagiyacak araclar
olarak ifade edilmigtir. Islami ekonomi "teori"sinin son zamanlarda ortaya
koydugu tek tirin veya séylem, 6nciilerinin 1960 ve 1970’]lerin baginda ortaya
koydugu amaglari ve beklentileri maalesef gerceklestiremeyen IBF endiistrisi
olmugtur. Aslinda IBF endistrisi geleneksel finansal sektériin bir pargast
olarak kiiresel kapitalist ekonomide biiyiime gostermektedir. Son 30 yilda IBF
endustrisi biiyiik bir biiyime gostermesine ragmen, Korfez bolgesinin
otesindeki Misliman ulkelerin sokaklarinda yasayan siradan insanlarin
hayatlarina dokunmadig1 séylenmektedir. Islam ekonomisinin ideallerinden
bu kopus, bu yiuzden, alandaki pek cok kisi tarafindan elestirilmektedir.
Geleneksel teori ve giiniimiiz pratikleri arasinda biiyiiyen bu makas Islami
bankacilik tizerinde son giinlerde yapilan tartigmalarin odak noktas: haline

gelmistir (Hasan, 2005).

Bu makale Islam’in ontolojik ve epistemolojik kaynaklarina déniis
yaparak, bu kaynaklarin mevcut realiteye karst elestirilerini ve olmas:
gerekenleri yeniden gozden gegirerek nelerin yanhs gittigini anlamay:
amaglamaktadir.  Bu nedenle, Islam’in gelisme modelinin yeniden bir
degerlendirmesini yapmay: 6nermektedir. Bu modelin interaktif ve dinamik
dogast bu yeni degerlendirmeden gelisme kavramini ekonomi ve fikhin dar
cevresinden ziyade politik ekonominin genis perspektifi igerisinde yeniden ele
almasini istemektedir. Sunu not etmek gerekli ki, Arapcada fikih kelimesi
kelime anlami olarak "derin ve genis anlayis" anlamina sahiptir. Ancak bu
makalenin amacina uygun olarak biz fikth kavramini fukahanin tanimina gore
kullanacagiz ki bu tanim sadece Islami kanunlarin yazili hali ya da ahkam
olarak ifade edilmektedir. Bu makale parca parga ¢oziimlerin, mesela Islami
bankaciliktaki durum gibi, Mdusliiman toplum ve cemaatlerin gelisme
ihtiyaclarina ¢6ziim sunamayacagini iddia etmektedir. Bagka bir deyisle, Islam
ekonomisinin arzularini sadece ribay1 yasaklayan ve Islami finansal kurumlarin
kapitalist deger sistemi igerisinde kuruldugu bir etik ve moral ekonomi tesis
etmek olarak goren indirgemeci yaklagim pesinde olunan ytice amaglara hicbir

katk: saglayamayacaktur.
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2. Yeniden Gozden Gegirilmis Islam Ekonomisinin  Temel
Aksiyomlar

Ik yazili eserlerde Islam ekonomisi azametli olarak tarif edilirken bazilarina
gore Islami toplum teorisi ve Islami ekonomi teorisinin uygulanmasinin
sonucu olan toplumsal gelismenin ttopik bir goriintisidir. Bu tir bir
tamimlama yapilirken yaygin tevhid, adalet, ihsan ve tezkiye gibi temel
aksiyomlar siralanmaktadir. Zekat ve ribasiAfaizsiz) ticaret gibi yontemler
sistemin ana cercevesi(framework) olarak sunulmaktadir. Islam ekonomisi
literatiirtiniin byiik kismi, su an oldugu gibi, Islam’in bu kurucu kavramlarim
agiklayarak ise baglamaktadir. Bu literattriin biiyik ¢ogunlugu epistemolojik
referanslarim Kuran ve Stinnet'e dayandirarak bu kavramlar: agiklamaktadr.

Islam ekonomisi disiplini Islam’dan neset bu felsefi temellere
dayanmaktadir ki bu da onu kapitalizm ve sosyalizm gibi sekiiler ve materyalist
temelli sistemlerden ayurir. Islam ekonomistleri, enerjilerinin ¢ogunu bu
aksiyomlar: siralamaya ve agiklamaya ayirmiglardir. Bunu yaparken muteber
bir alternatif olarak Islam ekonomisinin amaglarindaki farkliligi belirtmeye ve
Islam ekonomisinin neden gerekli oldugunu ifade etmeye galismislardir. Bu
konuda ¢ok sayida eser yazilmig olmasina ragmen ¢ogu eser benzer bilgileri
tekrarlamaktadir. Dolayisiyla biz de bu aksiyomlar: agiklarken bu ¢alismalara
atifta bulunabiliriz.

Muhammed Bakir El-Sadr Igtisaduna(1961) kitabiyla ve Seyyid Ebul
A'la Mevdudi pek ¢ok calismasiyla (1946; 1970; 1960a; 1960b) Islam
ekonomisinin modern zamandaki ilk yazarlar1 olarak kabul edilmektedir. Tkisi
de Islam’in  kapsayict  prensiplerinin  hayatin  biitiin  yonlerine
uygulanabilecegini ve ekonominin bir ayricaligi olmadigini ifade etmiglerdir.
Bu prensipler yada aksiyomlar; manevi gelismeye gotiiren ve insani digiince ve
eylem bazinda yiice bir mertebeye ulagtiran ve Allah’in yerytziindeki halifesi
olma vasfini sahiplenen aksiyomlardir. Islam ekonomistlerinin hepsi béyle bir
bakis agisina sahiptir. Ahmad (1980), Siddiqi (1981), Naqvi (1981) ve Chapra
(1992, 2000) gibi yazarlar asagidaki aksiyomlar: siralamaktadir:

Tevhid: (Allah'm Birligi/Vahdeti/Yiiceligi): 7Tevhid biitin Islami
ogretinin 6zidiir. Tevhid biitin Islami distince ve eylemin altinda yatan ve es
zamanl olarak bu disgiince ve eylemlere niifuz eden seydir. 7evhidin dikey
boyutu, bireyin Allah’a inanmasimi ve O’na giivenmesini ifade etmektedir.
Tevhidin yatay boyutu ise bireyin diger yaratilanlarla olan etkilesimini ifade
etmektedir ve diger aksiyomlarin bazilarinda kendilerini gostermektedir.

Adalet: Tslami terimlerde adalet Seriat semsiyesi altindaki herkese
hakkini vermeyi gerektirmektedir. Bundan dolay1 adalet aksiyomu; vatandaglik
haklarini, komguluk haklarini, kari-koca haklarini, anne baba ve ¢ocuk
haklarini, isci-isveren haklarini vb. haklari kapsamina almaktadir. Ayrica
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adalet hayvan ve ¢evre haklari gibi daha soyut haklari da kapsamina
almaktadir. Adalet aksiyomu zulmiin zittidur.

Takva: Tkinci Islam halifesi Hz. Omer'e takva soruldugunda soyle
agiklamugtir “birinin dikenli bir yolda giderken elbisesini toplamasi, boylece
dikenlerin ona zarar vermesini engellemesidir”. Dolayisiyla takva, 6rnek
alinacak davraniglari ve olumlu normlar1 hayata gegirmek icin bilgiyi
kullanmay: ifade etmektedir. Takva kavrami zhsan kavramiyla yakindan

alakalidir.

Uhuvvet (Kardeslik) : Uhuvvet Aksiyomu insanlarin kardes oldugunu
ifade etmektedir. Herkes Hz. Adem’in ¢ocugudur. Nitekim yakinlik, sevgi ve
isbirligi ideal bir Islami toplumda gergeklesir ve bu da adaletin kavramsal bir
uzantisidir.

Hilafet. Hilafet aksiyomu insanoglunun Allah'in diinyadaki halifesi
oldugunu ve insanin Allaha kars1 sorumlu oldugunu ifade etmektedir. Allah'in
bu dinyadaki temsilcisi olarak, kisi obir dinyada hesabini verecegi bir
sorumlulugun altina girmigtir. Dolayisiyla Islam iki boyutlu fayda/refah
fonksiyonu sunmaktadir. Su belirtilmeli ki, bu kavram sadece yoneticileri ve
liderleri degil herkesi kapsamina alan bir kavramdir.

Thsan: Eger tevhid Tslam’'n merkezi cekirdegindeyse, ihsan onun
guzelliginin zirvesi veya son susidir. Bu ekonomik, sosyal ve manevi
anlamdaki dinamik gelisme siirecinin nihai amacidir ve jhsam elde etmek
felahi elde etmek demektir. . Thsan, sonug¢ olarak, diger tiim degerlerin ve
aksiyomlarin hayata gegirilmesi olarak yorumlanabilir. Thsan ve onun
merkezindeki 6nerilen model izleyen bolimde tartigilacaktir.

Bu liste kesinlikle her seyi kapsayan bir liste degildir. Bu listeye
icerisinde sosyo-ekonomik ve manevi gelismeye yonelik uygulamalari olan
Islam ekonomisinin sabur, ubudiyyet, stikiir, cihad, tevazu, rububiyetve tezkiye
gibi temel aksiyomlar1 eklenebilir.

Boylece, Islam ekonomisi, kurucu aksiyomlar1 ortaya koymakta,
Islam’in epistemolojik ve ontolojik kaynaklarina dayali olan etik ve sistemik
bir ekonomi ve finans anlayis1 amaglamaktadir. Ancak, kurulugsundan 10-20
yil sonra Islam ekonomisinin yapisal ve kurumsal uygulamalari sadece Islami
bankacilik ve finans endistrisi formuna girmistir ve bugiin IBF endistrisi diye
isimlendirilen bir biiyime ile sonuglanmigtir. Islam ekonomisi teorisi (IBF
endustrisinin iglevinin i¢cinde oldugu normatif ¢ergeveyi 6neren) operasyonel
aksiyomlarini layikiyla gelistirememistir. IBF endiistrisinin dolayli olarak neo-
klasik varsayimlari benimsedigini gérmekteyiz.

Aslina  bakilirsa Islami banka ve finansal kuruluslar, Islam
ekonomistlerinin oncii aksiyomatik hedeflerini gerceklestirmekten ve sosyo-
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dini normlarin ahlaki bir ekonomi seklinde olusturulmasina yardim etmekten
ziyade, sozde bir Islami alternatifi olarak kapitalist bor¢ verme modelinin
yeniden pazarlanmasinda daha bagarili olmuslardir. IBF'lerin bu basarisizhigs,
son doénemlerde bircok Islam ekonomisti tarafindan elestirilmektedir.
Tartigmalarin detaylar: i¢in Siddiqi (2004), Hasan (2005), E1-Gamal (2006),
Asutay (2007a;2007b) ve Nagaoka (2007)ya bakilabilir. IBF'lere yonelik
getirilen bu elestirilerin detaylar: bu kismin konusu degildir. Fakat yine de bu
elestirilerin 2 ana bashk altinda gruplandirilabilecegini ifade etmemiz
gerekmektedir.

Ik olarak, faizsiz bankacilik ve finans kavraminin ekonomik olarak
makul olmadig1 noktasindan hareketle elestiriler yoneltilmektedir. Maliyet ve
verimlilik konulari, bu tarz bir yaklagimin, nasil trinlerin daha da
pahalilagmasina yol a¢tigini ve bundan dolay: da ihtiya¢ duyulan irtinlere bile
daha zor ulagildiginin vurgulanmasinda kullanilmistir. Eger seriatin siklikla
vurgulanan amaglarindan (makasid) biri insanlarin servetini(mali) korumaksa,
IBFlerin burada kesinlikle bagarisiz oldugu rahatlikla sdylenebilir. IBF'lere
yonelik diger bir elestiri ise butyiik miktardaki servetlerinin yalnizca ¢ok kiiciik
bir kisminin, Miisliman toplumlarin en muhtag¢ kesimlerine ulasmis oldugu
gercegidir. Bu servetler daha digtik gelirliler yerine petrol zengini devletlerin
biiyiik kurumsal cikarlari arasinda dolagmaktadir. Bu nedenle, IBF
endustrisinin 1970’lerde Korfezdeki petrol soklar ve petro-dolarlarin piyasaya
¢tkmastyla ayn: tarihlerde ortaya ¢ikmasinda sasilacak bir durum yoktur.

Ikinci olarak, finansal iiriinleri yeniden yapilandirarak seriata uygun hale
getiren finansal mihendislik siirecine karsi buyiyen elestiriler, fikhin bu
surecte gercekten gerektigi gibi kullamlip kullamilmadigi  noktasina
odaklanmaktadir. EI-Gamal gibi baz: giipheciler, bu tir sozlesmelere fetva
veren Seriat alimlerinin IBF endistrisinde tcret alarak calismasindan
huzursuz oldugunu ifade ederken bazilari da bu tir sozlesmelerin ser'i
kanunlarin etrafindan dolagarak olusturuldugunu ve riba yasagiyla ilgili
prensipleri ihlal ettigini séylemektedir. Bu kategoride elestirilerin birlestigi
nokta fikhin kisitlayici oldugunu, zamani gegmis oldugunu ve baskin modern
kapitalist diinya ekonomisinin zorluklarini kargilayamadigini ifade etmektedir.
Bu ytzden de geriye sadece ekonomik konulara teknik yaklagim kalmaktadur.
Miisliman toplumlarin gelisim problemine ¢6zim olabilecek politik yonler
dikkate alinmamaktadur.

Bu nedenle, bu makale Islam’in epistemelojik ve ontolojik kaynaklarin:
inceleyerek Islami gelisme paradigmasimin yeniden kavramsallastirmast
sayesinde her iki elestiri alaninin da faydasiz ve miyopik(uzag: goremeyen)
oldugunu gosterme niyetindedir. Bir sonraki bélimde Onerilen model
Islam’daki insani gelismenin nasil interaktif dinamik bir siire¢ oldugunu ve bu
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gelismenin hem iktisadi faaliyetin hem de fikhin ¢aligma alanini nasil agtigin
gostermeyi amaglamaktadir.

3. Islam'da Geligimi Yeniden Diisiinmek

Konvansiyonel ekonomi aydinlanma dénemi sonrasinda farkli bir bilim olarak
ortaya ¢ikmugtir ve pozitif bilimlerin varsayimlarini ve araglarini taklit etmeye
¢alismistir. Benzer bi¢imde Islam ekonomisi, Islami kimlik siyasetinin bir
pargast olarak, ulus inga etmede gerekli gorildiigi somirge sonrast doneme
kadar farkli bir bilim olarak var olmamuigtur.

Bundan dolayi, en eski Islami ogretilerde ekonomik gergekler yer
almasma ragmen, gelisme kavrami insanin dogasiyla ilgili Islami ontolojik
bakis agisinin igine sizmig ve onunla i¢ ice gegmistir. Bunun anlami gelisim
sadece ekonomik degil bunun ¢ok daha 6tesinde ahlaki, ruhsal ve evrensel
boyutlara sahiptir. Bu nedenle, farkli bir Islami gelisim paradigmasi
formiliniin olusturulmas: ihtiyact asikdrdir. Bunu desteklemek icin El-
Ghazali (1994) "Insanoglunun temel ihtiyaclarini birlegtirmek i¢in gelisimin
tim konsepti incelenmelidir ve gelisimin bileseni olarak sadece basite
indirgenmis buyiime oranlari dikkate alinmamalidir." demigtir. 1970'lerde
ortaya ¢ikan Islam ekonomisi, insan odakli ekonomik geligmeyi inkér etmekle
suclanan basarisiz ulusalci, kapitalist ve sosyalist gelisim stratejilerine sagci
(siyasal anlamda) bir cevap nitelifinde olmasi bakimindan 6nemlidir. Bu
durum Islam ekonomisinin ¢ekirdegindedir(merkezindedir). Yapisalct
ekonomik gelismenin ¢ok boyutlu yaklagimi 6zellikle Ahmad (1994) gibi
Islam ekonomistleri tarafindan vurgulanmistir. Ornegin Ahmad (1994)
"...Islami gelisim kavrami nitelik bakimindan kapsamlidir ve ahlaki, manevi ve
materyal boyutlar: kapsamina alir. Geligim bir amaca ve deger odakl: aktiviteye
donigerek tim bu alanlardaki insan refahinin optimizasyonuna tahsis edilir."
demistir.

Bir gelisme modelini ya da paradigmasini tartismadan 6nce, gelisim
kavramimnin ve onun dogasinin tamimlanmasi gerekmektedir. Ama daha
6nemlisi teori ve politika olarak Islam ekonomisinin bu modelin igerisine nasil
yerlestirilecegidir. Kur'an't Kerim ve Peygamber Muhammed (sav)'in siinneti
tim Islami anlayigin kaynaklaridir ve —insanin varolusunun temel tanimim
yapmaktadir ve bu tamimlarin nasil olmasi gerektigini séylemektedir. Bu
kaynaklar sonsuz bir bilgi deryasina benzemektedir. Tabi ki bu ¢alismada
biitin bu kaynaklar agiklanamaz. Fakat bu kaynaklarin ilgili bélimlerinden
kiiciik alintilar yapilacaktir. Simdi okuyacaklariniz bu ¢aligmanin amacina
uygun olarak Islam’daki gelisimi ana hatlariyla anlama bakimindan yeterli
olacaktur.

Insan gelisiminin dinamik dogasini ve degisimin gerekli oldugunu
gostermek icin, Kur'an siraf(yol) tizerindeki bir yolculuk cihetinden olumlu
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insani gelisiminden bahsetmektedir. Allah Kur'an’da bu yoldan bazen sirati
mustakim(uzun yol) ya da sirat (benim yolum) diye bahsetmektedir. Bu
dikkate deger ima, Islam'in sabit ya da durgun bir varolusu kabul etmemesi,
dahasi, katilim ve etkilesimi tasvip etmesi cihetinden 6nemlidir. Bu dinamik
etkilesim modelinde insani, ruhsal ve sosyo-ekonomik gelisim devamli
degisen paradigmanin bir par¢asidir. Bu degisim merkezli diistince (konum)
ruhbanligin kinandi diger ayetler tarafindan pekistirilmistir. Allah buyurur
ki “uydurduklari ruhbanliga gelince onu, biz emretmedik. (Kur'an,57:27)”

Bu yolculukta bagarili olanlar bir¢ok ayette tarif edilmis ve bu
kimselerden cogunlukla miiflihun (felaha ulagmuslar) ya da muhsinun (Ihsana
nail olanlar) diye bahsedilmigtir. Amaglarimiz i¢in bu iki sifati es anlaml
olarak distinebiliriz, bu vasitayla Felah ve Thsan birbiriyle iliskilendirilmis
olur. Yoldaki ayrintilar ve basarili olanlarin davranglari, daha ytiksek bir
mertebeye ulagmak icin, butin yaratilmiglardan daha ustiin olmak- i¢in
Islam’in insanlardan ne istedigini gostermektedir. Asagidaki birkag ayette ilgili
kelimeler kalin italik yazilmugtar.

-"Ben cinleri ve insanlari, ancak bana kulluk etsinler diye yarattim." (Kur'an,

51:56)
-"Bana kulluk edin. Iste bu dosdogru yoldur’” (Kur'an, 36:61)

-“Onlar gaybe inanirlar, namazi dosdogru kilarlar, kendilerine rizik olarak
verdigimizden de Allah yolunda harcarlar. Onlar sana indirilene de, senden
once indirilenlere de inanirlar. Ahirete de kesin olarak inanirlar. Iste onlar
Rab'lerinden (gelen) bir dogru yol tzeredirler ve kurtulusa erenler de iste
onlardir (Kur'an, 2:3-5).

(Ey Muhammed!) De ki: "Gelin, Rabbinizin size haram kidig1 seyleri
okuyayim: Ona hicbir seyi ortak kosmayin. Anaya babaya iyi davranin.
Fakirlik endigesiyle ¢ocuklarinizi 6ldirmeyin. Sizi de onlart da biz
riziklandiririz. (Zina ve benzeri) ¢irkinliklere, bunlarin agigina da gizlisine de
yaklagmayin. Megra bir hak karsiligi olmadik¢a Allah'in haram (dokunulmaz)
kildigi cam 6ldiirmeyin. Iste size Allah bunu emretti ki aklinizi kullanasiniz.
Ristiine erisinceye kadar yetimin malina ancak en giizel sekilde yaklasin.
Olgiiyii ve tartiyr adaletle tam yapm. Biz herkesi ancak giiciiniin yettigi
kadariyla sorumlu tutariz. (Birisi hakkinda) konustugunuz zaman yakininiz
bile olsa adil olun. Allah'a verdiginiz s6zii tutun. Iste bunlari Allah size Gt
alasiniz diye emretti. Iste bu, benim dosdogru yolum. Artik ona uyun. Bagka
yollara uymayn. Yoksa o yollar sizi parca par¢a edip O'nun yolundan ayirir.
Iste size bunlar1 Allah sakinasiniz diye emretti (Kur'an, 6:151-153).

Sonug olarak yalnizca Allah’a ve onun agikladiklarina iman etmek dogru
yolda bagarili olmanin temel gerekliligidir. Allah’a inancin dile getirilmesi,

International Journal of Islamic Economics and Finance Studies 185



JISEF

dinamik olarak degisen diizenin/paradigmanin yapisalci bir tavirla, iAsana ve
felaha ulasmay saglayacak rehberligi ve kaynag: ortaya koymaktadir. Bundan
dolay1 tevhid aksiyomu sorgulanamaz bir bigimde ayni zamanda hem Islami
aktivitenin kokeni hem de bagarili olma durumunda esaslandirilmig mecburi
potansiyel gelisimin ¢ekirdegini olusturur. Eger bu gereklilik gerceklesmezse
Islami gelisimin yolunda hareket etme imkani kalmaz. Bagarili bir hayatin
merkezi ¢ekirdegi olarak tevhid hayatin yapisina nifuz ederek biitin diger
faaliyetleri destekler ve es zamanli olarak hayatin bitin yonlerini
yargilayacak/degerlendirecek kriterleri/standartlar1 devam ettirir. Strekli bir
denetleme dongusi, tevhidi gereklilige ve tevhidin gergeklesmesine atifla

uygulanir.

Yolun tekrar tekrar kullanilmasinin bagka bir metafor gorinisi de
gelismenin bir anda gergeklesmedigi bunun yerine dinamik olarak devamli
gelistigine ve ilerledigine vurgu yapmasidir. Insandaki gelisim ile sosyo
ekonomik gelisim biyiime ve degismeye esit oldugundan bu yol metaforu
olduk¢a faydalidir ve bu yazida devam ettirilecektir. (Ghazali, 1990: 24). Bu
nedenle Islam’da faaliyete yonelik oryantasyon, kendini gelistirme ve siirec
oryantasyonu bakimindan olus stirecini(becoming) ifade eder ki bu
oryantasyon yapmaya(doing)(Harekete ge¢me ve bagari odakl) ve
olmaya(being)(kendini ifade etme yonli) yonelik oryantasyonun tam zittidir.

Geligim, Islam agisindan ¢ok boyutlu bir faaliyet olarak goriilmektedir.
Geligme ¢abasi esanli olarak bir¢ok yonde yapilmalidir, tek bir anahtar faktore
soyutlama metodolojisi ve bir 6zel alana yogunlagma ise yaramayacaktir. Su
not edilmelidir ki, neo-klasik ekonominin hatas: ekonomik analiz faaliyetini
hayatin diger faktorlerini diglayarak yapmasidir. Ancak, bu diglanmig hayat
goriistiniin kargit olarak, Islam farkli faktérler ve giicler arasinda bir denge
kurmay: ¢abalar. Bu sekilde bu faktérler ve gliglerin hepsi iligkilendirilmeli ve
harekete gegirilmelidir. Dolayisiyla, Islami Politik Ekonomi, gercek hayat:
belirleyen biitiin bu gii¢lerin ¢ok boyutlu entegre bir modelde i¢sellestirildigi,
interaktif bir paradigmay: temsil etmektedir.

Bu paradigmay dogrulamak igin, Islami epistemoloji ileri bir kavrays
sunabilir. Ornek olarak, Islami bilimlerde iyi bilinen bir prensip olan siinnet,
yani Hz. Muhammed’in sozleri ve yaptiklari, Kur'an'da sunulan kapsamli
rehberligin daha detayli kavrayigini elde etmek icin kullanilir. Bu makalenin
amact i¢in, Cebrail hadisi olarak bilinen 6zel bir Aadis 6zellikle 6nemlidir ve
biitiin klasik Islam alimleri tarafindan Islam’in kisa ve 6zlii bir 6zeti olarak
sunulmustur. ITkinci rasit halife Hz. Omer rivayet ediyor:

"Bir giin Resulullah’in yaninda iken bir adam ¢ikageldi. Elbisesi
bembeyaz, saglar: simsiyaht1 ve lizerinde herhangi bir yolculuk belirtisi yoktu.
Ustelik aramizda onu taniyan da yoktu. Peygamber'in (sav) yanina oturdu;
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dizlerini onun dizine dayayip ellerini uyluklar1 Gzerine koydu. Sonra da, 'Ey
Muhammed! Bana Islam't anlat.' dedi. Bunun tizerine Resulullah (sav) sOyle
buyurdu: Tslam, Allah'tan bagka ilah olmadigina ve Muhammed'in Allah'in
elgisi olduguna sahitlik etmen; namazi kilman, zekat: vermen, Ramazan
orucunu tutman ve eger giiclin yetiyorsa hacci yerine getirmendir." Bu s6zler
tuzerine adam, 'Dogru séyledin!' dedi. Biz ise, adamin hem soru sorup hem de
onu tasdik etmesine sagirdik. Sonra, 'Bana imani anlat.' dedi. O da, 'Iman;
Allah'a, meleklerine, kitaplarina, peygamberlerine, ahiret gliniine ve iyisi ve
kotiistiyle kadere inanmandir.' seklinde karsilik verdi. Adam yine, 'Dogru
soyledin!' deyip pesinden, Bana ihsam anlat.' dedi. O da soyle soyledi: 'Thsan,
Allah" goriiyormugsun gibi ibadet etmendir. Cinki sen O'nu gérmesen de O
seni gormektedir.' Daha sonra adam, 'Bana kiyameti anlat.' dediginde,
Peygamber (sav), 'Bu konuda kendisine soru sorulan kimse, soruyu sorandan
daha bilgili degildir." dedi. Adam, 'Oyleyse bana onun alametlerini syle.'
deyince, sunlari saydi: 'Cariyenin efendisini dogurmasi ve yalin ayak, ¢iplak,
fakir sirt ¢obanlarinin yiiksek binalari yapmada yargtiklarimi gérmendir.'
Sonra adam gitti. Bir sire sonra Hz. Peygamber bana soru soranin kim
oldugunu bilip bilmedigimi sordu. Ben, 'Allah ve Resulii en iyisini bilir.'
dedigimde sunu ifade etti: 'O, Cebrail idi. Size dininizi 6gretmeye gelmisti. '
(Muslim ibn al-Hajjaj, cAbd al-Baqi, and Nawawi, 1995)

Bu birkag satir, bahsedilen etkilesimli ve bitiinciil modelin degisim
paradigmasi i¢inde, insani gelismenin butiin yol haritasini agik bir sekilde ifade
etmektedir. Islami gelisme bu hadisin 6ziindeki hikmetle saptanabilmektedir.
Buna gore gelisimin amaci, tevhidi interaktif dinamik model icerisinde ihsan
gerceklestirmektir. Bu noktada {i¢ ana kavram; Islam, iman ve ihsan agikliga
kavusturulmakta ve her birinin digeri ile iligkisi boylece daha belirgin hale
gelmektedir.

Ilk olarak, Islam kurucu nitelikteki bes ayagin varlig: ile inga edilmistir:
sahadet seklinde ifade edilen tevhid, namaz, zekat, oru¢ ve hac. Bunlarin ilki
olan tevhid, diger hepsinin i¢inde oldugu ¢ercevedir, ¢iinki zevhid gelismenin
o6zl ve baglangicidir. Bu, yukarida belirtilen kaynaklarda da gosterildigi gibi
tim diger agamalar1 desteklemektedir ve ayni zamanda tzerine inga edilmis
oldugu tim evrelerinde hayatin dokusuna nifuz etmesi gerekmektedir.
Nitekim tevhidbu yolculugun baglangici, ortasi ve sonudur, tim eylem, inanig
ve digstinceleri modelin ¢ergevesine uyma anlaminda destekler ve kriterlerini
formile etmektedir. 7evhid7 takip edip onun lzerine insa edilenler tevhid7
ifade etmek icin gerekli olan ibadet eyleminin kanitinin diga vurumu olup
Islam toplumuna somut bir sekil veren iskeleti olugturmaktadir. Bu gesit bir
gelisim her tir digavurum eylemlerini ve s6ylemlerini hukuk cercevesinde
kapsamaktadir. Gelisimin altyapisi olarak saglamlik ve giivenirlilik bu agamada
hayati 6nem arz etmektedir. Yine de bu diga dogru olan gelisim bir son
olmaktan ziyade sona giden bir yoldur ki bundan dolay1 digariya dogru gelisim
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iman yoksunu olanlara bir yarar saglamaz ve sadece bos bir hareket ve ses
olmaktan 6teye gecemez. Gazali (1971) bu disa dogru olan eylemleri “Tek
gorevi icindeki faydali kismi tutmak ve sekil vermek olan bir meyve kabuguna”
benzetmistir.

Fikih (daha once belirttigimiz gekliyle) bir ilim olarak tamamiyla bu
asama ile ilgilidir. Bu sinirlar bilerek Imam Gazali, fikhi hukuki bir bigimde
sadece bu yasamda gecerli olan diinyevi ilim kategorisinde degerlendirmistir.
Bu yiizden, fikihta da gercevesi ¢izildigi gibi, Islam’da her eylem temel bir
minimuma sahiptir. Anlamli bir gelisim olacaksa bu daha sonra olumlu
bi¢cimde imamn seviyelerinde gelisir ve hatta daha da ileriye giderek ihsana
ulagmaktadir.

Iman kavrami daha sonra aciklanmugtir. Iman, 6ncelikle sadakat ya da
inan¢ olarak tercime edilmigtir. Bu agamada tevhid disince ve maksat
anlaminda inancin igsel boyutlaria dogrudan etki eder ve dolayisiyla eylemler
dis etkenler tarafindan dikte edilemez. Bunun yerine icerden motivasyon
olugur ve yayilir. Iman asamas: ayrica, tezkiye, rububiyetve tevekkiil gibi temel
prensiplerden etkilenmektedir. Bu asama ge¢is, yapmaktan bilmeye dogru
olan bir harekettir; bundan dolay1 eylemler, niyetlerin dogrudan bir sonucu
olarak hayata gectigi icin, artik bir anlam kazanir ve daha fazla gelisim icin
destek sunar.

Bahsedilen tgiincti kategori, tezkive ve rububiyet tarafindan
sekillendirilen ve bigimlenen iAsan asamasidir. Bu gelismenin ileri bir
asamasidir ve hadiste de gosterildigi tzere, asagi yukari gerceklestirilen
samimiyetle ayni anlamdadir. Ornegin, her zaman Allah'in varliginin farkinda
olan ve emin olan bir kiginin eylemleri tamamen O'nun ugrunda olur.

Thsan, Islami insan gelisiminin zirvesini temsil eder ve Islam ile /mamn
birbirine bagimli 6ncillerinin  harmonik(uyumlu) uygulamalarinin = bir
sonucunu ifade etmektedir. Yolculuktaki son nokta olarak iAsan yolculuk ile
yolculugun varacagi hedef arasinda, talep (arayss) ile felah (basar1) arasinda bag
kurar ve Islami baglamda gelisimin gerceklesmesini temsil eder. JAsanun etkisi,
imani, yakin'e dontstirmesidir ve boylece bilmek, olmak haline gelir, kor
inan¢ manevi bilgi haline gelir ve kalp gozden daha iyi gorir. Zevhidin
dogasinin her zaman ve her yerde olmast vasitasiyla, ihsamn etkisi Islam'a
kadar genisler ve her eylemin ve konugsmanin ifadesi Allah'in istedigi bi¢imde
en samimi uyuma kavusur. Peygamberlerin gosterdigi ve Islami gelisme
modelinin arzuladigi bu sey summum bonum(en yiiksek iyi)dur. Bu ayirmada
gorildigi tzere, fhsan bir Gtopyadir. Ancak, benzer kurumlariyla birlikte
biitin altinda yatan asamalar uyumlagtirilir ve egzamanli yol boyunca ayni
dogrultuya odaklanirsa, béylece insanlik icin bu dogrultuda cabalamanin
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stratejik bir hedefini saglar ve bu hedefin dogrultusunda ilerlemenin orani,
gelismenin basarisinin bir 6l¢tsi haline gelir.

Islami gelismenin dinamik ve etkilesimli dogasinin anahtar bir
unsuruna, Aadis tartismalarinin i¢inde deginilmistir. Ihsan, gogunlugun
hayatinda genellikle tecriibe edilmemis bir durum olarak goriliir. Thsan,
Allah"t goruyormus gibi O'na ibadet etmektir ve diga yansiyan ibadet
eylemleriyle baglayan stirecin sonunda yerini almaktadir. Dolayisiyla ihsan,
degisim ve dinamizme vurgu yapmaktadir. Buradaki ibadet, Allah’a ve onun
yarattiklarina kargt genis anlamda sorumluluk sahibi olmay: kapsar ve bu
durum gelisim olarak insanoglunun dunyadaki Aalifelik rolunin
gerceklesmesine esit olur. Bagka bir ifadeyle,ibadet bir ritiel ya da gorev
olmaktansa hayatin her alanindaki vasiflar;, dogay: ve es eylemleri agiklar.
Ibadetin ihsama gétiiren bu ifadesi, homo islamicus olma ya da zabay
(séylemek ve tasdikten 6te bir Miusliiman olma) sirecidir. Islami gelisim,
yukarda bahsedildigi gibi, kaginilmaz bir bi¢cimde ve temel olarak degisim ile
iligkilidir ve bu durum tiim eylem ve diistiinceleri agik bir sekilde etkilemelidir.
Bu gelisim modelinde bagari, zaman i¢inde statik bir fotograf ile 6lgiilmek
yerine anahtar kurumlar ve bireysel eylemlerdeki degisme oraniyla 6lgiiliir.
Islam toplumu, durgun ya da bog vermis olmamalidir. Aksi takdirde béyle bir
durum Allah'a dogru yolculukta tevhidi anlayisin 6zlintn reddi olacaktir. Bu
stre¢ fhsamn agiklandig: ve gerceklestirildigi dinamik bir siiregtir.

Ana kavramsal agamalara ve kaynaklara olan bu kisa ve 6zl bakigtan
sonra, simdi Islam’in amagladigi insani gelisme ve 1slah siirecini daha iyi
anlayan bir pozisyondayiz. Sonraki bélim, bu siireci bir yoldaki yolculuk
olarak tasvir etmektedir. Bu yolculuk ¢oklu seviyeleri gegen ve farkli agamalar:
asan bu stirecin daha yiksek amaglarina ve ideallerine dogru olan bir
yolculuktur.

4, Yolculuk

Islam’da gelismeye dogru yapilacak her yolculugun tevhidle baglamast
gerekmektedir. Bu ifade sirekli tekrarlanmaktadir. Ciinkii Islam’da her tiirli
eylemin, her tiirli cabanin merkezinde tevhid vardir ve tevhid daha sonraki
geligmeleri de giiclendirir. Bir bagka deyisle, tevhid Islam’in 6zidiir ve nu
niteligiyle hem gelisime devamli destek olur hem de degerlendirme kriterini
belirler.

Biz boylece gelisme yolu modelimizi agiklayict bigimde asagidaki
sekilde sunmaya baglayabiliriz:

Sekil I’deki ok tevhidin 6ziinden digartya dogru bir hareketi temsil eder.
Bu hareket yasal gereklilikler ve zorunlu gorevler vasitasiyla gerceklesmektedir
ve ice doniik niyetlerin ve iradenin dizeltilmesi agamasini temsil eder. Bir

bagka deyisle temel bir ¢erceve olarak tevhidbilgilendirir, sekillendirir ve f1kih
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ile 7mam, bu dinamik paradigma igerisinde biiyime ve gelismeye yonlendirir.
Fikih, bu gelisme parametrelerini tanimlayan ve bu parametrelerin hayata
gegirilmesini miimkin kilan teknik bir strectir. Bir baska deyisle, fikih
gelisme amacina yonelik olarak tevhidin agiklamas: ve hayata gecirilmesidir.

Biz bu diyagrami gelisme yolunu takip ederek biraz daha genisletirsek
adalet, takva, tezkive, rububiyet ve ihsan gibi aksiyomlari da diyagrama
eklemememiz gerekecektir. Bu stre¢ buyiyen dairelerle Sekil 2'de
gosterilmistir. Bu daireler en igerideki daireden yukaridaki dairelere dogru
olan bir yolculugu temsil etmektedir.

Bu gelisme modelinde, Islam simrlari icerisinde hayatin her yoni
benzer bir gelisme yolu takip eder. Bu yol tevhidden fikih ve imana dogru,
oradan da tezkiyeve ihsana dogru giden bir yoldur. Her bir iist evre sadece son
evreye dogru giden basit bir daire degildir, o daire ayni zamanda kendi
merkezinde tevhid olan, ayni zamanda bir 6nceki evrede ulagilamayan daha
yiksek gelisme agamasina ulagmak igin bir 6nceki evreye de yayilan bir
dairedir. Bu ytizden bir kisi yasanin basit bir uygulamasindan daha derin bir
anlayiga ve samimiyete dogru gelisme gosterebilir. Fakat bu samimiyet ayni
zamanda hukukun agamalarina ve eylemlerine uygun olmaktadir. Bir bagka
deyisle bir kisi daha yiiksek gelismislik seviyesine ulagmasina ragmen, yine de
yasanin ve gorevlerin gerekliliklerine bagli kalmaktadir. Islam’da bir kisi asla
¢ok yiiksek manevi seviyeye ulagsmasindan dolayr artik yasalarin getirmis
oldugu zorunluluklari yerine getirmeyecegini iddia edemez. Ciinkd interaktif
degisim paradigmast Islami gelismenin dogasini tanimlamaktadir.

Sekil 1: Tevhidin Gergeklesmesi/Agiklanmast

. | Tevhid |

. ‘ Islam — diga dontik eylemler, hukuk ‘

|:| | Iman - Igsel niyetler, kisisel kontrol ‘
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Sekil 2: Jhsar'in Gergeklesmesinin Cok Yénlii ve Dinamik Unsurlar:

Tevhid . Fian Adalet [:l iman [
Tezkive [ ] Takva [] IThsan []

Sekil 3, tevhid merkezli gelisme modelinin ¢ok yonli ve interaktif dogasim
gostermektedir. 7evhid, gelisme strecinin hem temel sabit diregi hem de
merkezi ¢ekirdegi olan bir butiin olarak gortlebilir. Tevhid, gelisme evrelerini
dikey olarak ¢ikarken sabit kalir, ayn1 zamanda her bir evreye yatay olarak
nifuz eder. 7evhid, herhangi bir noktada statejik amaglardan
vazgecilmemesini saglamak i¢in insanin her y6niini saran bir altin iplik gibi
caligir. Bu interaktif bir denetim dongisi sirecidir. Bununla paralel olarak bu
dinamik rol her agamada siirekli geri besleme ve iyilesme sayesinde bir sonraki
asamaya olumlu bir ilerlemenin gerceklesmesini saglar.

Islam’da agiklandigi gibi biz gayet basit bir gelisme anlayist
sekillendirdigimiz i¢in simdi Islam ekonomisini bu modelin igerisine
yerlestirebiliriz. Boylelikle Islami finansal sistemin bir pargast olarak var olan
finansal kurumlarin Islam ekonomisinin ilk zamanlarinda agiklanan arzularin
gerceklestirmekten nasil bu kadar uzak kaldigini daha iyi anlayabilecegiz.
Islam’da ekonominin konusu bir son igin bir arag olarak goriilmekte, bizatihi
kendisi bir son olarak gortilmemektedir. Zaman (2008) ve Shafi(1979) bu
noktaya dikkat cekmek i¢in sunlari ifade eder:

“Ekonomik ilerleme bir insan i¢in arzu edilebilir bir durumdur. Dini

gerekliliklerden sonra helal kazang gerekli gereklidir. Ayni zamanda su da
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gayet aciktir ki Islam’da insanuin temel problemi ekonomi degildir ve ekonomik
ilerleme bir hedef veya hayatin amaci degildir.”

Bu goristen dolayr ekonominin konusu hukuk, devlet y6netimi,
toplumsal davranislar gibi pek ok farkli konularla alakali olsa da klasik Islami
yazilarda ekonomi ayri bir disiplin olmamistir. Bunun sebebi gelisme
konusunu ekonomik olmayan konulardan ayirmanin imkansiz olmasa bile cok
zor olmasidir. Daha 6nce agiklandig gibi, gelisme ve diger ekonomik konular,
bir ayrima tabi tutularak analiz edilemez. Ekonomi toplumsal bir ger¢ekligin
bir pargasidir ve disiplinler aras: bir yaklagimla ancak mimkin olabilir ki bu
iddia  konvansiyonel ekonomi dustincesindeki yeni politik ekonomi
yaklagiminda da ileri siirilmektedir.

Sekil 3: Tevhid Esasli Gelisme Yolunun Yatay ve Dikey Boyutu

Tevhid'in

biitiin

asamalara .
[

niifuz
etmesi

Tevhid'in
her bir
agsamaya
yatay
olarak
niifuz
etmesi

001
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Bahsedildigi gibi Islam ekonomisinin gergek ifadelerinden biri islami
finansal kuruluglarin dogumudur. Fakat bu kuruluglar beklentileri ve umutlar:
kargilayamayarak, Islam ekonomisinin insan refahini yikseltme amacin
gerceklestirmede bagarisiz olmustur. IBFlerin toplumsal bagarisizhigi ve
gelismedeki basarisizliginin sebepleri bu ¢ok yonlii ve tevhidi gelisim stireci
(gelisimin orijinal bir tammi ile birlikte) icerisinde aranmalidir. Bu
basarisizliga cevap verebilecek sey, tarafsiz bir Islami finanstan veya Islam
Ekonomisinden ziyade Islami Politik Ekonomidir.

Erken dénem Islam ekonomisinin aksiyomlari, Islami epistemoloji
icinde gergevesi ¢izilmis aksiyomlar olarak gosterilmektedir. Fakat burada
cercevesi ¢izilen gelisme modeli gosteriyor ki bu aksiyomlar, basit finansal
islemlerin ve sézlesme hukukunun alaninin ¢ok daha 6tesine uzanmaktadur.
Islami finansin biiyik kismi, su ana kadar neoklasik ¢ergevenin igerisinde
konumlanmigtir. Ciinkii onun kuruculari neoklasik ekonomi ve finanstan
oldukga fazla etkilenmislerdir. Oysa Islam ekonomisi, daha ¢ok ana Islami
kaynaklar ile Islamilegtirilmis bilgi(sekiiler) karigimi bir kimligi temsil
etmektedir. Bu yizden asil problem, politik ekonomi tartigmalarindan ziyade,
ekonomik séylemlerin simirlamasindan  dolayr  gerceklestirme — siirecini
konumlandirmada bagarisiz olunmasidir.

Gelisme yoksunlugu, insan refahi ve toplum refah: yoksunlugunu
sadece ekonomik yetersizlikle veya fikhin manipiile edilmesiyle agiklamaya
galismak, sorunun cevabini yanlis yerde aramaktir ve bu Islami gelisme
modelinin tamamen yanhs anlagildigini gosterir. Diger bir deyisle, IBFler
temelde fikha dayanmakta, fikih ise deger sistemi olmayan salt teknik bir
strece indirgenmektedir. Boyle bir indirgemeci tavir bu yaklagimin sonuglarini
gormezden gelmektedir. Asil 6nemli olan, finansal yontemler ve ekonomik
araglarla siurli her ¢6ziim asla kendi bagina Islam’in 6nerdigi geligimi ve refahi
getirmeyecektir. Ashinda Islami ideallerle uyumlu uzun dénemli ve genis
kapsamli toplumsal gelismeyi saglayacak pek ¢ok faktér bulunmaktadur.
Bunlardan bir tanesi sosyo politik yapidaki Islami politik ekonominin
vurguladigi moral ekonomidir. Buglin konvansiyonel anlayista bile makro
ekonomik gelisim basarisiz olmustur. Bu yiizden konvansiyonel ekonomi ve
politika yapicilar: gelisim stirecinin mikro(ekonomik) dinamiklerine vurgu
yapmaktadir. Konvansiyonel ekonomideki bu déniigiim onun Islami politik
ekonomi gibi deger odakli bir ekonomi sistemine dogru yakinsadigini
gostermektedir. Onceki boliimlerdeki tartigmalar Islami paradigmadaki
gelismenin mikro dogasini anlatirken ayni seyi gostermigtir. Bundan sonraki
béliim ise Islam ekonomisinin politik ekonomi dogasini yansitacaktir.
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5. Politik Ekonominin Ozellikleri

Bugiin bir diinya goriisii olarak Islam’in ayirt edici bir 6zelligi, 6nceki
bolimlerde aciklandig: gibi, biitiinlesik bir yaklasim olmasidir. Islam’in ruh ile
bedenin birlesimi olarak gordigli insan tanimi, Islam’in ontolojisine
dayanmaktadir. Bu yiizden Islam’in rehberligi ruhsaldan fiziksele, 6zelden
toplumsala, kisiselden evrensele, insan varliginin her yoniini kapsamina
almaktadir. Islam materyalizmin hadiseleri yapay bir bicimde parcalara
ayirmasint siddetli bir sekilde kinamaktadir. Cogu pargas: birbiriyle etkilesim
halinde olan ve bir sonug iretmeye yonelik olarak siirekli gelisme gosteren bir
model olarak tarif edilen gelisme modeline bdyle bir karmagiklig: ekleyen de
iste bu bakis agisidir. Siirecin farkli agamalarini analiz etmek i¢in bu parcalar
ayirmadaki zorluk, insan davraniglarindaki gizemi anlamak i¢in ruhu viicuttan
ayirmadaki zorluktan farksizdir.

Onerilen model inang, adalet, servet, isbirligi, gerceklik, sadaka,
hukuk, giivenlik ve insanligin daha pek ¢ok yoni ile karmagik bir iligkiyi
gerektirmektedir. Butiin bu yonler toplumun yapisim sekillendirmek igin
birbirleriyle etkilesim halinde ve dinamik bir bi¢cimde zik zak ¢izerek
ilerlemektedir. Bu yap1 toplum kurumlar: gibi bazi yapilar tarafindan tanim:
yapilan bir yapidir. North(1990)un deyisiyle “Kurumlar bir toplumdaki
oyunun kurallaridir ya da insanlarin etkilesimini sekillendiren insan trini
sinirlandirmalardir.”  Ekonomik  kurumlar {zerindeki tartigmalardan
kendimizi siirlandirmaksizin, bizim modelimizden yine de su sonucu
gikartabiliriz: Islami gelismenin aksiyometik amagclarnin gerceklesmesi en
azindan bir dereceye kadar, her bir aksiyomla iliskili yerli Islam kurumlarinin
taninmast, desteklenmesi ve yayilmasina baghdir. Bir bagka deyigle insan
etkilesimiyle sekillenen bu insan tasarimi kurumlar, Islam ekonomisinin daha
dar bir tammindan ziyade Islami politik ekonominin ontolojik ve
epistemolojik tamimina ve icerifine yerlestirilmelidir. Sonug¢ olarak bu
kurumsal ve operasyonel 6zellikleri anlamak bir ‘olusum’ olarak degil bir
‘olupum  siireci’  olarak  bizi  Islami  gelismenin  sistemik  bir
kavramsallagtirmasina gotiirecektir.

Bu bakis agistyla, yapr icerindeki sosyo politik enerji, toplumun Islami
kumaginin bakimi ve Islami gelismenin sistemik dogasinin i¢ ice gegmis rolleri
daha iyi anlasildig: igin IBFlerin degisim yaratmadaki sinirli kapsami daha
canli bir sekilde goriniir olmaktadir. Ideolojik hedefleri gerceklestirmek igin
gerekli olan operasyonel kurumlarin anahatlarini ¢izmede basarisiz olarak
Islam ekonomisi, bugiin kendisi ile ilgili olmayan alanlarda dahi kendisini
suclamalara agik bir hale getirmistir. Islami politik ekonominin, bir sistem
olarak diigiiniilmesi acil bir ihtiyagtir. Fakat bu sistem Islam ekonomisi
seklinde, Islami bir deger sistemiyle neoklasik ekonomiyi taklit eden bir sistem
olmamalidur.
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Bu ytizden sunu ifade etmek gerekir ki her sistemin gerekli unsurlari vardir ve
bu unsurlarin hepsi bu sistemin tamamen gerceklestirilmesi i¢in tanimlanmals
ve agiklanmalidir. Asutay (2007a) Islami bir ekonomik sistemin bu tiir
unsurlarini su sekilde siralamigtir:

a. Referans noktas: bakimindan cerceve paradigma (ontolojik ve

epistomolojik kaynaklarla birlikte)
b. Deger sistemi

c. Temel aksiyomlar

d. Operasyonel prensipler

e. Belirli bir metodoloji

f. Fonksiyonel kurumlar

Bu makalede tanimlanan ve agiklanan model; mekanizma, metodoloji ve
kurumlar i¢in gerekli unsurlari belirterek bu bakis agisini bir biitin halinde
tamamlamaktadir. Bu unsurlar Asutay(2007a) tarafindan ifade edildigi gibi,
Islami Politik Ekonomide mevcut olmasina kargin, her biri tevhid merkezli
insa edilmeli ve devamli olarak tevhid merkezli sekillendirilmelidir. Ikinci
olarak bu unsurlarin her biri Islami gelismeye katki saglamak icin ti¢ temel
asamay1 basarili bir sekilde gecmek zorundadir. Bu ti¢ asama Islam, iman ve
ithsandur.

Giiniimiizde Islam ekonomisinin bir kurumu olarak IBF’leri ele
aldigimizda su aciktir ki IBF endiistrisi Islam ekonomisinin deger sistemini,
onun kimlik politikasini ve sistemik anlayigini tamamen terk ederek ana akim
uluslararas: finans sisteminin bir pargasi olmustur (Asutay, 20072a; 2007b).
IBF endiistrisi Islam'in aksiyomlarini yalnizca Islam seviyesine kadar
genisletmeyi yeterli gormiistiir. IBFlerin sozlesmeleri yalnizca fikhin
gereklilikleri yerine getirmekte, iman ve ihsan seviyesini agmak icin herhangi
bir ¢aba gostermemektedir. Bu yiizden IBFlerin Islam Ekonomisinin
arzularini gerceklestirmedeki bagarisizligi tam da burada o6nerilen modelin
icerisine yerlestirilebilir. ~ Ayrica bu makalede O6nerilen temel model bu
arzularin gerceklesmesini saglayabilir. 7evhid temelli bir paradigma olarak
Islami Politik Ekonomi iman ve ihsamn amaglarim aciklamayr ve
gerceklestirmeyi amaglamaktadir.

Tanimlanan gelisme siireci veya yolculuk, ¢esitli kurumlarin, degerlerin,
islemlerin ve secimlerin, ortak bir tevhid ¢ekirdegi ile birlikte ve toplumu
basariya gotiirecek stratejik amaglarla birlikte, bir sentezi oldugundan, simdi
Islam ekonomisinden Islami Politik Ekonomiye kaymamamiz gerekiyor.
Dolayisiyla, Islami gelismenin interaktif dogasi, biitin alt bilesenlerinin
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bagarili bir sekilde kurulabilmesi i¢in politik onkosullarin gerceklesmesini
gerektirir. Bu nedenle finansal aracilik, kamu maliyesi, ticari kurumlar gibi
kurumlar ile zekat, hisbe, vakifve sadaka gibi daha mikro boyuttaki kurumlar
Islami Politik Ekonominin arzuladigi kurumsal degerler olmaksizin faydali bir
sekilde veya ihsan seklinde gerceklestirilemezler. 7evhid ve hilafet rolleri
sadece adalet, milkiyet haklari, emniyet ve giiven kavramlariyla agiklanamaz.
Tezkiye, rububiyet ve uhuvvet ayrica ifade edilmelidir. Fakat bir toplumda
boyle bir entegre sistemin derin bir sekilde kok salmasi igin politik arzu ve
politik gli¢c gerekmektedir. Bu politik yon, ge¢misteki Islam ekonomisindeki
gelisme tartismalarinda isin merkezi konusundan ziyade yan konusu olmustur.
Bir 6rnek olarak El-Ashker ve Wilson (2006) sunlar: ifade eder: “Islami sistem
basli basina operasyonel normlari, ¢aligabilir bir modeli ve bunlarin digindaki
diger seyleri gerceklestirme kapasitesine sahiptir. Bu diger seyler: a) Islami
normlara ve ideallere baglilik derecesi, b) Politik olarak gii¢lii bir Islam devleti,
¢) Ulusal hikimetler veya uluslararas: bask: yoluyla politika mekanizmasinin
Islam’a diigmanlik yapmamast, d) Islam’in toplumdaki teknolojik gelismelere
ve diger yeni gelismelere uyum saglamasi”.

Dolayisiyla su ileri sirtilebilir: baslica politik 6n kosullarin olmamas:
daha derin bir alakaya yol agmamistir. Bunun disinda sunu ifade etmek gerekir
ki bu tiir 6nkogullar Islam ekonomisinin diizgiin ¢alismast i¢in gereklidir ve
aslinda Islami ekonomik sistemin hicbir yerde kurulamamasimin ve herhangi
bir sosyal etki yapamamasinin en 6nemli nedeni de bu 6n kogullarin
olmamasidir. Haldun’cu modeli hari¢ tutarsak, bu politik gerekliliklere
yazilarinda az da olsa deginen Umar Chapra (1992) sunu kabul etmektedir:
“Miisliman iilkelerin adil bir gelisme icin Islami stratejiyi uygulamadaki
bagarisizliginin en 6nemli sebeplerinden biri politik faktorlerdir.”

6. Sonug

Bu makale Islam’daki gelisme kavrammna yeni bir bakis getirmeyi
amaglamigtir. Bunu yaparken geleneksel yaklagimlarin Stesine gidilerek
kokleri bir mikro dinamikte olan ve tevhidi paradigma tarafindan agiklanan
bir politik ekonomi yaklagimi kullamilarak bir kavramsallagtirma
amaglanmigtir. Onceki boliimlerde sunulan séylemlere dayanarak su ifade
edilebilir: Bu makalede sunulan Islami gelisme modeli, basariya giden yolda
yapilan  yolculugun  her  asamasinda  Islamn  aksiyomlarimnimn
gerceklestirilmesinin gerekli oldugunu gostermektedir. Bu genis ¢ercevenin
politika uygulamalary; hukuk, miilkiyet haklari, sézlesmeler, zekat altyapisi ve
giivenlik gibi Islami kurumlarin, yukarida bahsedilen diger kurumlarla birlikte,
bir toplumda genis bir tabana yayilacak sekilde kurulmasini saglayacak politika
uygulamalari olmas: gerekmektedir. Bu temel ihtiyaglar senaryosudur ve belki
de hukukullah (Allah hakk:) olarak da 6zetlenebilir ki bu da Makasidii's-Seria
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tarafindan tanimlandig1 gibi insan refahina hizmet etmek igin Islami Politik
ekonominin nosyonlarinin agiklanmasini ve gerceklesmesini gerektirir.

Imanin bir sonraki seviyesi, daha oOnceki seviyelerdeki kurumlara
dayanmakla birlikte, bu seviyenin artik olagan hale gelmesi icin kardeslik,
immetin birligi, sadaka, vakifve bunlarin adalete dayal: deger sistemi, tezkiye
ve rububiyet gibi daha st kavramlari da gerekli gérmektedir. Biitiin bu
kavramlar Aukukul ibadin (insanlarin haklar) kapsami igerisindedir ve
gonullii sektorleri etik bicimde (ethics of care)-hukukul ibadin bir pargasi
olarak ki hAukukul ibad hukukullahin iginde, hukukullah da tevhidi
paradigmanin iginde yer alir- beslemektedir. Ethics of care” bir davranis ve
bir deger olarak Islami politik ekonominin nosyonlarini gerceklestirmemizi
saglar. Cunki ethics of care yoksullara yardim etmede bireyle Allah arasindaki
amel ve 6diile dayali iliskinin etkisini azaltir. Bu nedenle ethics of care, Islami
politik ekonominin deger sisteminin bir pargas: olarak burada sunulan politik
ekonominin gerekli bir unsurudur. Ayrica bu agamada takva gerekli hale
gelmektedir. Cinkd toplum itaattizlikten ve kotilikten uzaklagmaktadir.
Dahasi, sadece bu kurumlarin kurulmasi yeterli degildir. Ayni zamanda
yukarida sayilanlari zayiflatan her tirld sistem ve politikanin koklerinin
kazilmas: gerekmektedir.

Sonu¢ olarak, bu norm ve degerlerin dogasi, daha ¢ok gelecek
aragtirmalarin konusudur. Fakat sunu da ifade etmekte yarar vardir. Politikalar
veya politik kurumlar her zaman hiikiimetlerin yonettigi kurumlarla eg anlamli
degildir. Daha dogrusu tarihi tecriibe bize, sivil toplum icindeki liderligin
ozelliklerinin, vizyonun, bilgi ve yetenegin, ayrica politikanin dogasinin birer
anahtar oldugunu ve bitin bu ozelliklerin toplumun her bélimiinde
gorilebilecegini soylemektedir.

Sunu tekrar ifade etmek gerekir ki Devlet modern bir kavramdir ve
bundan dolayr toplum politikasiun Islami bir organizasyonu degildir.
Virjinya Politik Ekonomi okulunun séyledigi gibi “Devleti, topluma hizmet
eden ve sosyal refah fonksiyonunu maksimize eden duygusal bir varlik olarak
algilamamak gerekir. Clinki yeni politik ekonomi yaklagimi hem boyle bir
sosyal refah fonksiyonunun hem de béyle bir refah fonksiyonunu maksimize
eden ‘comert zorba’ politikacilarin olmadigini kanitlamagtar.

Islami politik aktivizm, Islami devleti bir ¢éziim olarak ideallestirdigi
icin bu goriis 6nemlidir. Fakat cagdas Miisliman devlet (Islami veya degil)
tecriibesi ve akademik bilgi (ge¢mis Miisliiman tarihiyle beraber yeni politik
ekonomi yaklagiminin agikladig: gibi) gosteriyor ki ‘devlet’ cok daha uzak bir
idealdir ve Islam ekonomisinin kurucu babalar1 1970’lerden beri bu romantik

% Ethics of Care: Insan hayatindaki iligkilerin temel unsurlarindaki ahlaki 6nemi ifade eden
bir ahlak teorisidir.
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devlet anlayisina katki yapmuglardir. Fakat realiteler farklidir ve Islami politik
ekonominin, politik ekonomik kurumlariyla bir moral ekonomi olarak hayata
gegirilmesi, makalede 6nerilen gelisme siireci gibi sivil toplum temelli politik
ayarlar kullamlarak daha verimli bir gekilde (Islami olarak da)
gerceklestirilebilir. Bu ytizden bu siirecin gergeklesmesine dogru giden bu yolu
devletin tikamasi arzulanan en son sey olacaktir. Son olarak su kabul edilebilir
ki, onceki iki asama normlara goémilmedik¢e ve toplum ruhu
gerceklesmedikge gelisme yolunun zirvesi olan ihsan gergeklestirilemez.
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