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Yusuf ile Ziileyha mesnevileri tGzerine simdiye kadar pek ¢ok calisma
yapilmasina ragmen bu mesnevinin ana kahramanlarindan Ziileyh&'nin kimligi
ve basindan gegen olaylarin kdkeni hakkinda heniz ayrintili bir calisma
yoktur. Kutsal kitaplarda Zileyha hakkinda ¢ok az bilgiye yer verilmis olmakla
birlikte hikayesi mesnevilerde cesitli motiflerle ve olaylarla genisletilerek
anlatilmistir. Bu makalede bu anlati genislemesinin muhtemel kokeni ele
alinacak ve Ziileyha'nin mesnevilerdeki kimligine katki sagladigi distntlen
Yahudi anlatilarina dayali Asenat efsanesiyle baglantisina yer verilecektir.
Her iki kadin kahraman hakkindaki efsanelere dayali bilgiler aktarildiktan
sonra ortak noktalari incelenecek ve mesnevilerdeki anlati genislemesinin
kaynagi degerlendirilecektir. Bu degerlendirme sonucunda, Yasuf ile Ziileyha
mesnevilerinin bir yontyle Kur'an-1 Kerim’e dayandigina; ancak Musliiman
yazarlar tarafindan, Yahudi anlatilarinin etkisiyle kaleme aldiklari peygamberler
tarihine dair eserlerin, mesnevilerdeki hikayeye etki ettigine ve motiflerin bu
eserlerden mesnevilere gectigine deginilecektir. Yahudi anlatilari igerisinde
yer alan ve milattan sonra besinci ylizyilda yayginlik kazandigi bilinen
Asenat efsanesi ise mesnevilerdeki ilgili motiflerin ve anlati genislemesinin
muhtemelen en temel sebebidir.

Anahtar kelimeler: Zileyha, Asenat, Yisuf, Mesnevi, Efsane

ABSTRACT

Many studies are found on the text and textual interpretation of the mathnawis
of Yusufand Zulaykha; however no detailed study has yet to occur on the identity
of Zulaykha, one of the main protagonists of this mathnawi, or on the origin of
the events that happened to her. The holy books do not mention Zulaykha by
name and provide very little information about her. However, the mathnawis
expand her story with various motifs and events. This article explores the
possible origins of this narrative expansion and its connection to the legend of
Asenath based on Jewish narratives, which is thought to have contributed to
Zulaykha's identity in the mathnawi. After presenting the legendary information
about both heroines, the study analyzes their commonalities and evaluates
the source of narrative diversification in the mathnawis. As a result of this
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evaluation, the Yusuf and Zulaykha mathnawis are said to be based on the Noble Qur’an in one aspect. However, the
works on the history of prophets as written by Muslim authors under the influence of Jewish narratives also influenced
the story in the mathnawis and the motifs passed from these works to the mathnawis. The legend of Asenath, a Jewish
narrative known to have become widespread in the 5" century A.D., is probably the main reason for the related motifs
and narrative expansion in the mathnawis.

Keywords: Zulaykha, Asenath, Joseph, Mathnawis, Legends

EXTENDED ABSTRACT

Zulaykha is the main female protagonist in the tales of Yusuf and Zulaykha. She is mentioned
in historical legends and stories in religious passages in the Noble Qur’an and the Torah, but
no extensive information is given about her. Her name is not given either in the Qur’an nor in
the Torah, being mentioned only as the wife of the Saint of Egypt in the Qur’an and Potiphar
in the Torah. Her love for Joseph seduces him and this results in his imprisonment and his rise
to high office. In the Torah, Joseph is married to Asenath by the Pharaoh.

Although Zulaykha is briefly mentioned in the holy books, many details about her are
included in the mathnawi of Yusuf and Zulaykha. The story discusses Zulaykha’s psychological
transformation through various motifs, with events also being added. Asenath is another heroine
who is similar to Zulaykha in the narratives of the mathnawis and the events that are said to
have happened to her. As a result of research, narratives about Asenath were reportedly known
as early as the 3™ century A.D. and to have become widespread in the 5 century. There are
three known legends about Asenath, one of which is about her birth. According to this legend,
Dina, the daughter of Prophet Jacob, gives birth to a child. The Prophet Jacob, fearing that the
child Asenath would be killed by her uncles, left her under a bush. Then the newborn Asenath
was then adopted by a passing priest named Potiphar. According to some Jewish sources,
Asenath was an Egyptian woman, and her name has been suggested to mean “belonging to
the god” in the ancient Egyptian language, or “belonging to Neth” (= Aseneth), based on the
name of Neth, a goddess in ancient Egypt. Another legend about Asenath tells of her piety. She
was a virgin who lived in a tower next to her father’s house. She is said to have been blind in
one eye, whether at birth or later is unclear. As she watched from the tower, she saw Joseph
passing through the streets of the city and admired his beauty and charm. One day, when Joseph
arrived at Potiphar’s house, Asenath came down and watched him from a distance. When she
wanted to approach him, Joseph refused because Asenath was an idolater. In response to this
rejection, Asenath retreated to her tower, gave away the valuables she wore, broke her idols,
and observed a seven-day fast of repentance. At the end of the seventh day, the angel Mikhail
came and told her that she has been forgiven and now can marry Joseph because she has faith
in Joseph’s God. Thereupon, she married Joseph, and they had two children.

The events narrated in the mathnawis that are said to have happened to Zulaykha resemble
the story of Asenath. The psychological and religious transformation of Zulaykha follows the
same processes as Asenath’s transformation. For example, Zulaykha sees Joseph physically
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for the first time from a mansion she has built in some mathnawi narratives. In addition, the
seven-room palace Zulaykha built in order to establish a relationship with Joseph is similar to
Asenath’s tower in various aspects. As he entered this palace, Joseph felt close to Zulaykha.
At that moment, however, Joseph saw the image of his father Jacob on the wall. Jacob warns
him not to approach Zulaykha. As Joseph rose to important positions in Egypt, Zulaykha grew
old and lost all her beauty. In order to talk to Joseph, she sets out on the road he has passed,
but Joseph does not recognize the aging Zulaykha. Like Asenath, Zulaykha then goes into
seclusion, takes off her precious clothes, puts on worthless clothing, breaks her idols, and puts
her faith in Joseph’s God. Here the angel Gabriel comes to tell her that she has been forgiven
and can marry Joseph. Joseph returns Zulaykha affections, upon which she regains her youth
and beauty and marries Joseph. Based on these and similar common narratives, a connection
can be said to exist between the two heroines.

Because the various events narrated about Zulaykha are based on the Noble Qur’an, some
events were directly transferred from the holy books to the mathnawis. However, the events that
are not narrated in the holy books passed through the legend of Asenath into Jewish narratives
and then into the historical books about the prophets written by Muslim authors. Mathnawi
poets were influenced by these narrations and added these motifs and events to their works.
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Giris

Yiisufile Ziileyhd mesnevilerinin temel kaynagi kutsal kitaplar olmasina ragmen Tevrat’ta
[Tora] ve Kur’an-1 Kerim’de hikdyenin kadin kahramani Ziileyha’nin ismi ge¢gmedigi gibi
hakkinda da herhangi bir ayrint1 yoktur.! Kutsal kitaplardaki bu bilgi yoksunluguna ragmen
Zileyha’ya dair mesnevilerde aktarilan ayrintilar, motifler ve Ziileyha’nin hikaye igerisindeki
konumu c¢esitli unsurlarla genisletilmis ve sairler tarafindan ¢ogu zaman ortak bir malzemeyle
kimi zaman da hikayeye eklenen farkli motiflerle ve olaylarla ortaya konulmustur. Bu eklemeler
tefsiri temel alan ilk dénem Islam kaynaklar1 ve kisasii’l-enbiya tiirii eserler ile Ka‘b el-Ahbar (6.
32/652-653 ?), Ibn Abbas (6. 68/687-688), Vehb b. Miinebbih (6. 114/732), Sa‘lebi (6. 427/1035)
ve Beyzavi (6. 685/1286) gibi isimler tarafindan aktarilan Yahudi anlatilarina dayali rivayetler
kanaliyla edebiyata girmis ve ¢esitlenmistir.? Hatta ilk donem mesnevi sairleri basta olmak tizere
bu hikéyeyi kaleme alan kimi sairler hikayenin kurgusu baglaminda kendilerinden ¢ok az seyi
eserlerine eklemis, bunun yaninda dogrudan dogruya ilk donem ravilerinin aktardigi rivayetleri
birlestirerek tislup farklariyla nazma ¢ekmistir. Mesneviler arasindaki basar dl¢iitii de olay
kurgusu tizerinden degil, bilinen olaylarin nasil bir tislupla ortaya konuldugu degerlendirilerek
saptanmistir. Kimi sairler aktarilan rivayetleri kuru bir Gislupla vezne sokarken kimileri elde
bulunan malzemeyi incelikle ele almis; Yakup’un, Yasuf’un ve Ziileyha’ nin birbiri arasindaki
iligkisine hassasiyetle yaklagmis, bunlarin psikolojisine yogunlagmis, bu psikolojiyi 6zenle
sectigi kelimelerle okuyucuya duyurmay1 bagarmis, farkli tiirden kimi ayrintilara yer vermis
ve sonug itibariyla edebi bir anlatim ortaya koymustur.

Yisuf'ile Ziileyhd mesnevileri lizerine simdiye kadar ¢esitli incelemeler kaleme alinmigsa
da Ziileyha’ nin kimliginin ve ona ait kimi motiflerin kdkeni hakkinda herhangi bir arastirma
yapilmamis; kaynagini kutsal kitaplardan alan mesnevilerin “Ziileyha tipini olustururken her
iki kaynaktan da bagimsiz hareket ederek 6zgiin bir karakter yarat[tiklar1]” iddia edilmis, bu
karakterin kutsal kitaplardan ziyade destan, masal ve halk hikayelerinden dogmus olabilecegi
belirtilmistir.> Dogrudan Ziileyha iizerine yapilan kimi arastirmalar da bilinenleri tekrarlamaktan
ve durum tespiti yapmaktan ileri gegememistir. Ziileyha hakkinda anlatilanlarin miladin
baslarinda, hatta milattan 6nceki yillarda var olan efsanelerle mukayesesi sairlerin ve yazarlarin
bu hikayeyi kaleme alirken Yakindogu’ya ait kadim edebi anlatilardan ne sekilde beslendigini ve
hikayenin gesitlenmesinde ne gibi anlatilarin kaynak mahiyetinde oldugunu ortaya ¢ikaracaktir.

1 Bu ismin mesnevilerde Ziileyha, Zeliha, Zelha ve Zilha gibi farkli sekillerde anildigi malumdur. Bkz. Zehra
Oztiirk, “Ziileyha”, Islam Ansiklopedisi, c. 44, (istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yaymlari, 2013), 552. Araplar bu
ismi ze harfini iistiinle ve 1am harfini esreyle Zeliha, Farslar ise ze harfini 6treyle ve lam harfini tistiinle okuyarak
Ziileyha seklinde telaffuz eder. Bkz. Ahmed Cevdet, Kisas-1 Enbiya, haz. Mahir iz, (Kiiltiir ve Turizm Bakanlig:
Yayinlari, 1985), 1:10. Bu makalede birlik olmasi agisindan yalnizca Ziileyha telaffuzunu tercih edecegim.

2 Celal Settari, kissanin kaynag: hakkinda “Bildigimiz gibi kissanin birgok tefsirinin kaynagi Israiliyyat yani 116
hicride 6len Vehb b. Munebbih’in rivayetleri, Ka‘bu’l-ahbar ve Talmud kitabidir” ifadelerine yer verir. Bkz.
Celal Settari, Ziileyhd 'min Ask Derdi - Hz. Yiisuf Kissast, gev. Mehmet Kanar, (Istanbul: Insan Yayinlari, 2010),
165, n. 44.

3 Melike Gokcan-Tiirkdogan, Klasik Tiirk Edebiyatinda Yusuf u Ziileyha Mesnevileri Uzerine Mukayeseli Bir
Calisma, (T.C. Kiltiir ve Turizm Bakanlig: Kiitiiphaneler ve Yayimlar Genel Miidiirliigi, 2011), 96.
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Bu makalede Ziileyha nin mesnevilerde anlatilan kimliginin kokeni ele alinacak, bu kimligin
¢esitlenmesine vesile olan muhtemel kaynaklar ve efsaneler lizerinden Kitab-1 Mukaddes’te
Yisuf’un esi ve ¢cocuklarinin annesi oldugu belirtilen, soyunun kendisinden devam ettigi
sOylenen Asenat ile baglantisina deginilecektir.* Ziileyha’ nin dogrudan dogruya Asenat’la
baglantili oldugunu ve Asenat’a dair efsanelerin Ziileyha’nin biitiinciil kimligini olusturdugunu
soylemek fazlasiyla iddiali olur. Ancak bu etkinin mesnevilere eklenen bazi1 motifler ve
olaylar diizeyinde kaldig:1 ve her iki sahsin zaman igerisinde aynilestirildigi sdylenebilir. Diger
ayrimntilar kutsal kitaplarda ve tefsire dair rivayetlerde de zikredilen olaylar ve motifler ile
edebi eserlerin gelisimi ve ¢ift kahramanli hikéyelerin gerektirdigi iliski diizeyinde sairlerin
muhayyilesine dayalidir.

Asenat Hakkinda Anlatilan Yahudi Efsaneleri

Misir’in en eski bolgelerinden biri olan On sehri milattan 6nce 3000 yilina kadar geri
giden bir tapinma merkeziydi. Giines tanrisi Ra’nin sehri olarak sohret kazanmasi nedeniyle
“giines sehri” anlamia Yunanca Heliopolis olarak adlandirilmaktadir. Eski Ahit’te de ayni
anlamda Ibranca “Bet Semes”, Arap¢a kaynaklarda ise “Beytii Sems” seklinde gecer. Bu sehrin
Suriye’den gelen kervan yolunun iizerinde bulunmasi ticari bakimdan énem kazanmasini,
milattan dnce 1200 civarinda Yahudilerin bolgeye yerlesmesini ve Kenanlilarin olusturdugu
mabhallelerin ortaya ¢ikmasini saglamistir. Bugiin Kahire’nin birka¢ mil kuzeyinde bulunan
el-Matariye bolgesinin burasi oldugu belirtilir.’

Asenat, Tevrat’ta On (Heliopolis) sehrinin kahini Potifera’nin kizi olarak anilmakla birlikte
bazi yorumlara gére 6z degil iivey evladidir. Ismi Tevrar’ta yalnizea iig ayette zikredilir. Firavun,
Yisuf’u Misir’daki kitlikla basa ¢ikilmasi amaciyla gorevlendirdigi sirada onu Potifera’nin
kiz1 Asenat’la evlendirmis, Asenat ise kitlik yillar1 gelmeden evvel Ylisuf’a Manasse ve Efraim
adl iki ogul dogurmustur.®

Asenat’in babasi1 Potifera ise kahin yahut kohen denilen, mabette gorevli din adamidir.
Talmud’a ve ¢ogu Yahudi miifessire gore Yasuf’u evine alip sahiplenen Potifar ile ismi Misir
dilinde “Ra’nin evine bagislanmis” anlamina gelen Potifera (Pa-diu Per-Ra) aym kisidir

4 Asenat’in Ziileyha ile baglantisina dikkat ¢eken tespit edebildigim kaynaklardan biri Celal Settari’nin Ziileyha 'nin
Ask Derdi - Hz. Yisuf Kissast adiyla ¢evrilen eseridir. Settari bu calismasinda Asenat ve Ziileyha arasinda bir
baglant1 oldugunu kisaca belirtmis; ancak konuyu ¢alismasinin ilerleyen sayfalarinda inceleyecegini séylemesine
ragmen ele almamistir. Bunun yaninda Marc Philonenko’nun kaleme aldig1 ve 1968 yilinda yayimlanan Joseph et
Aséneth (Introduction Texte Critique Traduction et Notes) adli kitapta bu hikayenin Molla Cami’nin mesnevisine
ilham kaynag1 oldugu belirtilmistir. Bkz. Settari, Ziileyhd nin Ask Derdi - Hz. Yisuf Kissast, 23. Tlgili kitaba
maalesef ulasamadim. Bunlarin yaninda Mete Halici, Tiirk Edebiyatindaki Yusuf u Ziileyha Mesnevilerinde
Anlatilan Konularin Kaynaklar: baglikli yiiksek lisans tezinde mesnevilerin temelini olusturan rivayetlere dayali
Islam kaynaklarini basariyla tetkik etmis, ancak arastirmasini bu kaynaklarla sinirlandirmistir.

5 Joseph Jacobs, W. Max Muller, “Heliopolis (On).” The Jewish Encyclopedia, vol. V1, (Funk and Wagnalls,
1907), 335.

6  Kitab-1 Mukaddes, “Tekvin”, Bap 41: 45, 50; 46: 20.
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ve Potifar ismi Potifera’nin kisaltilmig halidir.” Robert Graves ve Raphael Patai’ye gore ise
ad1 biiytik bir ihtimalle Yasuf’u evine alan Potifar’in ismiyle karistirildigi i¢in Potifera’yla
degistirilmistir.® Tkisinin ayni kisi olmadig1 yoniinde goriisler de vardir.®

Asenat anlatilar1 tespit edilebildigi kadariyla bir goriise gore ilk olarak ikinci yiizyil
Iskenderiye’sinde Ibranca yorumlardan bagimsiz olarak ortaya cikar. Ugiincii yiizyila kadar
geri ¢ekilebilecegine ve bunun da dncesine dayantyor olabilecegine dair goriisler varsa da bu
donemlerde yaygin olmadigina dair fikirler de 6ne siiriilmiistiir. Ancak anlatilar genel olarak
dordiinci ylizyilin ortalarinda bilinir, yayilir ve herkes tarafindan saygi duyulur hale gelmistir.'

Asenat ile ilgili temelde {i¢ efsane vardir: Bunlardan biri soyunun nereden geldigine,
digeri Ylisuf’u kurtarmasina ve sonuncusu dindarhigina dairdir.! Yasuf ve Asenat arasindaki
hikayenin genislemesi ise midrasik literatiir sayesindedir. Asenat’in Misirli olmasi, Ytsuf’un iki
cocugunun Misirli bu kadindan dogmasi ve soyunun Asenat’tan devam etmesi konusu Yahudiler
arasinda cesitli tartigmalara yol agmis ve bu konudaki yorumlarin g¢esitlenmesine sebebiyet
vermistir. Bu hikdye Ermenice, Etiyopyaca, Kiptice, Latince, Orta Ingilizce, Rumence, Slavca,
Stiryanca ve Yunanca gibi dillerde yazildig1 ve bu dillere ¢evrildigi gibi Arap edebiyatinda da
yer almistir. Ancak {slami kaynaklar yalnizca Asenat efsanesinin dogru olmadigini belirtmek
i¢in bu efsaneden bahsetmis; hatta on birinci yiizyilda ibn Hazm (6. 456/1064), Talmud ve
midrag yorumlarini aktararak bunlarin yanligligini sertce elestirmistir.!?

Asenat’in dogumu Ydsuf’un Misirh bir kadinla evlenemeyecegi diisiincesinden hareketle
midrasik yorumlarla sekillendirilmistir. Bu yorumlara gére Asenat, Yakup’un Dina adl1 kizinin
Sekem tarafindan tecaviize ugramasi sonucunda dogar.'* Yakup, durumun Dina’nin kardesleri
tarafindan 6grenilmesi iizerine boynuna tanri isimlerinin yazili oldugu bir muska takarak
6ldiirmemeleri i¢in Asenat’1 dikenli bir calinin (= seneh) altina birakir. Cebrail ise kiz1 buradan
alip Potifera’nin evine gotiiriir ve esi, Asenat’t kendi kiz1 gibi yetistirir. Diger bir yoruma gore
ise Yakup, onu Misir surlariin altina birakir. Buradan gegen Potifera ¢ocugun agladigini

7 Sa’adya Gaon, Tefsiru t-Tevrdt Bi'l-‘Arabiyye [Tevrat (Tora) Tefsiri], haz. Nuh Arslantas, (Istanbul: Tiirkiye
Yazma Eserler Kurumu Baskanligi Yaynlari, 2018), 1:627, n. 2-3; Emil G. Hirsch, J. F. McLaughlin, “Potiphar
or Poti-Pherah”, The Jewish Encyclopedia, vol. X, (Funk and Wagnalls, 1907), 146; Shalom Goldman, The
Wiles of Women / The Wiles of Men (Joseph and Potiphar’s Wife in Ancient Near Eastern, Jewish, and Islamic
Folklore), (Albany: State University of New York Press, 1995), 87.

8  Robert Graves, Raphael Patai, lbrani Mitleri, Tekvin-Yaratilis Kitab, gev. Ugur Akpur, (istanbul: Say Yaynlari,
2013), 371.

9 V. Aptowitzer, “Asenath, The Wife of Joseph a Haggadic Literary-Historical Study”, Hebrew Union College
Annual, 1, (1924), 262.

10 Aptowitzer, “Asenath, The Wife of Joseph a Haggadic Literary-Historical Study”, 255.

11 Aptowitzer, “Asenath, The Wife of Joseph a Haggadic Literary-Historical Study”, 243.

12 S. West, “Joseph and Asenath: A Neglected Greek Romance”, The Classical Quarterly, New Series, 24/1, (May
1974), 70; Aptowitzer, “Asenath, The Wife of Joseph a Haggadic Literary-Historical Study”, 251; Goldman, The
Wiles of Women / The Wiles of Men, 109; Halide C. Dolu, Menseinden Beri Yusuf Hikayesi ve Tiirk Edebiyatindaki
Versiyonlar, (Doktora Tezi, Istanbul Universitesi, 1953), 66-67.

13 Dina’nin Sekem tarafindan tecaviize ugramasi ve Yakup’un ogullarinin Sekem’i aldatarak 6ldiirmesi Tevrat’ta
da anlatilir. Bkz. Kitdb1 Mukaddes, “Yaratilig”, Bap 34. Dina’nin ismi ¢esitli mesnevilerde Diinye, Deyne ve
Dine bazi mensur eserlerde Dirine seklinde zikredilir.
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duyarak dikkatini ¢eker ve kizi alip evine gotiiriir.'* Baska bir midrasta (Ruth Rabbah) ise
Dina, dogumu yaklastiginda kardesleri tarafindan 6ldiiriilecegi korkusuyla ¢6le gider, kizini
burada dogurur ve ¢cocugu dikenli bir ¢alinin altina yerlestirir. Yuvast Misir’da bulunan bir
kartal ¢ocugu alip On sunagina getirir. Ertesi sabah On rahibi Potifar buhur yakmak icin
sunaga ¢iktiginda kizi fark eder. Hizla evine dénerek durumu esine anlatir. ikisi de aceleyle
On tapinagina geldiklerinde kartalin kanatlarini agarak ¢cocugu korudugunu goriir. Potifar’in
esi, cocuklar1 olmadigi igin Asenat’1 evlat edinerek fazlasiyla sevinir ve ona bir bakici tutar. '

Asenat’m Misirli oldugunu iddia edenlere gore ise adinin anlami Eski Misir dilinde “Tanri’ya
ait” yahut Eski Misir’da bir tanri¢a olan Neth’in isminden hareketle “Neth’e ait” (= Aseneth)

16

anlaminadir.'® Nitekim hahamlarin hepsi Asenat’1 Israil soy kiitiigiine baglamamistir. Milattan

sonra {iglincii yiizyilda yasayan Haham Yosua ben Levi, Genesis Rabbah’ta Potifar’in esinin,
Ytsuf araciligryla torun sahibi olacagini, falda bunun kaderinde yazili oldugunu gérdiigiinii;
ancak kizinin kastedildigini bilmedigini belirtmistir.'”

Asenat, pek ¢ok kisi tarafindan begenilen ve arzulanan, s6hreti biitiin {ilkeye yayilmis
oldukca giizel bir kadindir. Kimi anlatilarda kismen kor olarak dogdugu yahut sonradan bir
g0Oziinl kaybettigini soylenir.'® Soylu prenslerin onun igin miicadeleye giristigi ve anlagsmazlik
yasadigi, Firavun’un oglunun dahi onunla evlenmek istedigi belirtilir. Ancak o kendisine
edilen teklifleri reddederek kimseyle evlenmeyen ve babasinin evinin hemen yanindaki kulede

yasayan Misirli bir rahibedir.
“Bu kulenin cat1 kat1 on odadan olusur. Ilk oda biiyiik ve oldukea giizeldir, mor taslarla
donatilmistir ve duvarlar ¢esitli renklerdeki degerli taslarla kaplidir. Catist ise altindandir.
Bu odada ayn1 zamanda Asenat’in tapti§1 ve kurbanlar verdigi, Misir’in tanrilaria ait altin ve
giimiisten yapilmis putlar bulunur. Ikinci odada Asenat’in tiim siislemeleri ve sandiklar1 yer alir.
Sandiklarin iginde altin ve giimiisten dokunmus son derece kiymetli elbiseler bulunur. Ugiincii
oda ise depo olarak kullanilir. Geri kalan yedi oda ise Asenat’a hizmet eden ve onunla ayni
gecede dogmus son derece giizel, cennet yildizlarina benzeyen yedi bakire kiza aittir. Asenat’in
biiyiik odasinda genis olan1 doguya, digerleri glineye ve sokak tarafina bakan ii¢ pencere vardir.
Doguya bakan pencere tarafinda altindan bir karyola durur. Bu karyola altinla 6riilmiis mor
kumaglarla doselidir. Yatak kirmizi ve kizil kumaglardan, ince ketenden dokunmustur. Evin
dort bir yaninda biiyiik bir avlu bulunur ve bu avlu da duvarlarla ¢evrilidir. Dort kapisi olan bu
duvarlar on sekiz erkek tarafindan beklenir. Duvar boyunca her tiirden meyve veren agaglar
dikilidir. Bahgesinde bir gesme bulunur ve avlunun ortasindan gegen nehir bu agaglari sular.”"

14 Morris Jr. Jastrow, vd. “Asenath, Biblical Data and In Rabbinical Literature”, The Jewish Encyclopedia, vol. 11,
(Funk and Wagnalls, 1907), 172; Goldman, The Wiles of Women / The Wiles of Men, 69, 106.

15 Goldman, The Wiles of Women / The Wiles of Men, 107-108; Graves, Patai, [brani Mitleri, Tekvin-Yaratilig
Kitabt, 333.

16 Sa’adya Gaon, Tefsiru t-Tevrdt Bi’l- ‘Arabiyye, 627-628, n. 4.

17  Goldman, The Wiles of Women / The Wiles of Men, 108.

18  Aptowitzer, “Asenath, The Wife of Joseph a Haggadic Literary-Historical Study”, 252-253.

19 Ozan Kolbas, “Ziileyha’nin Saray1: Yiasuf ile Ziileyha Mesnevilerindeki Yedi Odali Sarayin Kokeni Uzerine”,
Divan Edebiyati Arastirmalari Dergisi, 28, (2022), 384-385; E. W. Brooks, Joseph and Asenath - The Confession
and Prayer of Asenath Daughter of Pentephres the Priest, (London: Society for Promoting Christian Knowledge,
New York: The Macmillan Co., 1918), 22-24.
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Asenat, babasinin Yusuf’la evlenmesi teklifini onun Kenanli bir goban oldugunu sdyleyerek
reddeder. Hatta bunun {izerine Firavun’un ilk dogan ogluyla evlenmek istedigini dile getirir.°
Ancak kulesinden agagiy1 seyrettigi sirada Yasuf un dort atin ¢ektigi arabasiyla gectigini ve
babasinin kulesine girdigini goriince giizelligi karsisinda etkilenerek ona asik olur. Yasuf’u
giinese benzeterek onun Tanr1’nin oglu oldugunu belirtir. Thtisan karsisinda ona teslim olacagim
kendi kendine itiraf eder. Bu sirada Y{suf, Potifar’in masasina oturur ve o anda pencereden
kendisine bakan bir bakireyi gorerek uzaklagtirmalarini sdyler. Ciinkii Misir’in diger kadinlari da
glizelliginden dolay1 onu bakislariyla rahatsiz etmekte, Ysuf da bu durumdan ¢ekinmektedir.?!
Bu sirada babasi Yakub’un Yahudi olmayanlarla birlikte olmamasi gerektigine dair verdigi
nasihati hatirlar. Potifar bu kizin kendi kizi oldugunu agiklaymca Ytsuf, putperestliginden
dolay1 Asenet’1 kinar. Potifar’in kizi oldugu i¢in bakire olmasi sartiyla gelebilecegini ve onun
kardesi gibi oldugunu sdyler. Siiryanca bir versiyonda ise “O benim akrabam” ifadesi geger.
Bagka bir anlatida Asenat’in misafirperverligini gostermesi i¢in babasinin emriyle Yisuf’u
Opmek igin yaklastigi; ancak Yasuf un onu geri ¢evirdigi belirtilir.?? Yasuf, bir hafta iginde
donecegini sdyleyerek oradan ayrilir.

Kulesine donen Asenat kinanmasi nedeniyle ziiht hali icerisinde lizerindeki miicevherli
kiyafetleri ¢ikarip bunun yerine ¢ullar giyinir, degerli esyalarini halka dagitir, odasina kapanarak
yedi giinliik tovbe orucu tutar, basina kiiller sagar, putlarini kirar ve Y@isuf’un tanrisina iman
ederek bagislanmak icin af diler. Sekizinci giin Mikail gelerek bagislandigini teblig eder.
Ona hayat ekmeginden veya cennetten indirilen petekten bal yedirir ve kutsal kaseden igirir.
Asenat bu sayede farkl bir giizellige kavugur ve bu giizellik karsisinda hayret eder. Mikail,
onun sayesinde pek ¢ok neslin tanriya siginacagini soyleyerek ona Manos (= sehirlerin
siginagi) adini koyar ve onu Y@suf’a es olarak verdigini belirtir. Asenat, genglige kavugmasinin
ardindan Yusuf’un karsisina ¢iktiginda Yisuf tarafindan taninmaz. Sonrasinda Potifar’dan
Asenat’in higbir erkekle birlikte olmadigini ve temiz diisiincelere sahip oldugunu 6grenince
onu memnuniyetle kabul eder. Diigiinleri milli bayram kabul edilerek Firavun’un huzurunda
yapilir. Insanlarin yedi giin boyunca herhangi bir is yapmalar1 6liim cezasiyla yasaklanarak
biitiin halkin diigiine katilmasi saglanir.”?

20 Aptowitzer, “Asenath, The Wife of Joseph a Haggadic Literary-Historical Study”, 266.

21  Aptowitzer, “Asenath, The Wife of Joseph a Haggadic Literary-Historical Study”, 268-269.

22 Aptowitzer, “Asenath, The Wife of Joseph a Haggadic Literary-Historical Study”, 265.

23 Louis Ginzberg, The Legends of the Jews, Translated from the German Manuscript by Henrietta Szold, (Philadelphia:
The Jewish Publication Society of America, 1946), I1:170-174; Kaufmann Kohler, “Asenath (in Greek ‘Acevép),
Life and Confession or Prayer of”, The Jewish Encyclopedia, vol. 11, (Funk and Wagnalls, 1907), 172-174;
Aptowitzer, “Asenath, The Wife of Joseph a Haggadic Literary-Historical Study”, 280. Yusuf ve Asenat
hikayesinin ayrintilari i¢in Kaufmann Kohler’in ilgili ansiklopedi maddesine bakilabilir.
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“Asenat’in Dindarlig1” olarak da adlandirilan® bu efsane Asenat’in Yusuf’la birlikte
olmasindan ziyade aslen onun putperestken Yahudi dinine doniistinii konu alir. Nitekim Asenat
isminin “nasat” (= kadin kagti) ve “lenassot” (= siginma) kelimelerinden geldigi sdylenir.* Bu
etimolojinin temelinde Asenat’in putperestlikten Yasuf’un tanrisina kagisi ve siginist yer alir.?

Ugiincii yiizy1lm ilk yarisinda Yahudiler arasinda bilindigi sdylenen bir anlatiya gore ise Ytisuf,
esine meyledince Potifar onu 6ldiirmek ister; ancak esi Yasuf u dldiiriirse maddi zarara ugrayacagni,
satabilecek duruma gelene kadar onu zindana atmasini soyler. Potifar, Yisuf’u dldiirmekte 1srar
edince Asenat gizlice Potifar’a gelir ve ona gercek durumu anlatir.’” Sonrasinda Tanri, hayati
iizerine onu savundugu i¢in Y{suf un soyunun Asenat’tan devam edecegini belirtir. Kimi Yahudi
efsanelerinde kundaktan Ytsuf’un hakl oldugunu séyleyen ¢ocugun Asenat oldugu aktarilir.?®

Asenat’a dair farkli versiyondaki bir anlatiya ve Haggadah’da zikredildigine gore Yusuf,
halki kitliktan kurtarmasinin ve tilkeye bereket getirmesinin ardindan kraliyet ihtisami igerisinde
arabasiyla Misir sokaklarinda dolasirken Misirli kadinlar ile krallarin ve prenslerin kizlar
onun giizelligini gérmek i¢in surlarin tepelerine, kulelere ve pencerelere toplanir. Yasuf un
kendilerine bakmasi ve yiiziinli gérebilmek icin hediye olarak tizerlerindeki ziynet esyalarini
atarlarsa da Ysuf onlara bakmaz. Asenat ise bu sirada Yakub’un kendisine taktig1 muskay1
firlatir. Ysuf, bu muskay1 inceleyince Asenat ile kendi ailesi arasinda bir baglanti oldugunu
anlar. Bu anlatida muska motifi Asenat ile Ylsuf arasindaki baglantry1 sembolize eder. Nitekim
bu baglanti olmadan Ytsuf’un kendi kabilesinden olmayan Misirlt biriyle yani Asenat’la
evlenmesi s6z konusu degildir.?’ Neticede midragik yorumlara gore Yasuf, yegeni Asenat’la
evlenir. Asenat ve Ylsuf arasindaki iliski Yahudi anlatilar1 kaynak alinarak on besinci ylizyilda
ve daha sonrasinda Hristiyan edebiyatinda da islenmistir.** islami kaynaklar ise dayi-yegen
iligkisine karsi ¢ikarak Asenat’in Dina ve Sekem’in kizi oldugunu reddeder. Bu eserlerde
Asenat ismi zikredilmemekte ve Potifar’in karisinin, giinahlarindan tdvbe etmesinin ardindan
Yasuf’la evlendigi belirtilmektedir.?!

24 Aptowitzer, “Asenath, The Wife of Joseph a Haggadic Literary-Historical Study”, 259-260.

25 Kohler, “Asenath (in Greek ‘AcevéD), Life and Confession or Prayer of”, 174.

26 Cem Dilgin’in Adlar Sozliigii’nde Zeliha/Zileyha ismine verdigi anlam, Asenat isminin “kadin kagti” manasi
verilen kokeniyle benzerlik gostermesi itibartyla dikkat ¢ekicidir: “Birlikte yuriidigi kisilerden 6ne gecen.”
Bkz. Cem Dilgin, Adlar Sozligii, (Istanbul: Tiirkiye Is Bankas Kiiltiir Yayilari, 2014), 426.

27 Halide C. Dolu’nun doktora tezi Yasuf’un kimligi ve hikayenin kokeni hakkinda pek ¢ok kaynag tetkik etmesi
noktasinda dikkat ¢ekici oldugu kadar 6nemli bir ¢alismadir. Bu ¢alismada Yasuf un hikayesinin Haggadah’ta
gectigi sekline de yer verilmistir. Buna gore Ziileyha’nin Yasuf’a meyletmesinin ardindan Asenat, Potifar’a
yaklasarak hakikati sdyler. Ayrica pek ¢ok mesnevide ortak olarak goriilen Ziileyha'nin fazlasiyla gosterisli ti¢
yiiz altmis adet elbise diktirmesi ve sirasiyla her birini Yasuf’a giydirmesi Haggadah’ta gegmektedir. Bkz. Dolu,
“Menseinden Beri Yusuf Hikayesi ve Tiirk Edebiyatindaki Versiyonlar1”, 53-54, 75. Bu ayrint1 da Yakindogu
anlatilarinin birbirine tesirini gostermektedir.

28  Aptowitzer, “Asenath, The Wife of Joseph a Haggadic Literary-Historical Study”, 256; Goldman, The Wiles of
Women / The Wiles of Men, 110.

29  Aptowitzer, “Asenath, The Wife of Joseph a Haggadic Literary-Historical Study”, 244-245, 268-269; Graves,
Patai, [brani Mitleri, Tekvin-Yaratilis Kitabi, 333-334.

30 Dolu, “Menseinden Beri Yusuf Hikayesi ve Tiirk Edebiyatindaki Versiyonlari”, 65-66.

31 Goldman, The Wiles of Women / The Wiles of Men, 87.
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Bir baska efsanede ise Yusuf, esi Asenat’1 annesi Rahel’in kaderiyle iliskilendirir.
Kardeslerine, dldiikten sonra kendisini atalarinin iilkesine defnetmelerini sdylerken Asenat’t
Efrat yolunun yanindaki Rahel’in mezarina gdmmelerini ister.*?

Diger taraftan kutsal kitaplarda Ytsuf’a ilgi duyan Potifar’in esinin ismi Taberi (6. 310/923)
ve Sa‘lebi’de Rail olarak geger.** Goldman bu ismin eski Misir ve Sami kaynaklarini yansitan
teoforik yani tanr1 ismini tastyan bir ad oldugunu sdyler. Buna gore bu isim, gilines tanrisi
Ra ile Sami tanris1 EI’in birlesimi olarak okunabilir. Kimi kaynaklar ise bu ismin Siiryanca
kokenli oldugunu belirtir.** Bazilarinda ise ismi Neka veya Nika olarak zikredilir.*® Beyzavi,
Rail isminin yaninda Ziileyha isminden de bahsetmekte, Ibrani midrasi Sefer haYashar ve
sonraki iran-islam folklorunda isim siirekli Ziileyha olarak gegmektedir. Sefer haYashar’in bu
kadin1 Ziileyha seklinde adlandirmasina kadar Potifar’in esine herhangi bir isim verilmemistir.¢
Kisai (6. 189/805) babasinin adinin Akahira oldugunu belirtir. Sa‘lebi ve Beyzavi, Ytsuf un
vezirlige atanmasindan sonra Rail ile evlendigini sdyler. Sa‘lebi’ye gore Rail bu sirada hala
bakiredir ve sonrasinda Ytsuf’a iki gocuk doguracaktir.’’ Sa‘lebi’nin verdigi bu bilgi, Tevrat’a
gore Asenat’in Yusuf’a iki gocuk dogurdugu bilgisiyle degerlendirildiginde birbirini etkilemis
gibidir. Kisacast ileride daha ayrintili sekilde goriilecegi iizere Yusuf ve Asenat’a dair efsanelerin
Islami kaynaklara cesitli yollarla girdigi sdylenebilir.

Asenat hakkinda buraya kadar verilen bilgiler ve efsanelerde aktarilan kimi motifler
rivayetlerde ve mesnevilerde zikredilen Ziileyha’ya ait bazi motiflerle ve onun basindan gegen
kimi olaylarla ortiisiir. Bu motiflerin ve olaylarin mesnevilerde yer almasinda Asenat’a dair
efsanelerin etkili oldugu disiiniilebilir.

Ziileyha Hakkindaki Rivayetlere Dayal Anlatilar

Kutsal kitaplarda yer almayip cesitli rivayetler ve anlatilar yoluyla genisletilerek mesnevilere
eklenen bazi olaylar ve motifler Ziilleyha nin kimliginin ¢esitlenmesine sebebiyet vermistir. Tiim
mesnevilerde ortak olarak aktarilan bilgilerden biri Ziileyha’ nin Magrip diyarinin hiikiimdari
Taymus’un kizi oldugudur.’® Muhammed b. Muhammed Altiparmak (6. 1033/1623-1624)
Terceme-i Sittin li-Cami ‘i’l-Besatin adli mensur eserinde babasinin adint Taymus b. Talus b.

32 Goldman, The Wiles of Women / The Wiles of Men, 111; Graves, Patai, [brani Mitleri, Tekvin-Yaratilis Kitabi,
391.

33 ibn Cerir et-Taberi, Tdrihu t-Taberi (Taberi Tarihi), gev. Cemalettin Saylik, (Ankara: Ankara Okulu Yayinlari,
2018), 1:345-346.

34 Soner Akdag, “Klasik Tiirk Edebiyati’nda Adina Mesneviler Yazilan Kadn: ‘Ziileyha’”, Atatiirk Universitesi
Tiirkiyat Arastirmalar: Enstitiisii Dergisi, 40, (2009), 61.

35 Muhammed Cafer-i Yahakki, Ferheng-i Esdtir ve Dasitan-1 Vareha Der Edebiyyat-1 Farisi, Cap-1 Ceharom,
(Ferheng-i Mu‘asir, 1391), 424.

36 Graves, Patai, [brani Mitleri, Tekvin-Yaratilis Kitabt, 360.

37 Goldman, The Wiles of Women / The Wiles of Men, 85-86.

38 Gokcan-Tiirkdogan, Klasik Tiirk Edebivatinda Yusuf u Ziileyha Mesnevileri Uzerine Mukayeseli Bir Calisma,
97.
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‘Alkuma olarak zikreder.** Ziileyha hakkinda bilgi veren tarihi ve edebi eserlerde ortak olarak
onun bir hitkiimdar kiz1 seklinde tasavvur edilisi Ziileyha’ya asil bir gegmis yaratma ¢abasi
olarak yorumlanabilir.

Babasi putperest oldugu gibi Ziileyha da putperest bir kadindir. Bu durum Abdurrahman
Gubari (6. 974/1566) tarafindan 6zellikle tizerinde durularak belirgin hale getirilmistir. Cogu
mesnevide Ziilleyhd’nin, Yasuf’u {i¢ yil i¢inde ii¢ kez riiyasinda gordiigii ve ona asik oldugu
belirtilirken Abdurrahman Gubari’nin mesnevisinde Ziileyha, Yasuf’u ilk kez puthanede bir
suret seklinde goriir ve kendinden gegerek ona tapmaya baglar. Durumu fark eden yakinlari
putu kirarak Ziileyhd’nin haline ¢6ziim getirdiklerini diisiiniir. Rilya motifi bunun iizerine
hikayeye eklenir.** Seyyad Hamza (6. 749/1348’den sonra) ve Garib (6. ?) ise putperestlik
mevzuunda ayrica Ziilleyhd nin Y@suf’u elinden tutarak puthaneye gotiirdiigiinii, bu sirada
Allah’m takdiriyle putlarin parcalandigini, Ziileyha nin istegi ve Ytsuf’un duasi iizerine
hepsinin tekrar biitiin oldugunu, bu olayin etkisiyle Ziileyha nin Ylsuf’a duydugu askin arttigini
anlatir.! Molla Cami’nin (6. 898/1492) mesnevisinden etkilenen ve onu 6rnek alan Hamdullah
Hamdi (6. 909/1503) ise Ziileyha nin cariyelerinin de putperest oldugunu ve Ydsuf un onlari
da dine davet ettigini soyler.*

Ziileyha son derece giizeldir ve Molla Cami’nin ifadesiyle “Aya bakarken yiiziinii orter;
yildizin g6zii kendisini gorecek diye korkar. Aynadan bagka onu pek az kimse goérmiistiir; sagina
taraktan baska bir sey dokunmamistir. Arasira ayagini dpen ziilfiinden baska, kimseye ayagina
kapanmak nasip olmamustir. Ev i¢inde dolasirken eteginden baska, kimse ayagini Gpmemistir.”*
Seyyad Hamza, Ziileyha nin Misir aziziyle evlendirilmesine ragmen bakire oldugunu vurgular.
Bu motif, peygamberler tarihine dair rivayetler kanaliyla baska mesnevilere de girmistir. Pek
¢ok ravi Yahudi tefsirlerinde de goriildiigii tizere bu durumu Potifar’in iktidarsiz bir erkek
olusuna baglar. Altiparmak da Ziileyha nin evli olmasina ragmen bekaretini korudugunu
belirtir.* Garib ise bagka bir rivayet lizerinden Ziileyha yerine Tanri tarafindan Ziileyha nin
suretinde génderilen perinin, esiyle gerdege girdigini belirterek bakirelik olgusuna dikkat ¢eker.*
Hatta Siile Fakih (6. ?) ve Garib gibi diger sairler tarafindan yazilan mesnevilerin sonlarinda
da Yusuf, Ziileyha’yla evlenip gerdege girdiginde Ziileyha nin bakireligi karsisinda sasirir ve

39 Arzu Ciftoglu, Muhammed b. Muhammed Altiparmak in Mensur Yusuf ve Zeliha 51 (Transkripsiyonlu Metin -
Inceleme - Sozliik), (Doktora Tezi, Marmara Universitesi, Tiirkiyat Arastirmalar1 Enstitiisii, 2006), 307.

40  Hasan Aktas, Abdurrahman Gubari, Yisufu Ziileyhd (Inceleme - Metin), (Yiiksek Lisans Tezi, Atatiirk Universitesi,
Sosyal Bilimler Enstitiisii, 2006), 120-122, B. 826-851 vd.

41  Dehri Dilgin, Seyyad Hamza, Yusuf ve Zeliha, (Ankara: Tiirk Dil Kurumu Yayinlari, 1946), 41-43, B. 428-445;
Burcu Karakaya, Garib 'in Yiisuf u Ziileyhd s1 (Inceleme-Tenkitli Metin-Dizin), (Yiiksek Lisans Tezi, Ahi Evran
Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, 2012), 457-460, B. 1148-1163.

42 Zehra Oztiirk, Hamdu llah Hamdr's Metnevt Yisuf ve Zeliha, Sources of Oriental Languages and Literatures
49, (Cambridge, Massachusetts: Harvard University, 2001), 2:128-130, B. 4127-4189.

43 Nureddin Abdurrahman Ibni Ahmed-i Cami, Besinci Taht: Yiisuf ve Ziileyhd, ¢ev. Ali Nihat Tarlan, haz. Giinay
Kut, Sources of Oriental Languages and Literatures 55, (Cambridge, Massachusetts: Harvard University, 2003),
43, B. 958-961.

44 Ciftoglu, “Muhammed b. Muhammed Altiparmak’in Mensur Yusuf ve Zeliha’s1”, 310.

45 Karakaya, “Garib’in Yasuf u Ziileyha’s1”, 424-427, B. 970-984.
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bu durumdan memnun olur.* Hamdullah Hamdi ve Kemalpagazade (6. 940/1534) de ortak
olarak Potifar’in iktidarsiz oldugunu belirtmis ve Hamdi ikinci bir rivayet olarak eserine peri
kizi motifini de eklemistir.*’

Mesnevilerde ortak olarak goriilen ayrintilardan biri de soylu pek ¢ok kisinin Ziileyha’ya
evlenmek amaciyla talip olmasidir. Ancak bu talepler, Ziilleyha’nin riiyasinda gordiigii kisiye
askindan dolay1 hasta oldugu ve aydan aya cinlenerek delirdigi gerek¢e gosterilerek babasi
tarafindan reddedilir. Neticede Ziileyha, Misir’a gonderilerek Potifar’la evlendirilir.*® Ziileyha,
riiyasinda gordiigii kisinin evlendigi kisiden farkli biri oldugunu farkettiginde biiyiik bir hiisrana
ugrar. Bu sirada Ysuf, kendisini kuyudan ¢ikaran kervan mensuplari tarafindan Misir’a getirilir
ve satilmak amaciyla pazara ¢ikarilir.

Seyyad Hamza, Siile Fakih, Garib ve Abdurrahman Gubari, Ziileyha’nin Yasuf’u ilk kez
bu sirada koskten gordigiinii belirtir.* Altiparmak da bu motife ayni sekilde yer verir.*° Siile
Fakih, bu koskiin degerli taglarla bezendigini, Misir ¢arsisina karsi oldugunu ve Ziileyha’ nin,
giinlerini bu koskte gecirdigini anlatir. Garib, koskiin Misir sehrini yukaridan gordiigii ayrintisini
ekler. Hamdullah Hamdi’nin ve Taglicali Yahya Beg’in (6. 990/1582) mesnevilerinde ise Molla
Cami’nin mesnevisindeki gibi dogrudan dogruya bir kosk ayrintis1 yoktur.

Yisuf, Potifar yahut Ziileyha tarafindan satin alinmasinin ardindan giinlerini Potifar’in
evinde gecirmeye baglar. Ziileyha nin agki bu sirada artar ve tahammiil edilemez seviyeye
ulasir. Ziileyha, Yusuf un kendisine tevecciih etmedigi i¢in dadisinin verdigi fikir izerine bir
saray insa ettirir.

Kutsal kitaplarda yalnizca ev olarak zikredilen ve herhangi bir ayrintisina yer verilmeyen
bu mekan, mesnevilerde genisge ele alinmis ve gesitli motiflerle siislenerek edebi bir malzeme
héline getirilmistir.’! Hatta bu mekanda yasanan olaylar kutsal kitaplarin aksine genisletilerek
aktarilmistir. Mesnevilere gore Ziileyha, Yusuf’u kendisine ram edebilmek icin dayesinin
tavsiyesi iizerine yedi odal bir saray yaptirir. Bu saraym bahgesinde yahut yedinci odasinda
cesitli taglarla bezeli, dallar1 altindan ve giimiisten, her tiirden meyve veren bir aga¢ bulunur.
Tavani ve duvarlar1 degerli taglarla siisliidiir. Yedinci odada altindan bir taht vardir. Yasuf’un
saraya girisinin ardindan her bir odanin kapist hizmetli yedi kisi tarafindan kapatilir. Yasuf,

46  Kazim Koktekin, Siile Fakih'in Yusuf ve Zelihast (Inceleme - Metin - Dizin), (Doktora Tezi, Atatiirk Universitesi,
Sosyal Bilimler Enstitiisti, 1995), 1:336-337, B. 3033-3042; Karakaya, “Garib’in Yasuf u Ziileyha’s1”, 623, B.
2032-2033.

47 Mete Halici, Tiirk Edebiyatindaki Yusuf u Ziileyha Mesnevilerinde Anlatilan Konularin Kaynaklari, (Yiksek
Lisans Tezi, Nevsehir Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, 2013), 223.

48 Karakaya, “Garib’in Yasuf u Ziileyha’s1”, 410-411, B. 895-901.

49 Dilgin, Seyvad Hamza, Yusuf ve Zeliha, 36, B. 373; Koktekin, “Siile Fakih’in Yusuf ve Zelihas1”, 172-173, B.
1198-1206; Karakaya, “Garib’in Yasuf u Ziileyha’s1”, 430, 432, B. 1000-1014; Aktas, “Abdurrahman Gubari,
Yasuf u Zileyha”, 106-107, B. 639-646.

50 Ciftoglu, “Muhammed b. Muhammed Altiparmak’in Mensur Yusuf ve Zeliha’s1”, 307.

51  Zileyha’nin yaptirdigi sarayin yiizyillar i¢erisinde yazilmis mesnevilerdeki tasviri, degisimi ve kokeni hakkinda
ayrmtil bilgi igin bkz. Kolbas, “Ziileyha’nin Saray1: Ytsuf ile Ziilleyha Mesnevilerindeki Yedi Odali Sarayin
Kokeni Uzerine”, 353-391.
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Ziileyha’nin yaptirdig saraydaki son odada Ziileyha’nin putlariyla karsilagir. Bu mekan ayn
zamanda Ziileyha nin putlara tapindigi bir puthanedir. Hamdullah Hamdi’nin, Taglicali Yahya
Beg’in, Abdurrahman Gubari’nin ve Ahmedi-i Amidi’nin (6. 1174/1761) mesnevileri basta
olmak tizere kimi mesnevilerde sarayin bir puthane olarak nitelendirilmesi de bu nedenledir.*
Zileyha yaptirdigi sarayda Yasuf’u kendi yagsam alaninin igine ¢gekmeye galisirken Yasuf ¢ikis
kapisina dogru hizla hareket eder ve bu durumu reddeder. Ciinkii Ziileyha onu giinaha cekmeye
calisarak Yasuf’un ulvi kisiliginin aksi bir karakter sergiler. Yasuf’un Ziileyha’dan kagisi
aslinda giinahtan, sehvetten ve bastan cikariciliktan kacisinin; kagmak amaciyla girdigi her
bir oda ise glinahtan uzaklagsmasimnin ve arinmasinin ifadesidir. Gomlegin yirtilmasi ve ¢iplak
kalmasiyla da tamamen arinmistir ve artik yeni bir ddneme girmek i¢in hazirdir. Ancak kimi
rivayetlere gore Yusuf, bu sarayda Ziileyha’ya kars1 koyamayarak birden fazla kez meyletmis;
her defasinda ¢esitli sekillerde uyarilmig ve babasinin Yahudi olmayanlarla birlikte olmamast
gerektigine dair verdigi nasihati hatirlayarak ondan uzaklagmistir.

Yisuf’un Ziileyha’ya meyledisi sirasinda ilahi bir miidahaleyle Yakup duvarda belirerek
ona Ziileyha’ya yani giinaha yaklagsmamasi gerektigini hatirlatir. Taberi de ayn1 olaya yer
verir ve biri ibn Abbas’tan olmak iizere dort rivayet aktarir.”* Zemahserd (6. 538/1144) de ilgili

An

uyarilar1 Ysuf suresinin 24. ayetinde gegen “burhan” kelimesi tizerinden Kegsdf’ inda zikreder.>*
Altiparmak da muhtelif ravilerden bu konuya dair ¢esitli rivayetler aktarmis; ancak Ytsuf un
Ziileyha’ya tevessiil etmesinin miimkiin olmadigini sertge dile getirerek bu anlatilari kesinlikle
kabul etmedigini belirtmistir. Buna gore; Allah’in emri {izerine Cebrail’in Ydsuf’un gogsiine
dokundugu ve sehvetinin ortadan kalktig1, Vehb b. Miinebbih’e gére Yhsuf’un gogsiinden iki
el ortaya ¢ikip ellerini sikica tuttugu, bazilarina gére babasi Yakub un suretini, bazilarina gore
duvarm ayna gibi olup ardinda Ydsuf’un kendisini uyaran bir melegi, bir rivayete goreyse
duvar dibinde, zina edenlerin yerinin cehennemde karni oldugunu séyleyen bir ejderha gordiigii
belirtilir.® Haggadah’ta da Ylsuf’un bu sirada annesinin ve babasimin hayallerini gérdigii
ve bunun ardindan ihtirasini kaybettigi belirtilir.’ Seyyad Hamza ise Yasuf’un, Ziileyha’ya
asik oldugunu ve bu nedenle ona toplamda alt1 kez yakinlastigini; ancak her seferinde ¢esitli
sekillerde uyarildigini ve tovbe ettigini anlatir. Yasuf, ilk meylettigi sirada ayasinda “Tanr1’ya
doneceginiz glinden korkunuz” mealindeki Bakara suresinde gecen ayetin yazili oldugu bir
elle karsilasir. Ikincide duvar yarilarak icinden bir el ¢ikar. Ugiinciide “Zinaya yaklasmayiniz”
mealindeki Isra suresinde gegen ayetin yazili oldugu bir el goriiniir. Dordiinciide duvardan
babasi Yakup’a benzeyen bir suret peyda olur. Besincide suret yine zina konusundaki bir
ayetle onu uyarir. Son olarak gokten bir melek iner, sirtin1 sivazlar ve Yasuf un biitlin sehveti

52 Kolbas, “Ziileyha’nin Saray1: Yasuf ile Ziileyha Mesnevilerindeki Yedi Odali Sarayin Kokeni Uzerine”, 384.

53 ibn Cerir et-Taberi, Tarihu t-Taberi (Taberi Tarihi), 346-347.

54  Zemahseri, El-Kessdf ‘An Haka iki Gavamidi t-Tenzil ve ‘Uyiini’l-Ekavil fi Vuciihi t-Te 'vil, Kessaf Tefsiri (Metin
- Ceviri), gev. Muhammed Coskun, Adil Bebek, Abdulaziz Hatip, Murat Siiliin, edt. Murat Siiliin, (istanbul:
Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Baskanligi Yaymlari, 2017), 3:568.

55 Ciftoglu, “Muhammed b. Muhammed Altiparmak’in Mensur Yusuf ve Zeliha’s1”, 369-370, 372.

56  Dolu, “Menseinden Beri Yusuf Hikayesi ve Tiirk Edebiyatindaki Versiyonlar1”, 54, 73-74.

Turkiyat Mecmuasi 309



Ziileyh&'nin Kimligi: Mesnevilerden Hareketle Ziileyha Hakkindaki Anlatilarin Kékeni Uzerine

parmagindan akip gider.’” Garib’in mesnevisinde de benzer sahnelerle karsilagilir.*® Kul Ali
(6. 630/1233’ten sonra), Siile Fakih, Yasuf-1 Meddah (6. ?) ve Abdurrahman Gubari de ayn1
motifi benzer sekilde islemistir.®® Hamdullah Hamdi ise birden fazla rivayete yer yerip bunlari
birlestirdigini ve bu sayede anlatimi ¢esitlendirdigini gosterircesine bu olay1 ikinci bir rivayet
olarak aktarir.! Molla Cami ise bu rivayete yer vermez ve Y@suf un Ziileyha’ya meylettigine;
ancak putlara taptigini goriince ondan uzaklastigina kisaca deginir.*

Yisuf zindana atilmasinin ardindan Misir hitkkiimdarinin huzuruna ¢ikip riiya tabirleriyle
kendini ispatladiktan sonra yiiksek mevkilere getirilerek olgunlasma siirecine girer. Bu siire
zarfinda Ziileyha da “g6zii kara ve ihtiras dolu agkini aciyla sekillendirmektedir. Servetini,
sagligini, giizelligini, itibarini hasili tiim maddi varini bile isteye tiiketir. Zamanini gézyasi
icinde gegirir ve yaslanmaya baslar.”®

Taberi bu konuda herhangi bir ayrint1 vermemis, Ebti Ca‘fer’den bir rivayet aktararak Misir
hiikiimdarinin, Yasuf’u Utfir’in (Potifar’in) karistyla evlendirdigini sdylemistir.** Altiparmak
da mesnevilerdekilerle benzer olaylara yer vermis ve Ziileyha nin hali ile isteklerini “Za‘fuma
kuvvet dilerem ve a‘mayam goz isterem, piriim ciivanlik isterem ve seniiii gibi bir helal
zeve isterem” seklinde ifade etmistir.5 Ziileyha’nin bu durumuna dair Yahudi kaynaklarina
vukufiyetiyle bilinen Vehb b. Miinebbih’ten aktarilan genis bir rivayetin bulunmasi1®® dikkat
¢ekici oldugu kadar ayrintilarin kdkenini yansitmasi itibariyla dnemlidir. Seyyad Hamza,
rivayetlere dayanarak Ziileyha’nin perisan bir hale diistiigii, yoksullastigi, degersiz bir kilim
giydigi, yemek bulamadigi, Ylsuf’un aklina dahi gelmedigi ve gordiigiinde tanimadigi gibi
ayrintilara yer verir. Ziileyha bu héle sebep olarak putlarimi goriir. Agladigini duyurmak
icin Ylsuf’un gegctigi yol lizerine bir ev yapar. Bir giin aglayarak yola ¢ikar; ancak sesini
Yisuf’a duyuramaz. Evine girerek dileklerini yerine getirmedigi i¢in putuna &fkelenir. Dul
kalmasinin, a¢ ve yoksul olmasinin sebebi olarak putu goriir. Bunun {izerine putunu parcalayarak

57 Dilgin, Seyyad Hamza, Yusuf ve Zeliha, 50-52, B. 519-544.

58 Karakaya, “Garib’in Yusuf u Ziileyha’s1”, 487, 493-495, B. 1307-1308, 1339-1348.

59 Sadik Yazar, Erzurumlu Mustafa Darir’e ait oldugu diistiniilen eserin Yasuf-1 Meddah’a ait oldugunu ortaya
koymustur. Bkz. Sadik Yazar, “Yeni Bir Niishayla Degisen Fotograf: Yasuf-1 Meddah’in (6. XIV. yy) Kissa-i
Yisuf’u ya da Erzurumlu Darir Kissa-i Yasuf Adli Bir Mesnevi Yazmis midir?”, Divan Edebiyati Arastirmalar
Dergisi, 21, (2018), 681-719. Bu nedenle burada, baslangigta Erzurumlu Mustafa Darir’e atfedilen eserden
Yusuf-1 Meddah’in eseri olarak s6z edilmistir.

60  Ali Cin, Ali, Kissa-i Yisuf (H. 630/M.1233) (Inceleme - Metin - Dizin), (Doktora Tezi, Ankara Universitesi,
Sosyal Bilimler Enstitiisii, 2004), 328-329; Koktekin, “Siile Fakih’in Yusuf ve Zelihas1”, 216-220, B. 1684-1730;
Leyla Karahan, Erzurumlu Mustafa Darir, Kissa-i Yisuf (Yisuf u Ziileyhd), (Doktora Tezi, Gazi Universitesi,
Sosyal Bilimler Enstitiisii, 1985), 336, B. 605-606; Aktas, “Abdurrahman Gubari, Yisuf u Ziileyha”, 163, B.
1411-1419.

61  Oztiirk, Hamdu llah Hamdr's Metnevt Yisuf ve Zeltha, 141, B. 4549-4559.

62 Nureddin Abdurrahman Ibni Ahmed-i Cami, Besinci Taht: Yisuf ve Ziileyha, 101, B. 2449.

63  Gokcan-Tiirkdogan, Klasik Tiirk Edebivatinda Yusuf u Ziileyha Mesnevileri Uzerine Mukayeseli Bir Calisma,
101.

64  ibn Cerir et-Taberi, Tarihu t-Taberi (Taberi Tarihi), 356-357.

65 Ciftoglu, “Muhammed b. Muhammed Altiparmak’in Mensur Yusuf ve Zeliha’s1”, 469-474.

66  Ahmet Suphi Furat, “Ytsuf”, /sldim Ansiklopedisi, c. 13, (Eskisehir: Milli Egitim Basimevi, 1986), 442.

310 Tiirkiyat Mecmuasi



Ozan Kolbas

Allah’a iman eder. Ardindan yine yola ¢ikar ve Yusuf ile karsilagarak kendini tanitir.®” Garib
de Ylsuf’un yiiksek makamlara gelmesinin ardindan Ziileyha’nin artik fazlasiyla fakir ve
aglamaktan kor oldugunu, belinin biikiildtigiinii, degnekle dolastigini, ylinden bir aba giydigini,
basina kara bir ¢ul sardigini, Yasuf un yolu iizerine bir ev yaptirdigini, her giin yola ¢ikip
bakindigini, YGsuf’un da sesini isitmeyerek ona iltifat etmedigini, putlarini kirmasinin ardindan
sesini Yasuf’a isittirebildigini soyler.®® Bu olay Siile Fakih, Molla Cami, Hamdullah Hamdyi,
Kemalpasazade ve Taslicali Yahya Beg’in mesnevilerinde de goriildiigii gibi cogu mesnevide
ortak olarak yer alir.®” Abdurrahman Gubari, Ziileyha’nin, esinin 6liimii ve Yasuf un ayrilig
nedeniyle perisan olduguna bir iki beyitle deginir. Beyzavi ve adin1 vermedigi diger raviler
kanaliyla Ziileyha’nin esi 6ldiikten sonra bu perisanligi nedeniyle Misir hitkiimdar1 Reyyan
tarafindan kitlik yillar1 gelmeden evvel Ysuf ile evlendirildigini ve on giin on gece diigiin
yapildigini belirtir.”* Hamdullah Hamdi’nin Ziileyha’nin iman edisine dair basariyla kaleme
aldig1 beyitler konuya dikkat ¢ekmesi agisindan 6nemlidir:”

Kodi ortaya higm-tla sanemi Sakin olmag-icun goniil elemi
Evvela ségmege agiz agdi Nice sogmek dilinden od sagdt
K’iy hacer sen nice ilahumsin Daost yolinda seng-i rahumsin
Senden oldum cihanda ¢iin dil-teng Senden ursam yarar bu sineme seng
Nige dogem gam-ila taslara bag Demidiir kim seni dégem iy tas
Kiblem olalr siret-i sahtun Yiiziime sahti a¢ilur bahtuni

Bir safa istesem eger senden Ceviiriir her safa yiizin benden
Canumi nige biit-perest éderem Seni dil gibi piir-sikest éderem
Nice bir ire hatiruma sikest Baéyle dédi vii urdr ol biite dest
Eyledi pare pare ol sanemi Dilde bir pare sakin oldi gami
Biitiini ¢iin sikeste eyledi ciist Hak anuii her sikestin étdi diiriist
Yiiz ¢eviirdi ¢ii din-i ditnindan Ab-dest aldi esk-i hitnindan

Hos tazarru ‘la yiiz urup hake Béyle yalvard: Izid-i pake

Dédi iy ‘iskuii-ila ‘alem mest Saria eyler siiciidi seng-perest
Biit i biit-hane piir cemaliin-ile Ciimle ‘alem tolu kemaliifi-ile
Olmasa sirr-1 temme vechu’llah Biit-i sengine kim dér-idi ilah

67 Dilgin, Seyyad Hamza, Yusuf ve Zeliha, 82-85, B. 867-900.

68 Karakaya, “Garib’in Yisuf u Ziileyha’s1”, 604-610, B. 1927-1961.

69 Koktekin, “Siile Fakih’in Yusuf ve Zelihas1”, 320-330, B. 2852-2999; Nureddin Abdurrahman ibni Ahmed-i
Cami, Beginci Taht: Yisuf ve Ziileyhd, 130-136, B. 3218-3398; Mehmed Cavusoglu, Yahya Bey, Yisufve Zeliha
(Tenkidli Basim), (Istanbul: Istanbul Universitesi Edebiyat Fakiiltesi Yayinlari, 1979), 154-159, B. 4389-4520;
Oztiirk, Hamdu llah Hamdr'’s Metnev Yiisuf ve Zeltha, 163-169, B. 5294-5470; Halic1, “Tiirk Edebiyatindaki
Yusuf u Ziileyha Mesnevilerinde Anlatilan Konularin Kaynaklari”, 215-217.

70  Aktas, “Abdurrahman Gubari, Yasuf u Ziileyha”, 192-193, B. 1795-1806.

71 Oztiirk, Hamdu llah Hamdr's Metnevt Yisuf ve Zeliha, 168, B. 5437-5459.
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Kdfiriini kiifri oldur iy ma ‘biid Mutlak: kor éder kuyiida siiciid
Cam-1 fazluiila her ki mest oldi Batil kodr Hak-perest oldi
Nefsiime ¢ok cefalar eylemisem Biite tapup hatalar eylemisem
Yarliga ol hatalar: ya Rab Kil vefa bu cefalart ya Rab
Etmediim hak tarika ctinki nazar Komadun gézleriimde niir-1 basar
Beni simdi ki hak yola salduii Ver o niirt ki dideden alduii

Hazz alam ta cemal-i Yisufdan Farig olam gam u te’essiifden

Mesnevilerdeki bir diger motif Ziileyha nin iginde bulundugu perisan hal sirasinda gérme
yetisini kaybetmesidir. Kimi mesnevilerde bu durum belirgin bir sekilde islenmisken kimilerinde
Siile Fakih’in mesnevisinde oldugu gibi kisaca deginilmis’ kimilerinde ise Abdurrahman
Gubari’nin mesnevisindeki gibi zikredilmemistir. Ornegin Garib, kérliik motifi iizerinde
fazlasiyla durmus ve bu durumu beyitlerinde kisa araliklarla vurgulamistir:™

Aglamakdan miibtela olmus idi Gozsiiz olup bi-¢are kalmus idi
Zelha'’yam ben igde gozsiiz olmisam Bi-mecalem siiriiniiben gelmigsem
Ne goziim kaldi beniim ne kuvvetim Takatiim tak oldr gitdi kuvvetim

Ne malum var ant yoluiia virem Ne gaéziim var bakuban yiiziiii gérem

Garib’in mesnevisinde Yisuf’un evlenecekleri haberini gondermesi, yaslanan Ziileyha
tarafindan gengliginde kendisine tevecciih etmedigi i¢in alaya alinmak seklinde yorumlanir.
Yisuf’un bizzat gidip bu durumdan haberdar etmesi {izerine Ziileyha gengligini kaybettigini
soyleyerek korlugiine tekrar vurgu yapar.” Yasuf’un bu yashlik ve korliik karsisindaki saskinlig
“Yusuf eydiir bi-¢are olmis 6ziin / Kani ol hiisn-i cemal kani goziiii” seklinde dile getirilmistir.”

Seyyad Hamza, Ziileyha nin tovbe etmesinin ardindan yaptirdig: evin oniinde Yusuf’la
karsilasmasi ve Ziilleyha’nin kendini tanitmasi olayindan sonra Cebrail’in geldigini ve Yisuf’a
Ziileyhad’y1 es olarak almasini sdyledigini belirtir. Bununla birlikte Ziileyha genclesir ve
gozlerinin gorecegi sdylenir. Yiasuf, Ziileyha’y1 sarayina ¢agirtir; Cebrail, Ziileyha nin sirtini
oksar ve onu genglestirir.”® Garib’e goreyse nikahlanmalarinin ardindan Ydsuf’un sarayimna
gittiklerinde Ziileyha, Yasuf’un okudugu ism-i azam duasi neticesinde eski giizelliginden
daha tstiin bir giizellige kavusur.”” Ayn1 motife Siile Fakih, Molla Cami, Hamdullah Hamdji,
Kemalpasazade ve Taslicali Yahya Beg’de oldugu gibi benzer sekilde bagska mesnevilerde de

72 Koktekin, “Siile Fakih’in Yusuf ve Zelihas1”, 320, 332, B. 2851, 2984.

73 Karakaya, “Garib’in Yasuf u Ziileyha’s1”, 604, 612-613, B. 1927, 1970-1971, 1975.
74 Karakaya, “Garib’in Yusuf u Ziileyha’s1”, 619-620, B. 2009, 2015-2016.

75 Karakaya, “Garib’in Yusuf u Ziileyha’s1”, 616, B. 1991.

76  Dilgin, Seyyad Hamza, Yusuf ve Zeliha, 85, B. 901-908.

77 Karakaya, “Garib’in Yusuf u Ziileyha’s1”, 621-622, B. 2020-2025.
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yer verilir.”® Siile Fakih’e gore Ylsuf, Ziileyha’ya Misirli kadinlarm ellerini kestigi zamani
hatirlattiginda Ziileyha bu donemdeki tavrindan utanir ve gegmisi bir kenara birakmak gerektigini
belirterek ettigi tovbeyi vurgular.”” Taglicali Yahya Beg’in mesnevisinde ise Ziileyhd’nin
dindarlig1 iizerinde fazlasiyla durulurken Ytsuf’un, ibadet etmesi i¢in Ziileyha’ya yedi ev
yaptirdig1 ve Ziileyha’nin bu evlerde basini ibadetten kaldirmadig: belirtilir.3

Seyyad Hamza, Ziileyha’nin Ytisuf’a on dort cocuk dogurdugunu aktarir. En biiytiklerinin
adi Misaltim, diger ti¢iiniinki ise Semdin, Mamil ve Kas‘an’dir.®' Siile Fakih, Ziileyha’nin
Ysuf’a Israilogullarina mensup on iki ogul verdigini sdyler.*> Garib ise ilk olarak Misaim
ve Efram adl iki cocuk dogurdugu belirtir.> Abdurrahman Gubari ¢ocuklarin ismini Misa
ve Efrahim olarak zikreder.®* Taberi de Rail’in Yasuf’a Efrayim ve Minsa adinda iki ¢ocuk
dogurdugundan bahseder.®

Asenat ile Ziileyha Arasindaki Benzerlikler

Zileyha’nin mesnevilerdeki kimliginde ve basindan gectigi sdylenen olaylarda dogrudan
dogruya Asenat’in etkin oldugunu sdéylemek miimkiin degildir. Nitekim bazi olaylar ve motifler
diger mesnevilerde ve halk anlatilarinda da karsilasilan ortak motiflerdendir. Bunlar sairlerin
muhayyilesi ve yaygin edebi birikim {izerinden eklenen olaylardir. Ornegin Ziileyha nin Yasuf’u
ilk olarak {i¢ y1l i¢inde riiyasinda iist iiste {i¢ kez gdrmesi ve neticede ona asik olmasi edebi
anlatilarda yaygin olarak goriilen “rityada asik olma” motifinin etkisiyle ortaya konulmusgtur.®
Zileyha’nin Yasuf’a duydugu askin igten ige onu etkilemesi, benzinin sararip ciinun halinin
tezahiirii, nereye baksa Ytsuf’u goérmesi yahut baktig1 her seyin ona Yasuf’u hatirlatmasi ve
Taslicali Yahya Beg’in mesnevisinde goriildiigii tizere saba riizgarindan, aydan ve giinesten
Yasuf’u sormast,’” agkin kahraman tizerindeki etkisi noktasinda pek ¢ok hikayede kargimiza
c¢ikan ve yaygin olarak goriilen motiflerdendir. Ziileyha nin Potifar’in esi olusu, Ziileyha nin
veya Misir azizinin Y@suf’u satin alisi1, Ziileyha nin ona meyledisi, gdmlegini arkadan yirtisi,

78 Koktekin, “Siile Fakih’in Yusuf ve Zelihas1”, 331-334, B. 2976-3007; Nureddin Abdurrahman ibni Ahmed-i
Cami, Beginci Taht: Yusuf've Ziileyha, 136-139, B. 3399-3460; Cavusoglu, Yahyd Bey, Yisufve Zelihd, 159, B.
4521-4537; Halic1, “Tiirk Edebiyatindaki Yusuf u Ziileyha Mesnevilerinde Anlatilan Konularin Kaynaklar1”,
218-219.

79  Koktekin, “Siile Fakih’in Yusuf ve Zelihas1”, 338, B. 3051-3052.

80 Cavusoglu, Yahyd Bey, Yisuf ve Zelthd, 161, B. 4572, 4575.

81 Dilgin, Seyyad Hamza, Yusuf ve Zeliha, 86, B. 917-919.

82 Koktekin, “Siile Fakih’in Yusuf ve Zelihas1”, 338, B. 3056.

83 Karakaya, “Garib’in Ylsuf u Ziileyha’s1”, 624, B. 2036.

84  Aktas, “Abdurrahman Gubari, Yasuf u Ziileyha”, 193, B. 1806-1807.

85  Ibn Cerir et-Taberd, Tdrihu t-Taberi (Taberi Tarihi), 357.

86 Annemarie Schimmel “Islam geleneginde, bir olgunun ii¢ kez yinelenmesi 6zel bir dneme sahiptir; ciinkii
Peygamberin, sozleri, emirleri ve agiklamalari {i¢ kez yinelemeyi sevdigi anlatilir. Bu nedenle, bir riiyanin ii¢
kez yinelenmesi de 6zellikle dnemli olarak gériiliir. Ancak bu, yalnizca islam diinyasinda degil, pek ¢ok yerde
gecerlidir...” demesinin ardindan islam gelenegi igerisinde yazilmis eserlerde bir insanin bir riiyayi ii¢ kez
gormesi lizerine ciddiye aldigini belirterek ¢esitli 6rnekler vermektedir. Bkz. Annemaire Schimmel, Halifenin
Riiyalart Islamda Riiya ve Riiya Tabiri, gev. Tiba Erkmen, (Istanbul: Kabalc1 Yayinlari, 2005), 123-128.

87 Cavusoglu, Yahya Bey, Yisuf ve Zelihd, 65-68.
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onu Misirli kadinlarin 6niine ¢ikarist, zindana attirigi ve Firavun’un huzurunda kendisinin suglu,
Yisuf’un ise sugsuz oldugunu itiraf edisi zaten kutsal kitaplarda da anlatilan ve hikayenin
kurgusu ve seyri i¢in 6nem arz eden olaylardir. Bu nedenle bu durum ve olaylarin Asenat
efsanesiyle iliskilendirilmesi s6z konusu degildir. Ancak Asenat hakkinda anlatilan efsaneler ve
Ziileyha’nin mesnevilerde anlatilan 6zellikleri ile basindan gegen olaylar mukayese edildiginde
her iki ismin baz1 ortak noktalarda birlestigi goriiliir.

Rivayetlerde ve mesnevilerde Ziileyha nin Magrib diyarinin hiikkiimdar1 Taymis’un kizi
oldugunun séylenmesi onun soylu bir aileye mensup oldugunu 6n plana ¢ikarir. Bu kimlik
ingas1 Asenat’in da seckin bir ziimreye yani Yahudi soyuna mensup oldugunun 6ne siiriilmesiyle
irtibatlandirilabilir. Asenat son derece giizel ve putperest bir kadin oldugu gibi giizelligi dillere
destan Ziileyha da baslangigta Misir’a ait putlara tapan kafir bir kadindir. Asenat bakire bir
rahibe olarak kulesinde herkesten uzak yasayip giderken Ziileyha da hayatin1 gdzlerden uzak ve
bakire sekilde siirdiiriir.*® Ziileyha nin bakireligi vurgusu, onu Potifar’in esi olmasindan ziyade
kiz1 Asenat’a yaklastirir. Efsaneye gore Yasuf un, Potifera’dan Asenat’in bakire oldugunu
ogrendikten sonra onunla evlenmeyi memnuniyetle kabul etmesi iki anlati arasindaki dikkat
cekici benzerliklerdendir. Pek ¢ok kisi evlenmek i¢in Asenat’a talip olurken ayni sekilde farkl
memleketlerin hitkiimdarlart gonderdikleri pek ¢ok elgiyle Ziileyha’ya talip olur; ancak her
iki kadin da bu talepleri reddeder.

Asenat, Yasuf’u babasimin evine geldigi sirada ilk kez kendine ait kuleden asagiy1
seyrettiginde gordiigii ve bu sirada ona asik oldugu gibi Ziileyha da Yisuf’u fiziki olarak ilk
kez Misir carsisina karst yaptirdigi koskten gérmiis ve tizerinde uyandirdigi etkiyle kendinden
geemistir.

Asenat ve Ziileyha arasindaki muhtemel baglantiy1 ortaya koyan bir diger dnemli motif
mesnevilerdeki yedi odali saraydir. Ziileyha tarafindan yaptirilan ve Yasuf’un i¢ine ¢ekildigi
saray Asenat’in kulesiyle ortak ozellikler gosterir. Asenat’in bu kulede yasamasi, kulenin
yedi odadan tesekkiil etmesi, her bir oday1 bekleyen yedi cariyenin varligi, tavaninin altinla
ve odalarinin degerli taslarla kapli olmasi, doguya bakan odada altinla doseli karyolanin
yer almasi, Misir tanrilaria ait putlara bu kuledeki odasinda tapmasi ve bahgesinde iistiin
ozelliklere sahip agaglarin bulunmasi mesnevilerdeki sarayla ve bu sarayin ayrintilariyla
birebir baglantili goriiniir. Nitekim Ziileyha nin yaptirdig1 saray da yedi odalidir. Her bir oda
yedi hizmetli tarafindan beklenir ve kapilar Yasuf’un bir odadan digerine gegisi sirasinda bu
hizmetliler tarafindan kilitlenir. Saraymn duvarlart ve tavani degerli miicevherlerle kaplidir.
Yedinci odada altindan bir taht yer aldig1 gibi Ziileyhd’nin taptig1 putlar da bu odada bulunur.
Kimi mesnevilerde yedinci odada kimisinde ise sarayin bahgesinde {istiin niteliklere sahip degerli
taglarla miizeyyen bir agag¢ veya agaglar oldugu belirtilir. Kutsal kitaplarda zikredilmeyen ve
Potifar’in evinde yasanan Ziileyha nin Yusuf’a meyletmesi olayinin, mesnevilerde 6zel olarak

88  Asenat’in ve Ziileyha’nin bir rahibe gibi bekaretini muhafaza ederek kulede yasamasi bu kadinlari Sumerlerin
ask ve savas tanrigaci Inanna’ya yaklastirir. Muhtemelen milattan dnceki yillarda Yakindogu’da bilinen Inanna’ya
dair sozlii ve yazili dini-edebi anlatilar bu kadinlarin kimligine katki saglamis ve asil kokenini teskil etmisgtir.
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tasarlanan ve sonradan yaptirilan yedi odal sarayda gergeklestiginin belirtilmesi, sarayin
Asenat’in kulesiyle baglantili olarak mesnevilere eklenmis olabilecegini diisiindiiriir. Ytsuf
bu sarayda Ziileyha’dan yani giinahtan, sehvetten ve bastan ¢ikariciliktan kagarken efsaneye
gore onun Asenat’t gordiigiindeki ¢ekincesi ve onu kendisinden uzaklastirmalarini istemesi
de giinahtan kagmak istemesindendir.

Ytsuf, Asenat’1 Potifar’in masasinda oturdugu sirada gordiigii, babasi Yakup’un kendisine
verdigi nasihati hatirladig1 ve bu nasihat {izerine Asenat’1 kendinden uzaklastirmalarini sdyledigi
gibi, mesnevilerde de Ziileyha’ya meylettigi sirada duvarda babasi Yakup’u gordiigii ve
kacgarak Ziileyha’dan uzaklastig1 anlatilir. Kutsal kitaplarda dogrudan dogruya yer almayan
bu uyar1 motifinin Asenat efsanesindeki ayn1 motifin rivayetler kanaliyla islami karaktere
biiriindiiriilerek mesnevilere dahil edildigi diisiiniilebilir.

Asenat, Yusuf tarafindan hakir goriilmesinin ardindan kulesine kapanarak ¢ullar giydigi,
degerli esyalarinin tamamin1 halka dagitt1g1, yedi giin boyuna tdvbe orucu tuttugu, bu sirada
biitlin giizelligini kaybettigi ve putlarini kirarak Ytsuf’un tanrisina iman ettigi gibi Ziileyha da
yaslanarak biitiin glizelligini kaybetmis, perisan bir hale biirtinmiis, tiim varini halka dagitmis,
fakirlesmis, degersiz cullar giyinmis, Y@suf tarafindan taninmaz héle gelmis ve neticede
putlarini kirarak Y@suf’un tanrisina iman etmistir.

Asenat dogustan yahut bir vesileyle sonradan gérme yetisini kaybedip geri kazanirken
Zileyha da yaslilig1 sirasinda kor olmus ve sonrasinda ilahi miidahaleyle gérme duyusunu
geri kazanmigtir.

Asenat tovbe ettikten sonra ilahi bir emir tizerine gelen Mikail tarafindan genglestirildigi
ve Ylsuf’a es olarak verildigi gibi Ziileyha da Ytsuf’un duasi veya Cebrail’in miidahalesiyle
Allah tarafindan genclestirilmis ve eski giizelliginden daha tstiin bir giizellige kavusarak
Yisuf’la evlenmistir. Kimi mesnevilerde Ziileyha’nin kitlik yili gelmeden evvel Ytsuf’la
evlendirildiginin belirtilmesi de 7evrat’taki kronolojiyle ortaktir.

Son olarak Tevrat’a gore Asenat, Ylisuf’a Manasse ve Efraim adli iki gocuk dogururken,
dogan cocuklarin sayis1 degismekle birlikte Ziileyhd’nin da 6zellikle ismi Misam ve Efram
olarak zikredilen iki ¢ocuk dogurdugu, isim benzerligi lizerinden de dikkat ¢eker.

Sonug¢

Netice itibarryla kutsal kitaplarda ismi dahi anilmayan, Yasuf'ile evliliklerine yer verilmeyen
ve hikaye kurgusu icerisinde etkin bir yan karakter olarak gériinen Potifar’in esinin sonradan
hikayeleri Asenat’la birlestirilerek Yiisufile Ziileyhd anlatilarina kaynak oldugu diisiiniilebilir.
Yisuf'ile Ziileyhd mesnevilerinin geneline bakildiginda her iki kahraman arasindaki iliskinin
yaninda Yusuf’un basindan gegen olaylar goz ardi edilip yalnizca Ziileyha’nin anlatildig
beyitler dikkate alinirsa hikdye boyunca baslangigta putperest olan Ziileyhd’ nin neticede
putlarini kirarak Yasuf”un tanrisina iman ettigi ve genglesmesinin ardindan evlendikleri goriiliir.
Asenat’in Dindarligi Efsanesi de bu temel iizerinde yiikselir, gelisim gosterir ve neticelenir.
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Efsane, bu yoniiyle Ziileyha nin doniisiimiine tasavvufi mana yiikleyen mutasavvif ve mesnevi
sairleri i¢in cazip bir malzeme sunar. Kisacasi tespit edilebildigi kadariyla ilk olarak Sefer
haYashar’da Ziileyha olarak adlandirilan kadin hakkinda kutsal kitaplardan edinilen bilgiler
edebi bir anlat1 haline getirilerek sairler tarafindan mesnevilere dahil edilmis; ancak anlatiy1
genisleten ve kutsal kitaplarda yer almayan diger olaylar ve motifler muhtemelen milattan
sonra dordiincii ve besinci ylizyillarda yayilan ve ¢esitli dillere terciime edilerek bilinirlik
kazanan Yahudilere ait Asenat efsanesinin etkisiyle énce rivayetler aracihgtyla ilk donem Islami
eserlere, bu kaynaklar araciligiyla da edebi anlatilara eklenmistir. Bu benzerlikler Yisuf ile
Ziileyhd mesnevilerinin Islami rivayetlerden &te kaynaklarini ortaya koydugu gibi Ziileyha’nin
kimliginin yalnizca sairlerin muhayyilesiyle ¢esitlenmedigini; Yakindogu havzasinin sozli
ve yazili birikiminin bu cografyada verilen edebi eserlerin zenginlesmesine katki sagladigini
gostermesi agisindan 6nemlidir. Kimi zaman milattan 6nceki yillara kadar uzanan Yakindogu
anlatilarinin ayrintili sekilde incelenmesi ve bunlarin klasik Tiirk edebiyatiyla mukayesesi
muhakkak Yisuf'ile Ziileyha mesnevileri gibi diger pek ¢ok mesnevinin de kaynaklarini ortaya
koymaya yardimci olacaktir.
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