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Ozet:

Bu makale, tasavvufi diislinceyi irsdd baglaminda degerlendirmeyi amaclamaktadir. “Orta
yol stfiligi” diye isimlendirdigimiz, daha ¢ok pratik hayatla irtibatl olan bir tasavvuf anla-
yisint makalemizde irdelemeye calisacagiz. Makalede, konu Amasya’li bir seyh olan Hicabi
Abdiilbaki Efendi’nin hayati ve eserleri merkezinde islenecektir. Hicabi Abdiilbaki Efendi
tasavvuf tarihinin gizli kalmis isimlerinden biridir. Onun, ¢evresine tasavvufi hayati kazan-
dirma faaliyetleri, yine kendi eserleri ¢ergevesinde ortaya konulacaktir. Bu yolla, tasavvufun
pratikle olan miinasebetinin daha iyi bir sekilde anlasilmasin1 umuyoruz. Bdylece tasavvufi
hayatin halka aktarilma noktasinda yiiriitiilmiis olan faaliyetlerin niteliklerinin belirlenmesi
yolunda bir adim atilmis olacaktir. Hicabi Abdiilbaki Efendi halk: dini ve ahlaki yonden egit-
meye calismis, ¢alismalart mahalli kalmig olmasina ragmen yasadig1 ¢cevreyi olumlu yonde

etkilemis, etkileri bugiin de devam eden miithim bir sahsiyettir.
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Abstract:
This article aims to interpret the sufism through in context of irshad. In our article, we will

try to analyze the concept of sufism, which we refer to as "middle way sufism", which is
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more related to practical life. In the article, the subject will be processed in the center of the
life and works of Hicabi Abdulbaki Efendi, a sheikh in Amasya. Hicabi Abdulbaki Efendi is
one of the hidden names of sufism history. His activities of bringing sufi life to his environ-
ment will be revealed in the framework of his own works. In this way, we hope that the
relation of sufism and practice will be better understood. Thus, a step will be taken to deter-
mine the qualities of the activities carried out at the point of transferring sufi life to the public.
Hicabi Abdilbaki Efendi was an important figure who tried to educate the environment he
lived in religiously and morally and although his works remained local, he effected the envi-

ronment he lived in positively and the effects are going on even today.

Keywords: Middle Way Sufism, Irshad, Hicabi Abdilbaki Efendi (Gl Baba), Sufism, Sufic
Life

Giris

Tasavvuf, glinlimiizde de, bir ilim dali, bir sosyal yap1 ve bir hayat tarz1 ola-
rak canli ve taze bir sekilde yasamaktadir. Elbette, tasavvufun bin yili agkin bir za-
mandir bu sekilde diri kalmasinda, tek tek fertlerin emekleri s6z konusudur. Tasav-
vuf higbir zaman bir hal ilmi olma 6zelligini kaybetmemistir. Onun, toplumlari saran
cazibesi, yine o toplumu olusturan her bir ferde tek tek bakabilme kabiliyetinde giz-
lidir. Tasavvuf ilminin, daima insan1 merkeze alis1, onun ¢okluk i¢inde vahdete yo-
nelme cabasi, kesrette vahdet vurgusu, her bir ferdin yiiriiyecegi, ferde ait bir yolu
da isaret etmektedir. Bu da tasavvufun, hayatin pratik yoniiyle irtibatin1 gostermesi
bakimindan 6nemli bir cihettir.

Bu yoniyle tasavvuf sadece rahle-i tedristen gegerek edinilebilecek bir ilim
ya da toplumun degismesiyle 6ziinii yitirecek bir toplumsal yap1 da degildir. O, ha-
kikat sirlarin1 herkese tek tek, ayr1 ayr1 gdsterebilen bir ayna gibidir. Iste burada,
insanlara hakikati fisildayan 6nderler ortaya ¢ikar. Her bir insan i¢in, Allah’a ulagma
macerasinda, bir nevi kilavuzluk yaparlar. Burada miihim nokta, kurtarici olmaktan
ziyade kilavuz olma meselesidir. Ciinkii hakikat yolunda yiiriiyecek olan, kisinin
bizzat kendisidir. Kilavuzun temel vazifesi yolu gostermektir. Bu hem insanligin or-

tak kaderi, hem de herkesin yiizlesmesi gereken sahsi kaderidir. Bu baglamda, bazi
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onderlerin, insanlara tasavvufi hayati irsad etmeleri ve bir ihya faaliyetinde olmalari,
bir yasam tarzinin nesilden nesile canli bir sekilde aktarilmasinda koprii vazifesi gor-
mektedir.

Tarih boyunca, sayisi belirsiz stifi bu ugurda ¢aba harcamistir. Bazisi ¢ok
genis kitlelere ulagirken, bazilar1 biraz daha yerel kalabilmis veya bazilarinin isimleri
ylizyillardir unutulmazken bazilari da unutulmustur. Bazilarinin eserleri hala insan-
lara yol gosterirken bazilarmin eserleri de kaybolup gitmistir. Fakat unutmamak ge-
rekir ki, genis ¢cevrelere ulagsmak ya da eserlerin unutulmus, gizli kalmis olmasi, yii-
rlitiilen faaliyetlerin niteliginden bir sey eksiltmemektedir. Bu irsad faaliyetlerinin,
kanaatimize gore, yerel kalmis olunsa dahi, giin yliziine ¢ikarilmasi, hem tasavvufi
diisiincenin zenginligine katki yapmasi bakimindan, hem de tasavvufi yasamin anla-
silma kodlarinin ortaya konulmasi bakimindan 6nem arz etmektedir.

Yasadig1 ¢cevrede Giil Baba olarak bilinen Hicabi Abdiilbaki Efendi’nin de,
ayn1 ¢abay1 gosteren mithim bir sahsiyet olmasi dolayisiyla, tasavvuf tarihinin bir

halkas1 oldugu rahatlikla sdylenebilir.

1. Orta Yol Siifiligi ve Hicabi Abdiilbaki’nin irsid1 Hakkinda

Tasavvuf ilmi, ortaya ¢ikisi itibariyla, bir yagam tarzinin ifadesidir. Esasen
onun ilim olarak neset etmesi, teoriden ¢ok pratik hayatla alakalidir. Ornegin, hadis,
tefsir ya da kelam ilmi, isimlerini dogrudan ugrastiklar1 alandan alirlarken, tasavvuf
ilmi, farkli gorislerin varligiyla beraber, daha ¢ok kabul goéren kanaate gore ilk
zahidlerin, “sif” yiinden yapilma bir elbise giymeleri iizerine, bu ismi almistir (On-
goéren, 2001: 40). Denilebilir ki tasavvufun teorik zemini, onun pratik gdstergeleri
tizerinde yiikselmistir. Tasavvufun ilk donemi kabul edilen ziihd dénemi, teoriden
uzak, nev’i sahsina miinhasir bir hayat tarzin1 benimseyen stfilerin donemidir (Mas-
signon- Abdu’r-Razik, 1983: 51-57). Bu donem sufileri, 6rnegini Hz. Muham-
med’de bulan bir yasam tarzini, hayatlarina uyguluyorlar, diinyaya kars1 agik bir ta-

vir sergiliyorlardi (Afifi, 2004: 31). Bu tavir, en agik ifadeyle, diinya ile araya mesafe
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koymak, Islam’1n hiikiimlerini geregince yasamak olarak ifade edilebilir. Dikkat ge-
kici husus ise, tasavvufun ortaya c¢ikisindaki agirlik merkezinin eylemlerle muttasif
olmasidir. Ziihd déneminden, ilk klasiklerin ortaya ¢iktig1 tasavvuf donemine gecil-
diginde de, esasen bu 6z diisiince ve tavir nemini yitirmemis, stfiler daima tasav-
vufun yaganmakla elde edilebilecek bir ilim oldugunu 1srarla vurgulamislardir. Do-
layisiyla ilk donem sifi diisiincenin en belirgin 6zelligine baktigimizda, onun hemen
herkese hitap eden bir yani oldugunu goriiriiz. Her ne kadar tasavvuf déoneminde,
pratik saha, teorik bir zemine dogru ivme kazanmigsa da, klasiklerin ana vurgusu,
daima tasavvufun pratik ayaginin vazgegilmezIligi lizerinedir.

Elbette bu noktada sunu da belirtmek gerekir: Pratik ve teorik birlikteligi
noktasinda dongiisel bir gergeklik mevcuttur. Bir nevi, tasavvuf disiplinini olusturan
temel saik, onun pratikteki amacinin bir neticesidir. Pratikteki amacin, teorikte ilke-
sellesmesi ise onun doktriner yanini olusturur. Boylelikle her iki yon hem birbirini
kurgular ve hem de birbirinin devamini saglar. Doktriner hale gelmis tasavvufun il-
keleriyle hareket eden bir zimrenin varlig1 vakidir ve ilk donemler bu ziimrenin pra-
tikleri bu doktrini kurmustur. Tasavvufun en ayirt edici 6zelligi bu organik bagdir.
Pratik hayatta bir amaca yonelik hareket edilecekse sayet, insanin daima yiiz yiize
oldugu gercekliklerle de baglantili bir teori gerekmektedir. Vurgulamak istedigimiz
husus, tasavvufun teorik diizeydeki a¢iliminin, onun pratik hayatin gercekleriyle bir-
likte diistiniilerek olusturuldugudur. Serrac ( 6. 378/988)’1n, stfilerin adabiyla ilgili
ortaya koydugu ilkeler, hem pratigin geregini vurgulamasi hem de bu ilkelerin her-
kesin hayatina uygulayabilecegi davranis tarzlari olmasi agisindan mithimdir. Seriate
riayet, aza kanaat, kibirlenmemek, tevazu, isar, sabirli, nefsiyle miicadele eden vb.
olmak, herkes i¢in gegerli olan yasamsal ilkelerdir (Serrac, 1960: 29). Muhésibi (6.
241/855)’nin, eserlerinde verdigi tavsiyelerin yalniz isimlerine dahi bakmak, prati-
gin dnemini anlamamizda yeterli olacaktir: “Emniyet ve Gaflet; Kalbin Kasvetinden
Korun; Oliim Saatini Diisiin; Diinyadaki Vazifeni Diisiin; Hesap Giiniinii Diisiin;

Kalbi diinya isteklerinden tasfiye etmek; Ahiret istegiyle nefsin kahri; Amelden 6nce
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(fiili ve kalbi) afetlerden temizlenmenin ehemmiyeti; Seytanin tuzaklarindan ve nef-
sinin hevasindan sakin” (Muhasibi, 1991: 46, 48, 62, 78). Gazali (6. 505/1111)’nin
epistomolojik tartismalardan bunalima diismesini de burada zikredebiliriz (Arslan,
2005: 10). O, teorik diizeydeki tartismalardan bir fayda gormemis, ilimleri tetkik
etmis ve nihayet, kurtulus yolunu tasavvufta bulmustur. Zira bu yol, bir biittinlik
yoludur: “Anladim ki bu tarik ilim ve amel ile tamamlaniyor; bana agik oldu ki, (ta-
savvufun biiyliklerini istedikleri mertebe) ta’limle degil, tatmakla, halle ve sifatlari
degistirmekle elde edilir” (Gazali, ty.: 595). Tasavvufi diisiincenin temellerini olus-
turan eserlerde, eyleme bu derece vurgu yapilmis olmasi, bu ilmin bir ayaginin daima
isleyen hayat iizerinde varligini siirdiirdiigiinii gésteren 6nemli unsurlardan biridir.
Bu kisa izahtan, su sonuca varilabilir: Tasavvuf zithd doneminin ardindan,
klasik eserlerin ortaya konulmasiyla birlikte bir ilim olarak tesekkiil etmeye basla-
mistir. Bu donemden sonra, tasavvufun nazariyesini, kavramlarini ortaya koyan gok
sayida eser kaleme alinmigtir. Bununla birlikte, ayn1 zamanda bir yagam tarzi olmasi,
“tatmayan bilmez” ilkesi geregi, insanlarin bizzat tecriibe ederek vakif olabilecekleri
bir ilim hiiviyetinde olmasindan dolayi, irsad faaliyetiyle, genis kitlelere aktarilmasi,
nesilden nesile devaminin saglanmasi ve yasanilir kilinmasi gibi hususiyetler de, bu
ilmin, teorik yan1 kadar ana damarina ait meseleleri teskil etmektedir. Bu anlamda,
tasavvufl hayati irsad faaliyeti gosteren isimlerin, tasavvuf tarihi icerisinde yerlerini
almalar1, ¢alismalarinin iceriklerine bakilmasi da yine hassas konular arasindadir.
“Orta yol sufiligi” dedigimizde, yukaridaki a¢iklamalar dogrultusunda, pra-
tik hayatin 1slahin1 gaye edinen, teorikle birlikte, halka irsad ile tasavvufun 6zii di-
yebilecegimiz meselelerde bir ihya ¢abasini anliyoruz. Kavrami kullanmakla tasav-
vuf ilmini ve tasavvufi hayati kategorize etmek gibi sun’i bir ayrima gitmiyoruz;
kisaca degindigimiz iizere, pratik-teorik biitiinliigii ile Islami yasamak noktasinda,
tasavvufl diisiincenin hayata tatbikini gaye edinen bir yaklagimi kastediyoruz. Orta
yol stfiligi, ilk donemde zahidlerle baslayan, akabinde ilk nesrolunan eserlerde de
vurgu yapildig: iizere, seriat-hakikat ekseninde ilerleyen ve tasavvufun 6zi diyebi-

lecegimiz bir tavrin ifadesidir.
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Bu baglamda Giil Baba, oldukea iyi bir 6rnek teskil etmektedir. Zira Giil
Baba’nin, teorik a¢iklamalarla hatta yer yer felsefi izahlarla tasavvufi meselelere de-
gindigi eserleri mevcut olmakla beraber, biitiin bir yapidan yansiyan, onun etrafim
ahlaki yonden ihya etmeye calismis olmasidir. Ornegin, eserlerinde tasavvuf adini
zikretmemis olmasina ragmen, hem tasavvufun diisiince ekseninde, hem de yasan-
tiya doniistiiriilmesi baglaminda kapsamli goriisleri mevcuttur. Bu, Giil Baba 6ze-
linde, orta yol stfiligini karakterize eden bir hususiyettir: Daha ¢ok, halk diizeyinde
ve irsdd maksadiyla, tasavvufu yasanilir kilma yolunda bir metot takip etmek. Bu
faaliyetin, tasavvufl hayatin en licra kdselere kadar ulasarak, dini ve ahlaki yonden
toplumlar1 diri ve ayakta tuttugu ise kusku gotiirmeyen baska bir gergekliktir.

Eserlerinin tesirleri baglaminda yerel kaldigimi sdyleyebilecegimiz Giil
Baba, bu yerellik igerisinde, tasavvufi diislincenin, pratik hayata yansimasini sagla-
mas1 ve bu yolda ¢aba harcamasi bakimindan, kendi sinirlarini asan bir ilke iginde
hareket etmistir. Kanaatimize gére onun bu ¢abasi, tasavvufi diislincenin hayata ak-
setme noktasinda, dikkat edilecek hususlardan birini bize gostermesi agisindan 6nem

arz etmektedir.

2. Hicabi Abdiilbaki Efendi’nin Hayati

Hicabi Abdiilbaki Efendi, 18. ylizyilin ikinci yarisinda, Kirim Bahgesa-
ray’da diinyaya gelmistir (Olcay, 2002: 52).! Dedesi Ebu’s-Suud Efendi’ye? ait “Iba-
hatti’d-Duhan’ adli eserin sonunda, Hicabi Abdiilbaki Efendi’nin, Dede Cengi* to-
runlarindan oldugunun kaydedildigi rivayet edilmektedir (Bursali, 1972: 305). Aile
efrad ile ilgili de yeterli bilgi mevcut degildir. Yalniz, tlirbesindeki dordiincii san-
dukadan, es-Seyyid Miiderris Hafiz Mehmed Efendi adinda bir oglu, ikinci sandu-
kadan, Ismail Izzettin Efendi isminde bir de torunu oldugunu anliyoruz. Ibrahim
Ziihdi Efendi de damadi oldugundan dolay1 bir de kizinin oldugu bilinmektedir. 1774
yilinda, Kirim’in Ruslar tarafindan isgal edilmesi iizerine Amasya’ya gd¢miistiir

(Bursali, 1916: 7).
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Zahiri ilimlerdeki egitimini Amasya’da Urgiiplii Ahmet Efendi’den almistir.
Burada, Ahmet Efendi’den, “Sahih-i Buhari”den, “Beydavi Tefsiri”’nden; Taskopri-
Zade’nin “Serh-i Fevaid-i Giyasiye”, “Diirer” ve “Mutavvel” gibi eserlerden dersler
okumustur (Akif-Zade, 1998: 26-41). Zahiri ilimlerden icazetini alan Giil Baba, ar-
dindan, Naksibendiyye’nin Miiceddidi koluna mensup olan Turhalli Seyh Mus-
tafa’ya intisap ederek manevi egitimini de bu sekilde tamamlamistir (Muslu, 2004:
232-240). Bu agidan, Hicabi Abdiilbaki Efendi’nin Naksibendiyye’den Miiceddidi
mensubu oldugunda kusku yoktur. Kendisi eserlerinde bunu dile getirmemis de olsa,
seyhinden dolay1 bu bilgi elimizde bulunmaktadir (Y1ildiz, 2006: 13). Bundan son-
raki hayatinda Giil Baba, Amasya’nin Ziyaret Kasabasi’na yerlesmis ve burada irsad
faaliyetlerini siirdiirmiistiir.

Hicabi Abdiilbaki Efendi h.1238/ m.1822 tarihinde Ziyaret Kasabasi’nda ve-
fat etmigtir (Bursali, 1916: 7). Vefat tarihi ile ilgili Osman Fevzi Olcay’a ait bir bagka
rivayet ise 1815-16 (h.1231) yillarin1 gostermektedir (Olcay, 2002: 53). Genel ka-
naat ise vefatinin 1822 yilinda oldugu yoniindedir. Giil Baba, tamirinde 6n ayak ol-

dugu Hicabi Baba Camiine bitisik bulunan tiirbeye defnolunmustur.

3. Eserleri

Hicabi Abdilbaki Efendi’nin elimizde dort adet eseri bulunmaktadir. Bu
eserlerin tanitimlarina gegmeden Once, miiellifin elimizde olmayan fakat kaynak-
larda zikredilen eserlerine deginelim.

Bursali Mehmed Tahir, Hicab1 Abdiilbaki’ye ait sekiz eserden bahsetmekte-
dir. Bu sekiz eserden sadece “el-Ebkireti’l-Mu’telife fi- Serh-i Emsileti’l-Muhte-
life” adl1 eser su an mevcut bulunmaktadir. Digerleri ile ilgili bir malumatimiz bu-
lunmamaktadir. Fakat Bursali’nin bu kalan yedi eserle ilgili “Asar1 gayr-1 matb@”
ifadesi bize bazi ipuglar vermektedir. Hicabi’nin elde bulunmayan eserlerinin, ba-
silmadig bilgisi goz 6niine alinacak olursa, kaybolmus olma ihtimali kuvvetlenmek-

tedir. Bursali’nin, miiellife ait oldugunu bildirdigi eserlerin isimleri sunlardir:
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1- el-Ebkiretl’I-Mu’telife fi- Serk-i Emsileti’l-Muhtelife
2- Bade-i Kevser

3- Hediye-i Hilal

4- Tnas ve’l-Istinds

5- Nukat-i Tevhidiyye

6- Bade-i Fakr ve Fena

7- Tkazii’'n- N&’im

8- Ta'rifii’l Insan (Bursali, 1972: 299).

Bu bilgiler ¢ergevesinde, Hicabi Abdiilbaki Efendi’ye ait oldugu kesin olan

fakat Bursali’nin zikretmedigi eserlerin tanitimlarini yapmaya g¢alisacagiz.

3.a. Risale-i Zibdeti’l-islAm
Eserin ismi® risalenin bas tarafindan alinmistir. Ayn1 zamanda bu risalede,
Hicabi Abdiilbaki isminin gectigi tek yer de burasidir (Hicabi, yz. 4: vr. 2a). Hicabi
Abdiilbaki Efendi bu eserinde, agirlikli olarak iman konusuna deginmistir. imanin
sartlarl, imanin cesitleri, imanin muhafazasi gibi konular1 ele almistir. Eserin girig
kismi diyebilecegimiz ilk kisimlarinda, “Ehl-i Sunnet ve’l-Cemaat” itikadini bilip bu
inang lizerine olmanin geregine isaret etmistir (Hicabi, yz. 4: vr. 3a). Daha sonra
imén ile ilgili malumata yer vermistir. Akabinde, ibadetler ile ilgili bilgilere degin-
mistir.
- Eserin bulundugu yer: Corum Hasan Pasa Yazma Eser Kiitiiphanesi
- Dili: Tiirkge (Osmanlica)
- Kayitno: 19 Hk - 886/2
- Maustensih: Yok
- Istinsah tarihi: Yok
- Istinsah yeri: Yok
- Cilt: Sirt1 siyah mesin lizeri ebru kagit kapli mukavva cilt

- Kagit: Suyolu filigranl
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- Yazi: Nesih

- Varak sayisi: 35 varak

- Olgiileri: 160x110 / 110x70 mm
- Satir sayisi: 13

3.b. Riséle-i Hicabi
Eserin ve miiellifin ismi, risalenin bas tarafinda gegmektedir. Bunun disinda,

eser icinde, maellifin ismi gecmemektedir. Hicabi Abdulbaki Efendi bu eserinde,
Allah’mn fail-i mutlak olusu konusunu islemistir. Ziibdeti’l-Islam’a nazaran, bu
eserde daha agir ve daha girift bir dil kullanmistir. Eserin genelinde, Allah’in mutlak
fail oldugu tasavvufi bir Gislupla anlatilmig, O’nun fail-i mutlak olmasi dolayisiyla,
gordiigiimiiz her sey bu hakikati gizleyen bir perde gibidir. Bu gérdiklerimiz adeta
bir yoktan gosteristir. Yani varlik yokluga, yokluk da varliga ayna olmaktadir:
“Amma hakikatte ademde kevn olmaz. Belki kuru bir mukabele ve bir taalluk-1
mahfidir ve bir yoktan gosteristir. Yani yok iken var gosteristir.” (Hicabi, yz. 3: vr.
1b, 2a).® Hicabi, bu fikirleri ortaya koyduktan sonra, bu yola giren igin “Eger ehil
isen arayan Mevlasini bulur. Yiirii ehil olmaga.” diyerek nasihat vermekte ve “Tem-
met el-kitdb bi-iznillah” ifadesiyle eserini bitirmektedir (Hic&bi, yz. 3: vr. 3b).
Eserde agir denilebilecek bir dil kullanmis ise de, 6zilinde, yine ayni tutumun hakim
oldugunu gérmek miimkiindiir: Esas olan Allah’in fail-i mutlak oldugunu hatirda
tutmak, bu diigiinceyle kibre diismemek, gercek manada tevhide ulasmak.

- Eserin bulundugu yer: Corum Hasan Pasa Yazma Eser Kiitiiphanesi

- Dili: Tiirkge (Osmanlica)

- Kayitno: 19 Hk - 778/5

- Mdstensih: Yok

- Istinsah tarihi: Yok

- Istinsah yeri: Yok

- Cilt: Sirt1 siyah mesin lizeri ebru kagit kapli mukavva cilt

- Kagit: Hac arma filigranh

93



Mehmet UYAR

Yazi: Nesih kirmasi

Varak sayist: 3 varak

Olgiileri: 210x160 / 150x90 mm
Satir sayist: 19

3.c. Risale fi't-Takva

Eserin ve miiellifin ad1 risdlenin basinda gegmektedir. Hicabi bu risalesinde,

takvay1, haramlardan, siipheli seylerden ve miibah olanlardan sakinmak seklinde iige

ayirarak, takva konusundaki diisiincelerini ortaya koymustur. (Hicabi, yz. 3: vr. 2b).

Eserin bulundugu yer: Corum Hasan Pasa Yazma Eser Kiitiiphanesi
Dili: Arapca

Kayit no: 19 Hk — 887/3

Mistensih: Yok

Istinsah tarihi: Yok

Istinsah yeri: Yok

Cilt: Sirt1 siyah bez iizeri pembe kagit kapli mukavva cilt
Kagit: Avize filigranh

Yazi: Nesih

Varak sayist: 5 varak

Olgiileri: 160x110 / 120x70 mm

Satir sayist: 15

3.d. el-Ebkiretli’|-Mu’telife fi Serh-i Emsileti’l-Muhtelife
Hicabi Abdulbaki bu risélesinde Emsiletli’l-Muhtelife’yi serh etmistir. Bu-

nunla beraber muellif yeri geldikge, ibadetlerin faziletlerinden ve geceleri ibadetle

gecirmenin 0oneminden, teravih namazinin faziletlerinden de bahsetmistir. (Hicabi,

yz. 1. vr. 4/2).7
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- Kayitno: 19 Hk - 3150/1

- Mdstensih: Yok

- Istinsah tarihi: Yok

- Istinsah yeri: Yok

- Cilt: Sirt1 siyah mesin tizeri ebru kagit kapli mukavva cilt
- Kagit: Abadi

- Yaz: Talik

- Varak sayisi: 8 varak

- Olgleri: 210x155/ 160x110 mm

- Satir sayist: 20

4, Ziyaret Kasabasi’ndaki irsad Faaliyetleri

Elimizdeki bilgiler, Hicbi Efendi’nin Ziyaret Kasabasi’na geldikten sonra,
oncelikle somut diizeyde adimlar atarak, imar faaliyetlerinde bulundugunu goster-
mektedir. Neredeyse harabe halde bulunan Kegioglu Camii’nin tamiri iginde 6n ayak
olmus, cami bu tarihten sonra Hicabi Baba Camii olarak anilmistir. Egitim faaliyet-
lerini ise, caminin bitisigine insa ettirdigi Hicabi Tekkesi’nde siirdiirmiistiir. Yine bu
tekkeye yakin bir mesafede bir de medresesi bulunmaktadir. Fakat bugiin itibariyle
medrese ardiye olarak kullanilmaktadir.®

Hicabi Efendi’nin bolge halkina miispet tesirleri bugiin de devam etmektedir.
Halk, sik sik bu tiirbeyi ziyaret etmekte ve Hicab1’ye biiyiik hiirmet beslemektedir.
Hicabi Abdiilbaki Efendi yorede “Giil Baba” olarak da nam salmistir. Hicabi Abdiil-
baki Efendi yalmiz Ziyaret’te degil, Amasya’da da taninan ve bilinen bir zattir. Ke-
rametleri ve menkibeleri halk arasinda anlatilmaktadir. Bu menkibelerden birini ki-
saca nakledelim: Seyh bir giin, aralarinda Hicabi’nin de bulundugu miiritlerinden,
daglardan ¢igek toplamalarini fakat gigekleri koparirken kendilerini kimsenin gor-
memesini ister. Herkes bir ¢igekle gelir. Fakat Hicabi tekkeye eli bos doner. Bunun
lizerine seyhi sorar: “Ya Abdiilbaki, sen ¢igek toplamadin mi? Hani senin gigekle-

rin?” Abdiilbaki ise bu soruya, “Sultanim, ¢i¢ekler hep Allah’in adinm zikrediyorlar.
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Onlara kiyip koparamadim... Baktim Allah beni goriiyor, onun i¢in koparamadim
efendim.” diye cevap verir. Bunun iizerine seyhi, sonradan bir konusmasinda ken-
dini, “Bu 6grencim ¢ok Hicabfi birisi.” demekten alamaz. Hicabi adi1 da bu olaya is-
nad edilmektedir (Guler, 1996: 31-33).

Amasya’ll inlii bir sair ve hattat olan Tarabl mahlasli Mustafa Sabri
Efendi’nin Giil Baba ile ilgili yazdig siir de ona duyulan muhabbetin bir gostergesi
olmast agisindan mithimdir (Olcay, 2002: 81).

Kiisdd etmis kerem bdbin seh-i her du sezadir bu
Tarik-i mustakim i¢cre hemen kenz-i gedadir bu
Ziyaret eylese bir kez verir makstdun Allah
Sakin terk-i edep etme makam-: eviiyddir bu
Talep kil sirr-1 subhdani huriifu muhkemdtindan
Tarik-i Naksbendi Hicdbi Giil Babadwr bu

Gelip ayn’el-yakin ziyaret eyle ey safi

Cihanmin kutb-1 sultani veldyet-i pisvadur bu

Bu bir bahr-i ummandwr mutahhir Tayyib u tahir
Esigi tasina yiiz siir kamu derde devadir bu
Tarikat ehlinin sahi hakikat burcunun mdahi

Zihi can madenidir hem zihi bahr-i hudadir bu
Ziht irfan zihi burhan-: Tedld Allah-u zihi sultan
Rumuzu “kuntu kenzin” kasif-i al-i abddw bu
Veliy-i mutlak cihan i¢re bu mana ger¢i samildir
O derece bir sedefdir ki bu dem sirr-1 behddir bu
Dilersen dyineni agmak pinar-1 surri hikmetten
Emirim, seyyidim, sahim bu taht-i istivadir bu
Iki dlemde maksudu solar ki menzil-i Hakk’ta

Ki irfan ehline cana, hakikat-: rehniimddir bu
Tiirabt okudu yazdi Hicabi sultanin sirrin

Libasin tazeler ol sahib-i Ridvani-giisadir bu (Olcay, 2002: 53-54).
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Giil Baba’nin, irsad faaliyetlerinin igerigi ile ilgili de biraz malumat vermek
faydali olacaktir. Bu noktada sunu da belirtmek isteriz ki irsad faaliyeti ve orta yol
stfiligi dedigimiz kavramlar, esasinda, tasavvufun ilk donemlerindeki teori ve pratik
birlikteligi ekseninde anlamini bulmakta, bu veghesiyle Giil Baba'nin faaliyetleri
daha anlaml hale gelmektedir. Nitekim ziihd donemi ile baglatilan tasavvuf tarihi
tedvin doneminde kitlelere yayilmaya baglamistir. Zithd donemindeki, pratik hayata
doniik uygulamalarin ihmal edilmeye baslamasi, tasavvufun bir i¢ tenkidi olarak, ilk
ortaya konulan eserlerde siddetle elestirilmistir (Yilmaz, 2007: 101). Ornegin
Kelabazi bu konuda séyle demektedir: “Daha sonra (tasavvufa) ragbet azalmus, istek
zayiflamus, “hal” soru-cevap, kitap-risale sekline dontismiistiir” (Kelabazi, 1994: 4).
Yine Kuseyri (6. 465/1072)’nin, “Simdi stfiler sekil ve kiyafet bakimindan eski
stfilere benziyor ama, ruh ve muhteva bakimindan baskalagmislardir” s6zii, pratikte
yasanan tasavvufa ragbetin azalmasindaki tehlikeyi veciz bir sekilde anlatmaktadir
(Kuseyri, 1989: 4). Ciinkii tasavvuf, higbir zaman, tecriibe etmek olgusundan, yani
“tatmak”tan azdde olmamistir ve teori tamamen bu pratigin dizaynina yoneliktir. Bu
anlamda, tasavvufi diisiince ekseninde Islom’in yasanmasi anlaminda kullandiginiz
orta yol stfiliginin tekrar ele alinmasi ve kurgulanmasi miithim bir mesele olarak
goriinmektedir. Diyebiliriz ki Giil Baba, meselenin bu yoniine egilen bir sahsiyettir.
Giil Baba da, geriye dort siirden baska bir eser birakmayan Hacit Bayram Veli gibi
etrafin1 irsdda calismustir (Ozkose, 2004: 58). Ya da yakin zamandan bir misal vere-
cek olursak, etrafina sohbet ve vaaz yoluyla tasavvufi hayat1 anlatmaya calisan, eser
vermemesine ragmen, bu metodla ¢evresine pek ¢ok miispet tesirleri olan Fatih Sul-
tan Mehmet’in tiirbedar1 olan, Tirnovali Ahmed Amis Efendi gibi, calismalarini
irsad kavramina yogunlastiran bir sahsiyettir (Demirdas, 2012: 10, 11).

Bu minvalde Giil Baba’nin irsad faaliyetini, “Iman”, “Ibadet”, “Tasavvufi

Hayat” ve “Saliklere Tavsiyeler” seklinde dort baslikta kisaca izaha ¢alisacagiz.
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4.a. iman
Hicabi Abdiilbaki iman kavramini, kiside bir 6z halinde bulunmasi gereken
en temel haslet olarak, baslangi¢ noktasindan en iist seviyeye varincaya kadar, tedrici
bir bakis acisiyla ele almustir. Oncelikle kiside bulunmasi lazim gelen iman ve bu
imani olusturacak zaruri bilgilerden bahsetmis, temele iman kavramindan ne anladi-
gin1 koymustur. Oyle ki bundan sonraki asamalarda, imandan bahsederken, iginde
bu zaruri bilgilerin bulundugu iman anlasilacaktir. iman bilgi ve teorik olarak bir
zemine oturmalidir. Bunun igin o, ¢cevresine “Ilm-ii Din” denilen bilgileri 6grenme-
lerini salik vermistir. Hatta dyle ki bu bilgilerden mahrum olanim “Imani ile hiikmo-
lunamaz, bogazladig1 yenilmez, nikahi sahih olmaz” (Hicabi, yz. 4: vr. 2a). Ilm-0
Din’in kapsamu ise sunlardir: Allah’in sifatlari, Peygamberlerin sifatlari, Isimlerinin
bilinmesi vacip olan peygamberler, Hz. Peygamber’in soyundan gelenlerin isimleri-
nin bilinmesi vacip olanlar, sahih olarak bilinmesi gereken, Hanefilik, Malikilik,
Safiilik, Hanbelilik mezhepleri (Hicabi, yz. 4: vr. 2b-3a). Imanin sartlarim ise Giil
Baba soyle zikreder:
“Hasulu’l kelam, imdn-1 mufassal budur ki Hak Tedld varligina ve birligine ve
evladdan ve serikden miinezzehligine ve hdzir ve gdib ve goniilden geceni bildi-
gine... Dille ikrdr edib goniille gerceklemekdir. Ve meleklere ve cem‘i peygam-
berler peygamberlikte beraber olup, bazi enbiyanin bazisi iizerine fazdilde fark
olduguna iman getirmekdir. Ve gokten inen kitdblara Incil’e ve Tevrat'a ve
Furkan’a ve Zebur’a, suh(flara kelam-i kadimdir ve mahliik degildir deyii imdn
getirmekdir. Kiyamet giinitinde simdiki beden dirilib, miistehdk olduguna gore cen-
nete yahud cehenneme gitdigine imdn getirmekdir. Hayr ve ser Allahii Tedla nin
mahlikudur, kulun kesbidir ve dahi étesine aklimiz ermez deyii iman getirmekdir.
Ve heldali helal, harami haram bilmekdir, bunu boyle bilmeyeni kdfir bilmekdir”
(Hicabi, yz. 4: vr. 8a-8b).
Hicabi Abdiilbaki’ye gore sahih bir imana sahip olmanin diger bir sart1 da
“Firak-1dalle itikadlar1 tizere olmamak, Ehl-i Sunnet ve’l-Cemaat’e yani Ras(lullah,
ashabi ve tebe’i tabiin ve selef-i salihin itikad1 iizere olmaktir” (Hicabi, yz. 4: vr. 3a).

Tercihe sayan olan mezhep ise Hanefiyye’dir (Hicabi, yz. 4: vr. 3a). Bu bilgilerden
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biz, HicabT Abdulbaki Efendi’nin Ehl-i Stinnet ¢izgisinde ve Hanefi mezhebine bagli
bir sifi oldugunu anliyoruz.
Hicabi’ye gore iman duragan degil, ilerleyen, ilerlemesi gereken bir seydir.

Bu manada iméan kategorize edilebilir:

4.a.1. iman-1 Taklidi:

Ikiye ayrilir. 1. Taklid-i sahih, 2. Taklid-i batil. Batil olan taklitte, kisi “L4
ilahe illahllah” der lakin bunun ne manaya geldiginden dahi haberi yoktur. Sahih
olan taklitte ise, kisi yine bir cehalet iginde olabilir ama, en azindan bu kelami zik-
redenlerin bir muradi oldugunu diisiiniir. Bir bakima bilmese de bilenlere saygisi

vardir (Hicabi, yz. 4: vr. 5a-5b).

4.a.2. iman-1 Tahkiki:

Ikiye ayrilir. 1. istidlali iman. 2. Zevki iman. Istidlali imanda kisi bu*“alem-i
mahsus”a bakar ve anlar ki bu alemde olan hicbir sey kendiliginden olamaz. Bu dii-
siince, delillendirmenin ilk basamagidir. Ve soyle diisiiniir: “Belki bunlarin ve bu
tasarruflarin cemisinde mahsus bir kdmil Ostad-1 sani’ vardir.” Bu iman, duyularla
elde edilen bilgiden yola ¢ikarak Allah’m varligim kesfetmekle elde edilir (Hicabi,
yz. 4: vr. 5a-5b). Iman-1 zevki ise, artik bahsi gegen basamaklar1 gegen bir kisinin,
yani isin ehlinin ulasabilecegi, onlarin anlayabilecegi ve avama agik olmayan bir
imandir. Bu yalniz tadilabilir, lakin anlatilmaz (Hicabi, yz. 4: vr. 7b).

Iman, taklidi de olabilir, tahkiki de olabilir; arzu edilen tahkiki imandir. (Hicabi,
yz. 4: vr. 4b-5a). Nitekim Hicabi, imanin son noktasinda, st bir derecede, “iman-1
zevki” kavramini kullanir ve ona gére bu iméan, “Avamla miisahabetde iken ¢ok faide
verir degildir” (Hicabi, yz. 4: vr. 7a).

Bu baglikta sonug olarak sunlart sdyleyebiliriz: Giil Baba’da oncelikle, ehl-i
stinnetin kabulleriyle sekillenen iman her seyin merkezinde ve temelinde yer almak-
tadir. Geri kalan her sey; ilim, ibadet, muhabbet vb. ancak bu temelin tizerinde yiik-
selebilmektedir. Bu sebepten olmalidir, Hicabi Abdiilbaki Efendi’nin eserlerinin he-

men her sayfasinda, iman ve sirk gibi iki zit kavramin etkileri kendini gostermistir.
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Ve esasen, insanin biitiin faaliyetinin bu iki kavramdan birine erismek ve digerinden
kurtulmak gibi iki ana yolda ilerliyor olmasi da Hicabi’nin diislince diinyasinda

onemli bir yer tutmaktadir.

4.b. ibadet

Hicabi’de ibadetin temel islevi, kisinin imanin1 muhafaze etmesidir. Bir ba-
kima, teorik alt yapisi olusturulmus, tizerinde yiikselecegi temel belirlenmis olan
imanin, siir git devamini saglayan unsur da ibadetlerdir. Hicabi teorik kisma “din”,
pratik kisma ise “seriat” demektedir. (Hicabi, yz. 4: vr. 3b). Fakat bunlarin birbirini
tamamlayan unsurlar oldugunu unutmamak gerekir. Hicabi, ibadetler konusunda
hem malumata hem de ibadetin diisiinsel alt yapisina dair vurgular yapmstir. Orne-
gin, Islamin sart1, “Savm, salat, hac, zekat, kelime-i sehadet.” olmak iizere bestir
(Hicabi, yz. 4: vr. 3b). Giil Baba, bunun gibi, halkin bilmesi gereken temel bilgileri
eserlerinde vermistir. Burada bu bilgilere detayli girmeyi gerekli gérmiiyoruz. Yal-
niz, halkin anlayabilecegi, bilmesi gereken temel bilgilerin konu edindigini sdyle-
mekle yetinelim.

Hicabi Abdiilbaki Efendi tarafindan zikredilen malumatla, daha ¢ok insan-
larin ibadetler ve ibadetlerin sartlar1 hakkinda bilinglendirilmesinin amaglandigi go-
rilmektedir. Fakat bunun bir adim &tesinde, kisinin ibadetlerinde bir maksadi, bir
diisiincesi olmas1 gerekmektedir. Hatta diyebiliriz ki Hicabi Abdiilbaki Efendi de
insanlara kuru malumat vermeyi degil, insanlarin bu malumatlarla Allah yolunda
sagmadan yliriimelerini saglamay1 amacglamustir.

Hicabi Abdiilbaki Efendi’de ibadetler, bir bilincin, bilgiyle donatilmis bir alt
yapinin akabinde bir mana kazanmaktadir. Bu ibadetler nefse agir gelse bile, kisi
aklryla bilir ki bu ibadetler kendisi i¢in faydalidir ve kurtulus i¢in zaruridir. Bu ma-
nada ibadetler, kisinin akliyla tercih ettigini, yine mantiki silsile uyarinca koruma
eyleminin bir tezahiradr.

Ibadet kavrami, son noktada, bir kisinin anlayabilecegi ve hayatna uygula-

yabilecegi bir davanig oriintiisii olarak degerlendirilebilir. Hicabi’ye gore, ibadetlere
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sik1 sikiya bagl kalmalidir. Zira ibadetler, islam’in ve Hz. Peygamber’e muhabbetin
bir geregidir. Fakat bu muhabbet, “muhabbet-i tabiiyye” degil, “muhabbet-i ak-
liyye”dir. Yani kisi, Hz. Peygamber’i annesini, kardesini sevdigi gibi, tipki “cigerde
kanin kaynadigi gibi” dogal yolla degil, ama akl1 izanla Sl¢iip bigip, ibadetlerin ken-
disi i¢in faydalarini fehmederek ve bu dogrultuda hareket ederek, kendine ahlaki ve
ukba yoniinden “Hz. Rasil (s.a.v.)’tin her kiginin donu bagindan yapisip, ¢ekip ce-
hennemden kurtarmak kastettigin” anlayarak bir sevgi besler (Hicabi, yz. 4: vr. 10a-
10b). Boylece o, bilgisel bir alt yapiyla, hem Hz. Peygambere tabi olur, hem de iba-
detlerin geregini anlar. Artik, manevi bir faydaya doniik olan ibadet kavrami, zor
gelse dahi, bir mii’minin vazgegmeyecegi bir eyleme doniisiir. Bu hakiki bir mii’min
olabilmek icin elzemdir. Ciinkii ibadetler, imanin, fiiliyat {izerindeki tesirinin gos-
tergesi durumundadir.

Hicabi Abdiilbaki Efendi bunu soyle bir misalle agiklar: Doktorun bir has-
taya verdigi ilaglar ac1 olabilir. Yalniz bu acilik, hastaya eziyet igin degil, bilakis sifa
icindir. Hasta da akliyla bunu bilir, sifasinin bu ac1 otlarda oldugunu anlar ve o otlari
cani hig¢ istemese de icer. Tipkt bunun gibi, kisi Hz. Peygamber’in getirmis oldugu
emirlerle, insanlar1 cehennemden ¢ekip kurtarmak istedigini bilir ve anlarsa, o zaman
sevmedigi ac1 ibadetlere sarilir, heva ve hevesini terk eder, “tatli uykusunu” boliip
namaza kalkar ve iste o zaman “Hakkan mii’min olur” (Hicabi, yz. 4: vr. 10a-10b).

Gorildiigi gibi, Hicabi Abdiilbaki Efendi’nin dini diisiinceleri canli, pratige
donuk ve birbirleriyle organik bir bag igerisindedirler. Bu diigiince sistemi, dogal
olarak Hicabi Abdiilbaki Efendi’nin eserlerine bir {islup ve tavir olarak da yansimis
bulunmaktadir. O, kavramlara tarif ve izahat getirmekten ziyade, kavramlarin pratik
diizlemde, insana ne gibi faydalar saglayacagina yahut insanin hangi yollarla kendini
koruyacagina agirlik vermistir. Dolayisiyla bahsi gecen ve gegecek olan kavramlar,
daha canli, daha hayatin i¢cinde ve dogrudan kisinin yasantisini sekillendirmeye yo-

nelik olarak kullanilmigtir.
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4.c. Tasavvufi Hayat

Hicéabi Abdiilbaki Efendi’nin tasavvufi goriisleri her haliyle ehl-i siinnetin
renkleriyle bezenmistir. Adeta tasavvuf, dini hayatin giiclii, sarsilmaz bir seviyeye
gelmesini saglayan bir itici kuvvet ve ehl-i stinnetin akideleri de, tasavvufun nasil
anlagilmas1 gerektigini gosteren bir pusula gibidir. Hicabl Abdiilbaki Efendi tasav-
vufi diislince sistemini, ehl-i siinnetin sarsilmaz kaidelerine uygun olarak insa etmis-
tir.

Hicabi’de kavramlar, birbirleriyle i¢ ice ve organik bir bag igerisindedirler.
Bu baglamda, onun imén ile ilgili goriislerini anlamak tasavvufi goriislerini anla-
makla, ibadetler ile ilgili goriislerini anlamak, ilim ile ilgili goriislerini anlamakla
yakindan ilgilidir. Denilebilir ki o, tasavvuf kavramini yahut tasavvuf kapsaminda
bagka bir kavramu ele alip, bu kavrami derinlemesine, ilmi bir sekilde ve tarihi serii-
veniyle beraber islemekten daha ¢ok, bu kavramin fonksiyonuna, insan hayatindaki
islevine ve faydasina yonelmistir. Bu agidan bakildiginda, onun eserlerinin, egitici
ve tavsiye edici bir yap1 kazandigi, kavramlarin daima bu amag etrafinda ele alindigi
gorlilmektedir. Elbette ki miiellifin kapsamli denilebilecek bir tasavvuf goriisii var-
dir. Fakat anlattiklarimiz ¢er¢evesinde, onun tasavvufi goriisleri, eserlerinde musta-
kil bir yap1 arz etmekten ziyade, biitiiniin bir par¢as1 konumundadirlar.

Babhsettigimiz sebeplerden dolayr biz, Hicabi Abdiilbaki Efendi’nin tasav-
vufi goriislerini agiklarken, okumalarimiz dogrultusunda bir tasnife giderek, one ¢i-
kan konular1 basliklar halinde ve makalemizin sinirlar1 geregi kisaca incelemeyi uy-
gun buluyoruz. Eserlerinin genel muhtevasi géz oniine alindiginda, “ilim”, “Insan
ve Varlik”, “Allah’n Fail-i Mutlak Olusu” bagliklarindan, onun tasavvufi goriisleri-

nin 6ziine ulasmanin miimkiin olacagi kanaatindeyiz.

4.c.1. flim Hakkindaki Gériisleri

Hicabi’de ilmin imani bir alan veya mertebe olusturacak bir 6ge olarak islev
gordiigiinii belirtmek isteriz. [lim, imanin sahih olmasim saglayacak malumata sahip
olmak anlaminda kullamlir. Bir bakima imanin teorik zeminini ilim olusturur. Iman

sahibi olmak ise, kisinin kendisi {izerinden, Allah’1 bilmesi anlamina gelmektedir.
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Hicabi bu konuda Gazali ¢izgisinde goriinmektedir. Gazali de ilimden maksadin, Al-
lah’a giden yolun keyfiyetini bilmek ve bu yolda dogru ile yanlis1 ayirt edebilecek
seviyeye gelmek oldugunu sdylemistir. (Gazali, 1327: 5, 15-16). Anlagihiyor ki
Hicabi Abdiilbaki, Gazali’nin ilmi, Allah’1 bilmek ekseninde ylizdiiren tavrini be-
nimsemistir. Bu baglamda diyebiliriz ki “ilim” kavramm, miiellifin eserlerinde epis-
temolojik anlamda degil de, ontolojik bir anlamda gergek manasimi kazanmaktadir.
Yani ilim insan1 kemale erdiren bir haslet olarak manasini1 bulmaktadir. Bilmenin
pek cok ¢esidi, bilgiye ulasmanin pek ¢ok yolu vardir. Maksat iman sahibi olmaksa,
kisi hangi yolla, yani hangi tiir bilmeyle saglarsa saglasin sahihtir: “Gerekse stllk
ehli gibi nefsini avalim-i killiye-i cami‘ bir cevher-i mucerred bilip Rabbini dahi ona
miinasip...bilsin, gerekse akli erdigince heykel-i mahsis bilip halk oldugu terti-
bini...bilsin...makstd hasil olur” (Hicabi, yz. 4: vr. 21a).

Hicabi’de ilim, ilme’l-yakin, ayne’l-yakin ve hakka’l-yakin olarak tice ayri-
lir (Hicabi, yz. 4: vr. 7b). Fakat o, ilim ile ilgili derin mevzulara girmez, aksine, ilim
ile imén arasindaki bag1 gozetir. ilme’l-yakin, bir kisinin Bagdat sehrinin varligin
duymasina benzer. Fakat kisi, Bagdat hakkinda bir malumata sahip degildir. Bu bilgi
taklid-i sahih olan iména denk gelir. (Hicabi, yz. 4: vr. 5b-7b). Ayne’l-yakin ise Ki-
sinin uzaktan Bagdat’1 gérmesine benzer. Tam bir bilgi olmasa da, yine de gérmek
ve bilgiye yaklasmak s6z konusudur. Bu bilgi de iman-1 istidlali’ye denk gelir
(Hicébf, yz. 4: vr. 5b). Hakka’l-yakin, kisinin Bagdat sehrini goriip tecriibe etmesiyle
izah edilebilir. “Sehre girip cemi‘ mahallati ve pazarlari tafsilen gorse bir ilim dahi
hasil olur ki evvelki ilimlerden dahi ala dahi ecld” olur (Hicabi, yz. 4: vr. 7b).
Hakka’l-yakinin imani siniflandirmada karsilig1 ise, iman-1 zevkidir. Yani sGylene-
bilir ki tipk1 Bagdat sehrini hakka’l-yakin bilen bir kimse gibi, iman-1 zevki sahibi
bir kimse de, o derece Rabbini bilme noktasina ulagmigtir.

Rabbini bilmek, stfi 1stilahta, marifet kavrami ile karsilanir. Kisi aklini kul-
lanarak Allah’in var olduguna kani olduktan sonra, yakin derecelerle, iist diizeyde
sahih bir imana sahip olmalidir. Peki, bu nasil saglanacaktir? Oncelikle, “avalim-i

kiilliyeyi” zikretmekle: “Nefsimizi biliriz de, Rabbimizi bilebilmemiz igin, lazim
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oldu ki avalim-i kulliyeyi icmalen zikreyleye” (Hicabi, yz. 4: vr. 11a). Avalim-i kil-
liye muazzam bir biiyiikliige sahiptir. Insan buradan tekrar kendine bakar ve gorir
ki her alem, yaratiligin bir mahiyeti olarak insanda bulunmaktadir: “Insanin ruhu
alem-i ceber(tta, kalbi alem-i melekdtta ve cismi alem-i milkte”dir. Bu alem-i kil-
liye insana sigmustir ve insan bu itibarla bir “Alem-i kebir’dir. (Hicabi, yz. 4: vr.
15b). Bir kisi sayet bu kesfi gerceklestirirse, zevki iman sahibi olabilir. Elbette bu,
kisiden kisiye gore degisecektir. Neticede, Allah kullarina farkli miktarlarda marifet
vermistir. Bu marifetin iist noktasi ise biitiin baglardan kurtulmus olarak, iman-1
zevki sahibi olmaktir.

Goriildigii gibi ilim, evvela varligi ve varligin mahiyetini miisahede yoluyla anla-
mak ve bu bilgiden yola ¢ikarak Allah’a ulasmak, bu manada sahih bir iman sahibi

olmaya yonelik bir haslettir.

4.c.2. insan ve Varhik Hakkindaki Goriisleri

Hicabi Abdiilbaki Efendi’nin varliga bakiginin 6ziinii, onun yaratilmig ol-
mas1 olusturmaktadir. Yaratilmis olmak, tabii olarak, kendi kendine olamama &zel-
ligini beraberinde getirmektedir. Dolayisiyla, kendi kendine olamayan bir seyin, bir
oldurucuya ihtiyact vardir. Biz tabiatin biitlinline sdyle bir baktigimizda muhkem ve
manzum isler goriirliz ki varliga ait bu 6zellikler, onun yaraticisinin da 6zelliklerini
bize isaret eder. O halde, varligin mahiyeti ne kadar iyi kavranirsa, Allah da o denli
iyi anlagilacaktir. Bir kimse bu aleme baktiginda, ilk olarak karsisina ¢ikacak sey,
nizam olacaktir. Her sey yerli yerinde ve olmasi1 gerektigi gibidir. Kisi burada, mii-
sahede yoluyla ve ilm-i istidlali ile mevcudatin niteligine ait bir kesfetme faaliyetine
ve bu isaretleri kullanmaya yonelir. Bu isaretler onu bir kamil-i iistadin varligina
g6tardr: “Kul bu &lem-i mahstisun bu vechile muhkem biinyadina nazar eyleye. Gore
ki bu yerler ve gokler ve ay ve giines ve yaz ve kig dirilmek ve oldurmak ve tedbir
ve tasarruf kendiliginden hod sadir olmaz. Belki bunlarin ve bu tasarruflarin cemi-
sinde mahsus bir kdmil (istad-1 sani” vardir” (Hicabi, yz. 4: vr. 5b). Biitiin gériinenler

tizerinde tasarruf olunam ifade eder. Yani, Allah Teéla, bu alem iizerinde tasarruf
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sahibi olan yegane varliktir. Higbir sey, Allah’in yaratmasi olmaksizin viicut bula-
maz: “Alem-i miilkte géz kimiltis1 ve alem-i melekitta goniil kimiltis1 olmaya gare
yoktur. illa onun ilmiyledir ve kazas1 ve kaderiyledir” (Hicabi, yz. 4: vr. 6a). Varlik,
var olma noktasinda, bir yaratictya muhtag olmasinin yaninda, kisiyi Allah’a ulagtir-
makta da pek ¢ok isaretler barindirmaktadir. Bu husus, Hicabi Abdiilbaki Efendi’nin
varliga bakisinin temel dayanagidir.

Insan ise biitiin yaratilmislarin iginde miistesna bir yerdedir. Insanin bir
alem-i kebir® olmasinin yaninda, onun bir de kendi karakteri ve hem bedensel hem
ruhsal 6zellikleri vardir. Bu 6zelliklerle o, diger canlilardan ayirilir. Zira onun fark-
111181, ahlaki ve ukbanin akibeti bakimindan tehlikeler de icermektedir. Ulu bir sehre

benzeyen bu insan viicudunda, lg¢ sakin oturmaktadir: Melek, cin ve insan:

“Melek dedigimiz Hak tan gelen ruhtur ki ilim ve marifet onun hizmetidir. Insan
dedigimiz ruh-u hayvdnidir, gidanin gayet latifinden hasil olur. Yiiregin ortasinda
tahta vardir, lakin cemi® azayi bir eder, damarlardaki kani merkeb eder. Cin de-
digimiz ruh-u sehvanidir ki cigerde olur. Her uzvun gidasi bunun elinden bahg
olur. Sekiz ustad dahi buna hizmet eyler. Bunun maksidu hemen bedeni ma’mur
eylemekdir. Bu, ne Allah Teala bilir ve ne hasri ve ne nesri anlar. Nefs-i emmare
dedikleri budur” (Hicabi, yz. 4: vr. 18a-18b).

Goriildiigi gibi insanin fiziki yapisi, onun bazi 6zelliklerini ele vermektedir.
Insan bedenine meski{in olan bu ii¢ taife, ayn1 zamanda insanin ii¢ egilimini de ifade
etmektedir ki bu egilimler, tabiattaki diger varliklarla kiyaslandiginda yalniz insanda
bulunmaktadirlar. Insana has olan bu durum, onun bir ¢geliskiler yumag1 oldugunu da
izah edebilir. Oyle ki bu ii¢ taife, daima savas halinde olan diismanlardir ve insandan
insana ya da ayni insan bedeninde fakat zaman icinde birbirlerine {istiinliik sagla-
maktadirlar. Kaynagi insani veya seytani olan egilimlerin miicerret mahiyeti, somut
olan insan bedeninde ve belli azalarda ikamet etmektedirler. Dolayisiyla insan, hem
bu aleme hem rububiyete veya ayni anda hem varligin asag: tabakalarina hem de
gdzle goriilemeyen ve dille anlatilamayan yiice makamlara aittir. insanin taninma-

sindan maksat daima son noktada Allah’1 bilmek ve imanda tam olmaktir.
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“Hilasai cevab bu oldu ki bir kimse miicihede ve miikdsefe sebebiyle nefsini bu
vechile bilse Rabbisin dahi onan miinasip kemal kudret ile ve eger nefsini daha
ala vechile bilse Rabbisin dahi ona gére kemal arifanla arif olur... fi’l cimle ken-
dini bilen Rabbisin bildi, mii 'min oldu ve kendini bilmeyenler serrinden Allah sak-
laya” (Hicabi, yz. 4: vr. 16a).

4.c.3. Allah’in Fail-i Mutlak Olusu

Allah fail-i mutlaktir. Alemlerin yaraticist ve dlemler iizerinde yegane tasar-
ruf sahibi olandir. Onun izni, iradesi ve kudreti olmadan, “bir gz kimiltis1” dahi
viicuda gelemez (Hicébi, yz. 4: vr. 6a). Hicbir kul, onun izni olmadan hareket ede-
mez, tasarrufta bulunamaz. Kulun yaptig: isleri kendi tasarrufunda gérmesi kiifiir-
dair:

“Yani cemi‘ yerlerde ve goklerde ve bahirlerde ve diinyada ve ukbada ve ezelde
ve ebedde islenen ve viicuda ¢ikan bedayis yoktur, illd dnin fail-i hakikisi Hak
Teald dwr. O ’ndan gayri fail yokdur. Var bilmek var zanneylemek sirktir ve tevhide
muhaliftir. Mesela mahciblanin sarkta Zeyd soyle isledi ve garbda Amr boyle is-
ledi ve arsta melekler soyle zikreyledi ve ferste sinekler boyle fikreyledi demek
ciimlesi sirk-i hafidir” (Hicabi, yz. 3: vr. 1b).

Bu konuya en iyi ornek, Karagéz oyunudur. Bilindigi gibi Karagéz oyu-
nunda perdede konusur halde gordiiklerimiz ile gergekte konusan ayn1 degildir ve
biz ger¢ekte konusanin kim oldugunu gérmedigimiz halde Karagdz’iin de gercekte
konusmadigimi ve onu konusturan bir fail oldugunu biliriz. Iste bu lem de tipk1 bir
Karagdz oyunu gibidir ve biitiin bu goriinenlerin ardinda bir fail-i mutlak vardir
(Hicabt, yz. 3: vr. 2b).

Hicabi Abdiilbaki Efendi i¢in, Allah’in fail-i mutlak olmasi, felsefi bir me-
seleden ziyade yine imani bir meseledir. Gergek failin Allah oldugunu bilememek,
kisiye bilgisel agidan bir zarar vermez, fakat imani agidan kisinin kiifre diismesine
sebep olabilir. Iste, Hicabi Abdiilbaki Efendi’nin konu ile ilgili séylediklerinin temel
amacl, kisiyi bu tehlikeden uzaklagtirarak onu iman noktasinda tutacak saglikli bil-

gilerle donatmaktir. Yani Hicabi’de her bilgi ve goriis, hakiki imanin olusumunu
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saglamasi agisindan zikredilmeye deger bir goriiniim arz etmektedir. Allah’in fail-i
mutlak olmasi hususunda da gaye, kisinin bu kat’i bilgiyi kabul etmesi ve bundaki
hikmeti anlamasidir. Kisinin burada kesfi, Allah’1 fail-i mutlak olarak bilip, bunu

tam manasiyla fehmedip, kendi acziyetini tayin edebilmesindedir.

4.d. Saliklere Tavsiyeler

Hicabi’nin 6giit verici, yol gosterici tavri, bazi pasajlarda daha yogun bir
karakter arz eder. “Ey Talip!”, “Ya Muin!” gibi hitap ifadeleriyle baslayan bu ciim-
leler, adeta biitiin anlatilan mevzulardan sonra salikin yiiriiyecegi yolu belirleyen,
yapmasi ve yapmamasi gereken igleri tayin eden, diisiince yapisini sekillendiren bir
hal almaktadirlar. Yine de belirtmek gerekir ki, bu ifadeler, sadece tasavvuf yolunu
benimseyenler i¢in degil, her kim olursa olsun hayatinda uygulayabilecegi bir yapi-
dadir. Bu tavsiyelerden bir kagini burada zikretmek istiyoruz:

1- Salik oncelikle imanim saglam bir zemine oturtmali, bu zeminin yapisini
olusturan bilgileri ihtiva eden ilm-ii dine mutlaka sahip olmalidir. Ciinkii bu ilim,
imanin baslangi¢ noktasidir: “ Ey Talip! {lm-ii din, sen bil ki is bu mesail-i zaruriy-
yat-1 diniyyedendir. Bunlar1 bilmeyenin Islamiyla hiikkmolunmaz ve farz ve nafilesi
kabul olmaz... nikahi dahi sahih olmaz. Maazallah o kisi miirted hiikkmiinde olur”
(Hicabi, yz. 4: vr. 2a). Bu bilgiyi edinmek, iméanin baslangici oldugu gibi, denilebilir
ki salik i¢in de yolun baslangicidir.

2- {lm-ii din ile iman sahibi olmak salik icin yeterli degildir. Salik akl-1 mi-
zanini kullanip imanina deliller bulmak zorundadir. Bunun igin dnce “bu alem-i
mahsusun muhkem biinyadina” bakmal1 ve biitlin goriiniirlerin ardinda bir yaratici-
nin oldugunu anlayacaktir: “ Heman saat kul can-u génilden hiisn-u kabul eyleyip
semi’na ve ata’nd, amenna ve saddaknéa deyip iman-1 istidlali dairesinde miitemekkin
olur.” Yani sélik, Allah’in tek oldurucu ve yaratic1 oldugunu anlayarak kendi aczini
de bilecektir: “Nice dilerse dyle tasarruf eder. Ve O’nun dileksiz ne géz kimildar ve

ne gondlde bir nur. Buna “tevhid-i ef’al” makam denir” (Hicabi, yz. 4: vr. 6b).
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3- Salik unutmamalidir ki, yaraticiy1 tanimak onun i¢in hakiki hedeftir. Fakat
bunun i¢in, evvela kendini tanimasi gereklidir. “Nefsini mahlik bilse Rabbini halik
bildi, nefsini fani bilse Rabbini baki bildi. Fi’l cimle kendini bilen Rabbini bildi,
mi’min oldu” (Hicabf, yz. 4: vr. 16a).

4- Salikin Allah’a ulagmak yolunda zihinsel ve ruhi bir ¢aba i¢inde olmasi
kaginilmaz bir asli vazifedir. Fakat imanl olmak meselesi, yalniz zihinsel bir siireg
degildir. Evet, 6nce salik i¢in bazi kesifler s6z konusudur ama bu kesiflerin ve elde
edilen bilgilerin, pratik zeminde, yani yasamda, mutlaka bir gostergesinin de olmasi
gerekir. Bu gostergeyi olusturacak ornek, salik i¢in Hz. Peygamber’dir. “Ol rasul
(s.a.v.) buyurdugu, tabiati1 sevmedigi aci ibadetlerde idigin akl-1 mizanla bilip, tabi
olup, tabiat-1 hevesin terk edip, Rasule muhabbet eyleyip, buyurduguna tabi olub
Hakkan md’min olur” (Hicabi, yz. 4: vr. 10b).

5- Sélik istemese de ibadetlere devam etmelidir. Clnki ibadete devam etmek,

Hz. Peygamber’e uymanin bir geregidir:

“Pes imdi bir kisi, Rasul (s.a.v.)’iin her kisinin donu bagindan yapisip, ¢ekip ce-
hennemden kurtarmak kastettigin anlayp, kendinin iki cihanda felah bulmasu...
tabiati(nin) sevmedigi aci ibadetlerde idiigiin akl-1 mizanla bilip.... Rasiile (s.a.v.)
muhabbet eyleyip buyurduguna tabi olur tatli uykuyu belki iscak (okunamads) terk
edip deriin namazina kalkar. Ol kisi Hakkan mii’'min olur” (Hicabi, yz. 4: vr. 10b).

6- Peki, salik, bunca dikkatine ve ¢cabasina ragmen gaflete diismeyecek midir?
Elbette diisecektir. Zira Allah’n affinin ve rahmetinin tecelli edecegi yer yine salikin
kendisidir: “Ey Talib-i Hakkani! Bu manay1 baid goriip... deme ki viicud-u insan
gayet de kabil-i cevherdir. Bir miktar gaflet(in), zulumatin nuru ilahiyle kaldirabile-
cek. Hususan ki Hazreti Kerem’in celle ve ald hidayeti ve keremi gelse gerek”
(Hicabt, yz. 4: vr. 27a).

7- Biitiin bu nasihatler toptan diisiiniildiigiinde, salik tarafindan nasil basarila-
caktir? Her an tetikte olmakla. Her an tetikte olmak demek, “Her nefesin nafile taate
sarf” etmek, her an1 Allah ile doldurmak, ilerleme i¢inde olmak demektir (Hicabi,

yz. 4: vr. 25b). Bu Allah’1 zikretmekle olur. Allah’1 zikretmek, salik’in her anini
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Allah’m doldurmasini, geriye baska bir seyin kalmamasini saglar. Boylelikle salik,
an i¢inde Allah ile var olur. Bundan sonra korku, sélike bu anlamda Allah’1 zikret-
mekte gafil olmay1 ifade edecektir: “Allah’1 zikretmek, kazas1 miimkiin olmayan da-
imi bir farzdir. Boylece her nefes, bin yila denk gelir... Akil, Hi, Ha diye zikretti-

ginde, gafletten emniyete alimmistir” (Hicabi, yz. 3: vr. 3a).

Sonug

Hicabi Abdiilbaki Efendi, 18. ylizyilin ikinci yarisi ile 19. yiizyilin basla-
rinda yasamis bir Naksibendi-Miiceddidi seyhidir. Kirim Bahgesaray’da dogmus ve
buradan Amasya’ya go¢ etmistir. Onun yerel kalmig bir tasavvuf 6nderi oldugu soy-
lenebilir. Hicabi Abdiilbaki Efendi, oncelikle yasadigi ¢evreyi hem ruhi hem dini
yonden egitmekle ugrasmis; daha ¢ok irsada doniik bir yaklasimla ¢aligmistir. He-
defteki bu kitlenin, Hicabi Abdulb&ki Efendi’nin tslubunu belirleyen bir faktor ol-
dugu da soylenebilir. Yani insanlarin egitim diizeyleri, algi seviyeleri, kabiliyetleri
nispetinde, o, eserlerini olusturmus ve goriislerini ortaya koymustur. Bu husus, ka-
naatimize gore, onun en karakteristik 6zelligidir. Yine bu minvalde, Hicabi Abdiil-
baki Efendi’nin yogun olarak Ziyaret kasabasinda olmakla beraber, Amasya ¢evre-
sinde taniniyor ve kendisine bilyiik bir hiirmet gosteriliyor olmasi da manidardir.
Boylelikle Hicab1 Abdiilbaki Efendi’nin, dikkatini yakinen muhatap oldugu kitlenin,
itikadi ve ameli hayatinin esaslarini irsat etmeye yonelttigini soyleyebiliriz.

Eserlerinin elimizde mevcut bulunanlar1 incelendiginde, Hicabi Abdiilbaki
Efendi’nin, tasavvufi hayata taalluk eden belli bir yasam tarzini hedefe aldigi da ra-
hatlikla s6ylenebilir. Burada dikkati ¢eken husus sudur: Kisinin hayatina uygulamasi
icin tavsiye edilen yasam tarzi ile tasavvufi hayatin dogal yolla bir benzerligi s6z
konusudur. Bir baska ifadeyle, Hicabi’nin diisiince ve inang diinyasinda, islami ya-
sam bi¢imi, aynit zamanda tasavvufun belli basli kaliplarim1 da ihtiva etmektedir.
Hicabi Abdulbaki Efendi’nin, Ehl-i Sinnet kaidesi lizerinde yiikselen bir iman anla-

yisin1 merkeze alarak, bu iman1 muhafaza edecek, devamini saglayacak ve her an
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yiikseltecek bir hayat: amagladigini sdyleyebiliriz. Esasen bu, Islam’a uygun yasa-
makla es anlamlidir ve tasavvuf da bunun saglanmasinda, en etkili ve en gegerli bir
yol olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Fakat Kur’an’a ve slinnete uygunluk, insanin Al-
lah’1 bulma yolunda attig1 her adima ve her adimi bir adim Gteye tasiyacak her kav-
rama ana karakterini kazandiran daimi, ilk ve son kriterdir. Bu yoniyle tasavvuf, bir
disiplin olmanin 6tesinde, bizzat, kisinin hakikat kapilarin aralama ¢abasinin ta ken-
disi olmaktadir. Biz, yalniz nazariyatta kalmayan ya da sadece belli bir kesime has
kilinmus bir tasavvuf anlayisina degil, aksine hemen her ferde guicl nispetinde uygu-
layabilecegi, islam’1 tasavvufi bir eksende yasama amacina yonelik cabalara, orta
yol stfiligi diyoruz. Giil Baba, tasavvufun dogusundan giiniimiize degismeyen bu
pratige doniik gayesine hizmet etmis, irsad faaliyetleriyle orta yol sifiligini etrafina

anlatmaya, eserlerinde dile getirmeye ¢alismis mithim bir sGf1 sahsiyettir.

Sonnotlar

1. Hicabi’nin dogum tarihi ile ilgili herhangi bir bilgi mevcut degildir. Hicab1’ye ait olan
“el-Ebkiret’l Mu’telife fi- Serhi Emsileti’l-Mubhtelife” adl1 eserin bas tarafinda da kimin
yazdig belli olmayan ayni bilgiler mevcuttur. Fakat eserin basindaki bu yazinin bir ye-
rinde, “Osmanli Miielliflerinde” ibaresi gectiginden dolay1, bu bilgiyi ayr1 bir kaynak ola-
rak gérmiiyoruz. Hicabi’nin hayati hakkindaki bilgilerin yegane kaynagi Bursali Mehmed
Tahir’in “Osmanii Miiellifleri” ve “Kirim Miiellifleri” adl1 eserleridir.

2. Ebu’s-Suud Muhammed Efendi hakkinda bir bilgimiz yoktur. Sadece, Hicabi’nin dedesi
oldugunu biliyoruz. Bkz. Bursal1 1972.

3. Mezkir kitaba ulasamadik.

4. Dede Cengi (Amasyavi), Kara Dede adi ile de meshurdur. Asil ismi, Ibrahim
Kemaliiddin’dir. Dogum tarihi belli degildir. Amasya civarindaki Sonsa’da (yahut sonisa)
diinyaya gelmis, daha sonra Bursa’da ikamet etmistir. Hicabi Abdiilbaki Efendi’den
baska Kirim’da torunlar1 vardir. Yedi sene Kefe’de miiftilik yapmistir. “Masarif-1
Beyti’l-Mal”, “Siyasetname” “Menakib-1 Evliya” isimli eserleri ile “Mevakif”, “Hayali”,
“Sadru’s-Seria” hasiyeleri ve bir de manzumesi vardir. Dede Cengi, h. 970/m. 1569 yi-

linda vefat etmistir. . Bkz. Bursali 1972.
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5. Miiellife ait olan eserlerde bir tarih bulunmadigindan dolay1, kaynak gésteriminde alfa-
betik siraya gore, el- Ebkiretl’l-Mu ‘telife fi Serh-i Emsileti’l Muhtelife adli yazma eser
icin yz. 1; Riséle fi’t-Takva icin yz. 2; Riséle-i Hicabi icin yz. 3; Risale-i Ziibdeti’l-Islim
icin yz. 4, seklinde bir kullanima gidilmistir.

6. “Yok iken var gosteristir.” ifadesi, vahdet-i viicid diisiincesine yakin gériinmektedir. Fa-
kat Hicabi, bu hususu eserlerinde pek irdelemez. Onun bu konudaki diistincesi -eserleri-
nin genel muhtevasi gergevesinde- alemin fani, Allah’in baki oldugu, her seyin gecici
olmasi dolayistyla mutlak varligin Allah olduguna vurgu yapmak yoniindedir.

7. Hicdbi’nin Emsiletd’l-Muhtelife adli eserinde, metnin varak numaralarinda, arka arkaya
iki kez 4 numarali varak bulunmaktadir. Uzerindeki bu numara orijinal oldugundan biz,
birinci 4 numarali varak icin 4/1, ikinci 4 numarali varak i¢in 4/2 sayilarini kullandik.

8. Verdigimiz bilgiler kaynaklarda mevcut degildir. Fakat Ziyaret Kasabasi’nda, bahsi ge-
cen yapilar1 gordiigiimiizii, yapilarin tizerindeki bilgilerden ve kasaba halkindan sifahi
olarak da bu bilgileri aldigimizi burada belirtelim.

9. Literatirde “alem-i kiibrd” kainat, “alem-i sugrd” ise insan i¢in kullanilir. Hicabi ise
yekan alemin insana sigdigini sdyleyerek insan igin “dlem-i kebir” ifadesini kullanir: “In-
sanin ruhu alem-i ceber(tta, kalbi alem-i melek{tta ve cismi &lem-i miilkte oldugu sebeb-
den, avalim-i kalliyeyi cdm‘i bir alem-i kiibra oldu.” Bkz. (Hicabf, yz. 4: vr. 15b; Cebe-
cioglu, 2004: 48, 49).
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