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TEHAFUT GELENEGI UZERINE BiR DEGERLENDIRME

Dog. Dr. ibrahim Hakki AYDIN
OZET
[slam diisiince tarihinde tehéfiitler iizerine cesitli tartismalar yapilmigtir.
Kimine gére bu gelenek, [slam Diinyasinda felsefeye karsi bir reaksiyon, felsefesinin
gelismesini engelleyen bir olgu olarak kabul edilmistir. Kimine gére ise, tehafiit
geleneginin bizzat kendisi felseff bir eylemdir. Biz bu ¢alismamizda 6nce diisiince
tarihinde yazilan tehéafiitler hakkinda genel bir bilgi aktarimi yaptiktan sonra, tehéfiit
geleneginin olustugu ortam konusunda tespitler yapacadiz. Elestiri merkezli felsefi bir
nitelikte yazilan tehéafitlerin Osmanli dénemindeki etkilerine de yer verecegiz. Daha
sonra bu tespitlerden hareketle, tehéfiit geleneginin islam diinyasindaki dogurdugu
sonuglari belirleyip, degerlendirmesini yapacagiz. Bunlardan hareketle de islam
diinyasindaki tehafiit geleneginin [slam diisiincesi iizerinde ki olumlu ya da olumsuz
etkisinin ne oldugunu belilemeye ¢alisacagiz.
Anahtar Kelimeler: Elestiri, Gazzali, Tehafiit, Tutarsizlik.

ABSTRACT
An Assessment Of Tradition Of Inconsistencies

The history of Islamic thought has been characterized with discussions on the
tradiition of consistencies. Some scholars argues that this tradition is a reaction
against philosophy in the Islamic world, effecting obstructing the development of
philosophy. Other scholars argue that the tradition of inconsistencies is itself a
philosophical act. This study provides an overview of the inconsistencies written to
date, describing the environment in which this tradition has developed. The impact of
criticism-focused inconsistencies on the Ottoman period is also dealt with. In the light
of these remarks, the consequence of the tradition of inconsistencies in the Islamic
world are identified and assessed. Finally, an analysis as to whether the tradition of
inconsistencies has any positive or negative effect on the Islamic thought will be
provided.

Keywords: Criticism, Gazzali, Tehafut, Inconsistency.
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Girig

islam diisiince tarihinde “tehéfiit gelenedi” farkli yonleriyle tartisiimis, bu
kategoride yazilan eserler Uzerine cesitli calismalar yapiimigtir. Kimine gére bu
gelenek, Islam Diinyasinda felsefeye karsi bir reaksiyona, felsefi eylemlerin
kinanmasina yol agmistir, dolayisiyla tehafiit gelenegi, islam felsefesinin gelismesini
engelleyen bir olgu olarak kabul edilmigtir.! Teh&fit geleneginin ortaya ¢ikis
nedenlerinin en baginda felsefe - din iliskisi probleminin olmasi, bu gorlsi
guclendirmistir. Bunun igin, tehafiit gelenegi felsefe - din iligkisi (zerine inga edilmis
oldugu séylenebilir. Cinkl disiince tarihinde bu iki sistem arasinda sekli, rengi,
boyutu ne olursa olsun, daima bir iliski kurulmustur. Felsefe de, din de insan
hayatinda iki ayri ihtiyaca cevap verdigi icin, her devirde bu iliski, i¢inde bulundugu
sartlara gore olumlu ya da olumsuz bir sekilde agiklanmaya caligiimigtir. Bu iligkiyi
agiklama calismalari, ézellikle islam diinyasinda daha ¢ok dinin lehinde olmustur.
Bunun sonucunda da, tehfiit geleneginin, felsefe adina, daha gok olumsuz etkisi 6n
plana ¢ikmistir. Zaman zaman da tehafiit gelenegi, felsefeye ve hiir dislinceye kars!
olanlar tarafindan, maksadinin ¢ok Otesinde olumsuz bir malzeme olarak
kullaniimigtir. Bu gibi tutumlardan dolayi da tehéfiitierin islam diinyasinda felsefe
hareketlerine olumsuz bir etki yaptigi konusunda genel bir kabul olusmustur. Biz bu
calismamizda Piri Reis'in “Ne ilim ola ki intihasi, ne kul ola ki olmaya hatasi” ifadesi
dogrultusunda oldugu gibi, bu gelenegin olumlu ve olumsuz etkileri (izerinde, bir
degerlendirme yapmaya galisacagiz.

Buglin dahi Tirkgede genellikle “tehafiit” seklinde de kullanilan ‘“tutarsiziik”
terimi; yikim, ¢okintli, acelecilik, dlstincesiz sonug, istikrarsizlik, gibi sozliik
anlamlariyla da karsilanmaktadir.2 Ancak ilk kez Gazzali tarafindan kullanilan
“tehaflt” teriminin karsiligini, yine onun ifadelerinde aramak daha dogru olsa gerek.
O, bu terimi, “tutarli bir distinceye dayanmadan kurulmus olan fikir yapilari; arka
arkaya bir seyin Uzerine dismek, ¢arpmak, pervanenin lambaya c¢arpmasi gibi,

1 C. De Vaux, “el-Gazzal", gev. Adil Ziiaytir, Beyrut 1984, s. 79;
http://thelosthighway.blogcu.com/650378/ 16. 01. 2007.

2 Tiirker, Milbahat, Ug Tehafiit bakimindan Felsefe ve din Miinasebeti, Ankara 1956, s. 8-10; Karliga,
Bekir, “Gazzali ve Tehafiit el-Felasife”, Gazzali, ebl Hamid Muhammed, Filozoflarin Tutarsizligi
(icinde), gev. Bekir Karliga, istanbul 1981, s. XXIll; Bolay, Siileyman Hayri, Osmanlida Diisiince
Hayati ve Felsefe, Ankara 2005, s. 256.
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filozoflarin hatalara diismesi” anlaminda eserlerinin gesitli yerlerinde kullanmigtir.® Bu
anlamda “Tehéfiiti'l-Felasife” de “Filozoflarin Tutarsizli§i” anlaminda yaygin olarak
kullaniimaktadir. Bu tanimlara konumuz agisindan baktigimizda, temelinde elestirel
bir bakisla, hakikati bulmak amaciyla sistemlerin kendi i¢ dinamikleriyle ve genel
ilkelerle olan uyumsuzluklarini, tutarsizliklarini, sistem bozukluklarini, yanhsliklarini,
yine felsefece elestirel bir yaklagimla ifade etmeyi icerdigini sdyleyebiliriz. Bu noktada
“elestiri"nin ne olduguna da kisaca yer vermek gerekir.

Yargilama, ayirt etme anlamina gelen “elestiri” s6zcugd, terim olarak; bir
dustinceyi, bir eseri, sistemi alternatif goriisleri belirterek titiz bir incelemeye tabi
tutmaktir. Kant'in benimsedigi anlamda da, rasyonel bilginin sinirlarini, ilkelerini
arastirma ve ortaya koyma faaliyetidir.® Baska bir deyisle, bir konunun, bir
dustincenin veya bir kimsenin eylemlerinin ¢dziimlenerek benzerlikleri ile ya da ideal
olanla karsilastiriimasina “elestiri’, bu yolu yontem olarak benimsemeye de
“elestiricilik” denir.8 Felsefi diisiince de énemli dlglide elestirel bir distincedir, yani
kendisine veri olarak ele aldi§i her tirli malzemeyi aklin elestirici stizgecinden
gegirir. Bu malzeme; dogrudan dogruya ydneldigi varlik alani tarafindan kendisine
saglanabilecedi gibi, bundan daha sik rastlandigi (izere bu varlik alanlari ile ilgili
olarak bagka entelektiiel etkinlikler tarafindan da saglanan malzeme olabilir.” A.
Thomas da felsefenin elestiri oldugunu belirtmistir. Felsefe tarihinde elestiricilik
akiminin biylk oranda I. Kant'in énclligini yaptigi felsefi durusun etkisi ile
belirlenmis oldugu kabul edilir. Kant insan aklinin sinirlarini ve insanin bilgilerinin
olanakligini irdelemesinde, bu yontemle dogmaciliktan ve kuskuculuktan
uzaklagsmistir. Kant'in felsefesinde, aklin ve bilginin dogasini konu alan aragtirma ve
insanin bilgi yetisini sorgulama tavrina da “elestiricilik™ adi verilmistir. Bu yaklagimla
gunimiizde felsefe daha rasyonel bir kimliktedir. Cinki tarihin akisi icinde ona
yiiklenen birgok olumsuz tanimdan elestirici bir dlistinceyle dnemli 6lgiide siyrilmistir.

3 Gazzali, ebd Hamid Muhammed, Tehéfiit el-Felasife, ngr. Siilleyman Diinya, IV. Baski, Kahire 1966,
s.77-78, 80-82 vd.; amlf., el-Munkizu mine’d-Dal4l, Mecmuatii'r- Resail- imam el-Gazzali VI, (iginde
5.23-82) Beyrut 1988, s. 34-37 vd.

4 Bu kelimenin anlamlan hakkinda genis bilgi icin bkz. Tiirker, Miibahat, Ug Tehafiit bakimindan

Felsefe ve din Miinasebeti, s. 8-10.

Cevizci, Ahmet, Paradigma Felsefe Sézliigt, IV. Baski, istanbul 2000, s. 313.

Ulas, Sarp Erk, Felsefe Sézligd, Ankara 2002, s. 466.

Arslan, Ahmet Felsefeye Giris, 4. basim, Ankara: Vadi Yayinlari, 1999, s. 16-17.

Cevizci, Ahmet, Paradigma Felsefe Sozligd, s. 313

® N o o
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Tehafiit gelenegi de bir bakima konulara elestirel yaklasimdir. Bu
yaklasiminda ayni sekilde Gazzali de, septik olmadidi gibi dogmatik de degildir. Bu
bakimdan dzellikle Kant'n askin diyalektii Gazzal'nin Tehafiit'iine benzer ve
polemik bir mahiyet tasir. Elestiri, sorgulama konusu felsefi aktivitelerde her zaman
onemli olmustur. Clnkl sistem gelistirmek kadar elestirmek ve sorgulamak da
felsefenin dogasinin ayrilmaz bir pargasidir. Bitin bunlarin yaninda, felsefe
hareketinin kendi iginde elestiriyi barindirdigi da bilinen bir gergektir. Clnku her
filozof az ya da ¢ok bagska filozoflar elestirmistir. Bu elestiriler felsefe eylemlerini
olumsuz olarak etkilemis oldugu gibi olumlu yénden, felsefeye adeta hayat kaynagi
da olmustur. Tehafiit gelenegi de bdyle bir felsefe aktivitesi kapsaminda olusmustur.
Her ne kadar I. Kant elestirel felsefesini yine felsefenin icinde yapmis olmasina
karsin, tehafiit geleneginde icra edilen felsefi eylemde, din olgusu dikkate alinmig
felsefi bir eylemdir.

islam diisiince tarihinde elestirel bakis, ilk Tahafiit yazan Gazzali ile
baglamamistir. Nitekim ilk islam filozofu kabul edilen Kindi “Felsefeye karsi gikmak
istenirken bile, felsefe yapmaktan kaginmak mimkiin degildir’ ifadesinde elestirinin
felsefe ile yakin iliskisini belirtmis ve elestirinin dnemine isaret etmistir. Yani
Gazzal'ye kadar Islam diisiince tarihine baktigimizda, elestirel yaklagimlari zaman
zaman gormekteyiz. Ornegin, Farabimin (6l. 950) ‘K. er-Redd’ ala Calindis fi ma
Te’evvelehu min Keldm Aristdtalis ala Gayr M&'nahu”, “K. er-Redd ala Yahya en-
Nahvi fi ma Redd bihi ala Aristutalis”?, “K. er-Redd ale’r- Razi fi'l-ilme’l-llahi” “K. er-
Redd ale’r-Ravendi fi Edeb el-Cedel” 1 Endiiliis’lii ibn Hazm'in (81. 1064) “er-Redd
ale’l-Kindi el Feylesuf ve et-Tahkik fi Nakdi Muhammed b. Zekeriyya er-Razi” gibi
eserler yazilmistir. Bu tiir eserleri dikkate alinca islam diisiincesinde Gazzali'den
once de elestirel tarzda bazi eserlerin yazildigini ve elestiri geleneginin basladigini
gormekteyiz.

Biitlin bunlara ragmen “Tehafit” adiyla bildigimiz kadariyla ilk eser yazan
Gazzalvdir. Ayrica islam diisiincesini bir biitiin olarak kabul edersek Gazzal,
dustince sistemi iginde elestiri yontemini sistemli olarak gelistirip ciddi anlamda eser

® Bu iki eser Abdurrahman Bedevi tarafindan “Resailu Felsefiye Ii Kindf ve’l-Farabi ve Ibn Bacce ve
Ibn Atiye” adiyla, IIl. Baski Beytut 1983'te yayinlanan eserin 38-108. sayfalari arasinda tahkikli negri
yapiimistir.

10 Bkz,, Ibn Ebi Useybia, Ebu'l-Abbas Ahmet, Uyunu’l-Enba fi Tabakati'l-Etibba, Kahire 1982, 11, 139;
Kiftl, Cemaleddin, Ebu’l-Hasan Ali b. Yusuf, Tarihu'l-Hukema min K. Ihbari'l-Ulema bi Ahbari’l-
Hukema, Nsr., J. Lippert, Berlin 1903, s. 183.
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kaleme alan bir mitefekkir olmasi bakimindan da oOnemlidir. Cinkii o kendi
“Tehafitl'l-Felasife” isimli eserini yazmaya baslamadan énce “Makasidu’l-Felasife”
adli eserini yazarak adeta kendini ve okuyucularini metodik olarak hazirlayip elestirel
yaklasiminin temelini olusturmustur. Bu da onun 6nemli bir ayricaligidir.

Gazzali ile baglayan tehafut gelenegi, Osmanlinin son Seyhillislamlarindan
olan Musa Kazim Efendi'nin (61. 1918) yazdigi “ibn Riisd’iin Felsefi Metodu ve imam-
I Gazzali ile Bazi Konulardaki Miinazarasi™' baslikli eserine kadar devam etmistir.
Yaklagik bu 800 yillik siire icinde islam diinyasinda gerek miistakil tehafiit, gerekse
mevcut olan bir tehafiitiin yorumu tarzinda, bu gelenek kapsaminda oniki eser
yazilmistir. Bunlari kisaca séyle siralayabiliriz:

1- Ebu Hamid Gazzali, (¢l. 1111) “Tehafutu’l-Felasife”. Bu eserin gesitli yazma
ndshalari oldugu gibi, birkag kez tahkikli ve tahkiksiz baski ve negirleri yapilarak
cesitli dillere gevrilmistir.

2- Ebul-Velid Muhammed b. Risd (6. 1198)in “Tehafutu't-Tehafut” adli
eserinin de gerek yazma gerekse tahkikli negir ve gevirileri elimizde mevcuttur,

3- Muslihu'd-Din Mustafa Hocazade (6l.1487)nin Fatih Sultan Mehmed'in
actig 6dullii yanisma sonucu yazdigi ve birincilige layik goriilen “Tehafutu’-Felasife”
adli eserin'? yazma nishasi S. K. Sehit Ali Pasa bl. 1583 numarada mevcut olup
ayrica h. 1302 de Misir'da basilmistir.

4- Aleaddin Ali Tusi, (6. 1482)'nin “Kitabu’z-Zuhr'u bu eser de Hocazade'nin
eseri gibi Fatih Sultan Mehmed'in istegi ile yazilmis bir eserdir. Bu eserin de baski ve
nesri yapildigi gibi Tlrkge'ye de gevrilmistir. '3

5- Kemalpasazade (6l. 1533) Hocazade'nin yazdi§l Tehafutu'l-Felasife’nin
hasiyesi olarak “Hasiye ala Tehafutu'l-Felasife” yi kaleme almistir. Bu eserin Tirkce
cevirisi ve tahlili yapilarak yayinlanmigtir.'

6-Muhyiddin Muhammed Karabagi (6I. 1535)'de “Ta'lika ala Tehafuti'l-Felasife
li Hocazade” adiyla bir eser kaleme almig. Bu eserin de nesri ve Tlrkge gevirisi
yapilmistir.1®

! Bu eser icin bkz. “Seyhulislam Musa Kazim Efen, Kiilliyat, Dini ve Igtimai Makaleler, Haz., Ferhat
Koca, Ankara 2002, s. 209-266.

12 Bkz., Katip Celebi, Kesfu'z-Zunun, Istanbul 1971-72, (I}, I, 513; Taskdpriili-zade, Kemaleddin
Muhammed, Mevzu’atu’-Ulum, istanbul 1313, 1, 632-633.

13 Bkz., Aleaddin Ali Tasi, Tehafutu'l-Felasife, (Katabu’z-Zuhr) gev., Recep Turan, Ankara 1990, s. IX-
XXIIL.

14 Bkz., Arslan Ahmet, Hasiye ala Tehafutu'l-Felasife Tahlili, Istanbul 1987, s. 22-26.
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7- Musa Kazim Efendi (8I. 1918)'nin yazdi§i “ibn Riisd’iin Felsefi Metodu ve
Imam-1 Gazzéli ile Bazi Konulardaki Miinazaras”.'6

Bunlarin disinda bes tane daha Tehéfiit tarzinda eserin yazildi§i bibliyografik
kaynaklarda zikredilmistir. Ancak kitaplari hakkinda pek fazla malumatimiz yoktur."

Tehafiit Geleneginin Olustugu Ortam

Tehaflt gelenegdinin nasil bir siyasi ve killtirel ortamda baglayip gelistigini
yakindan inceleyecek olursak, bu gelenedin ozellikle elestirel niteligi daha da
netlesecekir. islam diinyasinda IX. yy'in sonlarina dogru Abbasi hiikiimdarliginin
siyasi otoritesi azalmig, ispanya, Misir ve iran'da miistakil yénetimler olusmaya
baglamisti. XI. yy'in sonlarina XII. yy'in baglarina gelindiginde islam diinyasinda pek
cok miistakil devletler olusmustu. Bu siyasi renklilik beraberinde diislince alaninda
da farkliliklan getirmistir. Ozellikle ehl-i siinnet ilkelerine aykiri ve onu tehdit eden fikir
akimlariyla micadele etme gereg@i duyulmustur. Hatta o ddnemde kurulan Nizamiye
Medreselerinin  kurulus amaglarinin basinda, bu istenmeyen fikir akimlariyla
micadele gelmekteydi. Hatta Gazzal'nin Tehafiit'iinii yazmadaki nedenlerinden
birinin de muhtemelen, Nizdmilmilk'in kendisini gorevlendirdigi, filozoflarin ehl-i
stinnet inanciyla bagdasmayan fikirlerini elestirerek, Es'ariligi gliclendirme'® oldugu
sdylenebilir. Her ne kadar ifade ettigimiz gibi, Gazzali tehafiitini din agisindan
yazmis olsa da kullandigi yéntem bakimindan onun eseri ciddi anlamda felsefi nitelik
tasimaktadir.

Bu déneme kadar islam kiiltiir ve medeniyeti adeta altin devrini yagamig ve
bu parlakiigini kaybetmeye baglamisti. Bu dénemde bilim ve fikir hareketliligi nitelik
yoninden agirhgini korumakla birlikte, nicelik bakimindan hissedilir bir sekilde
azalmaya yoénelmisti. Nitekim bu dénemde Gazzali gibi bir mitefekkir, Zerkali gibi bir
astronom, Omer Hayyam gibi baska bir matematik¢i ve edip yoktu.®® Gazzali
tehafitiini  yazarken, siyasi calkantilar, fikir ayriliklanini, islam kiiltir ve
medeniyetinin  bltin orijinallik ve imkanlarini, pek ¢ok fikir miicadelelerinin,
elestirilerin  sonuglarini  gérip degerlendirebilecek bir konumda bulunuyordu.
Bulundugu konum da toplumun problemlerine cevap bulmasini gerektiriyordu.

15 Bkz., Giizel Abdurrahim, Karabagi ve Tehafuti, Ankara 1991, s. XIV-57.

16 Bu eser igin bkz. “Seyhulislam Musa Kazim Efendi, Kiilliyat, Dini ve Igtimai Makaleler, Haz., Ferhat
Koca, Ankara 2002, s. 209-266.

17 Bu konuda genis bilgi igin bkz., Glizel Abdurrahim, Karabadi ve Tehafutil, s. 12-14.

18 Cagrici, Mustafa, “Gazzal” D.I.A., istanbul 1996, XIII, 499.

19 Bkz. Sarton, C., Introduction to the History of Science, Baltimore 1927, William-Wilking, |, 739, 746.
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Gazzali tarafindan konuya bakinca da yapilmasi gereken en énemli sey, Gzellikle
avam olarak inananlarin inanglarini, tehdit eden fikirlerden korumakti.

islam diinyasinda VIII. yy. da sistematik olarak baslayan felsefe hareketleri,
Xl. yy.a kadar adeta altin gagini yasamisti. Felsefe pek gok insanin ilgisini cekmeye
ve Onemsenmeye baslanmisti. Bu dnemsenmenin sonucunda da yeterli donanimi
olup olmamasina bakmaksizin, pek ¢ok avam olarak nitelenebilecek insan, akli
ilimlerle ilgilenmeye ve kendi yetersiz miiktesebatlariyla hikkim ¢ikarma yoluna
gitmeye baglamislardi. Bunun sonucunda da islam diinyasinda ki felsefi gelismeler,
ozellikle din ve gelenek adina, bir yozlasma hareketi olarak degerlendirilmistir. Bunun
nedenini, pek ¢ok insan ve yonetici, filozoflarda arama yolunu tercih etmistir. Her ne
kadar Gazzali Tehafiit'linde islam filozoflarini metafizige iliskin konulardaki, kendince
yanlis gorusleri nedeniyle kiflir ve bid'atcilikla itham etmisse de buradaki “kiifiir"
kavrami, dini anlami yaninda felsefeyle ilgilenenlerin gelenege aykiri disiince ve
zihniyetleriyle Islam toplumunun disina ¢ikmis olduklarini ima eden sosyolojik bir
anlam da tasimaktadir?® Oysa filozlar gerekli donanimi olmayanin felsefeyle
Yenbegi en Yukaddeme Kalbe Te’allum el-Felsefe™? adiyla bir eser kaleme almistir.
Farabi bu eserinde, adindan da anlasilacag gibi, felsefeyle ilgileneceklere, felsefe
yapmaya baslamadan énce temel olarak bilinmesi gerekenleri anlatmaya galismistir.
Dolayisiyla Farabi herkesin felsefe yapamayacagini, felsefe yapabilmek icin nemli
bir miiktesebata sahip olmanin gerektigini vurgulamistir. Ayni problemi tespit eden
Gazzili de bu meyanda ‘“el-lcamu’-Avam an ilmil-Keldm” (Halkin Kelami
Tartismalardan Uzak Tutulmasi, Korunmasi) adiyla bir eser yazmistir. 22 O da bu
eserinde, adindan da anlasilacagi gibi, gerekli donanimi olmayanin akli, kelami
konularla ilgilenmemesi gerektigini anlatmaya ¢alismistir. Bitin bunlarda anliyoruz
ki, Gazzél'nin iginde bulundugu sartlar, belli oranda akli ilimlerin, felsefenin ve
felsefe yapanlarin hatalarinin ne oldugunu anlatmayi gerekli kiliyordu. Bunun igin de
onun “Makasidu’l-Felasife; Tehafiitu’l-Felasife; el-llcamu’l-Avam an limi’l-Keldm” adli

2 Cagrici, Mustafa, “Gazzal”, D.I.A., XIII, 488.

21 Bu eser Dietrici tarafindan “el-Samarat el-Marziya fi Ba’z er-Risélat el-Farabiyan”, Leiden 1890, adli
eserinde (s. 49-55) yayinlanmis, ayrica Mahmut kaya tarafindan “Felsefe Ogreniminden Once
Bilinmesi Gereken Konular' adiyla “islam Filozoflarindan Felsefe Metinleri”, Istanbul 2003 adli
eserinde (s. 109-116)Turkge'ye gevrilmistir.

2 Gazzali, el-icamu’l-Avam an llmi’-Keldm, Mecmuatu Resail IV, el- imam el-Gazzali, (iginde s.60-
120), Beyrut 1986.
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eserlerini yazmis olabilecegini dlisiinliyoruz. Bu duslincemiz, 6zellikle Gazzali'nin
“Tehafiitu’l-Felasife” ve diger tehafiitlerin yazilmasindaki gayeyi dikkate alinca daha
da glglenmektedir.

ilk Tehafiit yazar Gazzali eserini yazmadaki gayesinin hakikati, gercegi
bilmek ve bildirmek, oldugunu kendisinin de bir hakikat arayicisi oldugunu
belirtmistir.23 Bu noktada felsefenin de hakikatin pesine diismek oldugunu hatirlarsak,
tehafiitlerle felsefe arasinda gaye bakimindan bir iligkinin oldugu agiga cikacaktir.
Nitekim Gazzali bu gayesini sdyle ifade etmistir. “Benim amacim varlilarin hakikatini
bilmektir. Bunun icin dncelikle bilginin hakikatini, onun ne oldugunu arastirmak
gerekir.”* “Hakikatin bilgisine ulasmayi” kendisine genel bir gaye edinen Gazzali
Tehafiit'inlin énsdzinde de o eseri yazmasinin amacini belirtmistir. Ona gore,
bazilari akli yeteneklerine giivenerek dini ilkelerle hareket etmeyi, dogruyu hakikati
bulmayr énemsemeyip bu yolu terk etmislerdir. Hakikati bulmak, anlamak igin
akillarinin - yetecegini kabul etmisler. Bu durumun vyanhs oldugunu, saglam
olmadigini, dayandiklari temellerin ¢lirlk oldugunu ortaya koymak gerekmektedir.25
Gazzali tehafiitiinde, akli yeteneklerine giivenen filozoflarin halka tepeden bakma
tavirlarini, kendi 6z degerlerini hafife alma ayricaligi i¢inde olduklarini kabul ettigi
aydin tipini protesto etmek amacini da gittiginu belirtmistir.26 Her ne kadar
Gazzali'nin Tehaflitli yazmasindaki gayenin ne oldugu konusunda bunlardan baska
farkli gorisler olsa da?” genel anlamda onun gayesi bir takim filozoflarin bazi
gortglerinin yanlighdini acida ¢ikarmak icin gicli bir tez — antitez ortaya koymak
suretiyle konuyu ¢ozlimlemek oldugunu séyleyebiliriz. Nitekim tehafiit gelenegi iginde
ikinci eseri yazan ibn Riisd’lin gayesi de Gazzali'de oldugu gibi hakikate, gergege
ulasabilmektir.2® Yani iki mitefekkirin de tehafitlerini yazmadaki gayeleri genel
anlamda aynidir.

Kendinden oOnceki filozoflari elestiren Gazzali'nin eserini elestirmek igin
Tehafiiti't-Tehafiitiini yazan ibn Riisd, eserinde sadece Gazzali,yi degil ayni

28 Gazzali, Tehéfit el-Felasife, s. 82.

24 Gazzali, el-Munkizu mine’d-Dalél, s. 26.

% Gazzali, Tehéfiit el-Felasife, s. 84-85.

2 Gazzali, Tehéafit el-Felasife, s. 74.

2 Bkz. Ibn Risd, Tehafiiti't-Tehaftit, ngr. Stileyman Dinya Il. Baski, Kahire 1966, II, 546; Turker,
Mubahat, Ug Tehafiit Bakimindan Felsefe ve Din Minasebeti, s. 47,49; Sahin, Hasan, Maturudi’ye
Gore Din, Kayseri 1987, s. 76-79.

2 Bkz. ibn Riisd, Tehafiitiit-Tehafiit, |, 415
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zamanda Gazzaltnin elestirilerinin merkezinde bulunan Farabi ve ibn Sina'y da
elestirmistir.2  Ayni  yaklagimi ileride yer verecegimiz (izere, diger tehafit
yazarlarinda da gormek mimkindir. Yani tehafitler objektiflikten uzak, tarafgir bir
yaklasimla yazilmamistir. Sorgulayici yeni yeni fikirlerin dogmasina zemin hazirlayan
bir elestiri anlayisiyla yazilmistir. Yani her tehafiit kendinden onceki tehafiiti ya da
tehafitleri, icerdigi fikirlerin bazilarini elestirmesinin yaninda, bazilarini da tasdik
etmek icin yazilmistir.3 Ozellikle Gazzalden sonra yazilan tehafiitlerin ortak gayesi
Gazzali ile filozoflar arasindaki felsefi tartismalara, bir anlamda hakemlik yapmak
olsa da, bu gaye tehafiit yazarlarini ister istemez Aristoteles felsefesiyle islam dini
arasinda bir uyum olup olmadigi ya da vahiy ile gelen hakikatlere, burhani istidiallerle
ulasilip ulagilamayacag konusunu giindeme tasimak zorunda birakmistir. Gerek ibn
Risd, gerekse sonra gelen tehafit yazarlar, Gazzali'nin fikirlerini aktararak
sapkinliklara karsi koymak ve insanlar bilgilendirmek amaciyla yazdiklar
tehafiitlerde din — felsefe iliskisiyle karsi karsiya kalmislardir. Dolayisiyla bu durum
tehafit geleneginde felsefe ve din iligkisini merkeze tasimistir. Yukarda da
degindigimiz gibi, 6zellikle ilk tehafiitin yazildi§i dénemde Islam diinyasinda fikir
ayriliklar yodunlasmakta ve kelam ilmi tesekkll etmekteydi. Kelam alaninda
firkalagma ve tartisilan konular buna zemin hazirlamistir. Tehafitlerde konu edilen
problemlerin kelam sahasinda ele alinan problemlerin etkisinde kaldi§i géz ardi
edilmemelidir. Bu problemlerin basinda Allah’in varligi ve birligi, &lemin var olusu,
Allah’in zati ve sifatlarinin karsilikli durumu gibi tartismalar konuyu ister istemez
felsefe — din iliskisi icerisine tasimis ve dolayisiyla tehafitler belli oranda felsefeye
din agisindan bakmislardir. Bu durum da beraberinde “meselelerin ¢dzimiinde
kriterin akil mi vahiy mi olmasi gerekir?” sorusunu da giindeme getirmistir.
Gazzal'nin Tehafutu'l-Felasife’sini yazdigi donem, mantigin ve felsefi
yontemlerin kelam ilmine girmeye basladigi bir dénemdir. ikinci Tehafiitii yazan ibn
Risd’lin donemi ise, bu felsefi yontemlerin yayginlasip, énemli dlgide kelami
eserlerin felsefi nitelik tagidigi dénemdir. ibn Haldun'un da ifade ettii gibi, Gazzali ve
Ré&zi sonrasi mitefekkirlerin eserlerinde kelam ve felsefe konulari birbirinden ayirt
edilemeyecek duruma gelmistir.3! Dolayisiyla bu durumda tehafutiin konu merkezine
felsefe-din tartismasinin nasil geldigini agiklamaktadir. Ayrica hemen sunu da

2 ibn ibn Riisd, Tehafiti't-Tehafiit 1, 59, 150, 249, 402, 415, 424, 11, 427, 614, 615 v.d.
30 Bkz. Tirker, Miibahat, U¢ Tehafiit bakimindan Fg)lsefe ve din Miinasebeti, s. 52, 56, 61, 62.
31 lbn Haldun, Mukaddime, gev. Zakir Kadiri Ugan, Istanbul 1986. (I-I1l), |, 538.
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hatirlatalim ki, tehafiitler kelami eserler degil felsefi eserler kategorisindedirler. Her
ne kadar Gazzali'nin elestirileri din merkezli kabul edilse de o filozoflari elestirisinde
dini ilkeleri dikkate aldi§i kadar epistemolojik, ontolojik, metodik hatta sosyal olgulari
da 6nemsemistir. Nitekim Gazzali ilimleri mantik, matematik, fizik, metafizik, ahlak ve
siyaset olmak (izere alti grupta degerlendirmigtir. Bu ilimlerin dini ilkelerle olumlu ya
da olumsuz bir iligkileri olmadigini ve din adina bu ilimlerin diglanmasinin,
elestiriimesinin dogru olmadigini belirtmistir.32 Gazzali filozoflari daha gok metafizige
iliskin goruglerinin dini ilkelerle ortlismedigi gerekgesi ile elestirmigtir. Elestirisinin
amaci da hakikati bilebilmek ve anlatabilmektir. Gazzali bunu yaparken, metafizik
onermelerin  bilgi dederini analiz ederek bunlarin ispat agisindan dinin
onermelerinden daha gugli olmadigini, felsefi anlayisin gereklerini dikkate alarak
ileri sUrmistiir. Gazzal'nin bu tutumu, belki de tehafiitiini felsefi olmaya tasiyan
onemli bir ayrintidir,

Gazzali ve ibn Riisd'den sonra yazilan Tehafiitleri de felsefi kapsam icinde
degerlendirmemiz gerekmektedir. Fatih Sultan Mehmet'in emri ile yeniden baglatilan
tehafiit gelenegi, yavaslayan hatta gerileyen felsefe hareketlerine énemli bir ivme
katmistir. Ozellikle Kitabu'z-Zuhrun yazari Alaaddin Ali Tdsi bu eserini yazmaya
baslamadan dnce uymayi 6nemsedigi bir takim ilkeler belirlemis ve nakledecegimiz
su ilkelere eserinin girisinde yer vermistir. “Bu Onemli ve nazik meseleye
bagladigimda kendime sunlan sart kogtum: 1- Bana dogru oldugu kesin gériinmeyen
hiikiimlere kitabimda yer vermeyecedim. 2- Gergekte siipheli ve problem olmayan
higbir seyi itiraz konusu yapmayacagim. 3- Beni zulmetmeye zorlayacak taassup
istegine uymayacagim. 4- Séylenmesi gerekli seyleri sGylerken de insaf yolundan
sapmayacagim.” Bu sartlar yakindan inceledigimizde ilk ikisinin epistemoloji, diger
ikisinin de ahlak alaniyla ilgili oldugunu gortirliz. Hakikati arayan bir mitefekkirin
“mikemmel bir aksiyomatik yontem” olusturmasi igin gerek duydugu teorik gergeveyi
hazirlayacak birer aksiyon niteligi tagiyan ilkeler belirlemistir. Boylelikle bu tartismalar
stirecinde tarafsiz ve bilimsel bir yaklasim igine girmek istemistir. Bu ilkelerin ilk ikisi
ile “dogru bilgi” yi diger ikisi ile de “dogru davranig”i teminat altina almak istemistir.
Bu ¢ok dnemli bir teminattir. Clinkl bdylelikle o bitlin sistemlerin pesinden kostugu
kutsallik, ilim-amel bitinlGgund bununla saglamis olacakti. Ayrica ilk iki ilkeyi

%2 Bkz., Gazzall, el-Munkiz, s. 38, 40, 41-42, 44; amlf., Tehafiit, s. 76-77.
33 Aleaddin Ali TasT, Tehafutu'l-Felasife, (Kitabu'z-Zuhr), s. 6-7.
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“apagiklik ilkesi” olarak, yaklasik yarim asir sonra yasamis R. Descartes (6l. 1650)'te
gormekteyiz.** Bunu da dikkate alinca tehafiit tartismalarinin, modern felsefenin
kurucularindan biri olarak kabul edilen ve Hiristiyan distndrler (zerinde etkide
bulunmus olan Descartes’i etkilemis olduklarini akla getirmektedir.3® Bu gibi tespitler
tehafiit gelenegini felsefe hareketinin iginde degerlendirmemizin gerekliligini daha da
guclendirmektedir.

Ali Tasi'nin eserinin basinda belirledigi bu ilkelerden dordincli maddeyi
irdeledigimizde dncelikle kendini, dolayli olarak da digerlerini insafa, objektiflije davet
etmis oldugunu fark ederiz. Buradan sunu anliyoruz ki, o kendinden dnceki tehafiit
yazarlarinin az da olsa insafi elden birakip objektiflikten uzaklasmis olduklari
kanaatindedir. Bunu onun sakincali gérmesi eserinin objektiflik degerini arttirmistir.
Nitekim diger sahalarda oldugu gibi, tehafiit geleneginde de bir filozof baskalarinin
dustincelerini yanliglarken, hem insafli, objektif olmali, hem de kendi delilini
getirmelidir. Bu ilke dikkate alindiginda tehafiit geleneginin de kendi basina bir
felsefe eylemi oldugu rahatlikla sdylenebilir. Ancak Ahmet Arslan’in deyimiyle, felsefi
tefekkiir olan bu eylem genel ve biitiincil bir felsefi 6greti olarak elbette kabul
edilemez.® Zaten bu da, bu gelenegin dogasinda yoktur. Clinkii bu gelenek
kapsaminda olan eserler genelde Aristotelesci kabul edilen filozoflarin yanliglarini
belirlemek amaciyla yazilmistir. Dolayisiyla bu gelenek, felsefenin problemlerini derin
ve kapsamli bir bigimde incelenmesini amaglayan felsefi bir etkinlik olmadigi bir
gercektir. Bu siirecte sadece Islam Messaileri'nin dgretileri ve temel kavramlari genis
bir sorgulamaya ve elestiriye tabi tutulmustur.

Tehaflit gelenegini felsefi etkinlik icinde degerlendirmemizin bir gerekgesi de,
tehafitlerin felsefi bir sorgulama, elestiri ydntemi iginde yaziimis olmasidir. Hocazade
ve Ali T0s yeri geldiginde, Gazzalinin “Hiiccetu’l-islam” gibi bir (nlinden
etkilenmeden onu elestirmiglerdir. Ali Tusi zaman zaman ibn Riisd'ii hakli
bulmustur.3” Ayni sekilde Karabagi de Hocazade'yi tenkit etmis ve bazi konularda
ondan farkli diistince iginde olmustur. Bunu gibi, sonra gelen tehaflit halkasi iginde

3 Bkz., Rene Descartes, Yontem Uzerine, gev., Bilent Kenar, istanbul 1996, s. 37; amlf., Felsefenin
lkeleri, gev. Mesut Akin, istanbul 1983, s.

3% Bkz., Demir Remzi, Philosophia Ottomonica Osmanli imparatorlogu Déneminde Tiirk Felsefesi,
Ankara 2005, ,59.

% Arslan, Ahmet, Tehafiit Hasiyesi, s. 373.

37 Shaw, Stanford, “Osmanli imparatorlugu ve Modern Tiirkiye”, cev. Mehmet Harmanci, Istanbul 1986,
l,207.
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yer alan mitefekkirler kendilerinden Oncekileri gerekli gordikleri kadar
elestirmislerdir. Yani bu gelenekte kori korlne bir taklit bir teslimiyet anlayisi
olmamigtir.®® Bu eserlerde felsefi eylemin 6n gordiigu ilkelerin dikkate alindigini
gormekteyiz. Bagka bir deyisle, Gazzali ve ibn Riisd'den sonra da devam eden
tehafiit gelenegi tartismaci, elestirici niteligini korumustur. %

Problemlere yaklasma ve ¢dzme bakimindan tehafiitler birbirinin taklidi
olmadigi gibi konularinin nitelik ve nicelikleri bakimindan da birbirlerinden farkliliklar
arz etmektedir. Omegin Hocazade'nin Tehafiit'ii, Gazzal'nin Tehafiiti gibi yirmi iki
meseleden mitesekkil iken, onun hagiyesini yapan Kemalpasazade ise, bu
meseleleri on bes maddede degerlendirmistir. Karabadi Mehmet Efendi ise, yirmi
meseleden sadece on iki meseleyi tartismaya deger bulmustur. Ali Tasi ise, yirmi
meseleyi ele almistir, ancak on besinci meseleyi “bilgi problem”i olarak degistirmistir.
Son tehafit yazan olan Musa Kazim Efendi ise sadece bes meseleyi ele alip felsefi
degerlendirmelerde bulunmustur.®® Hocazade ve Ali Tusi ile tekrar baslayan tehéfiit
gelenegi bir felsefi karakter icinde devam etmistir. Bu tespitier hem Osmanli'da
felsefe hareketlerini hem de bir felsefi ¢abanin oldugunu gdstermektedir. Biitin
bunlar Osmanli dstintrerinin felsefe ile de yakindan ilgilenmis olduklarinin bir
gostergesidir. Her ne kadar bu eserler, toplum seviyesinde felsefenin
yayginlasmasina, felsefenin sevilmesine ve 6gretim kurumlarinda okutulmasina katki
vermemis olsa da, yine de tehafiit geleneginin islam diinyasinda felsefe hareketlerini
devamli canli tuttugu sonucuna varabiliriz. Bu da tehafiitlerin felsefeye sagladigi bir
diger olumlu etkidir.

Tehafiit Gelenegdinin Sonuglari

islam diigiince tarihinde énemli bir yeri olan tehafiit gelenedi hem olumsuz,
hem de olumlu olarak degerlendirilebilecek bir harekettir. Oncelikle Gazzalt'ye kadar
olan Islam felsefesinin gegmisi, genelde miihim ve ciddi elestirilerle karsi karsiya
kalmadan parlak bir donem gegirmistir. Gazzali'den dnce bilindigi gibi elestiriler ve
farkli felsefi anlayislar olusmustur. Fakat bu elestiriler ve farkli felsefi anlayislar,
tamamen felsefi merkezli oldugundan felsefe ile yakindan ilgilenmeyenlerin dikkatini

% Tiirker, Mibahat, Ug Tehafiit bakimindan Felsefe ve din Miinasebeti, s. 383.

39 Arslan, Ahmet, Tehafiit Hasiyesi, s. 24-26.

40 Bu konu ile ilgili zikredilen miitefekkirlerin eserlerine bakilabilecegi gibi, ayrica tehafiitierde islenen
konulari mukayeseli olarak gormek igin bkz., Glizel, Abdurrahman, Karabagi ve Tehafiit'd, s. 5-7,
15-18;Bolay, S. H., Osmanlilarda Diisiince Hayati ve Felsefe, s. 259-260.
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cekmedigi gibi, yasanti ile iligkilendirilmiyordu. Ancak Gazzali elestirilerinin
merkezine, yukarida da ifade ettigimiz gibi, din-felsefe iliskisini alip, Ozellikle
kullandigi, “kiifr, hata, sevap” gibi kavramlarla tartismayi felsefe gevrelerinin disina,
bitin Mislimanlarin ilgi alanina tagimis oldu. Dogruyu, hakikati bulmak amaciyla
yola ¢ikan Gazzali, ¢zellikle Tehafitl'l-Felasifesinin Uglincli mukaddimesinde
filozoflarin dinin temel ilkelerine aykiri hiikiimlere vardiklarini belirterek insanlari bu
filozoflar igin iyimser olmamalari konusunda uyarmayi amagladigini da belirtmistir.4!
Yani burada elestirisini bir anlamda din adina yapacagini vurgulamistir. Omegin,
gerek Tehafiiti'nin, gerekse el-Munkizinin hemen basinda, “Filozoflar hangi
s6zlerinde tekfir olunurlar... Hangi hususlarda bid’at ehlinden sayilirlar...?"?
ifadesine yer vermesi, ayrica konularin din ile gatisip gatismadigina isaret ederken
“cogu kez bizim inanglarnimizin tafsilati konusunda bize muhalefet etmiglerdir.”*3 gibi
ifadeler kullanarak eserine dini bir nitelik kazandirmasindan dolayi, eserleri gogu kez
din noktasindan dikkate alinmistir. Ozellikle muhatap aldi§i filozoflari ii¢ konuda
tekfir etmis olmasi, bu sekilde bir elestiri yapacagini belitmesi olayl daha da
hassaslagtirmigtir. Bu tavir, islam diinyasindaki felsefe hareketlerini belki de en
olumsuz etki yapan tavir olmustur. Nitekim bu konuda muhatap aldigi filozoflarin
islam diinyasinda, hatta felsefe diinyasinda en inlii filozoflardan olmasindan dolay!
elestirinin filozoflarin elestirilmesinden ¢ok felsefi eylemin elestirisi gibi bir yanlis
kabule de neden olmasi, felsefe adina énemli bir olumsuzluk olmustur. Bu arada
Gazzéli tarafindan filozoflara yapilan, &zellikle kiflr noktasindaki elestirileri
filozoflarin hak edip etmedigi de ayr bir inceleme konusu olacak niteliktedir.

Ozellikle Gazzalinin Tehafutu'-Felasife adli eserini yazmasinda yukarida
belirttigimiz Uzere, felsefeye zarar vermek, felsefi hareketin 6niini kesmek gibi bir
dustincesi olmadigini ifade etmeliyiz. Onun filozoflara kargi getirmis oldugu elestiriler,
gerek ard niyetli kisiler, gerekse konuya vakif olamayanlarin yaklagimi ile filozoflarin
dustincelerine degil de dogrudan felsefeye yapildi§i sanisi olusmustur. Bunun
sonucunda da felsefenin yabanci, bid'at, dine ve pratik hayata katkisi olmayan,
faydasiz hatta zararli, insani dini olumsuzluklara sevk eden bir eylem, iriin oldugu
distincesi taraftar bulmustur. Bunun bir sonucu olarak da islam medeniyetini daha
cok tefsir, hadis gibi yogun bir sekilde nakle dayali ilimlerle, ziraat, ticaret, tip gibi

41 Gazzali, Tehéfit el-Felasife, s. 82-83.
42 Gazzali, el-Munkiz, s. 34.
43 Gazzali, Tehéfit el-Felasife, s. 82.
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yarar dogrudan fark edilen pratik ilimler yonlendirip sekillendirmistir. Bu durum
entelektliel anlayislarin gelisimini bir hayli yavaslatmistir. Bazi gevrelerin bu durumu
felsefeye vurulan bir darbe olarak degerlendirmis olmalari da ayri bir gerekgedir. Bu
degerlendirme belli oranda basarili olmus, islam diinyasinda ézellikle on ikinci
ylizylldan sonra felsefeye teredditle yaklasiimasina yol agmistir. Hatta felsefenin
zaman zaman diglandi§i da bir vakia olmustur.

Biitiin bunlara ragmen Gazzali'nin felsefeye bu denli bir olumsuz etki yapmayi
amagladigl konusunda ciddi teredditlerimiz vardir. Nitekim Gazzali bu anlayisiyla,
Farabi ve ibn Sina'nin aktardigi sekliyle Aristoteles felsefesini hedef almistir. Ginkii
o kiigiik bir azinlik olarak kabul ettigi, ibn Ravendi gibi, bir kisim filozofun
disindakilerin, bitiin peygamberlerin ortak dgretisi olan Allah ve ahiret gliniine iman
ilkesinde birlestiklerini belirtmistir.44 Diger taraftan, Gazzali filozoflari en acimasiz
sekilde elestirirken, 6zellikle messai filozoflarin elestiriye konu olabilecek olan
hususlarini  belirtirken, elestiriye gerek olmayan duslncelerinin  dogru olan
boyutlarinin varliindan da s6z etmistir.#> Yani filozoflarin diistincelerinin tamamini
ret etmemis olmasi bizce dnemli bir ayrintidir. Bilindigi gibi, Gazzali filozoflari sadece
metafizik ve tabiiyyat alaninda yirmi konuda elestirmistir. Bu da onun filozoflarin diger
goruslerini dogru kabul ettigini gdstermektedir. Yukarida da degindigimiz gibi,
Gazzal'nin bizzat dogrudan dogruya felsefi eyleme, entelektiiel gabaya karsi
oldugunu sdylemek imkansizdir. Ayni seyleri diger Tehafit yazarlar icin de
sOylememiz gerekmektedir. Bunun igin Gazzalnin iman konusunda taklidi imani
yeterli kabul etmeyip her yoniyle tahkiki imani 6nermesi onun sorgulayan,
entelektliel, kalbi ve akli gabayla ulasilan kabuliin, en degerli kabul oldugunu
benimsemesi“ felsefi eylemi gerekli kilmaktadir.

Tehafiit geleneginin islam diisiincesine olumsuz etkisinin olmasinin yaninda
olumlu katkisinin da oldugu bir gergektir. Ancak genelde glnimiize dek bu olumlu
yon pek 6n plana cikartiimayip, ihmal edilmistir. GazzalTnin baslatmis oldugu tehafiit
gelenedi cercevesinde belli oranda islam filozoflarinin itibarini sarsmig, islam
Messailerinin yapmaya galisti§i felsefe-din uzlastirma gabalarini sekteye ugramistir.
Ancak Gazzal"den sonra gelen ve ikinci Tehafiit'li yazan ibn Risd bu alanda énemli

44 Gazzali, Tehéfit el-Felasife, s. 75.

45 Bkz., Gazzali, Tehéfiit el-Felasife, s. 86; amlf, el-Munkiz, s 38-47.

4% Gazzall, el-Munkiz, s. 24,25, 26; amlf, llcamu’l-Avam an I_'_Imi’I-KeIam, s..110-112. (eserin Tirkgesi:
“Halkin Kelami Tartismalardan Korunmasr”, gev., D. Sabit Unal, izmir 1987, s. 117-123.)
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bir calisma yapmistir.#” Yani bir bakima bu gelenegin ortaya gikmasina vesile
olmustur. Ayrica Gazzali Tehafiitlinde yonelttigi elestirilerin etkisiyle akil-nakil
uzlagmasinin yerine islam diisiincesinde kesf-nakil uzlasmasi énemli dlgiide
saglanmistir. Bu da “kesf” merkezli felsefe anlayislarinin dogmasina neden olmustur.
Ozellikle Gazzali bu diisiincesiyle, Sahabeddin Stihreverdi (1. 1191),% ibn Arabi (4.
1240) ile olusan bu yeni felsefi olusuma on ayak olmus ve bu anlayls Osmanli
dustince hayatina dnemli diclide etki etmistir. Yani Gazzali'nin felsefe-din, akil-vahiy
konusundaki elestirel yaklasimlari bir anlamda yeni bir felsefe anlayisinin, 6zellikle
israk felsefe ekollinin dogmasina 6n ayak olmustur. Bunun en glzel yansimasini,
Osmanli miitefekkirlerinin tamamina yakininin -ézellikle yasam tarzlar dikkate
alindiginda- &nemli Glgiide israki anlayigi benimsemis olmasinda gérmek
mumkindur. Bizzat Gazzali “Miskatu’l-Envar*® adli eserinde varlik, bilgi sorunlarina
israki ¢dzimler getirmeye galismistir. Boylelikle o messaileri elestirirken, hakikati
“batin kesf” (manevi sezgi)e dayall tasavvufi bir yaklasim icinde ele alarak onlarin
teorik zeminini hazirlamigtir. Bu bakimdan da tehafiit gelenegi islam diistincesinin
seyrini  degistirmistir.  Ozellkle Osmanli  diisiincesinde israki  anlayisin
sekillenmesinde dnemli 6Glgiide etkin olmustur. Ayrica Osmanli diisiincesindeki bu
etkiyi o dénemde yazilan tehafiitlerde de gérmek mimkiindlir. Bunun sonucunda
islam diinyasinda felsefe hareketleri bitmeyip, ya da sadece Messai felsefeyle sinirli
kalmayip, sekil degistirerek yoluna devam etmistir. Hatta R. ArnaldeZz'in ifadesiyle,
Gazzali ve Ibn Riisd'in baglattigi tehafiit gelenegi Islam diinyasindaki felsefenin
duraganlhigini engellemistir.5° Diger tehafiitierle bu gelenek, Siihreverdi ve ibn Arabi
sonrasi dénemde, israki felsefe, felsefelesmis kelam ve tasavvuf kiiltiiriyle olusan
Osmanli diisiince gelenedi sentezci bir tavir iginde olmustur.

Gazzali ile baslayip ibn Riisd ile devam eden tehafiit gelenegi yaklasik iki yiiz
yil kadar inkitaya ugrarken ayni sekilde gesitli gerekgelerle felsefi hareket de sekteye
ugramigtir. Fatih Sultan Mehmet'in girisimiyle tehafiit tartismalarini yeniden

47 ibn Risd, Faslu’-Makal, Felsefe-Din lligkisi, Arapgasi ile gevirip yayinlayan Bekir Karliga, istanbul
1992, 142s.

48 Bkz., Nasr, S. Hiiseyin, “Gazzali: Hakim-i Muanid-i Felsefe’ Tranname, IV / 4, (s. 583-592),
Washington 1986, s.588; Bekiryazici, Eyiip, Sihabeddin Sihreverdinin Felsefesinde Ontoloji
Problem, Basiimamis Doktora Tezi, Erzurum 2005, s. 46, 59.

49 Gazzali, Miskatu'l-Envar, Mecmuatu Resail el-imam el-Gazzalf IV, Beyrut 1986, 5-37 s.

5% Arnaldez, Roger, “/slam’'da Felsefi Diisiince Nasil Kétiirimlesti?”, gev. Ahmet Arslan, D.T.C.F.D.,
XXVIII/1-2, (1970), s. 240.
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baslamasi ile felsefi hareket de 6nemli bir ivme kazanmistir. Dolayisiyla bir yandan
felsefi harekete engel olan tehafiit gelenegi, diger taraftan felsefi harekete dnemli
canlilik kazandirmistir. Felsefi ilimlere merakli olan Fatih Sultan Mehmed'in yeniden
tehafiit yazilmasini istemesindeki neden, felsefi problemler (izerinde tartisma zemini
hazilamak ve elestirel dlslinceyi gelistimekti.5" Her ne kadar bir dénem
medreselerin miifredatindan felsefe ¢ikariimis olsa da, tehafiitler yine de islam
dunyasinda felsefi harekete bir canlilik getirmistir.

Fatih Sultan Mehmet &greniminin ilk yillarindan itibaren felsefeye yakin ilgi
duymus, 6zellikle Platon ile Aristoteles’in ve Stoaci filozoflarin eserlerini okumustur.
Bu anlamda Bizansli tarihgi Kritovulos'tan nakledilene gére, Fatih'in istedi (izerine
Bizansli bir bilgin tarafindan “Risale-i Eflatuniye” adli bir eser kaleme alinmis olmasi
Fatih Sultan Mehmet'in felsefeye karsi duydugu ilgiyi gostermektedir. 52 Padisahin bu
ilgisi, donemin mitefekkirlerine olumlu olarak yansimistir. AKli ilimlere ve felsefeye
miistesna bir 6nem veren Fatih Sultan Mehmet, islam Felsefesi tarihinde énemli bir
yeri olan “tehafut gelenegi’nin baslaticilar olan Gazali ve ibn Riisd'iin tehafiitierinin
incelenip karsilastirmalari yapilmasi i¢in Hocazade Muslihiddin Bursavi ile Aleaddin
et- Tasiyi gorevlendirmis®® olmasi bu ilginin bir sonucu olsa gerektir. Bu iki
mitefekkirin tehafut gelenegine katiimalariyla felsefi hareket yeniden bir ivme
kazanmistir. Oyle ki Hocazade Muslihiddin Bursavi ile Mehmet Zeyrek arasindaki alti
gun stiren felsefi-kelami tartisma Fatih Sultan Mehmet'in huzurunda olmustur.3* Bu
gibi akli ilimlere ve felsefi diisiinceye verilen énemle, yaklasik iki asirdan beri fikhin
hakimiyetinde olan slam diisiincesi, renk degistirmeye, merkezinde Allah, varlik ve
erdemli yasam bulunan bir felsefi dlslincenin yeniden canlanmasina neden
olmustur. Bu hareket, filozof olmamalarina ragmen, 6zellikle Fahreddin Razi (6.
1209) gelenedi iginde yetisen Alaaddin Ali Kusgu (6.1474),Y. Sinan Pasa (6. 1486),
Molla Ltfi (6. 1495), ibn Kemal (6. 1534), Miieyyedzade Abdurrahman (6.1516),

51" Bolay, Silleyman Hayri, Osmanlida Disiince Hayati ve Felsefe, s. 256.

52 Qcak. A. Yagar, “Distince Hayati”, Osmanli Devleti ve Medeniyeti Tarihi (iginde), editor: Ekmeleddin
ihsanoglu, istanbul, 1998, II, 176.

5 Baltacl, Cahit, xv.-xvi. Asirlarda Osmanli Medreseleri, Teskilat tarihi, Istanbul 1976, s.715; Ocak, A.
Yasar, “Diigiince Hayatr", Osmanli Devleti ve Medeniyeti Tarihi (iginde), edi. E. hsanoglu, istanbul,
1998, II, 177; Ihsanoglu, Ekmeleddin, * Osmanli Bilim Literatiiri’”, Osmanli Medeniyeti Tarihi (iginde)
edi. E. ihsanoglu, istanbul, 1998, II, 375.

8 fhsanoglu, E., Osmanli Bilim Literatiiri, s. 11, 375.
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Mufti Ali Cemali (6. 1526) ve Ebu’s-Sudd (6. 1574) gibi miitefekkirler tarafindan
temsil edilmis ve yeniden canlandiriimistir.

Sonug

Biitin bunlan degerlendirdigimizde su sonuglara varabiliriz. 1- Tehafiit
gelenegi taklitten uzak yeni duslnceler ve ¢ozim vyollan retimesine katkida
bulunmustur. 2- Uzun yillar medreselere hakim olan gelenekgiligin egemenligini bir
nebze olsun hafifletip serbest dislince ve felsefe ile dinin bir arada bulunabilecegi
distincesinin yerlesmesine destek saglamistir.5 3- inancin rasyonel olarak tekrar ve
degisik sekilde temellendirilmesine yol agmistir. 4- islam diistincesinin benimsedigi
hiir diistince anlayiginin yeniden eyleme déniistiiriiimesine destek olmustur. 5- islam
disincesinin ilk ddnemlerinde, oézellikle Gazzali'ye kadar olan dénemde, mantik ile
felsefe arasinda ciddi bir ayinm olmayip i¢ ice girmis bir durumdaydilar. Tehaf(it
geleneginin gelistirmis oldugu elestirel yaklasimla mantik, felsefeden ve metafizikten
ayrilip, formel bir yapi kazanmigtir. 6- Tehafiit gelenegi ile yapilan elestiriler islam
dustincesindeki bazi gorislerin kendi icerisindeki tutarsizigina isaret etmis ve
gorislerin yeniden gdzden gegirimesine neden olmustur. 7- Belki de bunlarin en
onemlisi, felsefi tenkitin gelismesinin saglanip, islam felsefesinde farkli diisiinme
alanlarinin olusmasina yol agmis olmasidir.

Gazzali ile baslayan tehafiit gelenegi, dogrudan filozoflari, dolayli olarak
felsefeyi ya da hakikati bulmak icin akli gabayi yeterli kabul eden gérisi elestiri
merkezine tagimistir. islam diinyasinda bazi gevreler igin bu felsefe adina énemli bir
olumsuzluk, felsefeden uzaklasmaya neden olarak da entelektiel etkinligin énemli
olclide azalmasliydi. Ancak tehafiitlerin, 6zellikle Gazzali'nin Tehafiit ve Munkiz gibi
eserlerinin islam diinyasinda felsefe adina belli élglide olumsuzluk kaynagi oldugunu
kabul etmekle birlikte, felsefenin dodasi geredi bu olumsuzluklar da bir takim
olumluluklara da yol agmistir denilebilir. Ciink{i “Etkiden tepki dogar” ilkesiyle konuya
bakacak olursak felsefeye, entelektiiel etkinlije yapilan bu elestirel yaklagim yeni
yeni fikirlerin dogmasina da neden olmustur. Yani yapilan tartismalar ve elestiriler
felsefenin gelismesine, gliclenmesine olumlu anlamda etki etmistir. Yukanda da
belirttigimiz gibi, “elestiri” felsefenin dogasinda vardir. “Elestiri” felsefenin kendisidir.

5 Bkz.. Képrilli, Fuat, Tirk Edebiyatinda ik Mutasavviflar, Nsr, Orhan F. Kapriilti, Diyanet isleri
Bagkanligi Yay. Ankara 1966, V1. Baski, s. 293; Koprilii, Fuat, Osmanli Imparatorlugunun Kurulugu,
Otiiken Yay. Ankara 1972, s. 168.
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Nitekim Russsell'in felsefede énemli olarak gérdigu niteliklerin baginda elestiri gelir.
Ona gore felsefenin en dnemli ayirici, gelistirici ve felsefeyi irdeleme alani yapan
seyde elestiridir. Clinkli elestiri felsefenin 6ziidir.5¢ Bu agidan bakilinca da 6ziinde
elestirel bir yaklasim tasiyan tehafiit gelenegi, islam felsefesine, entelektiiel
dustinceye metodik bir siiphe ile yaklasip yeni yeni entelektiiel gabalarin dogmasina
neden olmug ve énemli bir canlilik, gelisme, kendini yenileme niteligi katmigtir. Ayrica
Avristotelesci felsefenin tabiat bilimleri ve formel mantikla ilgili verilerinin dini ilimler
icin temel olmasini saglamis ve diislince tarihinde ve kiiltlirinde énemli bir yer
edinmistir.

% Russell, Benrand, Diinyamizin Sorunlari, gev., S. Eyiiboglu & V. Giinyol, istanbul 1962, s. 100.



