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Gazil'de canlilar hayvanlar, melekler ve insanlar olmak tizere {i¢ simiftan meydana
gelmektedir. Yaratiklar icinde isgal edilen konum agisindan hayvanlar ve melekler karsit
kutuplari olusturmakta, insanlar ise diger ikisiyle farkli ve ortak baz1 dzellikler tasimasr iti-
bariyle orta sinifta yer almaktadir. Burada hayat bakimindan insan hayvandan, melek de in-
sandan iistiin bir konuma yerlestirilmektedir. Zira insan hayvanda bulunmayan akla, melek
de insanda bulunmayan “Allah’a yakinliga” sahiptir. Hayvanin insana yakinlasip benzemesi
asla miimkiin degilken insanin melege yakinlasip benzer hale gelmesi gayet miimkiindiir.
Ciinkii hayvanin insana ve insanin da melege yakinlasip benzer hale gelmesi icin ruh ve
akla ihtiyac vardir. Akla sahip olan ise hayvan degil insandir. Ancak bu yolculukta insan iki
bityiik engelle karsilasmaktadir: Kendi bedeni varlig1 ve seytan. Fakat o, bu engeller karsi-
sinda caresiz degildir. Clinkii melekler, kendileriyle ayni 4lemden olan ruhun destekgileri
olarak daima onun yanindadir. Kisacasi bedent ve ruhi varligiyla insan, seytanin vesveseleri
ile melegin ilhamlar karsisinda aldig1 tutuma gére dini ve ahlaki olarak iyi veya kotii ola-
bilmektedir. Bu bakimdan onun yaratiklar icinde son derece 6zgiin bir konumda bulundugu
rahatlikla sGylenebilir.
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Abstract

In Ghazali, living things consist of three classes: animals, angels and humans. In terms
of the position occupied in creatures, animals and angels form the opposite poles, while
humans are in the middle class because they have some distinctive and common features
with the other two. Here, in terms of living, man is placed in a superior position over ani-
mals, and angels over human beings. Because man has a mind that is not found in animals,
and an angel has a “nearness to God” that is not found in human beings. However, while it is
impossible for an animal to become like a human, it is quite possible for a human to become
like an angel. Because, in order for the animal to get closer to the human and the human to
the angel, soul and mind are needed. It is the human, not the animal, that has the soul and
the mind. However, on this journey, man encounters two great obstacles: his own body and
the devil. But he is not helpless in the face of these obstacles; the angels are always with him
as supporters of the soul that is from the same realm as them. In short, with his body and
soul, man can be good or bad religiously and morally according to the attitude he takes in
the face of the angel’s inspirations and the devil’s misgivings. In this respect, it can easily
be said that he is in a very unique position among creatures.
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Giris
Oziinde ne olup olmadig1 ve bu agidan tasidig1 zaaf ve giicleriyle yaratiklar icinde nasil
bir konumu isgal ettigi sorusu, insanoglunun kendini tanimak tizere yanitini aradigi kadim

sorulardan biridir. Bu soru elbette ki kimi Miisliiman distiniirlerce de sorulmus ve ona uy-
gun cevaplar verilmeye calisilmistir.

Eb{i Himid Muhammed b. Muhammed el-Gazali’nin (8. 505/1111) insana iliskin kendi
diistincesini olustururken bu diisiiniirlerden iyiden iyiye yararlandigini biliyoruz. Sézgeli-
mi biiyiik islam alimlerinden Ragib el-isfahant'nin (8. V./XI. yiizyilin ilk ceyregi) Gazali'ye
etki ettiginden, hatta onun “akilci ve fakat nispeten muhafazakar bir islami tutumu koruma
adina daha yaygin bir felsefl bi¢imi kabul edip kullanmakta Gazali’nin dnciilerinden” oldu-

AN

gunda kusku yoktur.! Ragib el-isfahini’nin ez-Zeria ild mekdrimi’s-seria adli eserinde “Insanin
Diger Canlilara Ustiinligii”, “Insani Ustiin Kilan Seyler” ve “Insanin Hayvan ile Melek Ara-
sinda Bir Varlik Olusu” basliklar1 altinda ortaya koydugu diisiincelerinin, Gazali’nin insana

yaklagimiyla temelde kosutluk arz ettigini sdyleyebiliriz.?

Hayat sahibi yaratiklarin (el-ahyd’) cesit cesit oldugunu ve bu cesitlilikleri kadar mer-
tebeleri bulundugunu® belirten Gazali, onlari akil ve sehvet giiclerini tasiyip tasimamalari
itibariyle tige ayirir. Bunlardan birini hayvanlar, digerini melekler olusturmakta ve bu ikisi
arasinda ise insanlar bulunmaktadir. Buna gére melekler sadece akildan, hayvanlar sadece
sehvetten, insanlar ise akil ve sehvetten ibaret bir toplulugu meydana getirmektedir.* Baska
deyisle meleklerde akil yaratilmis ama sehvet yaratilmamis, hayvanlarda sehvet yaratilmis
ama akil yaratilmamis, insanlarda ise hem akil hem de sehvet yaratilmigtir.®

S6z konusu canli siniflarini derecelendiren Gazall, hayat bakimindan en disiik dere-
ceye sahip olanlarin hayvanlar oldugunu sdyler. Ona gére bu, onlarin idrakinin duyularla
sinirh olmasindan kaynaklanmaktadir. idraki duyularla sinirli olmak eksik ve yetersiz bir
idrake sahip olmak demektir. Clinkii tatma ve dokunma duyular: temasa, isitme, gérme ve
koklama duyulari ise yakinliga ihtiya¢ duyar. Baska deyisle duyular, hi¢ temas etmedikleri
veya yakininda bulunmadiklari nesneleri idrak etmekten biitiiniiyle yoksundur. idrak ba-
kimindan duyularla sinirh olan hayvan, fiil bakimindan da sehvet ve 6fkenin gerektirdigi
fiillerle siirhdir. Bu demektir ki hayvani bir sey yapmaya sadece sehvet ve ofke giicleri
sevk (ba‘s) etmektedir. Derecesi en yiiksek canli ise melektir, zira yakinlik ve uzakhigin onun
idrakine higbir etkisi yoktur. Dahasi o, fiillerine etki edecek bir sehvet ve 6fke giiciinden de
korunmustur. Insanin derecesi ise bu iki derece arasindadir; o Adeta hayvanlik (behimiyye)
ile meleklikten (melekiyye) meydana gelmektedir. Sehvet ve 6fkesine hakim oldugu anlar-
da melekleri andiran insan, eger sehvet ve 6fkesine hakim olmakla kalmaz da duyulur ve
hayallere kapilmis nefsini bu durumdan kurtarir, akliyla da yiice seylerle {insiyet ederse

1 E. K. Rowson, “Al-Raghib al-Isfahini”, 8/389-390. Nitekim Katib Celebi (8. 1067/1657) Gazali'nin ez-
Zeria’y1 begendigi i¢cin daima yaninda bulundurdugunu nakleder. Bk. Katib Celebi, Kesfii'z-zuniin an esd-
mi'l-kiitiib ve'l-fiintin, 1/827. Gazali ile el-isfahin? arasinda genel olarak insan tasavvuru, 6zel olarak da
akil anlayis1 bakimindan bir karsilastirma igin bk. Anar Gafarov, “Ragib el-isfahini’de insan Tasavvuru”,
187-214.

Bk. Ragib el-isfahani, ez-Zerfa ild mekdrimi’s-seria, 78-82.

Gazali, el-Maksadii'l-esnd fi serhi esmdillahi’l-hiisnd, 117.

Gazali, Sirrii’l-dlemin ve kesfii mad fi'd-dareyn, 514.

Gazali, Miikdsefetii’l-kultibi’l-mukarreb ild hazret-i allami’l-guyab fi ilmi’t-tasavvuf, 19.
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meleklere biraz daha benzemis olur. Kisacasi canliligin 6zelligi akil ve idraktir. Eksik, orta
ve tam olmak bu iki 6zelligin varlik ve etkinligine baghdir. Bu iki 6zellik itibariyle insan,
melekleri ne denli 6rnek alirsa hayvanliktan o denli uzaklasarak meleklige yakinlagmuis olur.
Bu ise esasinda Allah’a yakinlasmak demektir; zira bir seye yakin olana yakin olan, o seye
de yakindir.®

1. insanin Hayvandan Ustiinliigii

GazAll i¢in insanin bitki ve hayvana nispetle konumu 6nemlidir. Ona gére insan bitki-
lerle bazi ortak 6zelliklere sahiptir. Bu &zellikler beslenme, biiyiime ve iiremedir. insanin
hayvanlarla da bazi ortak 6zellikleri vardir. Bunlar, -beslenme, biiyiime ve {iremeye ilave
olarak- duyuyla idrak ve secimle hareket etmektir. Su halde bitkideki her 6zellik hayvan-
da, bitki ve hayvandaki her 6zellik de insanda bulunmaktayken, insanin sahip oldugu her
zellik bitki ve hayvanda bulunmamaktadir. insanda bulunup bitki ve hayvanda olmayan o
ozellik, “seylerin hakikatlerini bilip tanima”dir.”

Gazall, thyati ulimi'd-din’de insana has hazzi ele alirken hayvani hazlara deginme geregi
duyar. Ona gore idrakini duyulara hasrettigi icin hayvani mertebeyi gecememis bir kisinin,?
haz itibariyle de hayvanlara benzemesi kaginilmazdir. Ciinkii bdyle biri, hazzi, ancak duyu-
lariyla idrak ettigi nesnelerden devsirebilir. Nitekim hayvanlar hazza sadece duyu yoluyla
erisebilmektedir. Su da var ki insan mide ve fer¢ hazzina ulasmakta biitiin hayvanlarla, reis-
lik ve hakimiyet (istila) hazzina ulagmakta ise bazi hayvanlarla ortaktir. insan, kendine has
hazza ise ancak bilgi ve hikmetle ulasabilmektedir.’

Gazali, idrak bigiminin alinan hazzi belirledigini, baska deyisle her duyunun kendine
has bir hazz1 oldugunu disiiniir. S6zgelimi isitme duyusu hos nagmelerden, gérme duyusu
glizel suretlerden, dokunma duyusu yumusak nesnelerden, tatma duyusu lezzetli yiyecek-
lerden ve koklama duyusu hos kokulardan haz alir. S6z konusu duyular gibi kendine 6zgii
bir idraki olan kalbin de kendine 6zgii bir hazz1 vardir, Kuskusuz kalple (akl) idrak edilen
ménilar, géz ve diger duyularla idrak edilenlerden daha giizel, daha yiice, daha sereflidir.
Bu, kalbin aldig1 hazzin, duyularin aldig1 hazdan daha tistiin ve gii¢lii oldugu anlamina gelir.
Rivayete gdre Hz. Peygamber, “Bana diinyanizdan ii¢ sey sevdirildi. Bunlar giizel koku, ka-
dinlar ve goziimiin nuru namazdir.”*® demistir. Burada giizel koku ve kadinlardan haz alan
ilgili duyular, namazdan haz alan ise kalptir. Gazali, hadisi agiklamak tizere, sevginin, “idrak
edildiginde kendisinden haz alinan seye meyletmekten ibaret” oldugunu séyler.!

Bu tamima gore kisi 6nce bazi seyleri idrak etmekte, sonra onlardan haz almakta ve
nihayet onlara meyletmektedir. Su halde bir seyi idrak etmedikge, ne ondan haz almak ne
de onu sevmek miimkiindiir. Burada idrak aracinin 6nemi ortadadir; zira o, haz ve sevgi-
nin nitelik ve derecesini belirlemektedir. Dolayisiyla namaz 6ziinde ytice bir mana tasidig

6  Gazall, el-Maksadiil-esnd, 46-47. Ayrica bk. Gazall, [hydii uliimi'd-din, 4/1401-1402. Krs. el-isfahani, ez-Zeria,
81-82.

Gazali, Thyd, 3/884. Benzer ifadelerle ayni seyi el-isfahani de sdyler. Krs. el-isfahan, ez-Zeria, 79.

Gazali, thyd, 4/1364.

Gazali, Thyd, 4/1443.

Bu ifadeyle yakin anlaml iki rivayet icin bk. en-Nesat, “Isratii’'n-Nisd”, 1.

Gazali, thyd, 4/1659-1660.
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icin sadece kalple, kadin ve hos koku ise zaman ve mekanla sinirhiliklar1 nedeniyle ancak
duyuyla idrak edilebilmektedir. Hadiste namazin “gdziimiin nuru” olarak nitelenmesi, na-
maz hazzi ve sevgisinin diger haz ve sevgilerden daha iistiin oldugunu ima etmektedir. Bu
da bize insanin, sirf kalp'? cevheri nedeniyle hayvanlardan daha yetkin ve {istiin bir canli
oldugunu gdstermektedir.

Bitki ancak daha yiiksek mertebede bulunan hayvan i¢in gidaya déniistiigiinde kendi
yetkinligine erismis olur. Hayvanin kendi yetkinligine erismesi de benzer bir seyir izler."” O,
insan i¢in yararh oldugu nispette yetkinlikten pay alir. Bu, bitkinin ve hayvanin kendisi itiba-
riyle eksiklik ve yetkinligidir. Gazali, eksik (nakis) olan bir seyin yetkin (kdmil) olanin yara-
rina kullamlmasiin, zuliim degil bilakis hikmet oldugunu sylerken' —-zimnen- bitkinin ve
hayvanin baskast itibariyle eksiklik veya yetkinliginden séz etmis olmaktadir. Onun, bu ikinci
durumda, yetkin (kAmil) kelimesini tistiin (fidil) anlaminda kullandig1 anlasilmaktadir.

Bitkiler tas, demir, bakir vb. cansiz cisimlerden daha yetkindir. Giinkii bitki, cansiz ci-
simlerde bulunmayan bir gii¢ sayesinde besinini kok ve damarlariyla topraktan alabilmek-
tedir. Ote yandan bitki, kdkiiyle yeri ve dallariyla da gogii sarip sarmalasa da hayvana nis-
petle eksik olmaktan kurtulamaz. Zira hayvanin tersine o, duyu yoluyla bilme ve hareket
etme gilicinden yoksundur. Bu da onun, gidasini devsirecegi baska bir topraga hareket ede-
rek yerlesememesine ve dolayisiyla topragi kurudugunda kendisinin de kaginilmaz olarak
kurumasina neden olmaktadir.’®

Canlilarin (hayevan) “insan” ve “hayvan” (behime) diye ikiye ayrildigini®® belirten
GazAli, hayvan mertebesine kendisinden insanlik adina ibret alinmasi gereken bir varlik
mertebesi olarak bakar. Ona gore insanin ilk yaratilan duyusu dokunma duyusudur. Bu duyu
her hayvanda hatta camurdaki kurtcukta bile bulunur. Dokunma duyusundan sonra uzakta
bulunan nesnelerin idraki i¢in koklama duyusu yaratilir. Bu duyu, kokular: idrak edebilir
ama kokularin hangi yénden geldigini idrak edemez. Bu yetersizlikten dolay1 da insanda
-ve bir¢ok hayvan tiiriinde- gérme duyusu yaratilir. Duvar ve perde gibi nesnelerin ardin-
daki nesneler gérme duyusuyla idrak edilemedigi icin, gérme duyusundan sonra isitme
duyusu yaratilir. Sayet insan bu duyulara sahip olup da tatma duyusuna sahip olmasayd;,
kokiine dokiilen sivilari segip ayiramayan bitki kadar 4ciz bir varlik olarak kalirdi. insanin
cesitli hayvan tiirleriyle ortak bir sekilde siirdiirdiigii yetkinlesmesi (tekamiil) bu duyularla
son bulmaz. Dahasi, insanin ve baska bir¢ok canli tiiriiniin dogasinda, onlari harekete tes-
vik edecek sehvet ve kerahet giicleri yaratilir. Bu ise onlar1 arzuyla isteyen ve hoslanmayip
kacan canlilar haline getirir. Fakat sehveti dengelemeye kerahet giicii yetmedigi igin bir giic
daha yaratilir ki bu &fke giiciidiir. Ofkeleri sayesinde bu canlilar, kendilerine zarar verecek
seylerden korunup sakinma yeterliligine erisir. Fakat sehvet ve 6fke, onlari, gelecekte fayda

12 Gazali burada s6zii edilen kalbe ruh, akil ve nefis kelimeleriyle de isaret edilebilecegi kanaatindedir. Bk.
Ali Karakoyunluoglu, Insamin Yetkinlik Sevgisi: Gazalf Diistincesinde Bilgi ve Iktidar, 68-70.

13 Gazali, el-Madniin bih ald gayri ehlih (el-Madniinii'l-kebir), 364.

14 Gazali bunun zuliim degil hikmet oldugunu belirtme geregi duyar: Zuliim degildir, ¢tinkii zuliim baskas:-
nin miilkiinde tasarrufta bulunmaktir. Baska her seyde oldugu gibi miilk dolayisiyla da bir baska varlikla
kars1 karstya gelmedigi icindir ki, Allah’mn herhangi bir tasarrufu zultim olarak nitelenemez. Bk. Gazali,
el-Madniin bih ald gayri ehlih, 365.

15 Gazali, Ihyd, 4/1452-1453.

16 Gazali, Ihyd, 3/1127; Gazali, el-Kesf ve't-tebyin fi Guriiri’l-halk ecmain, 462.
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ve zarar verecek seylere degil, ancak su anda zarar ve fayda veren seylere karsi harekete ge-
cirebilir. Bu nedenle de insanda biitiin bu sifatlardan daha degerli olan akil cevheri yaratilir.
Akil, insanin, hayvanlar arasindan kendisiyle temayiiz edip siyrildigi ilahi bir ikramdir.””

Bundan sonra insanda, “bir isin akibetini akilla idrak ettikten sonra o maslahatin gerek-
lerini yerine getirmek tizere insanin zatindan dogan sevk” diye tanimlanabilecek bir irade
yaratilir. Bu, hayvani bir irade olan sehvetten sonra yaratilan ikinci iradedir. insanin akil-
dan geregince yararlanabilmesi ancak bu irade sayesinde miimkiin olur. Onun akilla iligkisi
sehvet ve 6tkenin duyularla iliskisine benzer.'®

Hayvanlarin, insanlarin istifadesi igin yaratildigini®® diisiinen Gazali, insan suretinin en
tehlikeli hayvanlari bile iirkiitebildigine dikkat geker. Ona gére bunun nedeni, hayvanlarin,
insanlarin akillar: sayesinde kendilerine iistiin ve galip geleceklerini sezmeleridir. Kimi in-
san topluluklarinin yash kimselere gosterdikleri saygi da bundandir.®

Gazall, el-Maksadiil-esnd@’da, Allah’in ez-Z4hir ve el-Batin isimlerini aciklarken insanin
zahir ve batin yonlerine dikkat ¢eker. Ona gore insani insan yapan mana zahir ve batindur.
Insan duyularla idrak edilen tarafiyla zahir, duyularla idrak edilmeyen tarafiyla da batindur.
Giinkl duyularla onun ancak zahiri idrak edilebilir. Oysa insan dis goriiniisiinden ibaret bir
yaratik degildir; dis goriiniisii degisip doniigse hatta biitiin parcalar1 degisip doniisse o yine
odur. Nitekim bedenimiz biz yaslandik¢a bastan ayaga degisir ve giderek baska bir goriintii-
ye kavusur. Kimligi (hiiviyyet) ise degisip déniismez; kimlik duyulardan gizlidir (batin), ama
akildan gizli degildir; akil onun eser ve fiillerinden hareketle onun varligini idrak eder.”t

[nsanin yiice ve saygin bir yaratik oldugundan Gazali'nin hi¢ kuskusu yoktur.?> Bunun
nedeni, onun, insan1 bedenden ibaret bir varlik olarak gérmeyip onda “ruh” denilen bir
cevherin bulundugunu diisiinmesidir. Ona gére insanin ruhu, bedeninden ¢ok daha seref-
lidir. Nitekim Sad siiresi 71 ve 72. dyetlerinde ruh Allah’a, beden camura nispet edilmekte-
dir.” Dolayisiyla ruh (akl), nur adin1 almaya gz de déhil biitiin duyulardan ¢ok daha layik-
tir.? Aymi sekilde ruhun gérme giicii, bedenin gérme giiciinden mukayese edilemeyecek
kadar daha iistiindiir.”

Bedenin 8liimii kaginilmazdir fakat ruh (nefs) asla 8lmez. Insanin §liimii hayvanf ruhun
dlmesi demektir. Hayvani ruh, kalpten dogan, oradan beyne varan ve beyinden de damar-
lar kanaliyla biitiin bedene yayilan latif bir buhardir. Bu ruh yok olunca duyular da yok
olur.” Beden ruhun 4Adeta tabii, hAdimi ve 4letidir. Gazali, ruhu efendiye, cobana ve zanaat-
kara, bedeni ise kéleye, siiriiye ve alete benzetir.”” insanin Allah’a yolculugunda beden ruh

17 Gazali, Ihyd, 4/1453-1455.

18 Gazali, Ihyd, 4/1455, 3/882.

19 Gazali, el-Hikme fi mahliikatillahi azze ve celle, 79, 82, 87.
20 Gazali, Thyd, 1/98.

21 Gazali, el-Maksadii'l-esna, 123.

22 Gazali, el-Hikme fi mahlukatillah azze ve celle, 84.

23 Gazali, Thya, 3/934; Gazali, Kimyd-y: saddet, 1/15.

24 Buydnler icin bk. Gazali, Miskdtiil-envar ve musfdtii’l-esrdr, 123-127.
25 Gazali, fhyd, 3/893.

26 Gazali, Madricii'l-kuds fi meddrici ma‘rifeti’'n-nefs, 117.
27 Gazali, fhyd, 3/876.

https://dergipark.org.tr/tr/pub/tid



95 « lyiile K&tii Arasinda Insan: Gazali’de Hayvan, Melek ve Seytan

(nefs) i¢in binek gibidir.”® Ruh yani insanin hakikati? rabbani bir emirdir.* Hi¢bir miktar
ve niceligi bulunmayan seye, mesela beser ruhu (ervihu’l-beser) veya melek ruhu (erva-
hu’l-melaike) icin “O, emir lemindendir,” denilir. Emir 4lemi, duyudan, hayalden, yénden
ve yer tutmaktan uzak varliklardan ibarettir.*! O, halk dlemi iizerinde emir konumundadir.*2
Gazali, sad 38/26'ya atifla, Adem’in Allah’in yeryiiziindeki halifesi olma yiiceligine rabbani
bir emir olan ruhundan dolayi ulastigini sdyler.

Ahz4b 33/72’de bahsedilen emanetin manasi sorumluluk (uhde) ve tehlikeyi (hatar) {ist-
lenmektir. Yerin sakinleri olan hayvanlar icin tehlike yoktur, ¢linkii bulunduklar: menzil-
den terakki etme imkanlari bulunmamaktadir. Melekler i¢in de tehlike yoktur, ¢iinkii hay-
vanlarin seviyesine diismeleri miimkiin degildir. Insan ise yiice mertebelere yiikselebildigi
gibi en asag1 mertebelere de diisebilir. Bu kabiliyet varlikta bir tek onda vardir.**

Ozetle bitkiler cansiz cisimlerden, hayvanlar da bitkilerden daha yetkindir. Bitkiler can-
s1z cisimlerden tistiindr, ¢iinkii cansiz cisimlerde bulunmayan beslenme, biiyiime ve iire-
me Gzelliklerine sahiptir. Hayvanlar da bitkilerden iistiindiir, zira bitkilerin tersine onlar
hareket etme ve duyuyla algilama &zelliklerine sahiptir. Insanda ise biitiin bunlara ilave
olarak seylerin hakikatlerini bilip tanima 6zelligi bulunmaktadir. Giinkii o, akil cevherine
ve aklin buyrugunu yerine getirmek {izere insanin zatindan dogan irade sifatina sahiptir.
Insanin hayvandan iistiin bir yaratik olusu gibi, insan ruhu da insan bedeninden iistiin bir
cevherdir. Nitekim beden bu 4leme, ruh ise duyudan, hayalden, yonden ve yer tutmaktan
uzak varliklarin bulundugu emir alemine aittir.

2. Melegin insandan Ustiinliigii

Melekler ile insanlarin birbirinden farkhiligini vurgulayan Gazali, insanin -melegin ter-
sine- cesitli illet (daiyye) ve sifatlara sahip olusuna dikkat ceker. Bircok illet ve sifata sahip
oldugu i¢in insan Allah’a itaat edebildigi gibi isyan da edebilir. Meleklerin dogasi ise buna
izin vermez, onlar sadece itaat etmek lizere yaratilmislardir, bu nedenle asla giinah isle-
mezler. Kendilerine ne emredilirse onu yaparlar, Allah’t siirekli tesbih ve takdis ederler ve
bunda da hig bikkinlik géstermezler.”®

Meleklerin ruhlarina nispetle beseri ruhlar, 4lem kadar biiyiik bir atese nispetle kandil-
ler gibidir. Meleklerin ruhlari bir diizen i¢indedir ve her biri kendi mertebesinde biriciktir.*®
Beseri ruhlarin tersine iki meleki ruh tek bir mertebede bir araya gelmez; meleklerin her
biri kendi basina bir tiirdiir. Nitekim Saffat 164-165’te onlarin bu 6zellikleri anlatilmakta-
dir?

el-Erbain’de mertebesine gore i cesit melekten séz eden Gazali, en asagi mertebede

28 Gazali, fhyd, 3/884.

29 Gazali, Thya, 3/877; Gazali, Kimya-y: saddet, 1/15.

30 Gazali, Thyd, 3/878,3/890,3/941, 3/1188, 3/1189, 3/1300, 4/1458, 4/1459, 4/1670, 4/1673.
31 Gazali, el-Ecvibetii'l-Gazdliyye fi'l-mesdili’l-uhreviyye (el-Madniinu’s-sagir), 386-387.

32 Gazali, Thyd, 4/1361.

33 Gazali, Thya, 4/1670.

34 Gazali, el-Erbain fi usili'd-din, 479-480.

35 Gazali, Thyd, 4/1465-66.

36 Gazali, el-Ecvibe, 389.

37 Gazali, el-Ecvibe, 390.
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olanlara “yer melekleri” (el-arziyye), ikinci mertebedekilere “gék melekleri” (semaviyye)
ve en listte bulunanlara da “Allah’a yakin melekler” (mukarrebiin) der. Ona gore Allah’a
yakin melekler, nazarlarini rub@ibiyet makaminin giizelligine (cemal) ve ozellikle Hakk'in
vechini diisiinmeye (miildhaza) tahsis ederler. Bu melekler bek4 yurdunda ebedidirler, zira
miildhaza ettikleri sey ebedi vecihtir. Diger melekler ise fanidir ve yer ile goklerdedirler.
Nitekim buna Rahman 26-27’de isaret buyurulmaktadir.®

Gazall meleklerle ilgili bu tasnifin bir benzerini ihya’da da yapmaktadir. Fakat orada en
tist mertebedeki meleklerden -yani Allah’a yakin meleklerden- “arsin tasiyicisi olan melek-
ler” diye s6z eder. Ona gdre insan bedeninin hatta bitkilerin her bir pargasi ondan sorumlu
yedi melekle beslenir. Besin, insan viicudunda dnce kana, sonra da et ve kemige dontistir.
Kan ve etin ise ne kudreti ne de bilgisi vardir, kendiliginden ne degismesi ne de hareket
etmesi s6z konusudur. Nasil ki bugday kendi kendine degil de bazi insanlar marifetiyle un,
hamur ve ekmek hiline gelmekteyse, kan da kendi kendine degil meleklerin yardimiyla et,
kemik, damar ve sinirlere doniismektedir. Yere (arz) nispet ettigi s6z konusu yedi melegin
gorevlerini tek tek sayan Gazali, “Bu isleri tabiata hamleden ne dedigini bilmeyen bir cahil-
dir,” der.*® Ona gore bu melekler, siirekli insanla ve insanin aldig1 besinlerle mesgul olurlar.
Onlar insanin en kii¢iik parcalarinda dahi bulunurlar, hatta insanin géz, kalp gibi parcala-
rinda sayilari yiizii geger. Gok meleklerine gelince, yer meleklerini hakikatini ancak Allah'in
bilebilecegi bir sira ve tertip tizere yayip dagitirlar. Gok meleklerini ise arsi tasiyan melekler
destekler. Biitiin bu meleklere destek verip yol gosteren, elbette ki “miilkiin maliki, celal ve
ikrAm sahibi Allah’tir.”#

insanin ulasacagi en yiiksek mertebenin melekleri érnek alip onlara uymak oldugunu®*
belirten Gazali, thy4'da, insanin arzularindan dzgiirlestigi takdirde meleklesebileceginden,
baska deyisle meleklerin arasina katilabileceginden, Gyle ki “melek” ve “rabbani” diye ad-
landirilabileceginden séz eder. O, bazi kadinlar tarafindan Y{isuf Peygamber icin sarf edilen,
“Hasa! Allah icin, bu bir beser degil, ancak yiice bir melektir!”# séziinii buna delil olarak
gosterir.”® Ona gdre insan, nihayetinde, en asag1 leme (esfel-i sfilin) birakilan ve oradan
yiikselebilirse en yiiksek dleme (4lem-i a‘ld) dek yiikselebilen bir varliktir. Melekler ise sii-
rekli olarak ibadet eden varliklar olup, onlardan bazilari bulunduklar yiice makamlardan
en asagi Aleme (4lem-i esfel) nazar ederler. Gazall, miraglarinin son noktasina vardiklarinda
peygamberlerin de, tipki bu melekler gibi, insanlarin kalplerine ve biitiin gaybi bilgilere
nazar ettiklerini sdylerken* birer insan olarak peygamberlerin bazi meleklerin mertebesine
dek ylikselebildigine isaret etmis olmaktadir. Su hilde ona gore insan, sehvet ve 6fkesine
hakim olup ilim ve amelle yiice marifetlere eristiginde bazi meleklerin mertebesine ¢ikabil-
mektedir. Gazali -baska eserlerinde- hem Allah’in melekleri Adem’e secde ettirdigini bildi-
ren Ayetlere atiflar yapmakta,® hem de Adn cennetlerindeki meleklerin insandan -insanin

38 Gazall, el-Erbain, 479.

39 Gazali, Thyad, 4/1464.

40 Gazali, Thyad, 4/1465.

41 Gazali, Thyd, 3/982; Gazali, el-Madniin bih ald Jayri ehlih, 377.

42 Ytsuf 12/31.

43 Gazali, [hyd, 3/884; el-isfahini de, ez-Zeria'da, benzer ifadelerle ayni seyi sdyler. Bk. Ragib el-isfahani,
ez-Zeria, 79. Ayrica bk. Gazall, el-Hikme fi mahlakatillahi azze ve celle, 28.

44  Gazali, Miskatii'l-envar, 132.

45 Gazali, Thyad, 4/1670; Gazali, Ihyd, 3/934; Gazali, er-Risdletii-lediinniyye, 249; Gazali, Mi‘rdcii’s-salikin, 56.
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hayvanlardan tistiin olusu gibi- tistiin oldugunu belirtmektedir.”

O halde Gazali’'nin, melekleri insana nispetle tice ayirdig1 sdylenebilir: insan tiiriiniin
atasi olarak Adem’e secde eden yani mertebece insanin altinda bulunan melekler, Allah’in
marifetine erigsen her insanin -manevi olarak- aralarina katildig1 melekler, insanin hayvan-
dan iistiin olusu gibi insandan iistiin olan melekler. Aslina bakilirsa, ikinci grup ile tiglincii
grup melekleri tek bir grup olarak degerlendirmek miimkiindiir. Ciinkii insanin yiiksek ma-
rifetlerle aralarina katilabildigi melekler eger insandan iistiin olmasalard: insanin yiiksek
marifetlerle aralarina katilmasi s6z konusu olmazdi. Bu takdirde Gazali’nin insana nispetle
melekleri ikiye ayirdig1 sdylenebilir.

Bu ¢ikarimimiz yukarida degindigimiz ti¢ sinif melekle nispeten uygunluk géstermek-
tedir. $6yle ki Gazali, Adem’e secde eden meleklerle hem yere ait melekleri hem de gége
ait melekleri, insandan tistiin olmakla birlikte bazi seckin kimselerin aralarina katilabildigi
meleklerle ise Allah’a yakin -veya arsin tasiyicisi- olan melekleri kastediyor olabilir. Buna
gdre -baslikta da ifade edilen- “melegin insandan {stiinligi”, Allah’a yakin olan meleklerin
insandan tstiinliigii anlamina gelmektedir. Tekrar ifade etmek gerekirse, bazi meleklerin
s6z konusu iistiinligl, insanin onlara yakinlagsmasini imkansiz kilacak derecede bir Ustiin-
lik degildir.

Nitekim GazAli, Allah’a yakin kimseler (mukarrebiin) ile Allah’a yakin melekler arasin-
da bir benzerlik (sebeh) bulundugunu sdyler.” Ona gére esma-i hiisniyr miimkiin mertebe
kazanip Allah’in ahldkiyla ahléklanan insanlar, rabbani yani Rabb’e yakin, baska deyisle
meleklerden meydana gelen mele-i a‘laya ortak olacaklardir.*® Ariflik, nasiklik ve zahidlik
niteliklerini kendinde toplayan bir kimseye 6liim bile zarar veremez. Ciinkii o, kemal ale-
mine kadar yiikselmis kAmil bir ruha sahiptir ve bu ruh sayesinde samediyet makaminda
ruhani meleklerin civarinda bulunan ulvi makamlara kadar yiikselebilir. Oraya erisince de
s6z konusu melekler onun etrafinda toplanir ve ona kendilerine tevdi edilen bilgileri akta-
rirlar. BSylece o, olus ve bozulus dleminden ayrilarak bitip tilkenmeyen beka alemine ilti-
hak eder.” Gazali, “Melekit dlemine meleklerin sifatlarina yakinlik saglandigi kadar nazar
edilir, hayvanlar 4lemine battig1 kadar da ondan uzaklasilir,” derken de insanin meleklerin
sifatlarina benzer sifatlar edinebilecegine isaret etmis olmaktadir.*® Ona gére isra 17/70’ten
de anlagilacag tizere Allah, insani saygin ve serefli kilmustir. Insan bu seref ve sayginhiga
ise her seyden 6nce akilla ulasmaktadir. Akli sayesinde o, yaratiklara nazar edebilmekte ve
bdylece yiiksek marifetlere erisebilmektedir. Bu ise onu meleklerin arasina dahil etmekte-
dir.

~

GazAli'ye gore dnde olus mekanda olabildigi gibi mertebede de olabilir. Mertebedeki 6n-
delik, kendisinden sonra gelene izafetle bir 6ndeliktir. Ancak bunun i¢in nihai bir maksadin
bulunmasi gerekir ki 6nde olan ona izafetle dnde olsun, sonra gelen de ona izafetle sonra

46 Gazali, el-Madniin bih ald Gayri ehlih, 364.
47 Gazali, el-Maksadii'l-esnad, 45.

48 Gazali, el-Maksadii’l-esnad, 46.

49 Gazali, Sirru’l-lemin, 524.

50 Gazali, Thyad, 4/1465.

51 Gazali, el-Hikme fi mahlikatillah, 66.
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gelsin.® Allah’a en yakin kullar meleklerdir ve onlar arasinda bu yakinlik itibariyle bir sira
ve diizen vardir. Allah’a yakinlik (kurb) mertebesinde® en iistte israfil adli melek bulunur.
Allah yeryiiziiniin en serefli yaratiklar: olan nebileri bu meleklerle 1slah eder. Dolayisiyla
meleklerin derecelerini nebilerin dereceleri izler. Nebiler arasinda en yiiksek mertebe Hz.
Muhammed’in mertebesidir. Zira Allah dini onunla ikmal etmis ve nebileri onunla hitama
erdirmistir. Nebileri ise varisleri olan alimler izler. Alimler diger insanlar1 1slahla vazifeli-
dirler. Alimlerden sonra adaletle hitkkmeden sultanlar gelir. Bunun nedeni, onlarin -tipki
alimlerin halki dinen 1slah etmesi gibi- halkin diinyasini 1slah etmeleridir. Alimleri ve sul-
tanlari ise sadece kendi dinleri ve nefislerini islah eden sélih kimseler izler.>*

~

GazAli'nin, Thy& nin Kitabii kesri’s-sehveteyn adli béliimiinde, insanin sehvetler karsisinda
benimsemesi gereken tutuma iliskin olarak getirdigi su misal, kanaatimizce yukarida anla-
tilanlar1 gayet 6z1lU bicimde agiklamaktadir: Ateste kizdirilip yere atilmis demir bir halkanin
icinde kalmis bir karinca diistinelim. Karinca, kendisini ¢evreleyen halkanin hararetinden
dogal olarak kagacaktir. Ancak bu kagisin halkanin igiyle sinirh kalacagi agiktir, zira halka-
nin digina ¢gikmak karinca i¢in miimkiin degildir. Karincanin kizgin halkanin sicakligindan
en giivende oldugu yer ise elbette ki halkanin tam orta (vasat) noktasidir. Ciinkii burasi
onu kusatan kizgin halkadan en uzak yerdir. Bu misale gore, insan kendisini kusatan kizgin
sehvet halkasindan tamamen kurtulamaz. Zira bu halkanimn dis1 insanlarin degil meleklerin
alanudir. Fakat bu durum, insanin, sehvetin tasallutundan kurtulmakta meleklere dykiinme-
sine engel degildir.”

Sonug olarak, kendi vasatina ulagsmak suretiyle sehvetlerden miimkiin mertebe arinan
insan, esasinda kendi asli mertebesine yiikselmis olmaktadir. Bu ise onun Allah’a yakin olan
meleklere yakinlasmasi veya benzemesi anlamina gelmektedir. Yakinlik mertebesindeki
melekler insandan tistiindiir, ¢linkii Allah’a daima yakindirlar. Higbir insan o mertebeye bir
melek gibi yerlesemez, zira bedeni varligi buna engeldir. O, melekler gibi biitiiniiyle emir
alemine ait bir yaratik degildir.

3. Melek ile Seytan Arasinda insan

Yukarida Gazali’nin, insani hayvandan {stiin bir mevkie yerlestirmekle kalmadigi, ona
ayni zamanda mukarreb meleklere yakin bir mertebeyi de uygun gérdiigi anlasilmistir.
Ne var ki akil ve iradeye sahip olmak insani hayvandan iistiin bir mevkie eristirse de iyi bir
varlik yapmaya yetmemektedir. Burada bunun sebepleri tizerinde durulacaktir. Gazali Min-
hdcii’l-abidin adli eserinde soyle der:

“Allah’a kars1 ilk masiyet iblis’ten gelmistir. Bunun ezelde tayininden sonraki (ba‘de’l-
kazai’s-sabik) sebebi nefsin(in) hevasi, kibri ve hasedidir. Rivayete gore nefis, onu, seksen
bin sene siiren ibadetten sonra sapiklik denizine firlatmis ve o da (oraya) ebediyete degin

52 Gazali, el-Maksadii'l-esna, 120.

53 Filozoflarin kurb ile ilgili bazi goriislerini kabul etmeyen Gazali, onlardan -6zellikle de ibn Sind’dan- bu
konuda genis dl¢iide yararlanmistir. Bk. Mehmet Aydin, “GazAili’nin ‘Kurb’ Nazariyesinde ‘Allah’in Sifat-
larinin’ Anlam ve Onemi”, 310.

54 Gazall, Thyd, 4/1440-1441. Ayrica bk. Gazall, Thyd, 4/1463; Gazali, Mizanii'l-amel, 231; Gazali, el-Maksa-
dii’l-esnd, 120.

55 Gazall, Ihyd, 3/982; Farkli bir baglam ve biraz degisiklikle ayni misal i¢in bk. Gazali, el-Madniin bih ald gayri
ehlih, 377.
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(stirecek bir batisla) batmistir. Biitiin bunlar olurken ne diinya ne mahlikat ne de seytan
vard, bilakis nefis kibri ve hasediyle beraber idi ve ona (iblis’e) (biitiin bu) yaptiklarini yap-
t1. Adem ve Havva'nin giinahina gelince... Onlari giinaha siiriikleyen nefse ait sehvet, hayat
ve ebedilik hirsiydi. Dahasi onlar iblis’in s6ziine aldandilar. Bu (aldanis), nefsin destek ve
ortakligiyla oldu. Ustelik bununla Allah’in civarindan ve Firdevs’in huzur ve siikiinetinden
bu hakir ve ¢ileli, helak edici ve gegici diinyaya diistiiler. O giinden ebediyete degin ¢ocukla-
rinin da baslarina gelmeyen kalmadi ve gelmeye de devam edecektir.”s

GazAli iyilik ve kétiilitk karsisinda sebat ve tereddiidii bakimindan ti¢ cesit kalpten séz
eder. Bu kalplerden biri, riyazet yoluyla kétt huylardan arinip asli safligina dénen kalptir.
Boyle bir kalbe “gayb hazineleri”nden “iyilik hatirlar1” gelir ve akil da bu hatirlar: tefekkiir
ederek manisini anladigi iyiligin yapilmasi gerektigine hitkmeder. Bu sirada melek de aklin
15181yla aydinlanmis, marifetlerle bezenmis kalbe inip yerlesir. Bir diger kalp kétiiliikler-
le kirlenerek asli safligini yitiren kalptir. Bunda kétiilitk hevAdan kaynaklanan bir hatirin
ortaya ¢ikmasiyla birlikte var olmaya baslar. Bu tiir kalplere akil da yardim edemez, zira o
sirada akil heviya yardim etmek {izere hileler tertip etmekle mesguldiir. Gazali son olarak
kendisinde hem kétiiliik hatirinin (heva hatirlari), hem de iyilik hatirinin (iman hatirlari)
bulundugu bir kalpten bahseder. Bu ¢esit kalplerde sehvet kétiiliik hatirina, akil ise sehvete
karst iyilik hatirina yardim eder. Ne var ki bu, o kisinin daima kararsizlik i¢inde kalmasina
yol agar.”

insan kalbinin iyilik ve kétiiliik ile iliskisinin biraz daha agikliga kavusabilmesi su soru-
nun yanitlanmasina bagh gézitkmektedir: Gazali'nin “hatir” diye soziinii ettigi sey nedir?
Ona gore kalbe yalnizca duyularla algilanan seyler degil, ayni zamanda bir nedenden dolay1
kabaran sehvetler de duyum son bulsa bile var olmay siirdiiren hayaller de tesir eder. Bu
ise kalbin daima etki altinda ve degisim halinde bulundugunu gosterir. Bu tesirlerle birlikte
kalpte meydana gelen eserlerin en 6zeli ise hatirlardir. Kendilerine iliskin gafletten sonra
hatirlanmalar1 nedeniyle onlara “hatirlar” (havatir) denmistir. Hatir, fiilin baslangicidir; o,
ragbeti, ragbet karar1 (azm), karar da niyeti tahrik eder. Ragbeti harekete geciren ya iyili-
ge cagiran hatir ya da kétiiliige ¢agiran hatirdir. Kotiiliige ¢agiran hatira “vesvese”, iyilige
¢agiran hatira ise “ilham” denilir. Gazal{'ye gore bu iki farkli hatirin bir tek sebebi olamaz.
Hadis seylerin birbirinden farkli olmasi sebeplerinin de farkli oldugunu gésterir. Sézgelimi
bir evde yakilan ates, evin hem duvarlarini aydinlatir hem de tavanini karartir. Ancak ay-
dinlanma ve kararma birbirinden farkli olaylardir, bu da onlar1 meydana getiren sebeplerin
birbirinden farkli oldugunu gésterir. O hilde bir sebepten aydinlanan kalp baska bir sebep-
ten kararabilir.”

Kalbi aydinlatan sebebe yani iyilige ¢agiran hatirin sebebine “melek”, kalbi karartan
sebebe yani kétiiliige cagiran hatirin sebebine “seytan”, kalbin melegin ilhamini kendisiyle
kabule hazirlandig liitfa “tevfik”, kalbin seytanin vesvesesini kendisiyle kabule hazirlandi-
g1seye ise “hizlan” veya “igva” denilir. Su halde iyiligi emir ve vaat etme isi melegin, kotuli-
gli emir ve vaat etme isi ise seytanin uhdesindedir. Seytanin mukabilinde melek, vesvesenin

56 Gazali, Minhdcii’'l-Abidin ild cenneti rabbi’l-dlemin, 87.
57 Gazali, Thya, 3/925-927.
58 Gazali, fhyd, 3/903.
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mukabilinde ilham, igvAnin mukabilinde ise tevfik bulunmaktadir.”® Allah’tan baska biitiin
varliklar karsilikli ve cift cifttir. Kalp, stirekli olarak, birbirine karsit s6z konusu ciftin tesiri
altindadir. Hz. Peygamber’in “Miiminin kalbi, Rahman’in iki parmag arasindadir.”* hadisi,
kalbin bu haline isaret etmektedir. Burada parmaklarin ruhuna, yani evirip cevirme (taklib)
hiz1 ve degistirip doniistiirme (tagyir) kudretine isaret edilmektedir. Burada meleklerin ve
seytanlarin insan kalbini evirip cevirmek tizere Allah’in hitkmti altinda olmasi, parmaklarin
cisimleri evirip ¢evirmek tizere insanin emri altinda olmasina benzetilmektedir.*

GazAli, sehvet ile akil arasindaki catigmay1 anlatmak icin sehvetleri seytanlardan olusan
bir orduya, akillar1 meleklerden meydana gelen bir orduya ve kalbi de bu iki ordunun kars1
karsiya geldigi savas meydanina benzetir. Buna gore insanda sehvetin akildan 6nce olgun-
lasmast, iki disman ordudan birinin savas meydanina 6nceden gelip yerlesmesine benzer.
Bu, kalbin akilla iilfet ve tinsiyet etmeden sehvetle {ilfet ve tinsiyet etmesi demektir. Nite-
kim aklin yaratilisi sehvet, 6fke ve diger yerilen sifatlarin gelismesinden sonra tamamlanur;
yedi yasindan sonra ilkeleri, ergenlik cagina girerken de ash olusan akil, ancak kirkli yaslar-
da olgun bir hile gelir. Sayet akil olgunlasmazsa yengi seytana yenilgi ona, olgunlastiginda
ise yengi ona yenilgi seytana ait olur. Ayrica hicbir insan yoktur ki sehveti aklinin éniine
hi¢ gegmemis olsun. Sadece Hz. Adem degil peygamberler de dahil hicbir beser bu ezelf hii-
kiimden mistagni degildir. Nitekim insan bir siire boyunca organlariyla giinah islemekten
hali olsa bile kalbiyle giinah tasarlamaktan hali olmaz. Giinah tasarlamaktan uzak dursa bile
seytanin vesveselerinden uzak duramaz. Bundan da korunsa Allah'y, sifatlarini ve fiillerini
bilmekteki yetersizligini asamaz.%

Burada sunu da belirtmek gerekir: Gazali’ye gére kalp, gerek seytanlarin gerekse melek-
lerin kendi aralarinda stirdiirdiikleri ¢atisma ve ¢ekismelere sahne olur. Baska deyisle kalp
bir seytan tarafindan bir kétiiltige ¢ekilmek istendiginde baska bir seytan tarafindan diger
bir kétiiliige cekilmek istenebilir. Ayni sekilde bir melek tarafindan bir iyilige cagrildiginda
baska bir melek tarafindan baska bir iyilige cagrilabilir.®

Gazall'ye gdre insanin (4demi) sug ve gilinah islemesi gayet tabii bir olgudur. Nitekim
Hz. Adem Allah’in koydugu bir yasagi cigneyerek giinah islemistir. Ancak o, giinahindan
dolay1 pismanlik duyup tevbe etmistir. Kendini sirf hayra vermek Allah’a yakin (mukarreb)
meleklere, kendini sirf serre vermek ise seytanlara yarasir bir tavirdir, insan ne melek ne de
seytandir; ser islemekten tamamen kaginamaz ama ona hayir islemek de uzak degildir. O,
isledigi hayir ile serrini telafi eder. Bu nedenle insanin kendini melege ya da seytana degil
Adem’e nispet etmesi gerekir. O, tevbe etmek suretiyle kendini Adem’e, eger giinahinda
1srarci olursa seytana nispet etmis olur. Kendini sirf hayra vererek nesebini meleklere da-
yandirmak ise miimkiin degildir. Ciinkii ser, insanin tiynetinde yogrulmus bir halde bulun-

59 “Tevfik (Allah’tan gelen iyilige yonelik muvaffakiyet) ruhun, hizlan (kétiilikk yapmaya yénelik kuvvet) ise
nefsin yardimcisidir. iki ordunun hakimiyet alani kalptir.” Bk. Zafer Erginli vd., “Tevfik”, 1102. Havatir
terimi hakkinda ayrica bk. Gazali, Minhdcii'l-dbidin, 111-118, 88-90.

60 Tirmizi, “Kader”, 7; Miislim, “Kader”, 3.

61 Gazall, ihyd, 3/903-904. Gazali'nin s(fi seleflerinden olan Kelabazi (5. 380/990) ve Kuseyr?i (6. 465/1072)
de hatirlardan séz eder. Fakat onlar hatirlarin iki -Gazili’nin tabiriyle- “sebeb”ine daha isaret ederler.
Bk. Kelabazi, et-Taarruf li-mezheb ehli’t-tasavvuf, 104; Kuseyri, er-Risdletiil-Kuseyr, 118-119.

62 Gazall, Thyd, 4/1342-1343.

63 Gazali, fhyd, 3/925.
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maktadir.®*

Aslina bakilirsa bu durum insan kalbinin karar ve istikrardan ne denli yoksun oldugunu
gostermektedir. Insan ne iyilik yapmakta melekler gibi istikrarlidir, ne de kétiiliik yapmakta
seytanlar gibi kararhidir.*® Clinkii kalp, melegin etkisine agik oldugu gibi seytanin etkisine
de aciktir.* insan icin seytanin saptirici bir diisman oldugundan kusku yoktur. Bu diisman-
lik onun yaratilisindan (cibillet) ileri gelmektedir.” Bu nedenle insanin seytan karsisinda
ilk yapacagi sey onun serrinden Allah’a sigimnmaktir. Eger bu yeterli olmazsa, yani Allah
kulunun sidk: ve sabrini gérmek isterse ona karst miicdhede yolunu tutmalidir.®®

Sonug olarak insan ne seytan ne de melektir, ama her ikisinin etkisine de daima agiktir.
Biiylik Slgiide melegin etkisine agik olabilecegi gibi yine biiyiik dl¢iide seytanin etkisine de
acik olabilir. Dahasi ayni1 anda her ikisinin de etkisi altinda kalabilir. Bu bakimdan onun elin-
den iyilik de kétiiliik de gelebilir. Ona diisen, kullugunun bir geregi olarak kendini miimkiin
mertebe iyilige vermektir.

Sonug¢

GazAli'nin insana ruh ve bedenden ibaret bir varlik olarak yaklastigi ve bu bakimdan
onu melek ile hayvan arasi bir mertebede gérdiigii anlasilmaktadir. Buna gére insan ruh
bakimindan meleklere, beden bakimindan hayvanlara benzer. Baska deyisle o, ruhuyla hay-
vanlardan, bedeniyle meleklerden ayrisir. insanin hayvandan tistiin bir yaratik olmasi gibi,
duyudan, hayalden, yénden ve yer tutmaktan uzak olan ruh da bedenden iistiin bir varliktir.
Clink{i beden bu 4leme, ruh ise bu dlemin tistiinde emir konumunda bulunan emir alemine
aittir. Bu ruh sayesinde insan, Allah’in yeryiiziindeki halifesi olmak gibi yiiksek bir makama
erismektedir.

Bazi melekler insan i¢in pratik birer yardimci konumundayken bazilar1 da Allah’a ya-
kinliklar: sebebiyle insan tarafindan 6rnek alinmasi gereken bir varlik kategorisine dahil
edilmektedir. Gazali'nin insan icin bir hedef ve gaye olarak ortaya koydugu bu ikinci kisim
melekler, yerde ve goklerde yasayan fAni melekler degil, Allah’a yakin makamlarda bulu-
nan baki meleklerdir. Arzularimin esiri oldugunda hayvanlarin mertebesine dek inen insan,
bu esaretten kurtuldugu 6l¢iide mukarreb meleklerin mertebesine erisebilir. Bagka deyisle,
ruh ve akil liitfuyla saygin ve serefli kilinan insan, Allah’in marifeti sayesinde s6z konusu
meleklere yakin ve benzer hile gelebilir. Anlagilan o ki Gazali, insana dzellikle ruhu dolayi-
siyla yiiksek bir deger atfetmektedir.

Gazali, insanun fiillerinin, kalpte meydana gelen ve kendilerine “hatirlar” (havatir) de-
nilen eserlere dayandigini diisiinmektedir. Hatirlarin bazisi kétiiliige cagirirken bazisi iyili-
ge cagirir. Kotiiliige cagiran hatira “vesvese”, iyilige cagiran hitira “ilham” denilir. Vesvese
seytandan, ilham ise melektendir. Dolayisiyla insan kalbine melekler de seytanlar da niifuz
edebilmektedir. Su hilde insanin elinden iyilik de kétiiliik de gelebilir.

64 Gazall, Thyd, 4/1335.
65 Gazall, Thyd, 4/1335.
66 Gazali, fhyd, 3/904.
67 Gazall, Minhdcii’l-abidin, 85.
68 Gazall, Minhdcii’l-abidin, 86.
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insandan ne sadece iyilik ne de sadece kétiiliik beklenmelidir, ciinkii o ne melek ne de
seytandir. Fakat akil ve iradesiyle iyilikten yana tavir alarak kétiiliikten biiyiik dl¢tide saki-
nabilir. Bunun i¢in tek basina bilip istemek yetmez; Allah’in liituf ve inayetine, bu demektir
ki meleklerine de ihtiyag vardir. islam dini agisindan meleklere imanin énemi en ¢ok da bu-
rada kendini gstermektedir. Aksi takdirde kisi, kotiiliik karsisinda garesiz kalacak ve iyilige
yonelik timit ve kararhligini stirdiiriip biiylitmekte daha da zorlanacaktir.

Biitiin bunlar, kuskusuz, insani son derece 6zgiin ve bir o kadar da ilging bir konuma
yerlestirmektedir. Bu yargimizin, insana 6zellikle cagimizdan baktigimizda yerinde bir yar-
g1 oldugunu belirtmemiz gerekmektedir.
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