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iSLAMi IMAN OBJELERININ BOLUNEMEZLIGI

Dog. Dr. Arif YILDIRIM®

OzZET

[slam dini bélinmez bir biitiindir; dolayisiyla onun inang, ibadet ve ahlak
ilkelerine bir biitin halinde inanmak gerekir. Bu ilkelerden birini inkér etmek, dolayl
olarak digerlerini de inkér etmeyi igerir. Tam ve gergek bir Allah inanci, son
peygamber Hz. Muhammed'e ve Kurdn'a inanmaktan geger. Hz. Muhammed’in
tebligini duymalarina ragmen, O’nun dinine inanmayanlar Allah katinda mazir
sayilmazlar. Kiifiir, kendi iginde isldm’a uzaklik ve yakinlik bakimindan derece
farkliliklan gosterse de, slédm disinda kalmasi bakimindan tek bir millet sayilir. lcmali
iman, imanin bir formiilasyonu, tafsili iman da icmali imanin bir agihimidir. Su halde
“valniz Allah’a veya yalniz peygambere inananlarin kurtulacadi” tarzindaki hadisler,
imanin diger esaslarina da inanmay! kapsayacak sekilde yoruma tabidir. Kader,
Allah’'in kéinati yaratma ve yOnetme plani ve dlglisiidir. Bu élgii ve planda
diizensizlik sézkonusu degildir. Bu anlamdaki Kaderin imanin alti ilkesinden biri
olarak kabul edilme zorunlulugu vardir.

Anahtar kelimeler: Tevhid, iman objeleri, icmali iman, Tafsilf iman

ABSTRACT

Indivisibility of Islamic Faith Objects
As the religion of islam is considered to be a unified integrity, it is necessary
to accept the principles of its belief, worshipping and ethics as a whole. in other
words, to deny any of these principles indirectly means to deny them all. A strong

*  Atatiirk Universitesi llahiyat Fakiiltesi Kelam Ana Bilim Dali Ogretim Uyesi.
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and actual belief in God also requires the belief in His prophet Muhammed and Holy
Quran. Despite the fact that they received the message of Muhammed, the last
prophet, those who do not believe in his religion cannot be excused before God.
Non-Muslims can be categorized within themselves according to their distance to
islam, but they stil are regarded as one nation. While a general belief is the
formulation of faith, the detailed one is the explanation of the general. Therefore, the
hadiths implying that the Muslims who believe only in God and His Prophet can
reach the salvation should be reinterpreted to include the other principles of belief.
The fate is God’s plan and criterion in creating and controlling the world. in this plan
and criterion there is no place for disorder, and thus the fate as one of the six
principles of belief should be admitted.
Key Words: Unification, The objects of belief, General belief, Detailed belief

Girig

Allah katinda din, islam'dir. islam dini bélinmez bir bitinddr. Dinde
béllictillik, dinin, sibdtu ve delaleti kat' delil ile ortaya konmus olan iman, ibadet ve
ahlak ilkelerinin asgari olarak birini inkar, tahkir veya istihfaf (hafife alma) etmektir.
Meseléd bu nitelikteki delil ile sabit olmus bir akideyi inkar etmek, bir hardmi helal
veyahut bir heldli hardm saymak, dini bélmek olur. Dinin resmiyetten kaldirildigi
ulkelerde fertler ibadet ve ahlak ilkelerini devletin kanunlariyla ¢atismama sartina
bagli olarak belli oranlarda uygulama imkanina sahip bulunsalar da, iman hakkinda
bdyle bir sinifama séz konusu degildir. Bu itibarla kisiler, Allah ile kendi aralarinda
dine, biitin ilkeleriyle birlikte inanmak zorundadirlar. ibadet ve ahlak ilkelerinin
tatbikine gelince, bunlardan uygulama hiirriyetine sahip olduklarini da yine Allah ile
kendi aralarinda uygulamalari gerekir; bunlarin disinda kalanlari uygulamamakta
méazur sayilirlar. Bu durumda olan Muslimanlar, dine bir bitiin olarak inandiklari
stirece, dinlerini bdlmis sayiimazlar.

Muslimanlarin &zellikle teknik ve ekonomik yénden gerilemesi; onlarin
glcsuzlesmesine sebep olmus, bu da dinlerini bir bitin hélinde yasamalarini
engellemis; bir kisim ibadet ve ahlék ilkelerinin yasaklanmasi, yasaklanmayan dini
vazifelerin ise fertlerin sahsi tercihlerine birakilmasi seklindeki pratik durum ile imana
bagl teorik durum arasindaki farklilik da sikintilara yol agmistir. Bu durum, mezkdr
sikintilari gidermek veya azaltmak distincesi ile teoriyi pratige yaklastirma, bunun
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icin ibadet ve ahlék ilkelerinden sonra, iman ilkelerinde de bézi indirimlere gitme
imkanlarini arastirma yolunda gabalar gésterilmesini gliindeme getirmistir. Diinya
capinda meydana gelen teknik, sosyal, ekonomik, kiltlirel ve dini dalgalanmalar da
islam (lkelerindeki bu cabalar hizlandirmistir. Cabalarin basariya ulasmasi, dini
naslari bir bitiin olarak ve anlagilan manalari ile almaya degil, gliclii ve baskin
arzulara da uygun dlsecek bigimde parcaci ve yorumcu algilamalara bagli
gorillyordu. Bu yolda hareket eden bézi gevrelerce Once niiblivvet inancinin
parcalanmasina miisamaha ile bakildi ve gercek ilahi dinin iic ve hatta daha fazla
oldugu séylendi. Bu misadmaha, Allah inancindan bagka iman ilkelerini devreden
cikarma girisimlerine vesile oldu. Hareket durmadi, Allah inanci lizerinde oynandi;
arzulara uygun dustigu igin, ‘zerre kadar imani olanlarin kurtulacagr' meélindeki
hadisin ve benzeri bazi naslarin dig manalarina dayanilarak, hangi inang konusunda
olursa olsun, asgari imana sahip olan herkesin kurtulacagl sdylendi. Sonunda,
Kurdn'in muhkem beyanlarina aykiri disen yorumlarla, imansiz Glenlerin dahi
biléhare kurtulacagi iddia edildi ve bdylece, imanin ve dolayisiyla dinin tamamen
devreden cikariimasini akla getirecek bir manzaranin dogmasina zemin hazirlanmig
oldu. Bu sinirli etlidimiizde, Kuran'in agik beyanlarinin; iman objelerinin, bu
objelerin kapsamina agikga giren dini ritiellerin ve etiklerin —hi¢ degilse- iman
acisindan bollinmesine kapali olduguna ve niiblivvet disinda kalan bes iman
objesinin, onlara kaynak teskil eden niiblvvet inancindan koparilamayacagina;
dolayisiyla niibiivvetin, imanin ve netice olarak Islam’in pargalanamayacagina dikkat
cekmege calisacagiz.

1) iman ve Kiifiir Kavramlar ile ilgili Baz1 Hatirlatmalar

Aralarinda Eg'ar’lerden Bakillani (6.403/1013) ve Ustaz Ebu ishak el-
iferaini(6.471/1078)nin de bulundugu meshdr keldmcilarca tercih edilen 6zlii
tanimlardan birine gére islam dininde iman, “Mikellefin, Hz. Muhammed'i, O’nun
Allah’tan getirdigi kesin olarak bilinen hususlardan icmélin kéfi geldigini topluca,
tafsilin sart oldugunu da ayrintili olarak dogrulamasi’’dir. Kiflir ise bunun ziddidir;
yani “iman edecek durumda olanin Hz. Muhammed'in, getirdigi kesin olarak bilinen

1 ellci, Adudiiddin Abdurrahman, el-Mevakif, Beyrut, Tarihsiz, s, 384.
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hususlardan birine inanmamasi?”; bagka bir ifade ile, “iman objeleri veya bunlarin
icerikleri arasinda bdliiciiliik yapmasi’dir. Bu tanimlara gdre insanlar, inanglari
bakimindan mi'minler ve kafirler diye iki ana gruba aynlir3. Kiifiir, kendi iginde
islam’a uzaklik itibari ile farkli dereceler gdstermekle birlikte, islam dairesi disinda
bulunmasi bakimindan tek millet sayimaktadirt. imanin ve kiifrin mahallinin
kalb/beyin mi, yalniz dil mi, her ikisi mi, her ikisiyle birlikte diger organlar da mi ve
kalbe/beyne ait olan fikrin mérifet mi, tasdik mi veya teslim mi ve nihayet bunlarin
zaruri mi, kesbi mi oldugu konularinda farkli gorigler bildiriimistir. Makalemizin
hacmi bunlari ele almaya mlsait olmadigindan, su kadarini séylemekle yetinelim ki,
iman gibi, kiflir de esasen zihni bir benimsemedir; ancak bu benimseme sdz, is ve
davranis ile agiga vurulmus olabilir. Kifrli gerektiren séze, hakkinda kat nas
bulunan dini bir ilkeyi, hakli bir mazeret bulunmadigi hélde bilingli ve kasitl olarak
inkar etmeyi ifade eden sozi saka yoluyla olsa bile séylemek misal olarak verilebilir.
Kiifrii gerektiren fiile; bilerek ve tasarlayarak tapma dustincesi ile Allah’'tan baskasina
secde etme, dince saygi gosteriimesi gereken bir seye, meseld Kur'an-1 Kerim'e
hakaret etme drnek verilebilir. Hz. Muhammed'in getirdigi kesin olarak bilinen dini
hususlardan biriyle alay etmek veya bunlardan birini kiigimsemek, Allah'a, islam
dinine, Peygamber'e veya dinden oldugu kesin olarak bilinen hususlardan birine
sbvmek, bir zariret yoksa dil ile ikrarda bulunmamak, bir miiddet sonra kafir olmaya
niyetlenmek, kendisinin veya baskasinin k&fir olmasina razi olmak, birine kufrli
gerektiren bir s6zl sGylemesini 6§retmek, birine kafir olmasini emretmek vb. gibi
hususlar da, islam kelamcilari ve hukukgularinca kiifiir olarak degerlendirilmektedire.

Kalbdeki/zihindeki kufiir inancina, disa yansitilip yansitiimamasi veya
kalbdeki inang ile dildeki s6z arasinda uyum olup olmamasi bakimindan da degisik
isimler verilmektedir ki, bunlarin baslicalari,

Inkérf kifiir: iman esaslarinin hem kalb hem de dil ile kabul edilmemesi;

2 et-Taftazanf, Sadiiddin b. Omer, Serhii’l-Makasid, ist. 1305, I, 267-269.

3 et-Tegabiin (64), 2.

4 Eb{’l-Beka, Eyylb b. Masa, el-Kiilliyyat, ist, 1287, s. 553; ibnu’l Melek, Abdiillatif b. Abdiilaziz,
Mebariku’l-Ezhér fi Serhi Mesarikr’l-Envar, ist., 1287, 1, 56.

5 et-Taftazani, Serhu’l-Mekésid, 11, 247; krs. Kilavuz, Ahmet Saim, islam Akaidi ve Kelama Giris,
st, 1998, s. 17-48.

6 Bu bilgiler igin bkz. Aliyyii'l-Kari, Serhu’l-Emali, ist, 1316, s. 32, 33; Aliyyi'l-Kari, Serhu’l- Fikhi’l-
Ekber, Ist, 1303, s. 306 ve devami; ed-Damad, Sehzade Abdurrahméan, Mecmau’l-Enhur, ist,
1276, 1, 421-429.
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Cuhddi kiifiir: iman esaslarinin hak oldugunun kalb ile bilinmesine ragmen,
mazeretsiz olarak bunun dil ile ikrar edilmemesi(mesel iblis'in ve Firavun'un kiifrii
gibi);

Inédi kiifir: iman esaslarinin dogrulugunun kalb ile bilinip dil ile de ikrar
edilmesine ragmen, islam’in din olarak benimsenmek istenmediginin belirtiimesi(Eba
Talib'in kiifri gibi)*;

Bu hususta bazi tartismalar vardir. Konumuz ile birinci derecede ilgili olmadiklarindan, onlarin
ayrintilarina girmeyerek sadece iki temel goriisii vermekle yetineceg§iz. Daha ¢ok taraftar bulan
birinci gériise gore, Islami iman; belli ilkeleri iradeli olarak kalb/zihin ile dogrulama(tasdik) ve
zihindeki bu dogrulamay: dile getirme(ikrar)dir. iradeli olarak tasdik ve ikrér, tasdik edenin segimi ile
sabit olmus kesbi bir fiildir. imanin emrolunmasi ve bu emre uyulmasi karsiliginda sevap verilmesi
bu kesble ilgilidir. Burada Peygamber'in haber vermesi ile bilinen inanma emrine boyun egme ( emri
kabullenme, teslim olma, benimseme ve geregini yerine getirme, sorumlulugunu Ustienme) sz
konusudur. Halbuki bilmek; kabullenme, teslim olma, benimseme ve geregini yerine getirme,
sorumluluk tstlenme ile birlesmedikce iman sayilmaz; sadece nefsani(psikolojik) bir keyfiyet olarak
kalir. ( Krs. et-Taftazani, Serhu’l-Mekasid, 11, 251.)

Eger psikolojik bir nitelik olan bilginin kalbe dogusu tek basina iman olarak degerlendirilecek
olursa, kalbe dodan, ancak iradeli olarak onaylanmadigindan psikolojik bir nitelik olmaktan Gteye
gegmeyen siiphenin de Kkiifiir olarak degerlendiriimesi gerekir. O takdirde dinde higbir kisinin
kiiftirden kurtulamamasi gibi zor bir durumun bulunmasi s6z konusu olur. Halbuki “Allah dinde size
zorluk gerektiren bir sey kilmamistir.” (el-Hac (22), 78); “Allah hicbir kisiye gliciinin yettiginden
bagka bir sorumluluk yiiklemez.” (el-Bakara(2), 280) meallerindeki ayetlerle, “Allah insanlari
kalblerine dogan sliphe ve vesveselerden sorumlu tutmayacaktir; (hatta) bunlardan rahatsiziik
duyulmasi, sirf imandan kaynaklanan sonugtan baska bir sey degildir.” (Krs. Mislim b. el-Haccac,
Sahih-ii Muslim, (Muhammed Fuad Abdiilbaki tahkiki), Beyrut, 1953, el-iman(57), 190-202; (60),
209-210) mealindeki hadisler islam dininde zorluga yer bulunmadigini agikca bildirmektedir.

ibn Hazm’in da katildi§i bagka bir goriise gére marifet, yani iman esaslarinin dogrulugunun
kalb/zihin ile bilinmesi de iman sayilir. Bunu iman saymamak, Kur'an'in beyanlarina aykiri diiger. O
halde bdyle bir bilgiye sahip olanlarin(mesela Seytan’in, Firavun'un, Yahudilerin ve Hiristiyanlarin)
Misliman sayilmamasi, marifetlerinin iman olmamasindan degil, bu marifetle hasil olan imanin ona
ters diisen bir takim s6z, is veya davranislarla gegersiz hale getirimesindendir. ( Krs. ibn Hazm, Ali
b. Ahmed, el-Fisal fi’l-Mileli ve’l-Ehvéi ve’n-Nihal, Misir, 1317, Ill, 198-203.) Mesela birisi  Islam
dininin dogru oldugunu bildigini, ancak yine de bu dine girmeyecegini, bu dinin gereklerini yerine
getirme ve onun mensuplar gibi davranma taahhtdinde bulunmayacagini” séylemis olsa, bu
kimse, marifetiyle ters dlsen bir fikir beyan ettiginden kafirdir; ¢linkii imanin gegerli olmasinin
sartlarindan birisi de tasdikin geregi ile amel etmeyi iltizadm suretiyle teslimiyet gostermek, ona karsi
inatlagsmamaktir. ( Krs. Hasan Celebi, Hasiye ald Serhi’l-Mevékif - Mes’(d es-Sirvani, Hasiye ala
Serhi’l-Mevakif, ist., 1311, Ill, 246; el-Kesteli, Muslihuddin, Hasiye ala Serhi’l-Akaid, ist., 1308, s.
152.) Seytan'in kafir olmasi da marifetsizliginden degil, kendisini ulu gorerek Adem’e secde etme
emrini yerine getirmekten kaginmasindandir. Ahirette imanin gegerli oimamasi da oradaki marifetin
tasdik olmamasindan degil, imanin vaktinin gegmis olmasindandr. (Ion Hazm, age, Ill, 198.) Kat'i
olarak yasak olan bir fiili helal gérmenin, dinin siibutu ve delaleti kat'T olan ilkelerinden birini alaya
almanin vb. hususlarin kifir olmasi da imanin gegerliligini ihlal eden sebepler dolayisiyladir. ( Krs.
et-Taftazani, Serhu’l-Akaid, ist., 1308, s. 142, 190-191; Akseki, Ahmed Hamdi, islam Dini, Ankara,
1975, s.59.)

Rivayetlere gore Hz. Peygamber'in amcasi Eb( Talib 6lim dosegindeyken ziyaretine gelerek
kendisinden misliman olmasini israrla isteyen Hz. Peygamber'e “Kureys'in, babasi Abdulmiittalib’in
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Niféki kiifiir: iman esaslarina digtan(dil ile) inanmis gibi gdsterip icten
inanmamak seklindeki kiifre verilen isimdir.

Biitlin bunlar, dinin kiflr ile ilgili diinyevi hiikiimleri bakimindan oldugu gibi,
onun, zamaninda tevbe edilmedigi takdirde, af ediimemek ve ebedi olarak
Cehennem'de kalmayi gerektirmek vb. uhrevi hiikiimleri hususunda da esittir’.

islam  kelamcilar ve hukukgulari, inkarlarinin - yonelik oldugu iman
objesine/objelerine veya inkéarin imandan sonra ortaya ¢ikmis olmasina vb. bazi
sebeblere nazaran da, kafirlere farkli bir takim isimler verirler ki, bunlarin baslicalari
sunlardir;

Dehri: Esasen, olaylari ezeli ve ebedi kabul ettigi zamana isnad eden/zamani
tanri yerine koyan igin kullanilan bu kavram, bazen materyalist veya ateist anlaminda
da kullanilir.

Muattil: Allah’in varligini kabul etmeyen, evrende bagsiboslugun egemen
oldugunu savunan/Tanri tanimayan anlaminda kullanilir.

Miigrik: Genel olarak Tanrr’'nin birligine inanmayan demektir, dolayisiyla Nar
ve Zilmet veya Yezdan ve Ahriman diye iki tanrinin varligini iddia eden Seneviyi
(dualist) ve ikiden ¢ok tanrinin bulundugunu iddia eden gok tanriciyr (politeist)
kapsar.

Zindik: Allah’t veya hikmetini ink&r eden, higbir dini kabul etmeyen,
peygambere inandigini soyledigi halde kiifiir sayilan inanglar besleyen, Mazdek'in
Zend isimli kitabina inanan, Mani'ye mensup olan...8 gibi anlamlarda kullanilan bir
kavramdir.

Miilhid: Bazen Zindik ile ayni anlamda kullanilan bu kavram esasen, islam’in
yolundan ayrilip kifir yollarina sapan, uhrevi hasre ve hesaba inanmayan kimse
hakkinda kullanilir®. Huldliyye, Tenasthiyye, Haricilerden Meymdniyye ve Yezidiyye,
Kaderiyye'den Habitiyye, Hadesiyye ve Himériyye, ayrica Batiniyye ve Gulat-i

dininden ayrildi§ini sdylemek suretiyle kendisini ayiplamasi olmasaydi, kelime-i tevhidi okuyarak
iman edecegini sdylemistir.” (krs. el-Buhari, Ebu Abdillah Muhammed b. ismail, el-Camiu’s-Sahih,
(Mustafa Deyb el-Boda tahkiki) Beyrut, 1410/1990, el-Cenaiz/79, Hadis no: 1294; et-Tefsir/165,
4397.)

7 Eb0'l-Beka, age, s. 553.

8 el-Harezmi, Muhammed b. Ahmed, Mefatihu’l-Uldm, (et-Tibaatiil-Muniriyye idaresi  Tashihi),
Misir, 1342, s. 25.

9 et-Taftazani, Serhu’l-Mekasid, II, 268-269; krs. ibn Abidin, Muhammed Emin, Redd(i’l-Muhtar, ist,
1307, 11l, 395-396.
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Réfiza’dan Beyaniyye, Mugiriyye, Mansdriyye, Cenéhiyye, Sebeiyye ve Hattabiyye
gibi mezheplerden birine mensib olan kimse Miilhid’e 6rnek olarak verilebilir.
Miirted: iman ettikten sonra kiifre donen igin kullanilir.
Kitabi/Ehl-i Kitab: Semavi kitablardan Tevrat'a, Zebura veya incil'e inanmakla

birlikte Kur'an'a ve Hz. Muhammed'e inanmayandir'!.
2) islam’dan Uzaklik Derecelerine Gore Kafirlerin Baglica Gruplari

2.1. Sofistler: Higbir cesit varligi kabul etmedikleri séylenenlerdir. Bunlarin
islam’dan en uzak bulunan bir ziimre olarak degerlendirilmesi, higbir varligi gercek
kabul etmemelerindendir. Allah’'in varliina inanmayanlarla, bu varligi isbat etmek
Uzere tartismanin bir anlaminin olabilmesi icin, tartismaya temel tegkil edebilecek bir
ortak paydanin bulunmasi gerekir. Bu ortak payda, her seyden evvel, fizik alemin
gercekliginin taraflarca kabul edilmis olmasidir. Oysa Sofistlerin nihilist denilen
grubuna mensub olduklari séylenenler, manevi varliklar kabul etmek bir yana, maddi
varliklari dahi gergek kabul etmezler. Bu itibarla onlarla kelami miinazaraya mahél
yoktur. Ancak bdyle bir ziimrenin gergekten var olup olmadi§i tartismalidir. Kimisi,
bunlarin gercekte mevcut olmadigini, ancak sirf ilk varligin/ilk sebebin ne oldugu
konusunda gorlis birligine varamayan filozoflara kargi bir reaksiyon ortaya koymak
icin, inadina bu sekilde konusan bir ziimre olduklarini savunmaktadir.”

2.2. Maddi varliklarin gercekligini kabul etmekle birlikte, evrenin ezeli
oldugunu, onu yaratan ve yoneten bir Tanr’min bulunmadigini sdyleyenlerdir.
Tabiatei filozoflar, Muattila ve Dehriyye bunlara 6rnek olarak verilebilir. Fizik varligi
kabul etmelerini ortak payda alarak ve sanat eserinden hareketle sanatkarin varligina
ulagsma metodunu kullanarak, Allah’in varligini isbat etmek (izere bunlarla tartismak
mumkdndr.

2.3. Alemin —kaos halinde bile olsa— ezeli, Allah’in ise alemin yaraticisi degil,
fakat ezeli diizenleyicisi ve yoneticisi oldugunu iddia edenlerdir.

2.4. Kéinatin yaratildigini kabul etmekle birlikte, yaraticinin tek olmadigini
savunanlardir.

10 el-Bagdadi, Abdilkahir, el-Fark Beyne’l-Firak, (Muhammed Muhyiddin Abdilhamid tahkiki)
Beyrut, (Tarihsiz), s. 232, 233, 238, 245, 246, 248, 254.

" et-Taftazani, Serhu’l-Mekasid, 1I, 268-269.

* krs. Riza Tevfik, Felsefe Dersleri, st., 1330, s. 289-290.
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2.5. Kainatin tek Tann tarafindan yaratildigini kabul etmekle birlikte,
peygamberlik miiessesesini tanimayanlardir. Berahime, Simeniye ve Deistler bu
gruba dahildir.

2.6. Bir kisim peygamberlere, bir kisim semavi kitaplara, ayni semavi kitabin
bir kismina inanmayanlar veya semavi bir kitapta tahrifatta bulunanlardir. Hz.
Muhammmed'in niiblvvetine inanmayan Yahudiler ve Hiristiyanlar bu gruba girer.

2.7. Hz. Muhammed'in peygamberligine inanmakla birlikte, O’nun Kiyamet'e
kadar biitiin insanliga génderilmis bir peygamber olmadigini, peygamberliginin Ehl-i
Kitab't kapsamadigini veya Islam'in, kesin olsa bile, bir kisim hiikiimlerinin
degistirilebilecegini sGyleyenlerdir'2,

3) Kafir Nasil Miisliiman Olur?

islami hikiimler, Kisilerin gériinen durumlarini esas alir; onlarin i ve gergek
durumlari ise Allah ile kul arasinda bir sirdir. Buna gére, iman, nasil yapilmasi
emrolunmus ise o sekilde yapildigi ve bir durum miisahede edilmedigi takdirde,
gecerli ve bdylece iman eden kisiler mii'min sayilir. Bununla birlikte, kéfirler hep ayni
tir ink&ra sahip olmadiklari igin, onlarin iman etmis sayilmalari da az gok farkli bir
takim sartlara bagl kabul edilmistir. islam kelamcilari ve hukukgularinin konu ile ilgili
detayl agiklamalarina gegmeden, bu agiklamalara 1sik tutmasi bakimindan, birkag
ayet mealini vermekte yarar vardir. “Eger, sizin inandidiniz gibi inanirlarsa, dogru
yolu bulmus olurlar; dénerlerse, hi¢ kuskusuz onlar sapiklik igindedirler...'3"; “Allah’i
ve peygamberlerini inkar edenler ve imanda Allah ile peygamberlerini birbirinden
ayirip bir kismina inaniriz, bir kismina inanmayiz, diyenler ve iman ile kiifiir arasinda
bir yol tutmak isteyenler, iste onlar gergekten kéfir olanlardir..'*’; “(Ey Ehl-i Kitab!)
Siz kitabin bir kismina inanip bir kismini inkdr mi ediyorsunuz?..'®”; “... Kendilerine
kitab verilenlerden Allah’a ve Ahiret giiniine inanmayan, Allah’in ve Resulii'niin
hardm kildigini harém saymayan ve hak dini/islam’r din edinmeyen kimseler...®".

12 bkz. Ion Hazm, el-Fisal, |, 3; el-Bagdadi, age, s. 279-280; et-Taftazani, Serhu’l-Mekasid, |I, 183,
191-192; es-Sabuni, Naruddin, el-Bidaye, (Métiridiyye Akaidi), trc. ve ngr. Bekir Topaloglu, Ankara,
1995, s. 17, 45, 46, 89; S. Aydin, Mehmet, Din Felsefesi, Ankara, 1997, s. 173-178.

13 el-Bakara (2), 137.

4 en-Nisé (4), 150-151

5 el-Bakara (2), 85.

16 et-Tevbe (9), 29
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iste medllerinden pasajlar verdigimiz bu ve benzeri &yetlere istinaden, islam
kelémcilari ve hukukgulari, ké&firlerin Misliman sayilmasi igin, onlarin bagl
bulunduklari kiifir tirini dikkate alarak, dzel bir takim sartlar ortaya koymuslardir.
Bu climleden olarak, denilmektedir ki; eger bir Yahudi'nin bagli bulundugu Yahudi
mezhebi bilinmiyor ise, o kimsenin Musliman kabul edilmesi igin, kendisinden gergek
durumunu agiklamasi istenir. Bu sart, -yukandaki ifadeden de anlagilacagi gibi-
biitin Yahudiler igin degil, mesela, Iseviyye denilen Yahudi mezhebine menstip
olanlar vb. igin s6z konusudur. O takdirde, seviyye grubuna menstip iken, Miisliiman
olmak istedigini beyan eden bir kimseden, kelime-i sehadetleri getirdikten sonra,
ilave olarak, Hz. Muhammed'in yalniz Araplara degil, Beni israil de dahil, biitiin
insanliga peygamber gonderildigini kabul ettigini agiklamasi istenir. Ancak,
Iseviyye’ye mensup olan kisi Hz. Muhammed'in peygamberligini mutlak olarak inkar
edenlerden ise, onun Misliiman sayilmasi igin, iki sehadet kelimesini getirmesi ile
yetinilir. Hz. Peygamber zamaninda Yahudi ve Hiristiyanlarin Misliman sayilmasi
icin iki sehadet kelimesini sGylemeleri ile yetinilmesi, bunlarin o zaman Hz.
Peygamberin risdletini mutlak olarak inkar etmelerinden dolayidir. Halbuki daha
sonraki yillarda Irak bdlgesinde bir kisim Yahudiler ve Hiristiyanlar, Hz.
Muhammed'in Israilogullar’na degil, Arap ve Acem’e génderilmis bir peygamber
olduguna inanmaya basladiklarindan (bu inangta bir takim Yahudi veya Hiristiyan
mezhepleri ortaya ¢iktigindan), o gibilerin, dinlerinden beri olduklarini
(uzaklagtiklarin) ve islam dinine girdiklerini agiklamadikga, sadece sehadet
kelimelerini getirmeleriyle Misliman olduklarina hiikiim verilememe durumu hasil
olmustur. Demek ki, normalde Yahudiler ve Hiristiyanlar Allah’in birligine inaniyor,
fakat Hz. Muhammedin peygamberligini inkér ediyorlarsa, bunlarin Musliman
sayllmalari igin, birinci sehadet kelimesini getirmeleri yeterli degildir; Hz.
Muhammed'in “Allah’in kulu ve son peygamberi oldugu’nu ifade eden ikinci sehadet
kelimesini de sdylemeleri gerekir. [seviyye koluna mensup olanlarin ise —yukarida
belirtildigi gibi- ilave olarak, Hz. Muhammed'in biitin insanligin peygamberi

Gariptir ki, Eb0 Mdsa el-Hariri isimli bir Arap yazar, islam diismani oryantalistlerin etkisinde kalarak,
Kuran'in Tevrat ve incilden gikariimis ve Arapca’ya gevrilmis 6zetlerden meydana geldigini ve Hz.
Muhammed'in -tipki fseviyye'nin iddia ettigi gibi- biitin insanligin degil, yalniz Arap Yarimadasinin
peygamberi oldugunu iddia etme sapikliina dismustir. Stileyman el-Bedr, kaleme aldigi uzun bir
seri makalede bu kisinin iddialarini ilmf bir sekilde ¢lriitmistur. bkz. Sileyman el-Bedr, “er-Raddii
Ala Ebi Mdasé el Hariri fi-Kitabihi ‘Kassiin ve Nebiyyin ", el-Mu’temed, (haftalik Arapga dergi)
Kuveyt, 20. yil, sayi: 926, 29 Ziilhicce 1409/1 Adustos s 1989, s. 43-45 ve devami sayilar.
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oldugunu ikrar etmeleri istenir!”.

Allah'tan baska herhangi bir varliga tapan kisi, “Allah’tan bagka tapilacak bir
varlik yoktur, Misliman oldum, Hz. Muhammed'in dinine inaniyorum, Muhammed'in
dinindeyim, yalniz Mislimanlarin dini haktir, ben Miislimanim, islém dinindeyim,
Haniflerin/Allah’in  birligine  inananlarin  dinindeyim...” dedigi takdirde, Hz.
Muhammed'in peygamberligine inandigini agiklamamis olsa dahi, Misliman olmus
sayilir; ¢iinkd, meshdr manasi ile Mdsliman olmak, Hz. Muhammed'in Allah'tan
getirdigi bilinen herseyi kabul etmekle es anlamlidir. Vaktiyle, Mecusilerin Irak ve
Suriye bdlgesinde Musliman adini  kendilerine isnat etmekten kagindiklari,
cocuklarini  kotileyecekleri zaman ona  “Musliman!”  dedikleri, bir isi
yapmayacaklarina ant igmek (zere “onu yaparsam Muiisliman olayim” ifadesini
kullandiklari rivayet edilmektedir. iste, islam’a ve Miislimanlara bu derece kin ve
nefret duyan bu gibi gayr-i Mislimlerin Mdsliman olduklarmi sdylemeleri, islam
kelémcilari ve hukukgularinca, onlarin Miisliimanhgi kabul ettiklerini bildirmeleri
olarak degerlendirilmistir. Bundan ¢ikarilabilecek sonuca gére, Kurén’a nazaran
Gayr-1 Muslim sayildiklar halde, asil Mislimanlarin kendileri oldugunu iddia
edenlerin, Miisliman olduklarmi sdylemeleri yeterli sayilmaz, Kuran'in islam’ini
kabul ettiklerini agiklamalari gerekir. Nitekim bdyle bir durumun bir kisim Yahudi ve
Hiristiyanlar igin  sézkonusu oldugu rivayet olunmustur'®. Giinimiz Fransiz
yazarlarindan Gerald Messadié de, “Ansiklopediler, [slém’in Arap yarmadasinda
dogdugunu yazar. Tarih dikkate alinirsa bu belirsizdir. isldm kendinden énceki
diinyalardan (Yahudilik, Hiristiyanhik ve Zerdistlik'den) etkilenmekten geri
kalmarmistir''® demektedir. Yazar, bununla islam’in Hz. Muhammed'le baslamadigini
sOylemek istiyorsa, dogrudur; ¢lnki, bizzat Kuran da ayni seyi s6ylemekte, Hz.
Muhammed'e, basindan beri kendisinin ilk peygamber olmadigini, bilakis,
kendisinden énceki biitin peygamberlerin insanliga ilettikleri islam dininde meydana
gelmis tahrifati ve sapmalari dogrultmak ve insanligin gelismesine paralel olarak bazi
degisiklikler yapmak (izere geldigini her vesile ile belitmesinin emredildigini
bildirmektedir®. Yazar, bitin tarafsiz gériinme gayretlerine ragmen, Avrupaliyi ve

17 Ton Abidin, age, Ill, 397.

18 on Abidin, age, Ill, 398;

19 Gerald Messadié, Seytanin Genel Tarihi, (Cev. Isik Ergiiden), istanbul,
1998, s. 490.

2 krs. el-Ahkaf (46), 9; el-Araf (7), 157-158.
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Hiristiyanlari  desteklemekten ve suur altindaki egilimini agzindan kagirmaktan
kurtulamamaktadir. O nedenle eger onun maksadi, mahut oryantalistler gibi, Kur'an’
Tevrat ve incil'den iktibas edilmis bir kitap olarak takdim etmek, islam’i Yahudilige ve
Hiristiyaniga baglamak ve Hz. Muhammed'i Roma-Bizans hayrani ve taklitgisi, siyasi
hakimiyet meraklisi bir Arap déhisi olarak géstermek ise ona katiimamiz mimkiin
degildir. Fakat Gerald, her seye ragmen, islam’in Hz. Muhammed'le baglamadigini,
farkli bir maksatla da olsa, itiraf etmis olmaktadir. Yazar, islam hakkinda yeterli
bilgiye sahip oldugu intibaini vermekte ise de, onun, Kur'édnda bulunmayan Mensup
isimli bir sGreden s6z etmesi?' bu intibal sarsmaktadir.

Kur'én; Yahudilerin, kendilerinden dénceki kafirlerin sézlerine benzer sézler
s6ylemeye zenerek ve onlara yalniz bir tek olan Allah’a ibadet etmekten baska bir
emir verilmemisken, ‘Uzeyr Allah'in ogludur’ dediklerini ve hahamlarini Allah’tan
baska rablar edindiklerini??; ayni sekilde Hiristiyanlarin da ‘isa Allah’in ogludur
dediklerini, ‘rahiplerini ve Meryem oglu Mesih'i rablar edindiklerini, bir kisminin
“Tann, Meryem’in oglu isa'dir..?’, kimisinin “Tanr, (giin dglincisiidr...2”
dediklerini, bazilarinin ise “Isa’yi ve annesini iki tanri edindikleri...2ni bildirmektedir.
Buna binaen, gerek Kur'an'in bildirdigi bu Yahudi ve Hiristiyan mezheplerine, gerek
Kuradn'da gegmeyen, ancak gegmiste veya ginimiizde var olduklari bilinen diger
Yahudilik ve Hiristiyanlik doktrinlerine bagh bulunanlarin islam dairesine girmis
sayilabilmeleri i¢in, Kur'an'in telkin ettigi tevhid inancina ve basta Hz. Muhammed'in
biitiin insanhgdin son peygamberi olduguna inanmak olmak (izere, imanin diger
ilkelerine inandiklarini ve aykiri inanglarindan uzaklastiklarini agiklamalari, Allah’in ilk
ve son dininin yalniz islam oldugunu itiraf etmeleri sarttir. Genel olarak ifade etmek
gerekirse, isldm digi inanglardan herhangi birine mensup iken, Miisliman olmak
isteyenlerin [slam’a girmis sayilmasi, onlarin Kurdn'in agikladigi inang, ibadet ve
ahlak ilkelerini kayitsiz gartsiz kabul ettiklerini ve bunlara aykiri inanglar biraktiklarini
bildirmelerine baghdir, diyebiliiz. O halde, Haricilikin ibadiyye koluna bagl
Yezidiyye firkasinin 6nciisii Yezid b. Uneyse’nin “Hz. Muhammed'in peygamberligini
kabul edip, fakat O’nun dinine girmeyen, ibadet ve ahlék ilkelerine uymayan Kitab

21 bkz. Gerald Messadié, age, s. 505.
2 krs. et-Tevbe (9), 30-31.

2 el-Maide (5), 72.

% el-Maide (5), 73.

% el-Maide (5), 116.
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Ehl’nin mi’min oldugu?®” yolundaki gériisii dogru degildir.

Simdi sira, konumuzun alt yapisini olusturmada ikinci derecede dnemi héiz
olan iki kavrama, tafsilf ve icmali iman kavramlarina ve bunlarla ilgili bazi hususlara
dikkat cekmeye gelmistir.

4) iman icmali Ve Tafsili Olmak Uzere ikiye Ayrilir

icmalf iman, iman objelerine, ayrintilarina girmeden topluca inanmaktir. Tafsili
iman ise inanilacak hususlara, onlari ayn ayri belirterek inanmaktir. femali ve tafsilf
iman, birbirinden kopuk dedildir. Burada dnemle alti gizilmesi gereken husus, tafsili
imanin icmali imanin agilimi, buna mukabil, icmali imanin da oldukga detay igeren
tafsili/reel imanin bir formiilli, 6zeti ve ruhu oldugudur. Dolayisiyla, bunlar arasinda
bir kopukluk, bir geliski, bir derece farki asla s6z konusu degildir. Biri verildigi zaman,
digerini iltizam etmesi esastir; ikisi bir arada zikredildigi zaman, biri 6zet, digeri onun
serhi olarak anlagilma zardreti vardir. Baska bir ifade ile ayet ve hadislerden ¢ikan
sonuca gore iman, nas ve sarahat yoluyla sabit oldugu gibi, delélet yoluyla da sabit
olur. icmali imanda imanin biitiin esaslarina delalet yoluyla, tafsili imanda ise bu
esaslara nas ve sarahat yoluyla inanilmaktadir. Bu itibarla imanin gegerli olmasinin
sarti; inanilmasi gereken seyleri, her birini agikca ifade ederek veya her birini agikca
ifade etmeden, ancak her birine inanildigina delélet etmek lzere Allah’i ve Hz.
Muhammed'in peygamberlidini ya da bunlarin birini gerektigi sekilde tasdik ve ikrar
etmektir.2” Bu ilke, yerine oturtulmadigi, bu sekilde anlasilmadigi takdirde, gegmiste
oldugu gibi, giinlimiizde de en gok yanlis anlamalara ve hatta istismarlara elverisli bir
konumda bulunmaktan kurtulamaz.

4.1. [emali iman ve dereceleri

Asgari musterekleri icermesi gereken icmali imanin da kendi iginde basitten
mirekkebe dogru birtakim gesitleri/dereceleri vardir.

4.1.1. lcmali imanin birinci derecesi tevhiddir

Bu icmali iman, Allah’i tevhid/birleme ilkesi ile 6zetlenen iman seklidir. Tevhid,
acilimi Tevhid- Rubdbiyyet ve Tevhid-i Uldhiyyetten ibaret iki unsurdan olusur.

% el-Es'ari, Ebu'l Hasan Ali b. ismail, Makalatii'l-islamiyyin, (Hellmut Ritter tahkiki), Wiesbaden,
1400/1980, s. 104. )

27 et-Tahtavi, Ahmed b. Muhammed, Hasiye ala Meraki’l-Felédh Serhi Ndri’l-Izah, Misir, 1385/1970,
s. 494.
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Tevhid-i Rubdbiyyet, kéinati yalniz Allah’in yarattigina inanmak, Tevhid-i Ulihiyyet
ise kainatin tek yaraticisi olan Allah’a tapiimasi gerektigine inanarak yalniz O’na
tapmaktir. Tevhid-i Uldhiyyet, Tevhid-i Rubdbiyyetten ayrilamaz, onu gerektirir; fakat
Tevhid-i Rubabiyyetin de Tevhid-i Uldhiyyetten ayrilmamasi gerekmekle birlikte,
bazi kisilerin sapma sonucu, onlari ayirdigi gérilmektedir28. Tevhidin bu birbirinden
ayriimamas! gereken iki seklini “ihlas” stresi ile “Al-i imran” siiresinin 64. ayeti vb.
ayetler en mikemmel sekilde ortaya koymaktadir. Tevhid, en basta Allah’in ibadete
layik ve miistahak tek (farkli veya ayni pargalarin birlesigi veya bilesigi olmayan ve
pargalanamayan, hicbir varliga indirgenemeyen) Yaratici oldugu inanci yaninda,
imanin diger esaslarini ve 6ncelikle bitlin peygamberlere ve biitin semavi kitaplara
inanmayi da ihtiva etmektedir. Cinki tevhid, peygamberlerin telakki ettigi vahyin,
gercek bir (herhangi bir ydnden bir dengi ve benzeri daha bulunmayan, véhid-i adedi
veya vahid-i kiyasi anlaminda degil, fakat vahid-i hakiki ménasiyla bir)/tek olarak
tanittigi Allah’a iman yaninda, keyfiyet ve kemmiyetini bilmenin O’ndan (Allah’tan)
gelecek vahiyden isitmeye muhtag¢ bulundugu ibadeti/ibadetleri, yalniz O bir olan
Allah’a yapmanin da adidir?®. Daha agik bir ifade ile tevhid; Allah’in varligi ve birligine
inanmakla kalmaz, ayni zamanda basta nibiivvete inanmak olmak iizere, diger iman
esaslarina inanmay! ve ibadeti yalniz Allah’a yapmayi da gerektirir; ¢linkli, Allah’in
varligi ve birliginin en dogru olarak bilinmesi gibi, yalniz O'na yapiimasi gereken
ibadetin nasil ve ne kadar yapilacaginin bilinmesi de peygamberin 6gretmesine
muhtagtir. Demek oluyor ki din, peygamberin tebliginde mindemigtir. Haricilikin
Ibadiyye koluna bagli Hafsiyye firkasinin bagi olan Hafs b. Ebi'l-Mikdam'in, énceleri
farkli kanaatte iken, daha sonra ibadiyye'nin goriisiine katilarak “kitaplara ve
peygamberlere inanmanin tevhide bitisik oldugunu, dolayisiyla kitaplara ve
peygamberlere inanmayanin Allah’a sirk kosmus sayilacagini®®” sdylemesi de tevhid
ile peygamberlere ve kitaplara inanmanin birbirinden ayri duslnilemeyecegini
vurgulamasi bakimindan ilginctir. Fakat, tevhidin nlbivvete inanmayi gerektirmesi
veya aksi, sirf gercek tevhidi 6greten vahyin peygamber tarafindan duyurulmasiyla
ilgilidir; yoksa Hiristiyanlarin iddia ettigi gibi ul(hiyet ve nibiivvet arasinda organik
veya Batinilerin ileri slrdUgu gibi imamet inancini da kapsayan irki bir birlik

% |bn Teymiyye, Mecmdatu’r-Resail, Beyrut, 1983, (Muhammed Resit Riza tahkiki) |, 43.
2 es-Sabuni, Muhammed Ali, Muhtasaru-Tefsiri ibn Kesir, Beyrut, 1981, |, 524.
3% el-Eg'ari, age, s. 103.
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bulunmasi dolayisiyla degildir®".

4.1.1.1. Tafsili imanin icméli imanda, icméli imanin da birinci derecede
tevhidde odaklanmasinin birtakim sebebleri vardir. Bu sebeblerin basinda ‘tevhidin,
evrenin tabii birliginin bir geregi olmasr’ gelir.

Tevhid/Allah't birleme ilkesinin bir boyutu da onun (tevhidin) kainatin diizenini,
karsl perspektiten ele alindijinda da kéinatin diizeninin Allah'in  birligini
gerektirmesidir. Felsefenin, mistisizmin ve bazen fennin de dillendirdigi gibi, iki tirli
kitap s6z konusudur. Bunlardan birisi fabiat/kdinat kitabidir. Tabiata kitap adinin
veriimesi onun, bitin beserl bilgi ve bulgulara temel teskil etmesinden dolayidir.
ikinci tiir kitap ise, ilk akla gelen anlamiyla, bir takim bilgi ve bulgularin yazili hale
getirildigi mecmda/mecmialardir. Mukaddes kitaplara ve onlarin doruk noktasinda
bulunan Kur'an-1 Kerim'e gelince, onlar da slphesiz ki birer kitaptir. Ancak, onlarin
normal kitaplardan birtakim farklari vardir ki, bunlarin basinda Mukaddes kitaplarin
beseri kitaplar gibi, tabiat (izerine yapilan incelemelerden derlenmis bilgilerden
mitesekkil olmayip, tabiati yarattigina inanilan Allah tarafindan, insanligin bu
tabiattan yararlanmasi igin 6nceden haziflanmis kullanim kilavuzlari niteliginde
olmalaridir. Bununla birlikte, dnceki biitin semavi kitap ve sahifelerin orijinallerinin
Allah tarafindan sunulmus bir 6zeti ve diinyanin sonuna kadar gelecek olan
insanligin kéinat kitabindan yararlanmasini saglayici nitelikteki temel ilkeleri, ihtiyag
duyacagi bitiin rehberlik bilgilerini igeren bir yazili kitab olan Kur'an, kéinat kitabi
gibi, bir bitindir. Kuran icmali kitap, kéinat da Kur'an'in tafsilath kitabidir; bu
bakimdan, tipki icmali ve tafsili iman gibi, iki kitap birbirine (din kéinata, kainat da
dine veya emir halka ve halk emire, bir diger ifade ile, din fitrata ve fitrat dine)
uygundur. Yani Allah, dinini evrene uygun olarak koymustur; bunu bdyle yapmasi,
karsilikli olarak, evrene bakarak dininin dogruluju ve dinine bakarak evrenin
dogrulugu/yerindeligi sonucuna ulasilabilmesini saglamak igindir2. “Biz, dis diinyada
ve kendilerinde aldmetlerimizi onlara gésterecegiz ki, O’'nun hak oldugu, onlar icin
kesin olarak agikhida kavussun; Rabb’inin herseye tanik olmasi yetmedi mi?%
meadlindeki ayet vb. bu gorlsi te'yit etmektedir. Bagdatl Mdtezile'den Siméame b.
Esres(6.213/828)'in ve onun gorlsline katilan bir kisim Mdtezile'nin, Allah’in herseyi,

31 es-Sehristani, Muhammed b. Abdiilkerim, el-Milel, (Muhammed Seyyid Geylant tahkiki), Misir,
1967, 1,197.

32 es-Sehristani, age, s. 39.

3 Fussilat (41), 53.
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yalniz kendisinden ibret alinmasi ve kendisiyle Allah’in varligina istidlal olunmast igin
yaratmadigi goriigi®, zahir manasi ile alindigi takdirde islam mensuplarinin umumi
kanaatine aykiri gorindyor ise de onun, Allah’in mahlakati sirf bir kobay gibifyalniz
bunun igin yaratmadigi, baska bir takim hikmetlerin de bulundugu, seklinde
anlagllarak yumusatiimasi miimkiindiir. Fakat her ne olursa olsun, ibn Esres'in
gorsund, kainati mekanik olarak agiklayan Demokritos’un gortist ile ayni paralelde
gormek mimkin degildir. Emrin halka gore 6lgtillip bigilmesi veya dinin fitrata uygun
olarak konmasi seklinde vecizelestirilen béyle bir hiyerarsik tarz, niiblivvete hastir;
peygamberlerden bagkasinin bu misyona ortak olmasi, yani strekli olarak diinya
duizenini saglayici ve koruyucu normlar koymayi basarmasi ve koyduklari normlarin
uzun émdrli olmasi mimkiin degildir.

Kuran'in kainat/tabiat kitabiyla celismedigi gercedine, daha sonra ele
alacagimiz en-Nisé slresinin “Eger bu Kur'dn, Allah’tan baskas! katindan olsaydi,
onda pek ¢ok tutarsizliklar bulacaklari siiphesizdi®® mealindeki 84. ayeti ince bir
sekilde, el-Milk sdresinin, “Allah’in yaratmig oldugu tabiatfa (bitlin farkliliklarina
ragmen), bir uyumsuzluk géremezsin®” meélindeki 3. ayeti ise agik bir bicimde isaret
etmektedir. Buna gore, tabiatta bir uyumsuziuk bulunmadigi gibi, islam inancinin
odagini teskil eden tevhidin Ggreticisi ve ayni zamanda tabiatin kullanim kilavuzu
olan Kuran'da da béyle bir koordinasyonsuzluk bulunamaz. Aksi halde; evren kaosa,
fitne ve fesada suriiklenir. “Goklerde ve yerde Allah’tan bagka tannlar olsaydi, bu
ikisinin bozulacaklan siiphesizdi..3”"; “... iki ilah edinmeyiniz; Allah ancak tek bir
ilahtir...%8"; *... O’'nunla beraber higbir ilah yoktur, olsaydi her il&h yarattigini gétirecek
ve hi¢ kugkusuz onlardan bir kismi digerlerine (sttin/baskin gelecekti...®” meélindeki
ayetler; tanr goklugunun, kéinatin hi¢ yaratiimamasina, yaratiimis olsa bile birlik
icinde dirligini koruma diizeninden kopup, anarsiye disme tehlike ve ihtimalinden
kurtulamamasina yol agacagini bildirmektedir. Tanrinin gergek birligi, evrende birligi
saglamis, evrende dizensizligin olmamasi da Tanrinin birligini kanitlamistir. Ahiret,
bu dini ve dinyevi diizeni bozanlarin hesabinin sorulacagi ve bu diizenin

3 el-Eg'ari, age, s. 251.

% en-Nisé (4), 84.

% el-Miilk (67), 3.

37 krs. el-Enbiya (21), 22.

38 krs. en-Nahl (16), 51.

3 krs. el-Mu’mindn (23), 91.
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bozulmamacasina sonsuza dek sirecedi bir yurttur. Bu da tevhidin hayati
anlamlandirmay! hedeflemesinin, sirkin ise anlamsizlik demek olan fesadi
dogurmasinin bir sonucudur.

4.1.1.2. [cmali imanin birinci derecesini tevhidin olusturmasinin ikinci sebebi,
onun (tevhidin), bitiin aynliklarina ragmen, genel olarak dinlerin en genis katilimli
ortak paydasini teskil etmesidir

Onceki peygamberler aracilifi ile takrir edilen din/islam, sonrakilerle ve en
sonunda Hz. Muhammed'le tekmil edilmistir. Bu takrir ve tekmil sireci, onceki
peygamberlerin sonrakileri tebsir (mijdeleme) ve sonrakilerin dncekileri tasdik etmesi
s(retiyle cereyan etmistir.

Kur'an bélinmez bir bitiin olduguna gére, ayetlerin de bu bitiinin uyumlu
pargalar oldugu sonucu elde edilir. Bizzat Kuran, kendisindeki bu i¢ ahengi
anlayabilmeleri igin, insanlari gok boyutlu ve derin diislinceler yiriitmeye gagirir.
Yukarida da farkli bir vesile ile verdigimiz “Eger bu Kur'an, Allah’tan bagkasi katindan
olsaydi, onda (tahrif edilmis Tevrat ve incilde oldugu gibi) pek ¢ok tutarsizliklar
bulacaklan  giiphesizdi*"” meélindeki ayet ilk etapta, iyi disiinenlerin
kavrayabilecekleri bu i¢ ahenge dikkat cekmektedir. Kuran'daki bir kisim ayetler
arasinda bazen geligkiye benzer bir durumun gérilmesi, ayetlerin dig ménalar ile,
meseld, baska ayetlerle tahsis edildikleri halde, yalniz |&fizlarina bakilarak umumi
manalarda alinmalari durumu ile ilgili gayr-i ilmi bir bakis agisindan
kaynaklanmaktadir. Yukaridaki ayetin de isaret ettigi gibi, tedebbdr edildigi, yani bir
biitinliik igerisinde ve derin dlistintldigu takdirde herhangi bir geligkinin bulunmadigi

kesinlikle anlagilacaktir. Béyle olmasaydi, milhidler (din yikicilari), Kurén'in Allah
tarafindan indirilmedidi yolundaki iddialarina kolayca yol bulabileceklerdi“2. Kur'an'in
onceki semavi kitaplardaki ibadet ve ahlakla ilgili bir kisim hiikiimlerde degisiklik
getirmesi, bir tutarsizlik degildir; clinkii dnceki kitaplar, gelecekte bu degisikliklerin
olacadina, dolayisiyla kendilerindeki hikimlerin sinirli bir zaman igin konulduguna
isaret etmiglerdi. Hz. Muhammed, il4hi dinin ashini tevhidin teskil ettigini;

peygamberlerin inancta, temel ibadet ve ahlék ilkelerinde bir, fakat teferruatta farkli

40 krs. Garaudy, Roger, Roger Garaudy ve el-Miiskiletii’d-Diniyye, (Arapgaya Cev. Muhsin el-Meyl),
Beyrut, 1434/1993, s. 5.

4 en-Nisé (4), 84.

42 krs. el-Maturidi, Ebu Mansur Muhammed b. Muhammed, Kitabu’t-Tevhid, (Fethullah Huleyf
tahkiki), Ist, 1979 (ofset baski), s. 371.
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olusunu; babalari bir, anneleri ayri olan kardeslerin durumuna benzetmek siretiyle,
anneler ayrihginin, baba bir kardeslije zarar vermemesi gibi, dinin fer'i(dal)
meselelerindeki ayriliklarin  da onun kdkli ve gdvdesinde bir kopuklugu
gerektirmeyecegini belirtmistir®®. Iste bu cergevede diyoruz ki, Kuran'in Allah
tarafindan gelmis olmasinin bir kaniti da, onun diger semavi kitaplarin asillariyla
catismamasidir. Yukarida medlini verdigimiz en-Nisé sdresinin 84. yeti ikinci etapta
bu hususa da isaret etmektedir.

Tevhidin, dinlerin en genis katilimli ortak paydasi olma 6zelligini tasimasi, onu
anlamli kilan ve temsil eden temel ib&det ve ahlék ilkelerinde de birligi cagristirmigtir.
Tevhidin bu egsiz niteligi, onu ve onu anlamii kilan ritielleri ve etik kurallar ihléle
yonelik en kiigik bir tesebblstin bile asla misdmaha ile kargilanmamasini gerekli
kilmis ve bu tesebbisin, énce onun (tesebbiisin) meydana geldigi donem
peygamberleri, sonra bitin peygamberler, bitlin muvahhit insanlar ve melekler
tarafindan lanetle mukabele gdrmesine sebep olmustur. Simdi bununla ilgili olmak
Uzere, &yet meéllerinden elde ettigimiz sonuglari sunalim:

Allah katinda din (diger iman esaslarinin 6zeti olan tevhid ile temsil edilen)
[slamdir. Allah'in birligi, onun dininin de birligini gerektirmistir. Hz. Adem’den Hz.
Muhammed'e kadar bitin peygamberler ve onlara Allah tarafindan indirilmis olan
bitin sahife ve kitaplar bu tek dinin iman ve temel ibadet ve ahlak ilkelerini
Ogretmiglerdir. Peygamberler ve kitaplar arasinda bir kopukluk, ayrilik yoktur*.
Dinde bdllinmeler, kendilerine ilahi kitap verilenler tarafindan —Ustelik- onlara gergek
bilgi ve belgelerin gelmesinden sonra, sirf kiskanglik ve z{lim etme gldisiine dayall
olarak gikarimistir®®. Onceki bitiin peygamberler gibi4’, son peygamber Hz.
Muhammed de, tek din olan islam’ béliip gruplar haline gelenlerden higbiri igerisinde
yer almamaktadir®é. Allah'in indirdigi apagik bilgi ve belgeleri ve kitaplari ile insanlara
acikladigi dogru yolu gizleyenlere, tevbe edip kendilerini 1slah ederek
olgunlagtirmamalari ve gizledikleri ilahi bilgi ve belgeleri agiga cikarmamalari,
bdylece kafirler olarak Glmeleri durumunda, Allah ve lanetgiler lanet eder; Allah’in,

43 krs. el-Buhari, el-Camiu’s-Sahih, el-Enbiya, 48.

“ Al imrén (3), 18, 19.

4 krs. el-Bakara (2), 85; en-Nisa (4), 150-152; el-Beyyine (98), 5.
46 krs. el-Bakara (2), 213; el-Beyyine (98), 4.

47 Krs. Al-i mran (3), 81.

48 krs. el-En’am (6), 159.
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Meleklerin ve bitlin insanlarin laneti onlarin (izerinedir; onlar slrekli lanetlenmis
olmanin sonucu olarak azap igerisinde kalacaklardir; onlarin azabi hafifletiimeyecek
ve onlar dinlendiriimeyeceklerdir®. israilogullar’ndan kafir olanlar, David'un ve
isa’nin diliyle lanetienmiglerdir. Bu, onlann &si olmalari ve sinin asmalari
sebebiyledirs®, Hz. Isa; insanlarin kendisini ve annesini Allah'tan bagka iki tann
edinmelerini séylemedigini, hakki olmayan bdyle bir seyi sGylemenin kendisi icin
sbzkonusu olamayacagini, soyledigi seyin, emrolundugu Uzere, kendisinin ve
insanlarin  Rabbi olan Allah’a ibadet etmelerini emretmekten baska bir sey
olmadigini, Allah’i herhangi bir ortadi ve pargasi bulunma durumundan tenzih ve
tesbih ettigini dile getirmistirs!. Yiice Allah Hz. Muhammed'e sunlari sGylemesini
emretmistir: Ey kitab ehli! Nigin Allah’in &yetlerini inkar ediyorsunuz; nigin Allah’in
yolunu egri géstermeye yeltenerek mii'minleri bu yoldan geviriyorsunuz? Ey inanmig
olanlar! Eger kendilerine kitab verilenlerden islam’ bélenlerin propagandalarina
boyun egerseniz, imaninizdan sonra sizi kéfirler durumuna geri gétiriirler. Allah’in
ayetleri size okunurken, stelik Allah’in Resilii aranizda iken, inkara nasil
saparsiniz?%

iste dinin aslinda birlik bulundugu icin, biitin peygamberlerce kendisine
caginlan fslam, icmalt olarak, tevhiddir diye de tarif edilmigtir. Yiice Allah Kuran'da
Hz. Muhammed'e, Yahudi ve Hiristiyanlar, kendisiyle onlar arasinda esit olan
“Yalniz Allah’a tapalim, hicbir seyi Allah’a ortak kosmayalim, Allahtan bagka
birbirimizi rablar edinmeyelim” mealindeki U¢ ayr sekilde ifade edilen bir kelimeye
inanmaya ¢agirmasini emretmistirs3. Boylece iman, tevhide inanmaktan ibaret bir
icmal cesidine kavusturulmus olmaktadir. Burada mesela Bakara sdresinin 62. ve
Maide sdresinin 69. ayetindeki i ilkeli icmali iman gesidinin verilmeyisine/yainiz
tevhidin verilerek Ahiret giniine iman ve salih amelden de dogrudan séz
edilmemesine bakarak, imani, diger esaslari icermemek kaydi ile, tevhidden ibaret
tek bir ilkeyi kabule indirgeyebilir miyiz! Elbette hayir! Su halde tevhid halinde
formiillestirilen bu icmali imanin, diger bitin ilkeleriyle birlikte tafsili imanin bir
hilasasi olarak algilanmasindan baska bir yol yoktur. Hz. Peygamberin davetinin

49 krs. el-Bakara (2), 159-162.

0 krs. el-Maide (5), 78.

krs. el-Maide (5), 116-117; ez-Zuhruf (43), 64.
2 Al-i imrén (3), 100-101.

3 Ali imrén (3), 64; et-Tevbe (9), 31.

a o a a
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kendilerine ulagmasindan énce teslise sapmayan Kitab Ehli de el-Kasas (28.)
s(iresinin 53. ayetinin hiikmiine gore, Miisliiman sayilir. Necran Hiristiyanlarinin “Biz
de zaten senden Once Misliman olmugtuk” demelerine ragmen, Muisliman
sayllmamasi, s6zi gegen formil kelimeye/tevhide geredince inanmamis
olmalarindandir. Allah, her bir peygamberi; kendisine, kendisine indirilen kitaba ve o
peygamberin sahsinda diger bitin peygamberlere ve kitaplarina inanmayi igeren
tevhidi duyurma vazifesiyle gérevlendirmistir. “Senden énce génderip de kendisine,
‘Benden baska bir tanr yoktur; o halde yalniz Bana tapin’, demedigimiz higbir
peygamber yoktur.>*" mealindeki ayet bunun kanitidir.

4.1.2. lcmali imanin birinci derecedeki sekillerinden birisi de yalniz
“Muhammed Allah’in resiliidiir’ ciimlesiyle ifade edilenidir

Kelime-i tevhid, umumiyetle diger bitin dini esaslari ve dzellikle peygambere
inanmay! kapsadi§l gibi, peygamberlere iman da tevhidi kapsar; giinki, Allah’in
varligini, birligini ve tek mabdt oldugunu dile getiren kelime-i tevhidin peygamber
inancindan bagimsiz  olabilecegini disinmek herseyden evvel Allah ile
peygamberlerinin arasini agmak demekdtir ki, bunun kifir oldugunu bizzat Kur'an ilan
etmektedirss.

Cesitli vesilelerle belirttigimiz gibi, iki sehadet kelimesi birlikte zikredildikleri
zaman, her biri kendi manasini ifade eder; yalniz biri veya yalniz kelime-i tevhid
zikredildigi zaman, digerini de icerir. Bu itibarla “Bilesin ki, Allah'tan baska iléh
yoktur®®” mealindeki ayet, iki karineden dolayi, “Muhammediin rasdlullah” cimlesini
de igermektedir. Birinci karine, ayetin Muhammed siresinde bulunmasidir ki bu,
hitabin ézellikle Hz. Muhammed'e yénelik oldugunu gdstermektedir. ikinci karine, bu
slrenin ardinca gelen el-Feth slresinin 29. ayetinin baginda yalniz “Muhammedtin
ras@lullah” ciimlesinin gegmis olmasidir.

Bir kisim hadislerde yalniz “Allah’in birligine inananlarin®/La ildhe illallah
diyenlerin Cennet'e girecegi” ifade edilmektedir. Bu gibi hadisler, Cennet'e girmek
icin Hz. Muhammed'e ve diger iman esaslarina inanmanin gerekli olmadigini
gostermez; ¢lnkl, baska bir kisim hadislerde Allah’in birligine ve Hz. Muhammed'in

5 el-Enbiya (21), 21.

5 en-Nisa (4), 150-151.

6 Muhammed (47), 19.

57 Muslim, age, el- Iman, 37.

o o
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peygamberligine inananlarin Cennet'e girecedi®®/Cehennemin kendilerine haram
olacag®® bildirilmektedir. Bu iki hadisin birbirinden bagimsiz olarak alinmasi geligki
dogurur. O halde bunlarin uzlastinimasi lazimdir. Yorumcular bunun igin birtakim
¢Ozlim yollari 6nermiglerdir. Bu ¢ziim yollarinin ikisi digerlerine gére daha geneldir.

Bu genel yollardan birisi, yalniz Allah’a inananlarin Cennet'e girecegini
bildiren hadisin mecaz kabul edilmesidir. Hadisin mecaz sayilabilmesi, bunun icin
gerekli sartlarin mevcut olmasi dolayisiyladir; ¢inku hadisin ilk anlagilan ménasi ile
alinmasi durumunda diger naslarin hikkiimsiz olmasi |&zim gelir. O halde onu ilk
anlagilan manasi ile degil, mecazi ménasi ile almak zardreti vardir. Bu mecazi ména,
Cennet'e girmek igin, tevhid yaninda 6ncelikle Hz. Muhammed'in peygamberligi
olmak lizere, diger iman esaslarina da inanmanin gart oldugu seklindedir. Bahis
konusu hadisin, mecazi manasinin bu sekilde oldugunun delili, Cennet'e girmek igin
iki sehadet kelimesini ikrar etmenin sart oldugunu ifade eden hadislerle, imanin diger
esaslarina inanmayi sart kosan naslardir. Sézkonusu mecaz, ciiz'ii zikredip KdGilf(
murad etmek (pargayl sOyleyip bununla bitini anlatmayi istemek) kabilinden
mecéz-1 mirseldir. Bir yoruma gére, bazi hadislerde Cehennem’den kurtulmak ve
Cennet'e girmek igin yalniz Allah’a veya yalniz Hz. Muhammede inanmanin
zikredilmesi, pratik ve kisa iman telkininin dnem arzetti§i yerlerde sdzi uzatmamak,
apagik ve meshur olan iki seyden birini zikretmekle yetinmek kabilindendir. Baska bir
yoruma gore de Allah’i birlemeyi ve Hz. Muhammedin peygamberligine inanmayi
ifade eden iki climleden/kelimeden her biri iki sehadet kelimesinin tamaminin dzel
adidir. Hadislerde bunlardan yalniz birinin zikriyle iktifa edilmesi, bu &zellik
itibarryladir.

Uzlastirmanin en genel ve mikemmel sayilabilecek yollarindan digeri ise,
mezk(r iki hadisten miicmel olan birinin, mifesser olan digerine hamlolunmasi
yoludur. Esasen, ayet ve hadis naslari miicmel ve miifesser seklinde farkli olarak
geldikleri takdirde bunlarin birbirine hamlolunmasi bir fikih us(li kéidesidirs. Ancak,
bu miicmel ve mifesser naslar birbiriyle uzlastirma geredi yaninda, bir de her
ikisinin bagka bir takim daha genis gapli miifesser naslarla uzlastirimasina da ihtiyag
vardir; naslar arasi genel btinlik, bdyle genis bir uzlastirmadan geger.

% Mislim, age, el-iman, 44.

5 Muslim, age, el-Iman, 47. .

60 krs. Molla Hiisrev, Muhammed b. Feramez (Ferimerz), Mir’atii’l-Usdl fi Serhi Mirkati’l-Vusil , Ist,
1312, s, 191.
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Hllasa; icmali imanin birinci derecesinde iki nevi iman sekli s6z konusudur;
birincisi yalniz kelime-i tevhid ile, ikincisi yalniz Hz. Muhammed'in niiblvvetini tasdik
ile ifade edilen seklidir. Her iki sekil de birbirini gerektirir; aksi halde Misliimanlarin
tevhidi ile Hiristiyanlarin tevhidi ayni olurdu; ayni olmadiklarina gére, kelime-i tevhidin
zikredilip, “Muhammediin rasdlulldh’in zikredilmedigi yerlerde bu ikinci kelimenin,
ikincisinin zikredilip birincisinin zikrediimedigi mahéllerde de birincisinin mukadder
bulunduguna kesin olarak hiikmetmek, islami tevhidin geregidir®"; ciinkii biliyoruz ki,
Yahudi ve Hiristiyanlar tevhid kelimesini sdylemis, lakin nibtivvet daveti kendilerine
ulagtigi halde Hz. Muhammed'in Allahin resilii oldugunu ikrar etmemis olsalar
sadece kelime-i tevhidi sdylemis olmalarinin onlarin, imanin saglayacag kurtulusa
ermeleri igin yeterli olmayacaginda, MUslimanlar mttefiktiré2.

Yukaridaki genel ¢dziim yollarindan bagka, miinferit bazi yorumlar da vardir.
Bunlarin belli baslhlari sunlardir:

e Hasan-i Basri (21-110/642-728) mezk(r hadislerin yorumuna dair, “Micmel
olarak gegen bu gibi naslardan, ‘kim bu kelimeyi syler ve onun hakki ile birlikte,
gerektirdigi farzlar da yerine getirirse..." tarzinda bir anlam kastedilmektedir’ demistir.
Bu yorum, bizim yukarida naklettigimiz iki genel yorumdan tercih edilen ikincisine en
yakin gériinmektedirs3; ciinkii, dinin erkdnindan ve islam’in farzlarindan olan her
hikim, ki  sehadet  kelimesini  ikrar  etmenin  levazimindan  ve
tamamlayicilarindandiré,

e Kimisi “Allah’in bir oldugunu bilerek Olenlerin  Cennet'e girecegi®®
medlindeki hadislerin, davetin yalniz tevhidi ikrar etmeye minhasir bulundugu
islam’in ilk zamanlarina mahsus olup, bu gibi hadislerin imanin diger esaslarini
bildiren sonraki naslarla nesh edilmis bulundugunu séylemistir.58

o Kimisi, bu gibi hadisleri, kelime-i tevhidi sdyledikten/kiiflirden tevbe ettikten
hemen sonra herhangi bir giinah islemeden élenler igin séylendigi iddia edilmistir.6”

61 krs. et-Taftazani, Serhu’l-Mekasid, I, 229; Ebu'l izz, Ali b. Ali, Serhu’l-Akideti’t-Tahéviyye, (Besir
Muhammed tahkiki), Beyrut, 1985, s. 364; Aliyyu'l-Kari, Serhu’l-Fikhi’l-Ekber, s. 162; Abdulmucib
es-Sézeli, Hadd(i’l-islam, Mekke, 1404/1983, s. 259.

62 krs. et-Taftazani, Serhu’l-Mekésid, I, 257; Muhammed Hakki en-Nazilli, Hazinetii’l-Esrar, Misir,
1320, s. 165.

8 krs. fonii’l Melek, age, |, 56.

8 Abdulmucib es-Sézeli, age, s. 259-260.

85 Muslim, age, el-Iman, 43.

86 eg-Sazeli, age, s. 259.

6 ibnil Melek, age, I, 303.
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o Kimisi bu kabil hadislerin, imanin diger esaslarindan baska farzlar bildiren
naslanin niizOlinden (islam'in baginda, heniiz islam’in riikiinlerinden herhangi
birisinin farz/emir ve nehiylerin mesrd kilinmasindan) de 6nce sdylendigini,
dolayisiyla emir ve nehiylerin gelmesinden dnce emirleri yerine getirmeden ve
yasaklardan sakinmadan odlenler igin sorumlulugun séz konusu olmadigini
bildirdigini, emir ve nehiylerin mesru kilinmasindan sonrakileri kapsamadigini iddia
etmigtir.o8

e Bazilari, “Cehennem ateginin haram olmasi” sdziinden, kafir ve misrikler
gibi stirekli olarak Cehennem’'de kalmanin haram kilinacagi anlaminin (duhdlden
hullidiin) kastedildigini; buna binden hadisin, miminlerin giinahkarlarinin hi¢ azap
gormeyecekleri iddiasina delaletinin zayif oldugunu, dolayisiyla affedilmemeleri
durumunda bir sire igin onlarin Cehennem’e girmelerini nefyetmeyecegini ileri
stirmUglerdir.8®  Ancak, bu yorum mutlak olarak dogru degildir; giinkii peygamberin
davetini duyanlarin kelime-i tevhid ile yetinmesi caiz degildir.

e Bazilarina gore bu gibi hadislerin muhataplari muvahhit olmayanlardir;
dolayisiyla bu kimselerin, peygamberin telkin ettigi kelime-i tevhidi kabul etmeleri,
ayni zamanda peygambere boyun egdiklerini de géstermis olur. iste mezkar hadisler,
s6z konusu muhataplarin, mi'min olmanin geredi olan ve miteakiben bildiriimesi
tasarlanan diger Islami hikkiimleri yerine getirmeyi taahhiit etmis sayildiklarini ifade
eder’. Buna binaen, misrik olan muhatap, Allah’in birligini kabul ettikten sonra
kendisine Hz. Muhammed'in peygamberligine de inanmasi emrolunur ve bu emre
uymazsa dinden dénmis sayilir. Bu yoruma gore mezk(r hadisin mens(ih
sayllmasina gerek yoktur; ¢iinkii islam’in iman, ibadet ve ahlakla ilgili riikunleri
kelime-i seh&detleri ikrér etmenin ayrilmaz tamamalayicilarindandir.

e Bir izaha gore de, Hz. Peygamberin riséletine inanmanin zikredilmedigi
hadislerde bu ilke, hikmen zikrediimis kabul edilmektedir; clinkii, bu hadisleri
sOyleyen Hz. Peygamberdir, dolayisiyla verilen haberin muhtevasina inanmak,
haberi verene inanmayi da zimnen igine alir. Zaten musrikler, sirkten tevbe etmenin
gerekli oldugunu peygamberlerden 6grenmislerdir’.

8 es-Sazell, age, s. 259.

89 es-Sazeli, age, s. 260.

0 krs. es-Sazeli, age, s. 259-260.

™ ibniyl Vezir, Muhammed b. el-Murtaza el-Yemani, el-Avasim, (Suayb el-Amavut tahkiki), Beyrut
1992, IX, 191.
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o Nihayet, Hz. Peygamberin risaletine taniklik etmeksizin, tevhid mikemmel
ve dolayisiyla tek basina Cehennem’'den kurtarmak igin yeterli degildir. Bunun bir
istisnasi sézkonusu olabilir, o da, kendilerine herhangi bir peygamberin daveti
ulasmayanlardir. Yalniz Allah’in  birligini  kabul etmekle Cennet'e girecekleri
bildirilenlerin bunlar olmasi mimkindtr. Nitekim Mdtezile, Méatdridiler ve bir kisim
Rafiziler'in bu gériste oldugunu biraz sonra gérecegiz.

Azap etmemek, mutlaka Cennet'e koymak anlamina gelmez. Bu itibarla
“‘peygamber gbéndermedikge azap ediciler degiliz’?" meélindeki ayetle mezkdr hadis
arasinda bir geliski sézkonusu olmaz. Cehennem’e gireceklere, gérevli meleklerin
neden Cehennem’e girdiklerini sormalari (izerine verecekleri cevabi hikaye eden
“‘eder peygamberlere kulak vermis veya aklimizi kullanmig olsaydik, su alevii
Cehennem’in  mahkdmlari arasinda olmazdik.”®" mealindeki ayet, peygamber
davetinin duyulmamasi durumunda da aklin bir kisim gorevleri olabilecegine delalet
etmektedir. Zaten peygamberlerin asil vazifeleri, aklin tek basina bulamayacagi ve
daha ziyade Ahiret'le alakali konulari duyurmakla ilgilidir. “Peygamberlerin gelisinden
sonra insanlarin gegerli bir mazeret hakkinin kalmamasi igin, mijdeleyen ve uyaran
peygamberler génderdik.”* " mealindeki ayet, peygamberlerin Ahiret'le ilgili konularda
insanlarin mazeret dileme haklarini tamamen kaldiran nihai bir sebep oldugunu
gostermektedir. Halbuki Mdtezile, insanlarin akillari sebebiyle de mézeret dileme
haklarini kaybetmis olacaklarinda ve bunda peygamber haberi kendisine ulagmis
olan ile ulasmis olmayan arasinda fark bulunmadiginda ittifak etmislerdir’>. Ancak
bunun, yalniz tevhid konusuna has olmasi gerekir. Bitiin iman esaslarina inanmak,
kendilerine peygamber daveti ulasanlar igin s6z konusudur. Bunlar igin iman
objelerinin parcalanmayi kabul etmez bir biitiin oldugunda ittifak vardir. islam kelam
ekollerinden Mdtezile, Matiiridiyye ve bir Rafizi’® firkasi ise, peygamber daveti
kendilerine ulasmayanlar igin dahi iman esaslarinin temeli olan Allah’in varligi ve
birligine imani sart kosmaktadirlar.

icmali imanin birinci derecesiyle ilgili olarak verdigimiz bilgiler 1s1inda su
sonuglar elde edilmektedir:

72 el-isra (17), 15.
8 el-Miilk (67), 10.
™ en-Nisa (4), 165.
5 el-Es'ari, age, s, 226.
6 el-Es'ari, age, s. 52.
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a) Murcie mezhebi mensuplarinin, séziigegen “la ilahe illallah diyen Cennet’e
girer vb. hadislerin, istisnasiz herkes i¢in olmak (izere anlasilan dis manalar ile
alinmasi ve bunlarla ¢atisan hadislerin onlara uygun diisecek bigimde te'vil edilmesi
gerektigi” seklindeki yorumlari gergedi yansitmaktan uzaktir’”.

b) “Allah’in bir oldugunu bilerek (kesin olarak inanarak) Glenler Cennet’e
girececektir’® mealindeki hadis, biyik giinah isleyenin, bildhare dahi olsa, Cennet’e
girecegini sbyleyen Ehl-i Siinnet igin, onun (blyiik glinah sahibinin) iman ile kdifiir
arasindaki bir yerde bulundugunu kabul etmeleri sebebiyle, tevbe etmeden GImesi
halinde Cennet’e giremeyecedini iddia eden Mutezile'ye ve buyik glinahi irtikb
edenin dogrudan kiifre dlisecegini séylemek slretiyle Mutezile’den de asiri giden
Haricilere kars! bir hiiccettir. Bu hadiste gegen bilmekten maksat, kesin ve iradeye
bagli bir fiil olan ftikattir. MesrQ bir mazeret bulunmadigi halde, sirf inat yiiziinden dil
ile ikrar edilmeyen veya dil ile de ikrar edilip fakat geregince davranilarak
benimsenmeyen kalpteki bilginin iman igin yeterli olamayacagi, Kur'an naslar ile
sabittir®. Allah ve Resdli'ni kalb ile tasdik etmekle yetinip, bir inat ve ululanmaya
mebni olmadan bu inanci dil ile séylemeyenin durumuna gelince, bazilar yukaridaki
delile istinaden, onun kurtulacagini séylemislerdir. Bunlar dil ile ikrari, imanin gegerli
olmasinin dedil, dini hikimleri tatbik etmenin sarti olarak gortirler. Ebu Hanife(80-
150/699-767) ve Ebu Mansir Métridi(6.333/944)den rivayet edilen goriis boyledir;
Es'ari(260-324/874-936)'den gelen iki rivayetten en saglam olani da bu yoldadir®.

c) “Allah’in bir oldugunu bilerek 6lenler...” meélindeki hadis, Murcig’nin
asirihiga kagan bir firkasinin “Sehédet kelimelerini  séyleyenlerin, kalbleri ile
inanmasalar dahi, Cennet’e girecekleri’” yolundaki goristnin dogru olmadigini
gostermektedir®’.

d) Haricilerin Fazliyye koluna bagli olanlarin, “Allah’tan bagka Tanr yoktur
diyen, k&fir sayllamaz; hatta, bu s6zii sdyleyen, onunla Allah'tan bagkasini anlatmak
istemis veya onu Muslimanlarin bu kelimeyi kullandigi ménadan bagkasina tevcih
etmis olsa dahi, durum aynidir; mesela bir Hiristiyan ‘Allah’tan bagka Tanr yoktur
derken, oglu ve esi bulunan tanriyi, yahut bir putperest, put edindigi nesneyi

T Abdulmucib es-Sazeli, age, s. 259-260.

78 Miislim, age, el-fiman, 43.

79 bkz. el-Bakara (2), 144,146; el-isrd (17), 102; en-Neml, (27), 14; es-Saff (61), 5.
8 ibn{l Melek, age, |, 78.

8 ibni’l Melek, age, |, 77-78.
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anlatmak istemis olsa, yine kiifiir ile vasiflandirlamaz; bunun gibi ‘Muhammed
Allah’in elgisidir diyen kisi, bu sozi ile gergek Muhammed'den baskasini sGylemek
istese dahi, kafir sayilamaz®2.” seklindeki goriisti hem akla hem de Kur'an naslarina
aykindir. Nitekim, Fazliyye'nin bu gérisuni elestirmek lizere, yine Haricilere mensup
baska bir firka, “diliyle ‘Allah birdir deyip bununla Mesih'i anlatmak isteyen kimse,
sOzinden anlasilan dig manaya gore dogru sozlli kabul edilse dahi, kalbindeki
dustince itibariyle msriktir’ demektedirs.

e) Tevhid, imanin diger esaslarini icmélen ifade eden bir formiil oldugu gibi,
iman esaslari ile birlikte temel ibadet ve ahlék ilkeleriyle bélinmez bir bitin olan
islam dininin bir adi olarak da kullaniimaktadir. Bu bakimdan iman, bitin
peygamberlerin tebliginde ortak ve dolayisiyla ebedi oldugu gibi, temel haramlar ve
farzlar da ortak ve ebedidir®.

f) Mezkir hadislerin, “Mdjdeleyici ve uyarici olan peygamberleri
gbndermemiz, Peygamberlerin  gelmesinden sonra insanlar igin artik higbir
hiiccet/hakli bir mazeret kalmamasi igindir...85", “Peygamber géndermedikge azab
ediciler degiliz®®”, “... Allah’a, peygamberine, peygamberine indirdigi kitaba ve
dnceden inen kitaba iman ediniz. Kim Allah’, meleklerini, kitaplarini, peygamberlerini
ve son giinii inkér ederse haktan ¢ok uzak bir sapiklikla sapitmistirs” mealindeki
ayetlerle bir geliski olusturmayacak sekilde anlasiimasi zorunludur. Bu da tevhidin,
iman ve [slém kavramlari ile 6zdeslestiriimesi ve onlar gibi, yerine gére manevi din
agacinin kok, govde ve dallarini ifade edecek kadar genis boyutlu olarak alinmasi
siretiyle olur. Biitin muhtevasiyla islam’in kelime-i tevhid ile temsil edilisine “Allah’in
(her tlirlu sirk, kfiir ve sapikliktan) ari, giizel ve hos kelimeyi(tevhid kelimesini) nasil
koki (yerin derinliklerinde) yerlesik(kok salmis), dali ise gbkte (yayllmis) bulunan,
Rabb’inin izniyle her an yemisini veren, tertemiz, miibarek ve soylu bir adag gibi
Orneklendirdigini gérmedin mi?’88 medlindeki ayet de isaret etmektedir. Tevhid, iman
ve Islam kelimeleri bir arada kullanildiklar zaman dar kapsamli ve birbirinden biraz
farkli anlamlar belirtifler; fakat bunlardan sadece biri tek basina kullanildigi zaman,

82 gl-Es'ari, age, s, 118-119.

8 el-Eg'ari, age, s. 101.

84 Abdilmicib es-Sazeli, age, s, 3.
8 en-Nisa, (4), 165.

8 el-fsra, (17), 15.

87 en-Nisa, (4), 136.

8 fbrahim (14), 24-25.
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mefhdm olarak farkli olsalar bile, digerlerini de igerir. Su halde tevhidin, dinin g
unsurundan (iman, ibadet ve ahlaktan) biri olan iman esaslarindan yalniz Allah’in
birligine inanma ilkesine hasredilerek,  diger iman esaslarindan bagdimsiz
dustinilmesi ve dinin hedefledigi insanligin kurtulusunun sadece Allah’in birligine
inanmakla gerceklesebilecedi sonucuna varilmasi dogru degildir. Daha dogrusu
islam’in biitintinden kopuk bir Allah inanci mikemmel degildir.

g) Kuran'in hepsi tevhid hakkindadir; giinkii Kuran ya Allah’in Zat’'ndan,
isimlerinden, sifatlarindan ve fiillerinden haber veren ayetlerdir ki bunlar, ilmi ve
haberi tevhiddir; veya yalniz bir olan/higbir ortagi bulunmayan Allah’a ibdet etmeye
cagiran ayetlerdir ki bunlar, iradi- talebi tevhiddir; yahut Allah’a ibadet etmeyi emir ve
haramlari nehyeden ayetlerdir ki bunlar, tevhidin haklari ve tamamlayicilardir; yahut
tevhid ehline diinyada ve Ahiret'te yapilacak ikramlardan bahseden ayetlerdir ki
bunlar, tevhidin miikafati ile ilgilidir; veyahut da sirk ehline diinyada ve Ahirette
yapilacak olan muameleyi bildiren &yetlerdir ki bunlar da, tevhidin hikmiinden
cikanlarin cezasi ile ilgilidir®. Bu Gzellikteki tevhid, ancak peygamberlerin grettigi
tevhiddir®®. Allah’in varligini ve birligini kabul edenlerden bir kisminin, baska
cihetlerden kifre dustiikleri gorllmektedir. Bunun sebebi, tevhidi peygamberden
almamig ve onun buyruklarina boyun egmemis olmalaridir®’. Ayrica tevhid iki
sehadeti ikrar ve bu ikrarin gerektirdigi Allah’a itaat olarak da anlasilabilir®z, Buda -
yukarida belirttigimiz gibi— ya tevhidin Allah’in tek Tanri ve Hz. Muhammed'in O’'nun
elgisi olduguna inanmanin ve bu inancin geregi olan itaatin 6zel adi olmasindan,
veya iki kelimeden her birinin, tek basina zikredilse bile, apagiklik ve meshdr olmak
karinesi ile iktifa kabilinden olmak Uizere, digerini ve levazimini(ayriimaz 6gelerini)
ifade etmekten mecaz olmasindandir®s.

h) Hz. Muhammed'e imanin da birinci derecedeki icmali iman gesitlerinden
birini olusturdugunu belirtmistik. Hz. Muhamed'in peygamberliginin dogrulugu sabit
olduguna gore, getirdikleri hususunda O’na inanmanin ve uymanin da gerekli oldugu,
kendiliginden ortaya ¢ikmaktadir. Su halde iman, ancak Hz. Muhamed'in
peygamberligini kabul etmekle tam olur ve islam ancak O’'na inanmak ile kemale

o

9 Aliyyi'l-Kari, Serhu’l- Fikhi’l-Ekber, s. 15.

0 Abdiimicib es-Sazeli, age, s, 130, 132.

' et-Taftazani, Serhu’l-Mekasid, |, 44.

2 el-Askalani, ibn Hacer, Ahmed b. Ali, Fethu’l-Bari, el-Kahire, 1959, XVII, 132.
3 Hasan Gelebi, Hagiye ala Serhi’l-Mevakif, ist, 1311, 1, 151.
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erer®. Baska bir ifade ile, insanlarin ebedi azaptan kurtulusu ancak, Hz.
Muhammed'in Kur'an veya sinnet yolu ile getirdigi hususlardan icmélen bilinmesi
gerekenleri icmalen, ayrintili bilinmesi gerekenleri de tafsilen bilip ikrar etmeleri ile
gergeklesir; ¢linku din, milkemmel olarak ancak peygamberin tebligi ile bilinmistir®®.

1) Peygamberlerden birini inkér, digerlerini de inkér olacagindan, Hz.
Muhammed'in peygamberligini, son peygamber oldugunu veya bitin insanligin
peygamberi oldugunu inkar edenler, baska bir peygambere inanmis olsalar dahi,
kafir sayilirlar. Bu gibilerin, bir kisim peygamberlere inandiklarini séyledikleri halde o
peygamberlere dahi inanmis sayllmamasi; bir taraftan bu birtakim peygamberlere
inandiklarini sdylerken, diger taraftan onlarin telkin ettikleri ve ilkelerinden biri,
istisnasiz  biitin peygamberlere inanmak olan iman seklini benimsememis,
dolayisiyla kendi kendilerini nakzetmis olmalarindandir.

i) Mezhepler tarihinde Hurramediniyye olarak bilinen mezhep mensuplari,
peygamberlerin - sonunun gelmeyecegini, Hz. Muhammed’in son peygamber
olmadigini sbylemeleri dolayisiyla kafir sayilmiglardir®.

k) Evvelce baska bir vesile ile degindigimiz Yahudilerden olan
[seviyye(Esensiler/issiyim)®", Miiskaniyye(Yiiz'aniyye%/Yudganiyye'nin bir kolu)® ve
Sarkaniyye/Sazkaniyye'®/Sazaniyye®'(Bu mezhep Yahudiler arasinda heva ehli
olarak kabul edilir)'%2 mezhepleri de, Hz. Muhammed'in peygamberligine inandiklarini
sOylemis olmalari ile birlikte, Musliman sayilmamislardir; ¢linkii bunlardan
Iseviyye'®, Hz. Muhammedin yalniz Araplara, Miigkéniyye ise O’nun yalniz
Araplara ve Yahudiler disinda kalan diger insanlara génderildigini iddia etmislerdir104,
Bu baglamda Haricilik'in ibadiyye koluna bagli Yezidiyye firkasinin énciisii Yezid b.
Uneyse'nin “Hz Muhammed'in niibiivvetini kabul etmekle birlikte, O’'nun dinine
girmeyen ve bu dinin pratiklerini benimsemeyen Kitab Ehli Mslimandir’ gorisu,

% gl-Kadi iyad, b. Masa, Kitabu’s-Sifa ist, 1324, II, 1 vd.

% |bn Teymiyye, age, I-11l, 193, 195.

% el-Es'ari, age, s. 438; es-Sehristant, age, |, 179.

97 Timer, Glinay- Kliglk, Abdurrahman, Dinler Tarihi, Ankara, 2002, s. 235.
9% bkz. Abdulkahir el-Bagdadi, el-Fark, s. 12-13; es-Sehristani, age, |, 217.
9 bkz. es-Sehristani, age, |, 217.

100 bkz, Tiimer, Glinay- Kliglk, Abdurrahman, age, s. 241.

101 Bkz. Abdulkahir el-Bagdadi, Usdli’d-Din, s. 325.

102 ¢|-Bagdadi, ay.

103 es-Sabuni, Nruddin, age s. 53.

104 el-Bagdadi, age, s. 325-326; krs. Aliyyi'l-Kari, Serhu’l-Fikhi’l-Ekber, 5.156.
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diger /badilerin de dahil bulundugu islami firkalarin icmaina aykir diisen marjinal bir
kanaat olarak degerlendiriimektedir'0s,

[) Ayni sekilde Hz. Muhammed'in yalniz, ilim, zek& ve medeniyette geri
kalmig'%6, yahut putperest olup hicbir ilahi kanuna bagli olmayan topluluklara
gonderildigini iddia edenler'®” de Misliman sayilmaz.

m) Yine mezkr Yezid b. Uneyse, “Acem’den bir peygamberin génderilecegini
ve ona gbkten indirilecek bir kitapla Hz. Muhammed'in kanunlarini neshedecegini,
beklenen o peygambere tabi olacaklarin Kur'dn'da anilan ‘Sabiiler’ oldugunu” iddia
etmesi dolayisiyla da islam’dan ¢ikmig sayiimigtire,

n) Mislimanlarin icmaini bozmada kayda deger bulunmayan bir kisim
Rafizilere ve bir rivayete gore Cehmiyye firkasinin reisi Cehm b. Safvan(6.128/745)'a
ait olan marjinal gériisler'®® dista tutulursa, islam'a mensup firkalardan higbirisi,
peygamberin gelisinden sonra iman objelerinden herhangi birisinin devre disi
birakilabilecedini sdylememistir. Hatta Cehm b. Safvan’in, imani yalniz Allah’a
inanmaktan ibaret kabul ettigi yolundaki rivayetin’'® dogru olmadigi belirtimektedir!!.

o) Bir kisim iman objelerine inanip, bir kismina inanmayanlarin mi'min
sayllamayacaginda biitin islam firkalan miittefiktir, ancak, Murcie firkalarindan
Muhammed b. Sebib’e mensup olanlar; bu gibileri mi'min saymamakla birlikte,
onlarin inkar etmedikleri esaslar bakimindan imanin bir pargasini tagidiklarini iddia
etmislerdir'’2, Fakat Muhammed b. Ziyad el-Hariri el-Kifi'nin “Allah’a inanip
peygamberini yalanlayan ne tam kéafir ne de tam mimindir, lakin ayni zamanda
kismen mimin, kismen de kafirdir; ¢linkii Allah'a inanmasi bakimindan miimin,
peygamberi inkdr etmesi bakimindan k&firdir.” sdzinin Kuran'a aykir ve kufiir
oldugunda bu séziin sahibinden baska biitin miisliimanlar muttefiktir.!'3

105 ¢l-Eg'ari, age, s. 104.

16 jbnii’l Melek, age, 11, 178.

107 el-Maverdi, Ebu’l Hasan Ali b. Muhammed, A’ldmu’n-Niibuvve, (Halid Abdurrahman tahkiki),
Beyrut, 1994, s. 120-121.

108 el-Eg’ari, age, s. 103-104; el-Bagdadi, age, s. 279-280.

109 ¢|-Eg'ari, age, s. 49.

10 el-Es'ari, age, s. 141, 279.

1 el-Ayni, Bedruddin Ebu Muhammed Mahmud b. Ahmed, Umdetii’l-Kéri Serhu Sahihi’l Buhari,

Dimask, (ofset baski, tarihsiz), I, 102-103.
112 gl-Eg'ari, age, s. 137-138.
113 jbn Hazm, age, Ill, 189, 190-191.
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4.1.3. [cmali imanin ikinci derecesine gelince, bunun da bazi nevileri vardir.
Bu nevilerin en meshdr olani Allah’a ve Hz. Muhammed'e iman seklidir

Hz. Peygamberin Musliman olacaklara ilk telkin ettidi, hep bu iman gekli
olmustur'™. iki sehadet kelimesinden veya kelime-i tevhidden ve Hz. Muhammed'in
peygamberligini tasdik climlesinden olusan bu inanma bigimi, her tirl(i icmali ve
tafsili imanin anahtari mesabesindedir.

4.1.4. [emali iman nevilerinden birisi de Hz. Muhammed'e ve Kur'dn'a iman
seklidir

Hz. Muhammed’e ve Kurdna inanma seklindeki icméli imani, &zellikle
Yahudiler'e, Hiristiyanlara ve onlarin sahsinda biitin insanliga, inanmalarini
emreden el-Araf siresinin 156-157. ayetlerinde gériiyoruz.

4.1.5. [emalt imanin bir nev’i de Allah’a ve Ahiret'e iman seklindedir

Bu iman sekli Kuran'da bir cok yerde gegmektedir.!'s Bundan dnceki iman
sekillerinde anlattiklarimiz, aynen bu icmali iman seklinde de gegerlidir; dolayisiyla
Allah’a ve Ahiret giiniine inanmak, diger iman esaslarina ve ozellikle peygambere
inanmay! da kapsamaktadir. Ahiret'le ilgili detaylarin Peygamberden isitmeye bagli
(sem'iyyattan) olmasi, bunun agik bir gdstergesidir.

4.1.6. femali imanin bir nev’i de, Allah’a, Hz. Muhammede ve Kuran'a
inanma geklindedir.

Bu iman seklini et-Tegabun slresinin 8. ayetinde gdrmekteyiz.

4.1.7. icmali imanin bir sekli de Allah’a, meleklerine, kitaplarina ve
peygamberlerine inanmadir.

Bu iman sekli, el-Bakara sdresinin 285. ayetinde geg¢mektedir. iman
esaslarindan Ahirete inanmanin bu ayette zikredilmemesi bakimindan, bu iman
seklini de icmali iman gesitlerinden saydik.

4.2. Tafsilf iman ve dereceleri

Tafsilf iman, icmali imanin bir agilimidir. Tafsilf tabiri, mutlak degil, nisbidir. En
6zIU tanimi, evvelce de zikrettigimiz gibi, Hz. Muhammed'in Allah’'tan getirdigi kesin
olarak bilinen hususlarin tamamina inanmaktir. Tafsilf imanin iki derecesi vardir.

4.2.1. Tafsili imanin birinci derecesi, simdiye kadar verdigimiz bitin icmali
iman objelerinin toplami olan bes objeli iman seklidir.

14 el-Araf (7), 158.
15 bkz. el-Bakara (2), 62; en-Nisa (4), 59; el-Maide (5), 69; et-Tevbe (9), 18-19.
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Esasen Allah'a inanmaktan ibaret olan icméli imandan sonraki bitin
acilimlari, tafsili imanin birer derecesi saymak mimkindir. Ancak biz, Kur'an'in
degisik yerlerinde gegen muhtelif sayilardaki dogrudan iman esaslarinin toplami olan
bes dereceli iman seklini, tafsili imanin birinci derecesi saymayi pratik bakimdan
uygun gordik. Simdiye kadar verdigimiz icmali iman objelerinin toplami olan bu tafsili
iman geklini, en-Nisa sdresinin 136. ayetinde gdriiyoruz. Bu &yette Allah, melekleri,
kitaplari, peygamberleri ve son giinden ibaret bes iman objesi ge¢mekte, fakat
Kader'e imandan séz edilmemektedir.

4.2.2. Tafsilf imanin ikinci derecesi, alti objeli olandir.

Birinci derecedeki tafsili imanin bes objesine kaderin ilave ediimesiyle olusan
alti objeli bu iman seklini Cibril hadisinin bir kisim rivayetlerinde gérilyoruz. Kader
Kuran'da dogrudan bir iman objesi olarak ge¢miyorsa da, dolayli ve her seyi
kapsayan inanilmasi mecburi killi bir ilahi kanun olarak gegmektedir. Ancak, gesitli
sebeplerle ortaya gikan Cebriye, Kader kelimesine insan hirriyetini, ilahi adaleti,
peygamber géndermenin ve teklifin hikmetini ve neticede topyekdin islam dinini devre
disi birakacak birtakim manalar vererek Kelam tarihinde cetin tartismalara yol
agmigtir. Bu tartismalarin iginden siyriimak igin, Kadere inanmanin iman
esaslarindan olmadigini iddia edenler olmustur.

Bu iddia sahiplerine gore, insanin, yaratimasindan 6nce nasil hareket
edecedi, ne yapacagi ve ne olacaginin dedismez strette yazilmis, ¢izilmis ve onun
iradesini mecburf olarak harekete geciren ezelf bir yazi ménasi ile Kader, Kuréan'da
zikredilen Kaderi yansitmamaktadir. Bu goriise gore zaten, imanin tafsili olarak
zikredildigi en-Nisa s(iresinin 136. ayetinde Kadere inanmak gegmemektedir. Cibril
hadisinin bir kisim rivayetlerinde gegen “Kaderin hayrinin ve gerrinin Allah'tan
olduguna inanmak” ifadesine gelince, bu kisim, hadisin diger birtakim rivayetlerinde
zikredilmemektedir, dolayisiyla, bu rivayet givenilir degildir; o itibarla Kadere imanin,
inang objeleri arasinda yer almamasi gerekmektedir!'.

Ancak, Kader konusundaki hadislerin, tek ravili olsalar ve bir kisim lafizlarinda
rivayet ihtilafi bulunsa da, bunlarin manen miitevatir ve hepsinin Buhérf, Mdslim ve
bagkalari gibi guvenilir hadisgilerin nakliyle sabit olduklari ifade edilmektedir. Manevi
tevatiir, minferit olarak ele alindiklarinda tevatiir sinirina ulagsmasalar bile, topluca
ele alindiklari zaman miitevatir sinirina ulasmis sayilabilen haberlere dair rivayet

116 krs. Atay, Hiiseyin, Kur'an’da iman Esaslari, Ankara, 1998, s. 135, 137.
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seklidir'’”. Ebu’l Main® en-Nesefi, kaderi imanin bir esasi sayan hadisi miistefiz ve
meshdr (birden gok kisinin rivayet ettigi hadis) saymakta ve bunu isitmemis gibi
davranan el-Kabi(6. 319/931)'yi nefsinin arzusuna uygun olani alan ve ona uymayani
birakan/cifte standart gliden kisi olmakla elestirmektedir'®. Ebu’l Main en-Nesefi'nin
Bahru'l-Keldm isimli eserinin bir yerinde imanin sartlar bes, baska bir yerinde alti
olarak gegmektedir''®. Tek ravisi bulunan hadisteki kaderle ilgili ifadeyi Kur'an ile
sabit olmus kader kavrami ile uzlastirmak mimkin ise, onu yanls veya eksik
anlayan gorUsleri/yorumlar baz alarak reddetmeye gerek yoktur. Mimkin oldugu
kadar naslari imél, onlari ihmélden eviadir kaidesinin geredi de budur. Burada séz
konusu olan imal (manalandirmak, bosa g¢ikarmamak, hikimslz birakmamak),
hadisteki ifadenin ayettekine gére yorumlanmasiyla saglanabilir. llgili hadis zayif
kabul edilerek kaderin, Cebriyye’nin anladi§i ménasi ile imanin hususi bir objesi
olarak alinmasa dahi, Kur'an'in, inanilmasini éngérdtigti umumi kavramlar arasinda
bulunmasi bakimindan ve uygun manada alinmak kaydiyla, imanin umumi objeleri
arasinda sayillma zorunlulugu vardir. Kader kelimesinin ittifakla kabul edilen manasi,
Allah’in biitiin kéinatin yaratiimasini ve yénetilmesini kapsayan él¢ii ve plani demek
olmasidir. Bu ména esas alinarak, meseld, iyiligin ve kétiiligin de kaderde olmasi;
bu genel 6lgii ve plén igerisinde, hangi fiillerin iyi, hangilerinin kéti oldugunu
belirleme hakkinin Allah’a ait olmasi; Allah’in belirlemis ve koymus oldugu iyilik ve
kétildk sinifaninin dikkate alinmasi, éigii ve plana uyulmasi halinde, kaderden iyi,
aksi halde kétii sonug alinmasi demek olabilir. Kuran'a'® ve akla tamamen uygun
olan bdyle bir yorum mimkiin iken, mezkdr hadisi yanlis saymaya ve insan fiillerini
Allah’'in genel olan kader digiisii diginda birakmaya/kéinatin genel kanunu olan 6lgti
savunulurken, insan fiillerini dlgiisizllie mahkdm etmeye gerek yoktur. Ayrica,
yukarida gesitli vesilelerle belirttigimiz gibi, iman objeleri, ayetlerde veya hadislerde
her zaman ayrintili olarak verilmemekte, bazen tafsili imani ézetlemek (zere, bir
kisminin ve hatta yalniz birisinin zikredilmesiyle dahi iktifa edilebilmektedir. Ote

"7 et-Taftazani, Serhu’l-Mekasid, 1l, 135.

* Asagida kaynak olarak gosterdigimiz yazma niisha kenarinda, kelimenin mim'in fethi ile Main
seklinde okunacagi kaydedilmektedir. bkz. Vr. 1b.

118 en-Nesefi, Ebu’l-Main Tabsiratii’l Edille fi Usili’d-Din (Hiseyin Atay-Saban Ali Diizgiin tahkiki),
Ankara, 2003, Il, 312-313, 361.

19 bkz. en-Nesefi, Ebu’l-Main, Bahrd’l-Keldm, Kayseri, Rasit Efendi Kiitiiphanesi, no: 1421/1, vr.
2b, 12a.

120 el-Ahzéb, (33), 36, 38.
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yandan, hadiste gecen diger iman esaslarinin kesinligi, onlarin mezkir ayette de
gegmesiyle sabit olduguna gére, Kaderi de, Kuran'in baska yerlerinde gegmesi
dolayisiyla bu kriterden ayirmamak lazimdir. Sonra, Kaderi insan fiilleri disindaki
alana tahsis etmek de problemi ¢ozmiyor ve eger ¢dzimsuzlik inkar sebebi
yapilirsa, Kaderi tamamen devreden ¢ikarmak gibi bir durumla karsilasmak
kaginilmaz olur. Sonug olarak, yapilacak sey Cebriye'nin Kader anlayisinin yanls
oldugunu ortaya koymaktir; yoksa, bu yanlis anlayisi sebep gostererek gergek
anlamiyla Kader'i iman objeleri arasindan gikarmaya kalkismak degil.

5) “Zerre kadar imani olanin Cennet'e girecegi” Mealindeki Hadisler,
iman Objelerinin Béliinebilecegini Gostermez

Etlidiimiziin basindan beri belitmeye calistigimiz gibi, iman tek ve ebedi bir
akidedir; ilgili bulundugu objeler bakimindan bélinmeyi/pargalanmayi asla kabul
etmez. Kuran ve Sinnet’in bir bitiinlik igerisinde ele alinmasi durumunda, baska
tirlli bir sonuca varmak da zaten mimkin degildir. Bu itibarla “Zerre kadar veya
hardal tanesi kadar, veya arpa tanesi kadar, veya bugday tanesi kadar imani olanin
Cehennem’den ¢ikacagi ve Cennet’e girecedi'?"” medlindeki hadisi/hadisleri de bu
bitinlige uygun sekilde ele alma zorunlulugu vardir. Bu hadisin; “Miijdeleyici ve
sakindirici olarak peygamberler génderdik ki, insanlarin peygamberlerden sonra
Allah’a kargi ileri sirecekleri higbir hakli mézereti kalmasin'??, *“..Allah’a,
meleklerine, kitaplarina ve peygamberlerine inanmayan, gergek yoldan gok uzak bir
sapma ile sapmistir'®®”, “inkar edip zilmedenleri, Allah asla bagislayacak degildir ...
Onlari ancak ebedi olarak kalacaklari Cehennem yoluna iletecektir'?” meéalindeki
ayetlerle celismemesi gerekmektedir.

Inanma adini verdigimiz psikolojik halin veya daha dogru bir ifade ile kalbin
iradeli fiilinin artip eksilmesi konusunda keldmcilar arasinda uzun tartismalar vardir.
Ayet ve hadislerin zahir manalarina agirlik verenler, bu manasiyla iman eyleminin
artip eksilebilecedini kabul etmekle birlikte, eksilisin bir limiti olmasi gerektiginde
digerleriyle goris birligi igerisindedirler. Problemin zor tarafi, bu asgari eksi sinirinin

121 g|-Buhari, age, et-Tevhid/36, Hadis no: 70, 72; Miislim, age, el-iman/84, Hadis no: 326.
12 en-Nisé (4), 165.

123 en-Nisa (4), 136.

124 en-Niséa (4), 168-169.
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nerede bittigini ve kifrlin nereden basladigini belirlemededir. Eger yukaridaki
hadisten, inanma héalinin kastedildigini varsayarsak, bu limit, peygamberin tabiri ile,
‘zerre’ ile dlglimektedir. Zerre, Arapca’da, atom veya molekil anlamlarinda da
kullanilimaktadir. Atom, bir maddenin prototipi (6zelliklerini gésteren ilk ve en kigik
pargasl) olunca, zerre kadar iman da, iman adini verebilecegimiz ve nihai tahlilde
yalniz Allah’in 6lgebilecegi vicdani bir iman prototipini sembolize etmis olmalidir.
Fakat, asil bizim konumuzu yakindan ilgilendiren, bu vicdani halin kemmiyet
degismeleri degil, bunun objelerinin eksilip eksilmeyecegi problemidir. Buraya kadar,
kendilerine peygamber daveti ulagsanlar igin bu objelerde eksilme olamayacagina dair
ortaya koydugumuz delilleri, simdiki bahsimizin konusu olan hadise uygularsak, bu
delillerin hadisin isaret ettigi mana ile gelisecegi agiktir. Bu geliskiden kurtulmanin bir
yolu, daha 6nceden belirttigimiz gibi, hadisi, nibivvet haberini duymamis olanlara
tahsis etmektir. Mitezile ve Matdridiler’in vb., evvelce degindigimiz gorlslerinin nakli
kaynagi ayrica bu hadis de olabilir. Mezk(r hadisi kendilerine niblivvet tebligi
ulaganlara uygulayarak, onun(hadisin) “Zerre agirliginda iman’ tabirinin, iman
objelerinden hig degilse birine iman seklinde degil, bu objelerin biitiiniinii kapsamak
kaydi ile, yukarida isaret ettigimiz limiti asmayacak derecedeki zayif imani anlatmak
icin kullanildigini” sdylememiz durumunda geligkiden kurtulmus oluruz. Mezkdr
hadisin varyantlarindan birinde “Zerre kadar veya arpa tanesi kadar veya bugday
tanesi kadar iman ...” yerine “Zerre kadar hayir ..." ifadesi ge¢gmektedir. Buna gore,
hayirdan maksat, iman objelerine geregince inanmaktan artik olarak yapilan
iyiliklerdir'?, iman objelerine geregince ve yeterince inanmanin béliinmezIigi ilkesini
zorlamamasi ve diger rivayetin bir tefsiri olarak da degerlendirilmesine imkan vermesi
bakimindan bu rivayet sekli, dnemlidir. Su halde bu hadis, Hz. Muhammed'in kiifre
ve kéfirlere verdigi bir 6diin olarak degil, glinahkar ve imani zayif mi'minlere yaktigi
bir umut 1191 olarak algilanmalidir.

Sonug

Allah katinda tek gergek din olan islam, béliinmez bir biittindir. Dinin bir kisim
pratiklerinin uygulamadan kaldinldidi laik Glkelerde dahi, dine bir bitln halinde
inanmaya engel bulunmamakta, dolayisiyla fertler, Allah ile kendi aralarinda dinin
bitin ilkelerine bir bitlin halinde inanma zorunlulugundan kurtulamamaktadir.

125 ¢|-Buhari, age, el-iman/32, 44; Miislim, age, el-iman/84, 325; krs. el-Ayni, age, |, 171.
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Kur'an, niibiivvet inancinin, iman esaslarindan koparilmasina ve islam'dan baska bir
dinin ilahi sayilmasina imkan vermemektedir. Kurtulus igin, yalniz Allah’a inanmanin
veya hangi iman objesi konusunda olursa olsun, zerre kadar iman sahibi olmanin
yeterli olacagi mealindeki naslar, tafsili imanin bir 6zeti olan icmali imani ifade etmek
icin olup; iman esaslarinin bolinebilecedini géstermez. Kendilerine niiblivvet daveti
ulastigi halde inanmayanlarin bilahare Cennet'e girecekleri gériisi dini tamamen
devreden gikarmak anlamina gelir. Hz. Muhammed'in Allah’tan getirdigi kesin olarak
bilinen hususlari dogrulamaktan ibaret olan imanin disinda kalan kiifiir, kendi iginde
islam’a uzaklik ve yakinliik bakimindan derece farkliliklarn gosterse de, islam dairesi
disinda kalmasi bakimindan tek bir millettir. Dinden, en uzak olanlardan, en yakin
olanlara dogru kéfir guruplar; higbir varlik tanimayan Sofistler, Tanri’yi inkar edenler,
Tanrr'nin yaratici degil fakat diizenleyici oldugunu iddia edenler, Tanrr’nin tek yaratici
olmadigini iddia edenler, Tanr’'nin tek yaratici oldugunu kabul edip peygamberlik
muessesesini inkar edenler, bunlari kabul edip bir kisim peygamberleri inkar edenler
ve nihayet Hz. Muhammed'in peygamber olduguna inanip fakat bitin insanligin son
peygamberi oldugunu inkar edenlerdir. Herhangi bir kafirin Misliman olabilmesi igin,
Kuran'in agikladigi sekilde iman, ibadet ve ahlak ilkelerini kabul etmesi ve aykiri
inanclardan uzaklagmasi gerekir. icmali ve tafsili iman birbirinden kopuk degildir.
Tafsili iman, icmali imanda, icméli iman da birinci derecede tevhidde odaklanir.
Tevhid biitiniyle islam’i temsil eder; ¢linkii tevhid evrenin tabil birliginin geregi ve
dinlerin en genis katilimli ortak paydasidir. Allah’in emri yani dini mahlukatinin
fitratina, mahlukatinin fitrati da dinine uygundur; dolayisiyla dinden halka ve halktan

dine istidlal yoluyla Kuran'in kainata ve kéinatin da Kur'an'a aykiri olmadigi
sonucuna ulagilabilir. Kurdn'in kendi icinde ve Kuran ile 6nceki semavi kitaplarin
aslllar arasinda tenakuz yoktur. Allah’a inanmak imanin diger esaslarina da
inanmayi gerektirdigi gibi, Hz. Muhammed’e inanmak da imanin diger esaslarina
inanmay! gerektirir. Kelime-i tevhid veya kelime-i sehadet, iki kelimenin veya iki
sehadet kelimesinin 6zel adidir; dolayisiyla biri zikredilince, digerini de kapsamis olur
ve Allah’in birligine inanarak dlenlerin Cennet'e girecedi meélindeki hadis ya buna
gore yorumlanmali veya kendilerine nlbivvet daveti ulagmayanlara tahsis

edilmelidir.



