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DiNi TECRUBENIN KUR’AN’I ANLAMA VE YORUMLAMADAKIi ROLU

Yrd. Dog. Dr. ibrahim H. Karsli*

OZET

Bu makalenin amaci, miifessirin dini pratik ve tecriibesinin Kuran'
yorumlamadaki rolinii agiklija kavusturmaktir. Bunu da iki sekilde izah etmek
mimkdndiir. Birinci olarak, birgok ayette Allah, kendi hayatinda dini ve ahlaki ilkeleri
pratige aktaran mimini yeni bir ‘anlayis'la destekleyecegini vaat etmektedir. Bu
‘anlayis'in, yorumcunun Kur'an'l kavramasinda énemli bir katki sagladigi s6ylenebilir.
Ikinci olarak konu slam gelenedi agisindan izah edilmektedir. Hem klasik hem de
modern dénemlerde bazi yorumcular bunun énemini belirtmiglerdir. Ayrica makalede
dini tecribeye dayali yorumlamanin diger yorumlamalardan farkliligina temas
edilmektedir.

Anahtar kelimeler: anlama, anlama metodu, yorumlama, dini pratik, dini
tecrtiibe, sosyal bilimler.

ABSTRACT
The Role of Religious Experiment in the Understanding and Interpretation
of Quran

The aim of this article is to illuminate the role of commentator's religious
practical and experiment in the exegesis of the Qur'an. It is possible to explain this
with two ways. Firstly, in the numerous verses Allah promises to support with a new
insight the believer who practices the religious and ethical principles in his life. We
may say: This insight is to make an important contribution to commentator in the
understanding of Quran. Secondly, the subject has been explained according to
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[slamic tradition. Both in classic and modern times some commentators have
highlighted this. Besides, in this article, the difference of interpretation that is based
on religious experiment has been indicated..

Key words: understanding, method of understanding, commentary, religious
practical, social sciences.

Girig

Bilindigi Uzere tefsir us(lline dair eserlerde, Kurani yorumlama
caligmalarinda basarili olabilmek icin, bir yorumcunun bilmesi gereken &n bilgi ve
ilimlerden s6z edilmektedir. Bunlara ilave olarak zaman zaman bu eserlerde,
yorumcunun dini yasanti ve yonelisleriyle alakali olarak, bidat ehli olmamasi, glinahta
Israr etmemesi, kalbinde kibir ve diinya sevgisi bulunmamasi gibi hususlara da
deginildigi gorilir'. Kuran'i anlama ve yorumlama konusunda, dini pratik ve
tecriibeye sifi gevrelerde daha ayr bir 6nemin verildigini de burada ayrica belirtmis
olalim?2. Belki de tefsir usuliine dair eserlerde temas edilen s6z konusu olgulari, siff
cevrelerin bu husustaki vurgularinin, sonraki dénemlere ait bir yansimasi olarak
distinmemiz de mimkundir.

XX. asra geldigimizde, bahsedilen konuya, Kur'an-toplum iliskisine daha kokli
cOzlimler Oneren bazi mifessirlerin dikkat cektikleri goriimektedir®. Benzer
yaklasimlari zaman zaman (ilkemizde de bir takim akademisyenlerin dile getirdiklerini
gérmek mimkiindir. Burada genel olarak, tarihte ve ginimizde yapilan Kur'an’
anlama ve yorumlama galismalarina bir elestiri getirilmektedir. O da, bu ¢alismalarin
indirgemeci bir tutumla Kuran'i salt anlama, inceleme ve bir bilgi nesnesi
mesabesinde gordukleri, oysa bu ilah kelémin amacinin bunun 6tesinde, 6§t alma
ve itaat etmeye yonelik oldugu ileri sirlimektedir. Bu cercevede sbz konusu
metinlerin, 6ncelikle insanlara bir varolus iginde bulunduklarini hatirlattigi, dolayisiyla

1 Bk. Bedruddin ez-Zerkesi, el-Burhdn fi Ulimil Kur'dn, Daru’l-Ma'rife, Beyrut ts., Il, 155, 181;
Celaluddin es-Suy(iti, el-itkan f7 Uldmi’l-Kur’an, Daru’l-Kutubi'l-iimiyye, Beyrat 1407/1987, 11, 388.

2 Bk. Eb( Talib el-Mekki, Katu'-Kulib, Daru Sadr, b.y. ts. I, 45; Eb( Nasr Serréc, el-Lima’, trc. H.
Kamil Yilmaz, istanbul 1417/1996, 75; el-Kuseyri, Letéifu’l—i§érét, thk. ibrahim Besy(ini, el-Heyetu'l-
Misriyye el-Amme, b.y. 1981, I, 41; Ca'fer-i Sadik'tan naklen, Sileyman Ates, Isari Tefsir Okulu,
Yeni Ufuklar Nes., 2.bs., istanbul 1998, 50.

3 Seyyid Kutub, Fi Zilali’l-Kur'an, Daru's-Surlk, 10.bs., Beyrut 1402/1982, Il, 1016-1017; Mevdudi,
Tefhimu’l-Kur'an, trc. Muhammed Han Kayani v.dgr., insan Yay., 2.bs., Istanbul 1996, |, 36-37.
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onlarin feraset ve basiretle anlagilabilecegi ifade edilmektedirt. Ayrica, anlayan ile
anlasilan bu ilahi kelém arasinda mesafeler koymanin, diger bir ifadeyle yorumcunun
oznel deneyimlerini parantez igerisine alarak bir anlama ¢abasi igerisine girmenin
mUimkiin olmadidi belirtilmektedird.

Anlasilacagi (izere elinizdeki bu makalede, dini pratik neticesinde olusan
tecribe ve bunun Kuran’'i anlamadaki roli dzerinde durulacaktir. Bu da Kur'an'in
sundugu veriler gergevesinde ve bir bitlnliik icerisinde gergeklestirilecektir. Buna
ilave olarak islam geleneginde dini pratik-anlama ve yorumlama iligkisi (izerinde
durulacaktir. Ayrica konu sosyal bilimler zemininde kisaca izah ediimeye
calisilacaktir.

1-Kur’an’a gore Kur’an’i anlamada dini yonelis ve tecriibenin 6nemi

Kutsal Kitaplar, génderildikleri toplumlarda daima bir cazibe merkezi olmus,
bunun bir neticesi olarak, insanlar bu yeni ¢agriya karsi ilgisiz ve alékasiz
kalamamiglardir. Ya mUspet cevap vererek inanmis, baglanmislar; yahut ta inkar
ederek muhalefet etmek mecburiyetinde kendilerini hissetmislerdir. Bu ézellikleriyle
ilahi kitaplar, gonderildikleri toplumlarda odada yerleserek glindemi belirlemis,
muhataplara yaptiklar cagrilarla, hayat felsefeleri ve buna bagli olarak yasam
tarzlarini yeniden gézden gegirmelerini onlardan istemistir. Glinki onlar sunduklari
icerik itibariyle, insanin varolus amaci, ferdi ve sosyal hayati vb. konularda geneli
itibariyle herkes tarafindan anlasilabilecek bir takim teklif ve belilemelerle insanlarin
karsisina gikmislardir. Bu baglamda onlar kendilerini, sadece bir bilgi objesi, diger bir
deyisle salt bilgilendirici bir kaynak olarak gdrmemis, aksine iman edilecek, 6§t
alinacak ve getirdigi hayat disturlarina gore hareket edilecek bir konumda kabul
etmislerdir.

Bilindigi (zere Hz. Muhammed'in peygamberlikle goreviendirilmesi ve
Kur'an'in parga parga ona gonderilmesi ile, insanlar muhatap olduklari bu yeni mesaj
karsisinda degisik tutum ve tavirlar sergilemiglerdir. Kimisi bu ¢agriya mispet cevap
vermis, kimisi de kabule yanasmayarak peygambere kargi muhalif bir tutum igerisine
girmiglerdir. ilk dénemlerde kabul ve ret gergevesinde net bir sekilde gerceklesen
Kuran kargisindaki tutuma ilave olarak, 6zellikle maslimanlarin giglu hale geldikleri

4 Bk. Burhanettin Tatar, “Yeni Anlama Yontemlerinin imkan ve Sinirlar”, Giincel Dini Meseleler Birinci
Ihtisas Toplantisi, Ankara 2004, 438.

5 Bk. Yasin Aktay, “Objektivist ve Relativist iradeler Arasinda Kuran'i Anlama Sorunu’, 2.Kuran
Sempozyumu, (4-5 Kasim1995), Bilgi Vakfi, Ankara 1996, 53, 55.
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Medine sartlarinda, esasi itibariyle Kuran'i kabul etmeyen, fakat goriniste
muslimanlardan yana iki yGzIl bir tavrin minafiklar tarafindan sergilendigini
goriyoruz. Kisaca iman edip etmeme seklinde dzetleyebilecedimiz bu tepkilerin,
dogal olarak pratik hayata yansiyan yon ve uzantilari da olmustur.

Kuran'in, muhataplari arasinda her hangi bir ayrima gitmeden onlari
mitemadiyen akillarini kullanmaya ve dislinmeye davet ettigini gorlyoruz. Onun
biitin insanlara yonelik olarak gelen ‘diislinmiyor musunuz' ‘tefekkiir etmiyor
musunuz’ ¢agrilarini, ileri srdigl konu ve delillerin nesnel anlagiimasina yonelik
atiflar olarak degerlendirebiliriz. Diger bir ifadeyle, inansin veya inanmasin, her insan
bireyinin (izerine dlstinmekle benzer sonuglara varabilecekleri deliller olarak bunlarin
kabul edilmesi miimkiindr. Bu agidan bakildiginda, Kur'an'in biitiin insanliga yonelik
bir “hakikat” cadrisi yaptigini ink&r etmek mimkin degildir.

Ancak bahsettigimiz tirden ayetlerin haricinde, Kuran'in anlagiimasi,
insanlarin bu ilahi mesaj karsisinda takindiklari tavra gére goreceli bir durum ortaya
koymaktadir. Diger bir anlatimla, ona muhatap olan kimsenin yasam tecribeleri ile
irtibatli olarak bu durum ele alinmaktadir. Dolayisiyla muhatabin Kuran'a karsi
sergiledigi mispet veya menfi tavir burada belirleyici olmaktadir. Kur'an'da tespit
ettigimiz bu durumun, sosyal bilimlerde ileri surilen 'anlama’ teorisi ile nispi bir
benzerlik arz ettigini séylemek mumkindir. Cinki bu teoriye gore, anlama islemi
sadece zihinsel degil, anlayan kimsenin anladigi nesne ile bitlin benliginin katilimi ile
kurdugu bir iligkidir. Biraz daha agacak olursak, burada anlagilan nesneye karsi
olumlu veya olumsuz manada sahip oldugumuzu psikolojik yonelislerimiz de etkili
olmaktadirs.

Bilindigi gibi Kuran kendi ¢agrisi kargisinda mimin, minafik ve kafir olarak
isimlendirdigi toplumsal kesimlerden sz etmektedir. Séz konusu bu kesimlerin,
muhatap olduklari bu ilahi keldma karsi besledikleri inang veya inangsizlikla
baglantili bir sekilde, onun ayet ve mesajlarini anlama, algilama konusunda farkli
tutumlar sergiledikleri gériilmektedir. Diger bir anlatimla, bu kesimler Kur'an'i anlama
konusunda yeknesaklik gdstermemekte, yani hepsinin bulustugu ortak bir anlama
burada s6z konusu olamamaktadir. Mesela nazil olan bazi ayetler, inananlarin derin
bir anlayis ve kavrayisa sahip olmalarina, hatta psikolojik dinyalarinda manevi bir

6 Bk. Dogan Ozlem, Metinlerle Hermeneutik (Yorumbilgisi Dersleri), inkilap Kitabevi, 2.bs., istanbul
1996, Il 235.
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vecd ve ihtizazin uyanmasina vesile olabilmektedir’. Ancak inangsizlarin, Kuran
ayetlerini isittiklerinde, bu tir bir idrak seviyesini yakalayamadiklari ve pek bir sey
anlamadiklarini belirttikleri goriiimektedir®. Konuyu ilgili ayetler cergevesinde biraz
daha derinlemesine su sekilde inceleyebiliriz:

1.1-inanmayanlarin Kur’an kargisindaki anlayissizhigi

Kuran, inangsiz kimselerin kalp ve kulaklarinin miiharld, gézlerinin de perdeli
oldugu; bu sebeple uyarilip uyarilmamalari arasinda bir fark bulunmadigini belirtir®.
Tefsiri mahiyette aktardigimiz s6z konusu ayette gegen ‘hatm’ ve ‘gisave’ kelimeleri
ile alakali olarak su yorumlarin yapildigi gortiimektedir: Bu kimseler, dogru yoldan
sapmakta, koril kdrline taklide diismekte, hak ve hakikatten yiiz gevirmektedirler. Bu
sebeple, i¢ dlnyalarinda onlara kifiir ve isyani sevdirecek, iman ve itaati de kerih
gosterecek bir diisiince olusmaktadir'®. Neticede, kalpleri, hakikatin niifuz edemedigi,
basiretleri de, apagik ayetleri géremeyecek bir hale gelirler'". Cinki Kuran'i inkar
etme konusunda 6n kabullerini asamamaktadirlar. Bu sebeple onlara ‘Allah’in
indirdigine uyun’ denildiginde, ‘hayir biz atalarimizi zerinde buldugumuz yola uyariz’
derler'2.

Onlardan bazi kimseler vardir ki, peygamberi dinler goziikirler; ancak
kalplerinde hakikati anlamalarina, zihin ve gdnlllerini doyuracak sekilde Kuran'a
niifuz etmelerine engel olacak perdeler vardir. Bu sebeple her tiirll isaret ve delil
kendilerine gosterilse de, yine de inanmazlar. Peygambere gelir, onunla miicadele
eder ve Kuran'in eskilerin masallarindan baska bir sey olmadi§ini ileri surerler'.
Boylece goklerde ve yerde hak ve hakikate gétiirecek onca delile ragmen, bunlarin
hi¢ birisinden onlar istifade edemezler'*. Aslinda onlar hakikate cagirmakla
cagirmamak arasinda bir fark yoktur. Cinkii onlar gercekte ilahi ¢agriyi dikkate

7 “Onlar bu elgiye indirileni dinledikleri zaman gozlerinden yaslar bosaldigini gorirstn...” (el-Maide,
5/83-84); Ayrica bk. “...ondan rablerine saygisi olanlarin derileri (rperir, sonra derileri de kalpleri de
Allah’in zikrine yumusar...” (ez-Zumer, 39/23).

8 “Onlardan seni dinlemeye gelenler de var; hatta yanindan ciktiklarinda kendilerine ilim verilmis
olanlara derler ki: ‘O demin ne sdyledi? Bunlar dyle kimselerdir ki, Allah kalplerini mihdirlemistir...”
(Muhammed, 47/16). Ayrica bk. Yasin, 36/9.

9 Bk. el-Bakara, 2/6-7.

Ayrica bk. Muhammed, 47/9, 26.

el-Kadi el-Beydavi, Envaru't-Tenzil ve Esraru’t-Te'vil, Daru'l-Kiitiibi'l-imiyye, Beyrut 1408/1988, |,

22.

12 Bk. el-Bakara, 2/170.

13 Bk. el-En’am, 6/25.

4 Bk. Ylnus, 10/101.

E_—
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almamakta, ona uymamakta ve insan kavrayisinin 6tesinde bulunan Rahman’a kars!
bir saygi ve hasyet hissetmemektedirler's.

Bu kimselerin hali, kendilerini giiden gobanin bagirmasindan bagka bir sey
isitmeyen, yani isittigi sesin manasini anlamayan hayvanlara benzetilir. “Boylece
hakikati inkara sartlanmis olanlarin durumu, gobanin haykirigini isiten ama onu
yalniz bir ses ve ¢adr seklinde algilayan siriinin durumuna benzer: Onlar
sagirdirlar, dilsizdirler, kordurler...”6. Gergekte onlarin kalpleri, g6zleri ve kulaklari
vardir; fakat ne anlar, ne gorir, ne de isitirler'”. Bu nedenle Kuran'in gagrilari
karsisinda onlar dlliler kadar sadir ve duyarsizdirlarte.

Yine mecazi bir anlatimla, kalplerinde kilif, kulaklarinda agirlik, peygamberle
kendi aralarinda bir perde ve basiretlerinde de kapalilik bulundugu belirtilir ve
peygambere soyle dedikleri nakledilir: “Kalplerimiz bizi gagirdigin her seye kapalidir,
kulaklarimiz sagirdir ve bizimle senin aranda bir engel vardir’®®. Dolayisiyla gagrinin
sanki uzaklardan geldigi, bu sebeple onu duyamadiklari ve anlayamadiklari ilgili
ayette belirtilir0. Yine onlardan bazilari peygamberin sézlerini dinlerler; ama
kalplerinde hakikati kavramaktan alikoyan perdeler oldugundan onu kavrayamazlar?'.

Tefsiri mahiyette yukarida naklettigimiz Bakara 2/171'de, anlama ve
algilamaya iliskin sadece U¢ organdan séz edilmesi su sekilde izah edilmektedir:
Kalp, marifetin yeri, bedenin hakimi; kulak ve goz ise ona ulagmanin vasitalaridir.
Bunlar perdelenince, marifete ulasmak imkansiz hale gelir. Bir seye karsi olan nefret
artinca bu kalbe yerlesir; daha sonra onunla ilgili bir sey isitildiginde manasi gerektigi
gibi anlagilamaz; gorildiginde de inceliklerine niifuz edilemez hale gelir. Glinki
anlayan kimsenin bir seyden nefret etmesi, onun inceliklerini anlama ve
distinmesine mani olmaktadir22,

Yine bu gercevede degerlendirilebilecek ayetlerden biri de Nisa 4/78. ayetidir.

15 Bk. Yasin, 36/10-11.

16 el-Bakara, 2/171; ayrica bk. el-Furkan, 25/44.

7 Bk. el-A'raf, 7/179.

18 Bk. er-Rim, 30/52.

9 Fussilet, 41/5.

0 Bk. Fussilet, 41/44.

21 Bk. el-En’am, 6/25. Burada manevi bir kérllikten soz edilmektedir. Bahsedilen bu olgu, inanglarina
inatla sarilan ve hakikatin sesini dinlemeyi reddeden kisinin zamanla hakikati kavrama yetenegini
kaybedecegi seklinde anlagilabilir. (Bk. Muhammed Esed, Kur'dn Mesaji, trc. Cahit Koytak, Ahmet
Ertiirk, istanbul 2002, 5).

2 Bk, Fahruddin er-Razi, Meftihu’l-Gayb, Daru’l-Kitiibi'l-imiyye, Beyrut 1411/1990, XXVII, 85.
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Burada inanmayanlara hitaben sdyle denilmektedir: “Bu kavme ne oluyor ki, hemen
hig  bir sézii anlamiyorlar?®, Ayette onlarin zahir manayr anlamadiklar
kastedilmemektedir. Clnkl Arap olmalari dolayisiyla Kuran’in ‘dis mana’sini
anliyorlardi. Dolayisiyla burada kastedilen, asil ‘i¢ mana’yl anlamamalaridir,

Kuran'dan yiz geviren bu kimselerin, seytanlar tarafindan dogru yoldan
uzaklastirildiklari  belirtilir. Bununla beraber onlar hakikat Gzere bulunduklarini
zannetmektedirler?®.  Yani onlar gergedi gérememektedirler. Peygamberin
sohbetlerini dinlemekte, fakat anlayamamaktadirlar. Onun yanindan ayrildiklarinda,
iman edenlere peygamberin ne dedigini sormaktadirlar?. Bu sekilde davranmalarinin
sebebi, Peygamberin sdzlerini idrak edememeleridir?’.

Bakara 2/17-18'de inangsizlarin durumu anlatilirken bir temsil getirilir ve derin
bir anlayissizliga terk edildikleri vurgulanir: “Onlarin hali, ates yakan su kimsenin
haline benzer ki, o (ates) gevresindekileri aydinlatir aydinlatmaz Allah, gérmesinler
diye 1siklarini alip onlari zifiri karanliga gémer; onlar, sagir, dilsiz ve kérdtrler...” Yine
ayni sdrenin 26. ayetinde gectigi Gzere, Allah bir sivri sinegi, hatta ondan daha kigik
bir seyi drnek getirdiginde, imana ermis olanlar onun Rablerinden gelen bir hakikat
oldugunu bilifer; fakat hakikati inkara sartlanmis olanlar, ‘Bu 6rnek ile Allah ne
kastediyor acaba ?' derler. Onlari bu anlayisizliga iten nedir? Anlasilan o ki, onlar
anlama ve kavrama melekelerini bitlniyle diinyevi istek ve arzularina teksif
etmislerdir. Dolayisiyla hak ve hakikate yonelik ¢cagrilara karsi ilgisiz ve duyarsiz hale
gelmiglerdir.

Yine Tevbe 9/124-125'de gectigi lizere, bir ayet nazil oldugunda, imana ermis
olanlarin imani pekisip Allah’in kendilerine ulastirdi§i mijde dolayisiyla seving
duyarlar. Ancak bu gelisme karsisinda kalplerinde hastalik bulunanlarin
inangsizliklari daha da artar; bdylece anlayigsizliklar igerisinde 6llip giderler.

Peki, inanmayanlari, ayetlerde anlatildigi sekliyle, Kuran kargisinda idraksiz

2 Ayrica bk. Onlarin kalplerinde sizin korkunuz, Allah’'inkinden fazladir. (Allah'tan gok sizden
korkarlar). Boyledir, ¢iinkli onlar anlamaz bir topluluktur. (Hasr, 59/13) Kur'an’i distnmtyorlar mi?
Yoksa kalpleri (izerinde kilitler mi var? (Muhammed, 47/24)

2% Eby ishak es-Satibi, el-Muvéfakat fi Usiili’s-Seria, el-Mektebetu't-Ticariyye el-Kubra, Misir ts., Ill,
347.

% Bk. ez-Zuhr(f, 43/39.

% Bk. Muhammed, 47/16.

21 Bk. er-Razi, XXV, 51; Hafiz ibn Kesir, Tefsiru’l-Kur'anil-Azim, Daru Kahraman, Istanbul 1985, VII,
297.
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ve anlayissiz hale getiren nedir? Psikolojik agidan bunu su sekilde izah etmek
mimkiindiir: insan, inang veya inangsiziik seklinde benimsedigi hayat tarzina gére
belirli bir zihinsel yapiya sahip olmaktadir. Bu durum onun segici olmasina ve kabul
ettigi degerleri yiiceltmesine yol agmaktadir. Bdylece o en dogru ve en ideal
degerlere sahip olduguna inanmakta, zihinsel isleyisi de bilingsel yapisini korumaya
yonelik bir tarzda calismaktadir. Soyle ki, benimsedigi ve dogruluguna inandigi
degerlerle gelisecek bir teklifle yiiz ylize geldiginde, tabii bir stireg igerisinde ya onlar
algi disi birakmakta veya segerek algilamakta veya algiladigi zaman kendi
zihniyetiyle uyumlu bir sekilde onlar yorumlamaktadir. Bu acidan insanin akli
cikarimlari, izah tarzlari hep sahip oldugu zihinsel yapiyla uyumlu bir sekilde
calismaktadir. Bu sebeple Kur'an, delil olarak zikrettigi ayetlerin inanmayanlara fayda
vermedigi ve onlara tarafindan anlasiimadiklarini beyan etmektedir. Hatta zihni
yapinin bu sekilde isleyisi dolayisiyla inanmayanlar, kendi diinya gérusleriyle gelisen
Kur'ani beyanlari dinlemek bile istememektedirler2s.

ilgili ayet ve yorumlarda gérildigii Gizere, inanmayanlar Kuran karsisinda
tamamen duyarsiz bir hale gelmektedirler. Bu durum da tefsirlerde psikolojik bir
tarzda izah edilmektedir. Gergekte onlar Arap olmalari dolayisiyla Kur'an ayetlerini
anliyorlardi. Fakat atalarindan gelen dine bagliliklari sebebiyle onun getirdigi
hakikate karsi ényargili davraniyorlardi. iste bu durum, duygusal bir sekilde hareket
etmelerine yol agmakta; neticede, kiifirle alékali konulara sempati, iman ve ilgili
konulara da antipati ile bakmalarina sebep olmakta idi. Diger bir anlatimla onlar,
kabul etmedikleri yeni dini gergekci bir sekilde anlama konusunda psikolojik
engellerle karsi kargiya bulunuyorlardi. Bu da yeni dinin olumlu ve rasyonel yonlerini
gormelerine engel teskil ediyordu. Giinkii onu dederlendirirken, kendilerinde olusan o
ilk duygusal tavir ve ényargilarin tesiri altinda kaliyorlard.

1.2-inananlanin Kur'an kargisindaki derin duyarlilign

Yukarida igaret ettigimiz sekilde, inanmayanlarin anlayigsizliinin aksine,
inanlarin Kur'an karsisinda derin bir duyarllik igerisinde olduklari gériilur. Nitekim
takva sahibi kimselere, 'Rabb’iniz ne indirdi' diye soruldugunda, onlar ‘iyilik/hayr
indirdi" diye cevap verirler®. Bununla onlar, inanmayanlarin yaptigi gibi, nazil olan
ayetleri ‘Oncekilerin masallar’ seklinde degerlendirerek ‘hi¢ bir sey inmedi’

28 Bk. Hilya Alper, imanin Psikolojik Yapisi, Ragbet Yay., istanbul 2002, 229.
2 en-Nahl, 16/30.
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manasinda bir cevap vermemislerdir®,

inananlanin bu durumu, nazil olan ayetler sayesinde, daha ileri bir biling
seviyesini yakalamalari, bdylece dini-manevi bir aydinlanmay! yasamalarindan ileri
gelmektedir. Bunun da Gtesinde, yasanan bu deruni tecrlibe, duygu diinyalarinin
harekete gegmesi ve yogun bir his halini tecriibe etmelerini de beraberinde
getirmektedir. “Onlar bu elgiye indirileni igittikleri zaman tanidiklari gergekten dolayi
g6zlerinden yaslar bosaldigini géririisin...”". *...Rablerine saygisi olanlarin bu ilahi
kelamdan derileri (irperir; sonra derileri ve kalpleri de Allah’in zikrine yumusar..."%.
“..her ne zaman Allah’tan sz edilse kalpleri korkuyla titrer; ve kendilerine her ne
zaman O’nun ayetleri ulastinisa imanlar artar...”?

Asagida, inananlarin Kur'an'in hedefledigi degerleri pratik hale getirmeleri
halinde, ulagacaklarl 'anlama’ imkanina isaret eden temel kavramlari su sekilde
vermemiz mimkdnddr:

1.2.1- Ayet terimi

Bilindigi Uzere, Kur'ani ¢adrinin, bitlin insanlara yonelik bir mesaji icerdigi
bizzat kendisi tarafindan beyan edilmektedir3*. Bununla beraber, bir manasi da
kozmik olgulari ifade etmek olan ayet kavraminin, Hicr 15/77'de miimin sifatini haiz
kimseler icin bir anlam ifade ettigi belirtilir®. “Elbette bunda imani olanlar igin bir ayet
var'. Bu da sdyle izah edilir: Allah’a ve peygamberlerine iman eden kimse, énceki
ayette bahsedilen cezanin, peygamberlerine kargi olan tutumlar sebebiyle
inanmayan kimselere Allah'in verdigi bir ceza oldugunu bilir. inanmayan kimse ise
bunu, tabiat olaylari cercevesinde cereyan eden bir gelisme olarak degerlendirir3s.
Yine ayni slrede ayet kelimesinin®, miitevssimin icin bir isaret ve sembol ¢zelligi
gosterdii ifade edilir. Ayette gegen miitevessim terimi, bir seyin harici 6zelliklerinden
yola ¢gikarak, o seyin hakikatini ve 6ziinii anlamak igin gereken dikkat ve duyarlihg
gosteren kimse anlamina gelmektedir3®.

30 Bk. ez-Zemahseri, Il, 407.

31 el-Maide, 5/83.

32 ez-Zlimer, 39/23.

3 el-Enfal, 8/2.

3 Bk. Al-i imran, 3/138.

35 Ayrica bk. en-Nahl, 16/79; ez-Ziimer, 39/52. 'ayet' kelimesinin 'mdkin' kelimesi ile kullaniimasina dair
bk. ez-Zariyat, 51/20.

3% Bk. er-Razi, XIX, 162.

37 Bk. el-Hicr 15/75.

38 Bk. ez-Zemahseri, Il, 396; er-Rézi, XIX, 162.
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Diger taraftan yine ayet kavraminin Y(ce Allah’a ‘yénelen kimse'ler® igin bir
anlam ifade ettigine isaret edilir. Bunun nedenleri de izah edilir; soyle ki, bilingli olarak
arastirmaya yonelen olgunluk ve erdem sahibi kimseler, kendilerine sunulan égdtleri
gerektigi gibi alir ve sorgulamaya tabi tutarlar. Dolayisiyla blyiklik duygusuna
kapilarak veya taassuba diiserek*® onlari geri gevirme yoluna gitmezler; gergege
ulasincaya kadar onlar iizerinde derin derin diisiinirler*!. Iste Rablerine bagl ve
O’na itaate devam eden bu kimseler*?, 6limden sonra insanlarin diriltiimeleri ve
yaptiklari amellerinin karsiliklarini gérmeleri konularinda, Allah’in her seye kadir
olduguna dair bir takim isaret ve delillere ulagiriar.

ibrahim 14/5'te de benzer sekilde ‘ayet’ kelimesinin, sabreden ve siikreden
kimselerle ilgili olarak kullanildi§i gérilmektedir4. Yani ilgili ayetin sibak-siyakinda
bahsedilen olgular, sadece s6z konusu niteliklere sahip olan kimseler iin bir isaret
ve yonlendirme Ozelligi gosterdikleri anlagiimaktadir*®. Bunun nedeni de su sekilde
izah edilmektedir: Ctlinkii sabretmek, yasaklamaya uygun bir &zellk ortaya
koymaktadir. Zira insandaki korku durtlist, aci veren bir sonuca maruz kalinir
endisesiyle nefsani arzulara karsi kisiyi direnmeye tesvik eder*s. Veya baska bir
ifadeyle, miimin kimse, siddet ve musibetlerden, keza nimet ve rizklardan ibret alir.
Dolayistyla bir musibete maruz kaldiginda sabreder, bir nimete mazhar oldugunda da
stikreder?’.

Kisaca ifade etmek gerekirse, 'ayet' kelimesi bu baglamlarda, sadece
bahsettigimiz niteliklere sahip miminler igin bir mesaj niteligi tagimakta ve sadece
onlarin zihin dlinyalarinda Allah’in birligi, kudreti, yaratmasi vb. olgulara gdndermede
bulunmaktadir. Nitekim inanmayanlarin, géklerde ve yerdeki ayetlerin yanindan, ibret
almadan ve her hangi bir anlayis derinligi kazanmadan, dylesine gecip gitmelerinden

3 Bk. Sebe, 34/9.

40 Ayrica bk. er-Razi, XXV, 212.

41 Bk. et-Tahir bn 'A§0r, Tefsiru't-Tahrir ve't-Tenvir, ed-Daru’t-Tanusi, Tunus ts, XXII, 154.

42 Bk. Sebe’, 34/9'la ilgili olarak bk. ez-Zemahseri, Ill, 281.

43 Bk. ez-Zemahseri, Ill, 281.

44 Ayrica bk. Lokman 31/31. Burada verilen érnekler haricinde, 'ayet' kelimesinin isaret, sembol
manasinda 'miimin olma' sartina baglandigi gérilmektedir. Mesela bk. el-Bakara 2/248; Al-i imran
3/49.

4 Bk. er-Rézi, XIX, 67.

46 Bk. Ibn 'Astr, XIII, 190.

47 Bk. ez-Zemahseri, Il, 367; el-Beydavi, 1513; er-Razi, XXV, 141.
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sz edilir®8. Dolayisiyla s6z konusu bu baglamlarda ayet kavramiyla anlatilan olgular,
ayet olma ozelliklerini, yani kendileri étesinde baska bir varliga atifta bulunacak
sekilde sembolfifade olma niteliklerini, varlia ve ilahi kelama farkli bir anlayis ve
algilayisla bakan mimin sayesinde kazanabilmektedir.

1.2.2- Hidéyet terimi

isfahaniye gore hidayet kelimesi, lutufla kilavuzluk etmek anlamina
gelmektedir. O Kuran'da bu kavramin igerisinde gegtigi ayetleri, baglamlarina gére
dort grup halinde ele almigtir. Bunlari da su sekilde ézetlemek mimkiindir: 1. Her
miukellefe lutfettigi akil ve idrak yetenekleriyle hayatini sirdirmeyi saglayan zaruri
bilgiler. 2. Vahiy ve peygamberler yoluyla yaptigi davet. 3. Hidayeti benimseyenlere
lutfettigi tevfik. 4. Hak kazananlari ahirette cennetle mikéafatlandirmasi. Bu hidayet
tirleri buradaki siralamaya gdre birbirine bagl olup bir sonraki hidayetin var
olabilmesi igin bir oncekinin bulunmasi gerekmektedir. Ancak bir 6ncekinin
bulunmas! bir sonrakini gerekli kimamaktadir. insanla izafe edilen hidayet, sadece
ikinci merhalede yer alan ¢agrida bulunmak ve tanitmaktan ibaret olup hi¢ kimsenin
diger hidayet tlirerini meydana getirmeye glicli yetmez. Bu dortlii tasnifte ikinci
merhalede belirtilen hidayeti benimsemeyen kimseye Allah’in diger hidayet gesitlerini
vermesi s6z konusu degildir. Yine isfahani ye gore, ayetlerde zalim ve kafirlerden
menedildigi belirtilen hidayetten maksat, Allah’in muvaffak kilmasi (Tevfik-i ilahi) ile
ilgili olan Ggtlincl siradaki hidayettir®.

Goriildigi iizere Isfahani, hidayet kavrami cercevesinde Allah'in sadece
mUminlere 6zgu bir yonlendirmesinden s6z etmektedir. Bunun gergeklesebilmesi igin
de, dncelikle insanin iman etmesi gerekmektedir. Yani vahiy yoluyla gelen ¢agriya
icabet etmesi, Allah’in bu konudaki destedine nail olabilmesi icin zorunlu olarak
goriilmektedir.

Kur'an'dan anlasildigina gére miminler yeni bir anlayis ve algilayisi yakalama
konusunda Allah’in manevi destedine mazhar olmaktadirlar®®. Séyle ki, Allah
kendisine yonelen bu kimseleri dogru yola sevk etmekte’, hatta onlarin hidayetini

48 Bk. Yusuf 12/105.

40 er-Ragib el-isfahant, el-Miifredat, Mekke ts., 537.

% Esed, Bakara 2/143'de gegen Allah’in hidayete erdirmesi ifadelerini, ‘Allah’in anlama ve kavrama
yetenedi vermesi’ seklinde yorumlamaktadir. Muhammed Esed, Kuran Mesaji, trc. Cahit Koytak,
Ahmet Ertiirk, Isaret Yay. Istanbul 1417/1996, 1, 40.

51 er-Ra'd, 13/27; es-Sra, 42/13.
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artirmaktadir®2, Yani Allah, onlarin basiret ve imanlarini artirmaktas?, hidayette
kalmalar konusunda onlara destekgi olmakta; imanda yakine®* ulasmalarina sebep
olacak ayetler indirmektedir®>. Yahut ta kifrin karanigindan eser kalmayacak
sekilde irfanin ndru ile onlari aydinlatmaktadir®s. Yine O, kendi ugrunda cihad
edenleri yollanna ulastirmaktadir. “Ama davamiz ugrunda Gstiin gayret gdsterenleri,
Bize varan yollara mutlaka yéneltiriz...”. Sdyle ki, hem dini géndermek, hem de
anlasiimasini kolaylastirmak suretiyle onlari ydnlendirmektedirs®. Veya bildiklerini
yerine getirmeye ¢alisan bu kimselere, Allah bilmediklerini de 6gretmektedir®®.

Diger taraftan R&zi, Ankeb(t 29/69'un sonunda gelen “Allah muhsinlerle
beraberdir” ifadelerinin, istidlali bilginin en Ust derecesine isaret ettigini belirtir. Sanki
burada Allah sdyle buyurmaktadir: insanlardan Allah'a yaklasmak istemeyen
kimseler vardir ki, bunlar inanmayanlardir. Yine onlardan, inceleme ve dindarligi ile
Allah’a yaklasmak isteyenler vardir ki, bunlar da Allah’in hidayet nasip ettigi ve
kendisine yaklastirdigi kimselerdir. Bir de, Allah’a yakin ve onunla beraber olanlar
vardir ki, bu kimseler ise egyayl onun vasitasi ile bilirler; yoksa esyadan dolayi onu
tanimazlars?.

1.2.3- Furkén terimi

Takva sahibi olan kimseleri Allah'in furkan ile mikafatlandirdigi ayette
belirtiimektedir “Ey iman edenler Allah’a kargi takva sahibi olursaniz, o size bir furkan
verir...” 8. Yani hak ile batili birbirinden ayirt etmenizi saglayacak sekilde®? hidayeti
ve sliphelerden ¢ikis yollarini sizlere nasip eder; ilahi yardimla kalplerinizi agar ve

52 Bk. Meryem 19/76.

55 Bk. Muhammet Ali es-Sab(ini, Safvetu’t-Tefasir, Daru’l-Ensar, 2.bs. istanbul 1987, I, 225.

5 Ayrica bk. Ali bin Muhammet el-Hazin, Lubabu't-Tevil fi Meani’t-Tenzil, Matbaatu’l-Hayriyye, b.y. ts.
M1, 341.

5 BK. el-Kurtiibi, el-Cami' li-Ahkami'l-Kur'an, Daru'l-Gadi'-'Arabi, 3.bs, Kahire 1409/1989, VI, 4316.

5 Bk. el-Kuseyri, Letaifu'l-lsarat, thk. ibrahim Besyani, 2.bs., b.y. 1981, 11, 440.

57 el-Ankebut 29/69.

5 Bk. Ibn Asr, XXI, 36.

% Bk. ez-Zemahseri, Ill, 213; Ayrica bk. Mahmud el-Allsi, Rohu’-Meéni, Daru'l-Fikr, Beyrdt,
1994/1414, XII, 22.

60 er-Rézf, XXV, 83.

61 el-Enfal, | 8/29.

62 Ayrica Bk. Fazlur Rahman, Allah’in Elgisi ve Mesaji(makaleler 1), trc. Adil Ciftci, Ankara Okulu
Yayinlari, Ankara 1997, 62.

63 Bk. el-Beydavi, I, 381.

64 Bk. ez-Zemahseri, Il, 154.
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marifetle®s onlari donatir. ibn Asdr belki de bu tespitlerin hepsini kapsayacak sekilde
bir izah getirir ve bu terimle, gelismeleri, olaylari ve maksatlari birbirine karistirmadan
iyice tefrik etme melekesinin kastedildigini ifade eder. Boylece hayatin gidisati dogru
bir istikamete girer. Oyle ki bu kimselerin zihinleri sikina erer, gonillleri mutmain
olur; sonugta hak ve hakikat yolunda desteklenen ve gelismeleri basiretle
degerlendiren olgun ahléka sahip kimseler olurlart®. Kuseyri ise bu kavrami, ilim ve
ilham kelimeleri ile izaha kavusturmaktadir. Ona gdére alimlerin furk&ni burhan ile;
ariflerin furkani ise irfan iledir. Birincisinde 6zel gayret; ikincisinde ise Allah’in lituf ve
ihsani s6z konusudur®”.

1.2.4- Serh-i sadr (Goégsiin agilmasi)

Kuran'da, hidayete eren miminlerin, gégiislerinin islam’a agildigi ve
Rab’lerinden gelen bir ndr tizerinde bulunduklari belirtiliré®. Bir kimsenin inang sahibi
olmasi, ancak Yice Allah'in onun kalbine imanin faydali bir sey oldugunu
yerlestirmesi ile mimkin olmaktadir. Kalpte inancin yerlesmesi halinde goniil ona
yonelir ve onu elde etme konusunda siddetli bir arzu duyar. iste bu, gégsiin islam’a
agiimasi anlamina gelmektedir. Kisaca Allah, kimin hakkinda imani takdir etmisse, o
kimseyi imana gétirecek etkenleri kuvvetlendirir. Bunun tersi de inanmayan kimse
icin s6z konusudurs®.

Diger bir yoruma gore, Allah kimin cennete girmesini istiyorsa, gogstni
islam’a agar; o da bu dine gore yasamaya devam eder. Bu cergevede serh kelimesi,
iman (zere kalmasini saglayacak sekilde ilahi bir deste§e nail olmasi anlamina
gelmektedir. Fakat bu, kisinin mimin olmasindan sonra s6z konusu olabilecek bir
durumdur’™. Yine bu ifadeye, kisiyi hakki kabulden alikoyacak engellerden
arindinimasi ve onu benimsemeye hazir hale getirimesi manasinin verildigini de
gorliyoruz™.

Diger taraftan s6z konusu terkibin, 'ifani bilgi' anlaminda yorumlandigini
goriyoruz. Buna gore gerh kelimesi, kalb ve sadr kelimeleri ile beraber

8 Bk. er-Rézi, XV, 123.

66 Bk. Ibn Asar, X, 326.

67 Bk. el-Kuseyri, |, 619.

68 Bk. el-En'am, 6/125; ez-Ziimer, 39/22. ‘Gogsiin islam’a agilmasr’ olgusunun Hz. Peygamberle ilgili

olarak da kullanildigini gériiyoruz. Bk. el-ingirah, 94/1.

8 Bk. er-Rézi, XIII, 145.

0 Bk. er-Rézi, XIII, 146.

7 Bk. el-Kadi Ebu's-Su'tid, frsadu'l-Akli's-Selim, Daru'l-Kiitiibi'-iImiyye, Beyrut 1419/1999, I, 441.
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kullanildiginda, bilgiyi gogaltma anlamini ifade etmektedir. Sanki bilgiler genis bir
alana ihtiya¢ duymakta, kalp de bunlarin yeri olarak disuniimektedir; dolayisiyla
bilgiler ¢ogaldikga kalbin de genislemesi gerekmektedir. Ve yine gerh-i sadr ile,
tecellilerin yeri ve varidatin mekani olmasi sebebiyle nefsin, kutsi bir kuvvetle ve ilahi
nurlarla desteklenmesi manalari da kastedilmis olabilir2.

1.2.5- Niir terimi

Kuran, 6l iken Allah’in dirilttigi ve aydinliinda yiirliyecekleri ndr bahsettigi
miminlerden sdz eder. (Ruhen &lii iken) hayata kavusturdugumuz ve insanlar
arasinda yolunu bulmasi icin kendisine 1gik tuttugumuz kimse, hi¢ icinden
¢tkamayacagi derin karanhgin igine (gémdlip kalmig) biri gibi olur mu?” 73 Ayette
gegen ndrun hikmet oldugunu sdyleyenler olmustur™. ‘Nirun aydinhiginda ylrimek’,
kisinin kutsi tecellileri beklenti icerisinde olmasi seklinde yorumlanmigtir. Bu da insani
benligin saadet basamaklarini tamamlamasiyla gerceklesir’s.

Ayrica ayete su yorumun da yapildigi gortlmektedir: Sirk olgusu, kisinin hak
ile batilin arasini ayirmasini engel teskil eder; onu hayir ve kurtulus konusunda gaba
sarf etmekten alikoyar. Fakat kisi islam’a girince durumu degisir; hak ile batilin
arasini ayirt etmeye baglar. Faydali olan seyi zararli olanindan ayirir, bunun da
Otesinde faydall olan konusunda caba sarf etmeye baglar; zararli olandan da
uzaklasir. Boylece o, insanlar arasinda adeta aydinlikta yrliyen bir kimse haline
gelir™.

Bu baglk altinda inceledigimiz biitiin terimleri bir bitinlik igerisinde
degerlendirdigimizde, ilahi ¢agriya kulak veren, onun istikametinde bireysel ve sosyal
varolusunu sirdiiren inangli kimseleri Allah’'in destekledigi, daha (st bir biling
diizeyine ileterek onlara yardimci oldugu sonucuna variyoruz. Bu demektir ki,
Kuranin davetine miispet cevap vermek, inangl kimsenin ufkunun genislemesine ve
yeni bir anlayig tarzi gelistirmesine, dolayisiyla ulastigi bu i¢ aydinlanma ile farkl bir
idrak diizeyi yakalamasina imkan vermektedir’”. Aksi bir durum, yani Kuran'in

)

72 Bk. el-Aldsi, XV, 298.

8 el-En’am, 6/122.

74 Bk. er-Razi, XIll, 141; el-Kurtubi, el-Cami’ li Ahkamil-Kuran, Daru'l-Gadil-‘Arabi, 3.bs., Kahire
1409/1989, Ill, 2599.

Bk. er-Razi, XIII, 141.

Bk. ibn Ag(r, VIII, 45.

Bu olgunun tasavvuf kiiltiriinde “iim-i ledin” olarak isimlendirildigi anlagilmaktadir. Tabir ilham
manasini ifade etmekte olup islami inang ve prensiplerin yasanmasi ile 6grenilen bir ilimdir (Bk.
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davetine kulak asmayan ve ona muhalefet eden kimseler ise, ilahi degerlere bagl
olarak gergeklesen sbz konusu 'bilgilenme’ imkdnindan mahrum olmaktadiriar. Yine
konu ile ilgili ayetlerden, anlatilan bu 'bilgilenme’nin gerceklesebilmesi igin, sadece
imanin yeterli olmadid, takva, tevekkiil, ihsan, cihad, sabir, gikir, istikamet vb. hem
icte manevi-deruni bir olusumu yasamak, hem de sosyal hayatta bu istikamette
bulunmanin gerekli oldugu anlasilacaktir.

Ancak burada, Kur'an'in kendisini anlama konusunda ortaya koydugu
yaklasimin, bir 6zelligini belitmemiz gerekmektedir. Soyle ki, Kuran'in bahsettigi
‘anlama’ da, nihayetinde bireyin kendi dini pratiklerine dayali olarak
gerceklesmektedir. Yani takvasi, sabri ve slkrine paralel bir sekilde yeni bir
bilgilenme ve bilinglenmeden Kur'an séz etmektedir. Ancak bu, sadece ézel manada
bireyin kendi dini tecriibesinden hareketle her hangi bir ayetin mana igerigini daha iyi
kavradi§l anlamina gelmemektedir. Onu da kapsayacak sekilde daha ileri seviyede
bir bilgilenme ve bilinglenmeden burada s6z edilmektedir. Dolayisiyla bununla genel
manada Kuran'in ortaya koydugu “hakikat’in kavranmasi konusunda irfani bir
imkanin elde edildigi anlasiimaktadir.

Kisaca Kuran'in bu konudaki yaklasimini formile edecek olursak, onun
ongordigi degderleri pratik hale getirmek, onu da kapsayacak sekilde yeni bir anlama
ve bilgilenme imkanini temin etmektedir. Yine bu baglamda Kur'an'in ortaya koydugu
diger bir farkliik da, elde edilen bu bilgilenme ve bilinglenme, dini degerlerin
yasanmasl neticesinde dogal olarak varilan bir asama dedgil, Allah’in insana
bahsettigi bir anlama ve bilgilenme imkani olarak takdim edilmektedir.

Kanaatimize gére bu da, Kuran'in bitlininde hékim olan 'Allah merkezli'
disiince sisteminin bir yansimasi olarak ortaya gikmaktadir. Soyle ki, bu ilaht
kelémin yer verdigi bir takim sosyolojik ve psikolojik hadiseler, aslinda insanin bilingli
faaliyetlerinin bir sonucu ve degisik sebeplere bagli olarak gergeklesmektedir. Diger
bir anlatimla, bu tlrden sosyal ve psikolojik hadiselerin (zerinde cereyan ettigi
sebep-sonug iligkisine bagl bir takim kanunlar séz konusudur. Fakat Kur'an onlardan
bahsederken, sunustaki metodunun bir yansimasi olarak, olaylar ilahi irade ve
megiete badlayarak muhataplara aktarma yolunu segmektedir.

Ethem Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri SozIigu, Rehber Yay., Ankara 1997, 393).
Galismamizi Kur'an'la siniflandirdigimizdan, konunun tasavvufi boyutuna ve ilgi tartismalara burada
detayli bir sekilde giremiyoruz. Bu konuda genis bilgi icin bk. Siileyman Uludag, “Batin iimi”, DiA,
istanbul 1992, V, 188-189.
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2-islam geleneginde Kur'an’in anlagilmasinda dini tecriibenin 6nemi

Nazil oldugu dénemlerde Kur'an, hayati yeniden insa eden ve sadece bu
amagla anlagilan bir referans olarak kabul edilmistir’®. Boylece ilahi kelamin hedefleri
dogrultusunda bireyler inang ve ahlaki yasantida gdzle gorllir bir degisim ve
donlsimi tecribe etmiglerdir. Kuran'in bireyleri zihin ve ahlak olarak inga eden bu
fiili 6zelliginin sonraki dénemlerde ayni sekilde devam ettigini sGylemek miimkiin
degildir. Aksine o, sirf uygulanmak icin anlasilan bir kitap degil, degisik amaglarla
kendisine miiracaat edilen ve daha ziyade bilimsel amaglarla anlasilmaya galisilan
ve tefsiri yapilan bir kitap haline gelmistir. Bu anlamda ilk dénemlere gdre miiminlerin
Kuran'a yaklagimlarinda énemli bir degisiklik meydana gelmistir. Boylece Kuran'in,
her seyden Once kendisini okuyan insana yonelik bir hitap oldugu, onu zihinsel ve
ahlaki bakimdan degistirmeyi hedefledigi seklindeki ilk dénemlere ait anlayisin, belirli
olclde terk edildigi, ifade yerinde ise adeta okuyucunun kendisini paranteze aldigi bir
zihniyetin yayginlik kazandigi bir stireg baglamistir.

Ancak islam geleneginde pratik amagli bir okuma teorisinin daima var oldugu
da bir hakikattir. Bu gergevede Kur'an'la kurulacak iligkinin gergekgi olabilmesi igin,
bizzat her bireyin onunla ylz yiize gelip anlamaya galismasi ve onu tecriibe etmesi
gerektigi vurgulanir’®. Dolayisiyla Kuran'in birey ve toplum hayatinda kendi
hidayetini ve rehberligini gergeklestirebilmesi igin, bireyin onunla dolaysiz bir
etkilesime girmesi gerekli gorlilmektedir. Kur'an'in gergek manada kavranmasi da
ancak yasanan bdyle bir tecriibeyle mimkun olabilecektir.

Bu baglamda Islam geleneginde gelisen “tilavet adabi” konumuz agisindan
onem arz etmektedir®®. Burada bahsedilen hususlari, belki sadece avamin Kuran’la
olan iligkisinde dikkate almasi gereken ilkeler olarak disunebiliriz. Fakat benzer
konulara hem tefsir usulline dair eserlerde®’, hem de bazi tefsir mukaddimelerinde®
yer verildigi gorilmektedir. Dolayisiyla bu tiir ilkelere riayet etmenin, salt Kur'an
tilavetiyle ibadet etmek cercevesinde degerlendirilmemesi, ayrica bunlarin Kur'an'in
anlasiimasi ve yorumlanmasi agisindan hermenétik bir deger ifade ettikleri

8 Bk. ibn Kesir, Tefsiru’l-Kur'anil-Azim, thk. Muhammed Ahmed As(r v.dgr. Daru Kahraman, istanbul
1984, I, 13.

9 Eb( 'Hamid Muhammed el-Gazzal, ihyéu ‘Ulamiddin, Daru Sadir, Beyrut 2000, l, 378..

80 Bk. Ismail Karagam, Kur'dn-i Kerim'in Faziletleri ve Okunma Kaideleri, IFAV Yay., Istanbul 1998,
385-400.

81 Bk. ez-Zerkesi, el-Burhan |, 455-480; es-Suy(ti, el-itkanfi |, 225-244.

82 Bk. el-Kurtub, el-Cami’, |, 74-79.
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anlasilimaktadir. Bagka bir anlatimla, bu eserlerde Kuran'in anlagiimasi salt
dilbilimsel veya tarihsel bir inceleme olarak gdrliimemekte, ona muhatap olan
insanin, Kur'an kargisindaki durusu ve manevi donanimina dikkat cekilmektedir.
Konunun boyle bir biitiinllk igerisinde ele alinmasi, diger uslle ait bilgiler kadar,
Kuran'a ydnelen insanin manevi tek&mdlinin de ayni derecede énemli oldugunu
gostermektedir.

Mesela Gazzalinin, bu agidan, ihya'da yer verdigi “Kitabu adabi tilaveti'l-
Kuran” béliminin dikkate deger oldugunu distiniyoruz. O konuya genisge yer
ayirmig; 6nce Kur'an'in fazileti ve gaflet igerisinde onu okumanin kinanmasina dair
bilgiler vermis; bunu takiben Kuran tilavetinin on zahiri, on da batini sartina dikkat
cekmis, en son bélimde ise miifessir icin bilinmesi zaruri olan konular gergevesinde
dilbilimsel bir takim mevzulara temas etmistir3. Konun bu sekilde ele alinmasi,
sliphesiz ki onun usdle ait meseleleri hafife aldigi anlamina gelmemelidir. Bu sahada
onemli bir eser sahibi oldugu dikkate alindiginda, bunun bdyle olmadigi elbette ki
gorllecektir*. Fakat burada esas belirtiimesi gereken husus, Gazzalinin Kuran'
anlama ve yorumlama calismalarinda usile ait bilgiler kadar, hem zahiri hem de
batini boyutta ona karsi beslenecek sevgi, saygi ve tazimin de 6nemli olduguna ve
Kuran’in mana dlnyasinin ancak bu yolla agilacagina bu vesileyle isaret etmis
olmasidirss,

Gelenekte gelistirilen okuma teorisi gergevede bahsedilen hususlar ilk bakista
belki sekli, hatta anlamsiz gorilebilir. Ancak, bunlarin Kuran'i algilama, onun
ayetlerine yaklasma, onlar yorumlama agisindan her hangi bir deder ifade
etmediklerini sdylemek zordur. Ciinkii Kur'an'a yaklasan kimsenin onunla ilgili olarak
onceden sahip oldugu her tarli duygu, dislince ve empati bizim onu algilama ve
yorumlarimiz  (izerinde etkili olabilmekte, hatta onlari ydnlendirebilmektedir.
Dolayisiyla anlatilan bu adap cercevesinde Kuran'a yaklasmanin hermenétik
sonuglarinin énemli oldugu muhakkaktirss. Clinkii s6z konusu adap, hem sekilsel,

8 el-Gazzali, Ihy4, |, 362-382.

8 Bk. Imam Gazzali, el-Mustasfa min iimi’-Usdl (islam Hukukunda Deliller ve Yorum Metodolojisi), trc.
Yunus Apaydin, Rey Yay. Kayseri 1994.

85 Nitekim Muhasibi, kendisini sevdigimiz 6lglide yakinimizin s6zlinii de severiz; onun manalarini da,
onu tazim etmemiz ve ona olan muhabbetimiz nispetinde anlariz, diyorss. (El-Haris b. Esed el-
Muhasibi, el-‘Akl ve Fehmu'l-Kur'n, thk. Huseyin el-Kuvvetli, Daru’l-Fikr, 3.bs., ys. 1402/1982, 302).

8 Nitekim dinler tarihgileri, arastiricinin galistigi konuyla kisisel bir iliskisi olmasi gerektigini, aksi
takdirde derin bir anlama ve kavrama sahibi olamayacagini ifade ederler. Séz konusu iligkinin de
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hem de manevi igsel planda Kur'an'a kargi gosterilebilecek en ileri seviyedeki saygi
ve tazimi ifade etmektedir®”. Bu tarz bir ylceltme ve saygiyla yaklasilan keldmin,
kendi i¢ diinyamizda hareket gegirecedi duygu ve duslncelerin ¢ok daha farkli
boyutlarda olacadi slphesizdir. Zira bdyle bir donanimla Kur'ani okumaya ve
anlamaya ydnelen kimse, her seyden énce, ondan gelecek ¢agri ve yonlendirmelere
zihin ve goniil olarak hazir oldugunu ifade etmektedir.

Bu agidan Kuran'in ozelliklerinden birisi, okuyucusunun itibar ve saygi
gostermesi  Olglisinde gizli anlamlarini ona agiklamasidir. Kur'an okuyucusu,
Kur'an'a ne kadar ¢ok inanirsa ve onu Allah’in yanilmaz séz(i olarak goriirse, Kuran
ona kendi bilgisini aktaracak ve baskalarina gizli kalan sirlarini ona agiklayacaktir.
Kuran'i derin bir saygi ile okuyan kisi O’'nda gorebildigi seyler karsisinda hayrete
dismeye devam edecek, bu ona Kuranin ancak Allah'in s6zil olabilecegini
hatirlatacaktir®.

Kur'an tilavetinde zikredilen batini sartlardan biri, ‘keldam’'in sahibini tazim
etmek ve en ileri seviyede O’na saygli gostermek'tir. Dolayisiyla Kuran'i okumaya
baslayan kimse 6ncelikle okudugu kitabin beser kelami olmadigini dikkate almasi ve
mitekellimi olan Yice Allah’in azametini gonliinde hissetmesi gerekmektedirs.
Ancak bu gergeklestigi takdirde bu ilahi kelami anlama konusunda yeni bir imkan
elde edilmis olacaktir. Aksi takdirde okuyucu Allah’in keldmini anlama konusunda
onemli bir firsati kagirmis olacaktir. Ve yine O'nun rizasi ve gazabini gerektigi gibi
takdir etmedigi miiddetce bu ilahi keldmin manasina vakif olamayacaktir. Kisi
dinyaya dost, onu ve onun ehlini zikretmeye devam ettigi middetge de, bdyle bir
bilinci elde etmesi mimkiin olmayacaktir®.

Gazali, Vakia 56/79 ayetine atifta bulunarak konumuzla aldkali olarak su
aciklamay! yapar: Mushafin zahiri sayllan kapak ve yapraklari temiz olmayan

ancak bir “yakinlik” , hatta i¢sel bir iliski (innere Verwandtschaft) kurmakla mimkiin olabilecegini
ifade ederler. (Joachim Wach, Dinler Tarihi, 184). Inanan insanin Kuran'la olan iliskisinde bu
yakinlik ve ictenligin en ileri seviyede kuruldugu agiktir.

87 Nitekim, Buhari'de gegen bir hadiste, Hz. Peygamber, Kuran tilavetinde O'nunla ilfet kuruldugu
middetce devam ettiriimesi, aksi taktirde birakilmasi gerektigini séylemektedir. (Buhéari, Fedailli'l-
Kur'an, 37; Darimi, Fedaili’'l-Ku'an, 7).

8 Maurice Bucaille, Louay Fatoohi, Shetha Al-Dargazelli, Cikis Kitabi, Gelenek Yay., Istanbul 2002, 68.

% el-Gazzali, fhya, |, 373. Muhasibi bu gerceklesti§i takdirde, Allah'in kelami ve onun manalarini
dinlemekten daha leziz, daha hos bir sey olamayacagini ifade eder. (EI-Muhasibi, el-’Akl ve Fehmu’l-
Kurén, 302)

9% Bk. el-Muhéasibf, el-‘Akl ve Fehmu'l-Kur'dn, 312.
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ellerden korundugdu, yikanmis ve abdest almis kimselerin ancak onu tutabilecegi gibi,
batini olan manasini da, her tirlli kétli hastaliklardan temizlenmis ta'’zZim ve saygi
nuru ile parlamis olan kalpler anlar. Her el Mushaf'a yapisamadigi gibi, her dil de
Kur'an'i okuyamaz ve her kalp onun manasini anlayamaz®'. Zerkesi'nin de konuyla
ilgili olarak sunlari sdyledigi gorilmektedir: Bidat sahibi olan, glnahta israr eden,
kibir, heva ve diinya muhabbetine dalmis olan, tahkiki imana ermemis veya bu
konuda zayif olan kimselerin Kur'an'in manalarini dogru bir sekilde kavramasi ve
ilmin sifarina ermesi mimkin degildir. Bunlarin hepsi bu konuda engel teskil
etmekte ve bir birini desteklemektedirlers2, Perdenin gériintiiye méani olmasi gibi, bu
gibi isyanlar da kalbe perde ve hakikatin tecellisine mani olmaktadirlar. Bu gibi
sebeplerle ekseri insanlar Kuran'in manasini anlamaktan mahrum kalmislardir.
Sehevi arzularin pesinden gitmek ne kadar gogalirsa, Kur'an'in manalari o nispette
kapali kalir; kalpte diinya dlstinceleri azaldigi nispette de, onun manalar tecelli
eder®,

Gorlildugu Uzere, sozlni ettigimiz okuma teorisinde deruni, manevi hayatin
gerekliligi vurgulanmakta; bu cercevede Kur'an'la kurulacak iligkinin en derin igtenlik,
tam bir sevgi saygi ve unsiyet zemininde gerceklestirilmesinin gerekliligi
belirtiimektedir®*. Yine bu baglamda, Kuran adeta kendisine hitap ediyor ve onu
Allah'tan telakki ediyormus gibi ilk muhataplarla duygudaslik kurma yoluyla onu
tilavet etmesi okuyucuya teklif edilmektedir. Zaten bahsettigimiz tarzda bir igtenlik ve
uUnsiyet olmadigi middetce Kuran'la bu manada bir duygudashgin gerceklesmesi
mimkiin gozikmemektedir. Dolayisiyla Kur'an'la kurulacak iliskide oncelikle ona
karsi olan bagliligimiz ve duygusal durumumuz 6n plana ¢ikmaktadir. Bu baglilik ve
sevgi olmadi§i takdirde, ifade yerinde ise, Kuran'in bizlere anlam dinyasinin
kapilarini agmasi mimkiin goziikmemektedir®.

91 el-Gazzali, Ihya, |, 373.

92 Bk. ez-Zerkesi, EI-Burhan, II, 181.

% el-Gazzali, lhya, |, 377.

% Bu durum “anlama” kavramiyla izah edilmektedir. Burada nesneyle bag kurarken, dncelikle bu bag
total kimligimizle kuruyoruz. Onu hem algiliyoruz, hem de ondan hoslaniyoruz veya hoglanmiyoruz,
onunla empatik, sempatik veya antipatik bir ba§g da ayni anda kuruyoruz. Nesneyi duygu ve
heyecanlarimizda da yasiyoruz. Biz bitlin bunlari ayni anda yasayarak nesneyle baginti
icerisindeyiz. “Agiklama” etkinliginde ise, bunlardan sadece birinin, biligsel edimin bagat kilinmasi
s6z konusu olmaktadir. (Dogan Ozlem, Metinlerle Hermeneutik (Yorumbilgisi Dersleri), inkilap
Kitabevi, 2.bs., Istanbul 1996, II, 235).

9% Bk. Mustafa Alici, “Kutsala Giden Yol: Dinler Tarihinde Bir Metodolojik Yaklasim Veya Bir Bilim
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ifade ettigimiz sekilde, dinle ilgili fenomenleri anlamada dini tecriibe ve bu
cercevede kurulacak empati dnem arz etmektedir. Dolayisiyla manevi igsel
fenomenlerin anlagiimasinda saf mantik ve rasyonel yaklagimlar yeterli enstrimanlar
olarak gorilmemektedir. Nassin ifade ettigi itikadi ve ahléki degerlerin
anlasiimasinda kendi i¢sel duyarliigimiz ve sezgilerimiz yonlendirici ve belirleyici
olmaktadir. Hatta bu sezgi ve duyarliligi elde edememigsek, dilsel olarak dniimiizde
duran ve kelime manasi itibariyle anladigimiz olgularla tecrilbe yoluyla bir iletisim
kurmamiz mimkiin olmayacak; neticede soz konusu ayetle ilgili daha kapsamli bir
algilayisa varma noktasinda bir takim faraziye ve dngorilerde bulunmamiz miimkiin
olamayacaktir.

Anlama-dini tecriibe iligkisine, gegen asirda yasayan Mevdudi ve Seyyid
Kutub gibi miifessirler tarafindan da temas edildigi gérilmektedir. Bunlardan
Mevdudi, Kuran'n mesajini pratije aktarmaksizin, onun ruhunu tam olarak
anlamanin miimkin olmadigini ifade etmektedir. Dolayisiyla, bu ilahi kelamin gergek
anlamini kavrayabilmek icin, kisinin hayatin badrina atiimasi, hak, adalet ve barig
yolunda gaba sarf etmesi gerekmektedir. Ancak yasadi§l bu siirecgte insanin, ilk
Muslimanlarin peygamber esliginde baslarindan gegen benzer hadiseler ve bu
hadislerin akabinde nazil olan ayetleri kavrayabilecegini ifade eder. Bu kimseler, her
ne kadar ilgili ayetlerin kelime manalarini bilmeseler, gramer inceliklerine vakif
olamasalar da, yasadiklar olaylarla Kur'an'in ilgili pasajlari arasinda kurduklari hissi
ve psikolojik alaka ile onun ruhunu kavrama noktasinda onemli bir imkéni elde
edeceklerdir®.

Yine Mevdudi Bakara 2/2'nin tefsirinde Kuran'dan yaralanabilmenin birinci
sartinin muttaki, yani Allah’tan korkan, hakla batili ayiran ve dogrular arasina girmek
isteyen birisi olmak gerektigini ifade etmektedir. Kisinin Kuran'in hidayetinden
istifade edebilmesi icin; saglam bir kafa ile ona yaklasmasi zorunludur. Her seyden
once Allah’tan korkan, hakki seven birisi olmali, hakla batili birbirinden ayirabilmeli
ve dogru yasamalidir. Bunun tersine hakla batili gozetmeyen, kendi ihtirasinin veya
dunya nimetlerinin yolundan giden veyahut da diinya yolculugu boyunca amagsiz
dolasan kimseler i¢in Kuran'da hidayet yoktur®’.

Olarak Din Fenomenolojisi”, Din Bilimleri, V, s. 3, (Temmuz-Agustos-Eylil 2005), 82.
% Mevdudi, Tefhimu'l-Kur'an, 1, 36-37.
7 Ae, |, 49.
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Benzer sekilde Seyyid Kutub da, Kuran tefsirinde en dnemli ilkenin “takva”
oldugunu su sekilde dile getirmektedir®®: Kuran'da hidayeti bulmak isteyen kimsenin
ona selim kalple ve samimi bir niyetle yonelmesi gerekir. Daha sonra ona, korkan,
korunan, dalalete dismekten yahut her hangi bir sapiklik tarafindan avlanmaktan
cekinen bir kalple gitmesi lazimdir. iste o vakit Kuran esrar ve nurunu agar;
kendisine takva, korku, hassasiyet ve kabul etmeye hazir bir kalple gelene bu esrar
ve nurunu aktarir®.

Kutub tefsirinin bir baska yerinde de, gergek manada Kur'an atmosferini
teneffiis etmek icin, sadece Kur'an'i okumak ve onun ilimlerine muttali olmanin yeterli
olmadigini, buna ilave olarak Kur'an'in nazil oldugu dénemdeki gibi bir hayatin biitin
sart ve maksatlariyla yasanmasi gerektigini ifade eder. Dolayisiyla bdyle bir gaba
icerisinde olmayanlarin, salt bilimsel incelemelerle, ilk kusaklarin tecriibe ettikleri dini
ve manevi iklimi yasamalari ve anlamalari mimkuin olmayacaktir',

Bu baglamda ayrica sunu da belitmemiz mimkiindur: Bilindigi gibi, Al-i
imran 3/7'de, stiphe uyandirmak lizere Kur'an ayetlerine keyfi anlamlar verme pesine
dusenlerden stz edilir. Burada anlasilan o ki, imana ermemis olmak, Kur'an'i dogru
bir sekilde anlayip yorumlamanin 6niinde dnemli engellerden birini olusturmaktadir.
Clnki bu kimseler, Kuranin esas cadrisini ortaya koyan muhkem ayetleri
goérmezden gelerek, yani onun butinligini dikkate almayarak, kendi 6nyargilari
dogrultusunda onu carpitma ¢abasi igerisine girerler. Bu ayet, nlizul sebebi itibariyle
inanmayanlarin Kur'én kargisindaki yanl ve olumsuz tutumlarini ortaya koysa da'®",
“lafzin umumiligi” ilkesinden hareket ettigimizde, imani 6zimseme ve pratije aktarma
konusunda yeterince gaba sarfetmeyen, dolayisiyla gonlinde hala sapma egilimleri
tasiyan her yorumcunun benzer problemlere maruz kalacagini séyleyebiliriz.

Sonug olarak sunlari sdylemek mimkiindir: Islam geleneginde Kuran
tilavetiyle ilgili bir okuma teorisi gelistirilmistir. Bu teoride Kur'an'in mana derinliklerine
ulagsmada okuyucunun manevi bir arinma slrecini yasamasinin gerekliligi
belirtiimektedir. Bu gercevede nefsin olumsuz bir takim huylardan temizlenmesi ve
olgunlagtirimasi temasi islenmektedir. Son dénemlere gelindiginde ise, dini pratik ve

% Bk. Muhammed Ibrahim Serif, ftticahatu't-Tecdid fi Tefsiri’l-Kur'anil-Kerim fi Misr, Darut-Turés,
Kahire 1402/1982; 575.

9 Seyyid Kutub, Ff Zilali’l-Kur'an, Daru’'s-Surdk, 10.bs., Beyrut 1402/1982, 1, 39.

100 Kutub, Fi zilalil-Kur'én, Il, 1016-1017.

101 Bk. Muhammed Hamdi Yazir, Hak Dini Kur'an Dili, Eser Nes., istanbul 1979, I, 1043.
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tecriibenin anlamdaki roliinden séz edilirken, bunun gelenekte oldugu gibi tasavvufi
bir icerikle ve bireysel deruni hayat baglaminda ele alinmadigi, daha ziyade sosyal
hayatta gerceklestirilecek aktivite ve girisilecek cabalar dolayisiyla mimkiin
olabilecegi belirtiimektedir.

3-Dini Tecriibeye dayali anlamanin farkliig

Bilindigi Uzere dinler dncelikle muhataplarindan bir takim gaybi konulara
inanmalarini, yine bunlara bagli olarak koydugu emir ve yasaklarla bireysel ve sosyal
hayatlarini diizenlemelerini talep eder. Bir dine baglanmanin neticesinde, onun ilke
ve degerlerini hayata aktarma, dini tecriibe ve suuru olusturur. Onceki baslik altinda,
dini pratigin Allah'in destegi sayesinde mimin agisindan temin ettigi 'anlama ve
bilgilenme'den séz etmistik. Burada ise, s6z konusu pratik neticesinde miiminin i¢
hayatinda olugan dini tecribe ve suurun, ilgili dini metinlerin anlagiimasinda
saglayacad katkiyr psikolojik agidan izah etmeye calisacagiz.

Bir dinin amaglarina ulagmasi agisindan, o dinin muhataplarindan talep ettigi
manevi ve deruni hayatin yasanmasi oldukca 6nem arz etmektedir. Kur'an
baglaminda ilahi sevgi, sabir, stkir ve tevekkil s6z konusu manevi hayatla ilgili
deger ve kavramlardan sadece bazilaridir. Yine dogus yillarinda oldugu gibi, islam
her donemde mensuplarindan hak, adalet 6zgirlik vb. dederlerin yayilip yerlesmesi
icin ¢aba sarf etmeleri ve bu ugurda karsilasacaklari sikintilara gogls germelerini
talep eder. Dolayisiyla inanan insanin hem bireysel manevi hayati, hem de sosyal
hayatinda yasadigi din gerceginin, geriye biraktigi bir tecribe ve suur s6z
konusudur.

iste biriken bu tecriibe ve suur, ilgili dini metinlerin yeniden anlagiimasinda
onemli bir katki ve zenginlik saglamaktadir. Bu durum, sosyal bilimlerde de soz
konusudur. Sdyle ki, toplulukla ilgili olgulari kendi i¢ deneyimlerimize ve
yasantilarimiza dayanarak anlayabiliriz. Bu da insanin kendini bir bagka varligin
yerine koymasi ve bu varlija gore disinmesi ile gergeklesen bir durumdur'©2, Bu
bilgi, dogrudan dogruya yasanan bir gergegin bilgisidir. Clnki manevi ilimlerin
konusunu, insanin i¢ dinyasindan ve ruhundan kaynaklanan manevi olgular
olusturmaktadir. Su halde bu olgulari konu alan ilimlerin de, insan ruhu ile ugrasan

102 Bk, Kamiran Birand, Manevi flimler Metodu Olarak Anlama, Tiirk Tarih Kurumu Basimevi, Ankara
1960, 24.
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psikolojiye dayanmasi ve bu ilim Uzerine temellenmesi gerekmektedir'®3. Ayni sekilde
Allah suuru vb dini deder ve disiinceler de ancak psikolojik bir baglilikla anlasilip
aydinhiga kavusturulabilir®4,

Bu baglamda, dinleri inceleme metodu olarak fenomenolojinin bir agamasi
olarak kabul edilen empatik midahale (interpolation) ye de deginmek mimkindr:
Buna gore arastirici, inceledigi dinin  miminler cemaatinin dini tecriibesine istirak
etmelidir. Eger dini fenomenler, asgari carpitmayla tasvir edileceklerse, yalnizca
gozlem yapmak yeterli degildir; ayrica onlarin anlasilmasi da gerekir. Bu, “igerden
anlama” olarak isimlendirilmektedir. Din fenomenologdu, inceledigi dini “igerden
ogrenme’li ve miimkiin oldugu kadar dinyayi, inananin gordugi sekilde gormeye
calismalidir. Bunu gergeklestirebilmesi icin, anlamaya calistigi cemaatin dini
hayatina yonelik empatik bir hassasiyet gelistirmelidir. Bu da kendisini, inananlarin
tutumlari, diisiinceleri ve eylemleri ile 6zdeslestirmesini gerekli kilmaktadir®,

Sosyal veya psikolojik bir olguyu anlamaya galisan kimsenin bu konuda kendi
yasam tecrlibelerine dayanmasi ona 6nemli bir imkan saglamaktadir. Bu tespit, dini
metinlerin icerdigi olgular igin de gegerlidir'®. Dolayisiyla sunu sdylemek
mUimkiindir: Dinle ilgili objektif harici bir takim gergekler, o dini hayat felsefesi haline
getirmeyen kimseler tarafindan anlasilabilir. Fakat diger taraftan ilgili dini metinlerin
anlasiimasinda, dini tecriibe yoklugunun bir eksiklik olusturacagi da agiktir'®”.

Baska bir anlatimla, Miisliman olmayan arastiricilar, ilmi metotlarla belirli bir
dereceye kadar Kuran'i ve onun hakikatlerini anlayabilirler. Ancak onlarin anlayis,
beserin ortaya koydugu metotlarla sinirli olup Arap dilini ve gelistirilmis olan bilimsel
yontemleri asmamaktadir. Dolayisiyla onlar Kur'an'in ruhunu ve felsefesini tam
anlamiyla kavrayamamaktadirlar. Bu manada iman etmemis olmak; Kur'an'la
diyaloga girebilmenin 6ninde bir engel olusturmaktadiri®®, Nitekim modern
donemlerde mukayeseli dinler sahasinda yapilan galismalarda, 'dinlerin dogru

103 Bk, Kamiran Birand, Dilthey ve Rickert'te Manevi llimlerin Temellendirilmesi, Ankara Un. il. Fak.
Yay., Ankara 1954, 11.

104 BK. Birand, Dilthey ve Rickertte Manevi ilimlerin Temellendirilmesi, 12.

105 James L. Cox, Kutsali ifade Etmek, trc. Fuat Aydin, iz Yay., istanbul 2004, 53.

106 Hermdnetik nazariyecileri, tecrlibenin bir sahsin anlama yetenegini onemli 6iglide artirdi§ini israrla
ifade ederler. Bk. Joachim Wach, Dinler Tarihi, trc. Fuat Aydin, Atag Yay. Istanbul 2004, 192.

107 Bk. W. Montgomery Watt, Kur'an'a Girig, Ankara Okulu Yay., trc. Stleyman Kalkan, Ankara 1998,
203.

108 Erdogdan Bas, ‘Kur'an’i Anlama Dereceleri ve Takva’, Tasavvuf, sayi: 9, 2002, 206.
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anlasiimasi' konusu irdelenirken, dinin gonillerde yasayan bir fenomen oldugu
belirtilerek bu konuya temas edilmektedir. Hatta bir dine iliskin ileri strilen bir
gorlsin, soz konusu din mensuplarinca kabul edilmedigi middetge, bir gegerlilige
sahip olmadigi belirtiimektedir©,

Yukaridan beri yaptigimiz tespitler, diger dinlerde oldugu gibi Islami dini
metinlerin anlagiimasinda da, dini tecrlibenin 6nemine isaret etmektedir. Clinkl bu
konudaki kavramlar, dindar bir insanin yasadidi igsel hayatin veya manevi stirecin
tanimlanmasi igin dini metinlerin kullandigi kavramlardir. Dolayisiyla o kavramlarin
on g6rdigdu davranis kaliplarini tecriibe haline getirenler, o kavramlar daha iyi
anlayabilme imkanini elde edeceklerdir. Bu tespite sunu da ilave edebiliriz. Okuyucu
burada empati yoluyla kendi tecriibelerinden hareketle sadece ilgili metinlerin dogru
anlagiima imkanini elde etmemektedir. Ayni zamanda o, kendine 6zgl bireysel
tecriibeleri sebebiyle bir anlama zenginligi ve renkliligi de kazanabilmektedir.

Diger taraftan su hususun da belirtilmesi gerekmektedir: Bir miminin Kur'an’
anlamasinda, kendi tabii seyrinde ictenlikle baglanilan ve bu baglanma neticesinde
dini tecrlibe haline getirilen bir olguya dayanmasi s6z konusudur. Sosyal bilimlerde
ise ilgili olgunun salt bilimsel bir amagla, kendi i¢ diilnyamizda psikolojik bir tarzda
yeniden dretimesinden bahsedilebilir'®. Bu farklilik sebebiyle, sonugta elde edilen
anlama drtinleri arasinda da bir farklilik bulundugunu séylemek mimkiindur. Giinki
6zimsenen degerlere dayali olarak gerceklestirdigimiz anlamanin, sadece bilimsel
ve metodolojik amaglarla gelistiriimeye caligilan anlamalara gore daha gergekgi bir
nitelik ortaya koyaca@i agiktir. Diger bir anlatimla, bir inang sisteminin, inanmanin
otesinde igtenlikle benimsenmesi, sadakatle kendisine baglaniimasi ve hayatin
gercek anlami kabul edilerek 6zimsenmesi halinde daha ileri seviyede bir anlamaya
konu olacagi muhakkakdir.

Anlasilacag (izere, Kuran'in yer verdigi dini ve manevi olgulara daha
derinlemesine niifuz edebilmek icin, onlarin hissedilerek anlasiimasi gerekmektedir.
Bu psikolojik alékanin kurulabilmesi igin de, kisinin kendi manevi tecribelerini
olusturmasi zorunludur. Bu da ancak dinin éngdérdigi manevi ve ahlaki degerlerin
uygulanmasi ile mimkindlr. Bu agidan dogru anlama, o konudaki yasam

108 Bk. W. Cantwell Smith, 'Karsilagtirmali Din Galigmalari Uzerine', trc. Ali Thsan Yitik, D.E.U. flahiyat
Fak. Der., IX, lzmir 1995, 417.
110 Bk. Birand, Manevi llimler Metodu Olarak Anlama, 24.
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pratiklerimizi zenginlestirmemiz ve yogunlastirmamizla bir paralellik géstermektedir.
Bu metot, diger beseri fenomenlerde oldugu gibi, dinin ortaya koydugu duygusal
duslnsel kavram ve degerlerde de gegerli olan bir metottur.

Kuran bir yoniyle hak ugrunda gergeklestirilen bir micadele ve bu
micadelenin aktdrlerinin hayat serencamini bizlere anlatmaktadir. Bu baglamda
insanin yasadigi hayat safhalar sergilenmekte, psikolojik ve manevi hayatindaki
yansimalar desifre edilmekte, Rabbiyle olan iligkisinde tecriibe ettigi inis cikislar tek
tek tasvir edilmektedir. Dolayisiyla Kur'an, insanin pratik hayatinda cereyan eden bu
mucadelenin oldukga derinlerde gerceklesen manevi ve igsel cephesine isik
tutmaktadir. Bu itibarla onda yer alan tasvir ve tespitlerin hangi psikolojik ve
sosyolojik var oluslara isaret ettiklerini gercek manada anlayabilmek igin, s6z konusu
fenomenlerin bizim hayatimizda karsiliklarinin bulunmasi gerekmektedir''".

Eger insanin bdyle bir tecriibesi varsa, o zaman mesela Al-i imran suresinde
gectigi  Uzere Allah yolunda cekilen sikintilara kargi direnmenin ve zaaf
gostermemenin ne anlama geldigini, bu ugurda sabredenleri Allah’in sevmesinin,
dinya ve ahiret sevabini onlara bahsetmesinin neyi ifade ettigini daha derinden
anlayacaktir''2, Yine bdyle bir insan, bu ugurda karsilastigi bir takim engellere ve
yildirmalara karsi, imaninin nasil arttigini ve Allah’a baglanma ve dayanmanin ne
anlama geldigini kendi tecriibelerinden hareketle daha yakindan kavrayacaktir''s,
Yine bu insan, kisinin can derdine dlstigl, tehlikenin her ydnden gepegevre
kusattig bir ortamda Allah hakkinda gesitli zanlarda bulunmanin, miminlerin siddetli
bir sekilde sarsilmasinin ne anlama geldigini idrak edecektir'*. Eger biitin bu
tecriibelere sahip degilse, insan bahsedilen kavramlarla alakali dilbilimsel verilerin
otesine gegemeyecek ve bir bitlnlik igerisinde ayetlerin anlattigi dini manevi olguyla
icsel bir iletisim kurmasi veya onlari ihata etmesi miimkiin olamayacaktir.

Burada anlattigimiz “dini pratik®, “tecribe”, “anlama”, “yorumlama” terimleri
arasindaki iligkiyi su sekilde 6zetlememiz mimkindir: Bu siregte Kuran, sadece
anlasilan degil, ayni zamanda kendisine gore hareket edilen ve insani var olusun

M Joachim Wach, dogalarina “istirak ettigimiz” seylerin anlagilabilecegini ve bu bakimdan soyle
demenin mimkiin oldugunu ifade eder: “Sen ancak kendin gibi olani anlarsin, daha fazlasini degil’.
Joachim Wach, Dinler Tarihi, 191.

112 Bk. Al imran, 3/146-148.

113 Bk. Al-i Imran, 3/173.

14 Bk. el-Ahzab, 33/10-11.
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kriteri olan bir 6zellik géstermektedir. O, anlagildiktan sonra yasanan, yasandiktan

sonra olusan tecriibelerle yeniden anlasilan bir metin hiiviyeti kazanmaktadir. Su

forml ile bu diislincemizi daha net bir sekilde ortaya koyabilecegimizi dustiniiyoruz:
l.anlama — dini pratik — dini tecriibe — Il.anlama (yorumlama)

Burada ilk anlama daha ziyade gelenek igerisinde gelistirilen metodik ilkelerle
anlamay! ifade etmektedir. Bu anlamada pratije aktarma amaci gidiimektedir.
Pratije aktarma, neticede dini tecriibeyi olusturmaktadir. Bu safhadan sonra
gerceklesen ikinci anlama yorumlama ise, manevi/bireysel, igsel/dznel
deneyimlerimize dayanmaktadir''®. Bu yénilyle daha dinamik ve Uretken bir siireci
isaret etmektedir. Dolayisiyla bunu 'yorumlama' olarak da ifade edebiliriz. Nitekim
tefsir de zaten bu sayede, her dénemde kendini (retebilmekte, yeni boyut ve
zenginlikler kazanabilmektedir. Buradaki dini prati§in ¢ercevesini birinci anlama,
ikinci anlamanin (yorumlama) gergevesini ise dini/manevi tecriibe olusturmaktadir.
Yine bu formile gére, dini pratik, Kur'an'in anlasiimasinda hem bir amag, hem de
yeni anlamalara gétiren bir arag islevi gérmektedir. Bu agidan bakildiginda, dini
tecriibeye dayali yorumlama verilerinin, tarihte olusan tefsir geleneginden kopuk bir
sekilde Uretildigini s6ylemek mimkiin degildir. Aksine, o gelenek zemininde
gerceklesmektedir. Dolayisiyla, tabiati itibariyle her ne kadar sibjektif bir nitelige
sahip olsa da, Kur'an’la alakasi tartismali, indi gérisler olarak onu degerlendirmemiz
muimkiin gézikmemektedir's.

Kisaca ifade etmek gerekirse, dini tecribeye dayali anlama, sirf bilimsel
maksatlarla anlayan kimsenin hayat tecrlbelerine dayanmasi veya empati
kurmasindan farkli olarak dini pratigin dogal bir sonucu olarak ortaya cikmakta,
dolayisiyla daha gergekgi bir dzellik gdstermektedir. Ancak nassin dili ve onun tarihini
gdz ardi etmemekle beraber, dini tecrlibeye dayandigi icin dindar insana 6zgu,
dolayisiyla daha éznel bir nitelige sahip bulunmaktadir.

115 Heidegger'e gore aslinda insan, evreni degil, bizzat kendi imkanlarini ve drlinlerini yorumlamakta ve
anlamaktadir. (Mustafa Gtinay, “Dislnce ve Kiiltiir Tarihinde Hermeneutik Gelenek”, Dogu-Bati,
sayl: 19, (Mayis, Haziran, Temmuz 2002), 90-91) Yine ona gdre anlama, daha dnceki felsefelerde
oldugu gibi yasam operasyonlarinin karsitinda yer alan ve ondan sonra gelen zihinsel bir operasyon
degil, dogrudan dogruya insan yasaminin ilk varolus bigimidir. Dolayisiyla, bir metni anlamak,
anlayan kimsenin kendisini yansitmasidir. (Erol Goka v.dgr., Once S6z Vardi, Vadi, Ankara 1996,
41-42).

116 Nitekim Zerkest Kur'an'in nazil oldugu dil ve ilgili tarihi malumati bilmeksizin Kur'an'in sirlarina vakif
olmanin mimkiin olmadigini ifade etmektedir. Bu adeta kapidan gegmeksizin eve girilebilecegini
iddia etmek gibi bir anlama gelmektedir. (Ez-Zerkesi, el-Burhan, I, 155).
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Sonug

Bu makalede vardigimiz sonuglari su sekilde 6zetlememiz mimkiindir:

1-Kur'an'a gdre Kur'an'in anlasiimasi, sadece zihinsel bir olgu olarak ortaya
konuimamakta, fertlerin bitin benlikleriyle katildiklar bir etkinlik olarak dikkati
cekmektedir. Diger bir anlatimla Kur'an karsisinda duyulan duygu ve heyecanlara,
onunla ilgili antipati ve sempatilere gére bir ézellik gostermektedir. Dolayisiyla,
inansin veya inanmasin btlin muhataplara yénelik delil ve argimanlar haricinde, bu
ilahi kelamin anlasiimasi, muhataplarin dini tercihlerine, psikolojik hal ve gidisatlarina
gore izaff bir durum ortaya koymaktadir.

2-Ayet, hidayet, furkan, ndr vb. kavramlara ait tahlillerin ortaya koydugu
Uzere, Kur'an'in getirdigi ahlaki ve dini degerler sisteminin pratije aktariimasi,
muiminlere has bir 'bilgilenme’ ve ‘anlama’ imkanini temin etmektedir. Her ne kadar,
s6z konusu ‘'anlama’ ve ‘bilgilenme'nin nesnesi ilgili ayetlerde acikca ortaya
konulmasa da, bununla Kur'ani hakikatin kavranmasi konusunda énemli bir imkanin
elde edildigi anlasiimaktadir.

3-Burada bahsedilen anlama, bir bakima 6ézel bir mahiyet ortaya koymaktadir.
CUnkU, bahsedilen anlama tarz, ilahi ¢agriyi kendi yasami icin kurucu, belirleyici bir
unsur kabul eden, diger bir anlatimla, onu kendi duslnce ve eylemeleri igin bir
referans kabul eden kimse igin s6z konusudur. Bununla beraber s6z konusu
anlamanin, Kur'an'la alakali olarak dogru ve sahih anlayisa ulasmamizda, yorumlar
uzerinde belirleyici arka plani olusturdugunu ifade etmek de miimkindr.

4-Dini pratik ve tecriibenin dnemine islam geleneginde de temas edilmistir. Bu
cercevede konu klasik donemlerde tasavvufi bir icerikle bireyin nefsini
olumsuzluklardan arindirmasi ve manevi olgunluga ulasmasi seklinde ele alinirken,
son asirlarda 6nemi vurgulanan dini pratik ve tecriibenin, daha ziyade dini sosyal
aktiviteye katilim yoluyla gerceklesecedi ifade edilmistir.

5-Kur'an'in anlagiimasinda, anlayan kimsenin psikolojik bir yaklagimla kendi
icsel tecriibelerine dayanmasi 6nem ifade etmektedir. Clnki bu ilahi kelamin
ongorduigl manevi hayata hig adim atmamis bir kimseye nazaran, bu hayatin temel
kavram ve degerlerini yasam felsefesi haline getiren bir kimsenin, ilgili Kur'ani
bélimleri daha derin bir vukdfiyetle kavrayacagi aciktir. Bu baglamda sosyal bilimler
sahasinda gelistirilen, anlayan kimsenin kendini bagkasinin yerine koymasi, bdylece
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ic deneyim ve yasantilarina gdre beseri olgulari anlamasi diisiincesi belki agiklayici
olabilir. Ancak bilinmelidir ki, bu sadece bilimsel olarak gelistirilmis bir anlama
teorisidir. Bizim burada bahsettigimiz husus ise, bunun dtesinde, kendi tabii seyrinde
benimsenip pratie aktarilan ve neticede olusan dini tecriibenin, kendisiyle alakall
ferdi ve sosyal hayata iliskin dini naslarin anlasiimasinda saglayacagi psikolojik
katkidir. Dolayisiyla bu yaklasimla Kuran, us(le iliskin ortaya konulan ilkeler
dairesinde anlasilan, anlasildiktan sonra yasanan, yasandiktan sonra da olusan
tecriibelerle yeniden yeniden anlasilan ve yorumlanan bir metin hiviyeti
kazanmaktadir.



