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EBU BEKIR ER-RAZI'YE GORE YARATMA

Yrd. Dog. Dr. Hiseyin KARAMAN *

OZET

Bu makalede, islam Felsefesi Tarihi’nin énemli filozoflarindan olan Ebi Bekir
er-Razi’nin yaratma ile ilgili gérislerini incelemeye calistik. Razi, yaratma konusunu
“bes ezeli varlik” anlayisindan hareketle agiklamaktadir. Yaratma problemiyle ilgili
olarak hem “halk”, hem de “ibda” kelimelerini kullanmaktadir. Ancak her iki kelimeye
de *var olan bir seyden baska bir sey meydana getirme” anlami vermektedir. Glinkii
ona g6re mutlak yokluktan yaratma imkéansiz oldugu igin, Tann, evren ve evrendeki
varliklari  heyulddan, yani gekilsiz maddeden varliga getirmigtir. Fakat Tanr,
baglangigta dlemi meydana getirmeye istekli degilken daha sonra nefse yardim
etmek icin &lemi varliga getirmigtir. Bununla birlikte varolus tamamen Tanri’'nin
iradesine ve hikmetine uygun olarak gergeklesmigtir

Anahtar Kelimeler: Ebi Bekir er-Rézi, yoktan yaratma, varolus, metafizik.

ABSTRACT
The Creation According to Abu Bakr al-Rhazes
In this article, we deals with Abu Bakr al-Rhazes’ ideas about the existence,
who is one of the outstanding philosophers of history of Islamic philosophy. Rhazes
takes up the creation, from the point of ‘the Five Eternal Elements” understanding.
He uses for this matter both “khalq” (creation) and ‘ibda” (ex nihilo) terms. However,
he embedded in these two terms the meaning of “making creation of another thing
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from the thing, which has already been”. For he thinks that, because of the very
concept of creation ex nihilo is logically untenable, God created the cosmos and the
beings in this cosmos formless matter (hayula), which has preceded it since all time.
The Creator decided to create this world, after having at first no will to occur it, in
order to aid the soul. Nevertheless, the existence was made out in accordance with
God’s will and wisdom.

Key Words: Abu Bakr al-Rhazes, creation ex nihilo, existence, metaphysics.

1. Girig

islam Felsefesinin temel problemlerinden birisi de, her bakimdan bir olan
Tanr’'dan goklugun nasil meydana geldigi, bir baska ifadeyle miimkiin veya olurlu
varliklar olarak ifade edilen varliklarin nasil var olduklari sorusudur. Bu konuda ileri
strilen gorlsleri temelde iki grupta ele almak mimkindir: Birisi daha ziyade
kelamcilar tarafindan savunulan kelami gorlstir. Buna gore Tanri, evren ve
evrendeki varliklari yoktan, yani dncesinde herhangi bir varlik olmaksizin, higten
yaratmistir.! Digeri de, yoktan yaratmayi kabul etmeyen ve Tanr’nin varlik veren
fiilini ezeli olarak hazir bulunan bir maddenin islenmesine hasreden felsefi gorlstiir.2

Eb( Bekir er-Razi (251/865-313/925), yoktan var etmenin, yani dncesinde
herhangi bir sey olmaksizin meydana getirmenin miimkiin olmadidini ifade ederek,
evren ve evrendeki varliklarin varoluglarini, “bes ezeli varlk” (Bari/Yaratici,
hald/mutlak mekan, middet/mutlak zaman, kiilli nefs ve hey(l&/mutlak madde)'den
biri olan ve ayni zamanda da béllinemeyen sonsuz sayidaki atomlardan meydana
gelmis, basit ve sekilsiz bir madde olarak kabul ettigi “hey(la’dan hareketle
aciklamak suretiyle felsefi gortsu tercih etmistir.®

1 Genis bilgi icin bk. Ebu’l-Muin Meymun b. Muhammed el-Nesefi, Tebsiretu’l-edille fi Usuli'd-din,
Tahkik ve ta'lik, Hiiseyin Atay, Ankara 1993, s. 62-82; imam-1 Azam, Fikh-i Ekber, Aliyyi’l-Kari
Serhi, gev. Yunus Vehbi Yavuz, Cagri Yayinlari, istanbul 1981, s. 110; H. Austryn Wolfson, Kelam
Felsefeleri, gev. Kasim Turhan, Kitabevi, istanbul 2001, s. 271, 274-275.

2 Yasar Aydinli, Farabi’de Tanri insan lliskisi, Iz Yayincilik, Istanbul 2000, s. 50.

3 Bk. Nasir-I Hiisrev, Zadu’l-musafirin, gev. Paul Kraus, Resailu Felsefiyye (iginde), Dar(i'l-afaki’l-
cedide, Beyrut 1982, s. 220-221, 227; Ahmet b. Muhammet b. Hasan el-Merz{ki, Kitabu’l-ezmine
ve’l-emkine, Haydarabad 1332, |, 144. Bu noktada Razi'nin ‘bes ezeli varlik’ i¢inde ele aldigi kiilli
nefs, heyuld, hala ve miiddetin ezelilikleri ile Allah’in ezelili§ini aynilestirmedigine, yani Allah ile ezeli
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Filozof, Tanr’'nin disindaki varliklarin varlik kazanmalarini veya yaratma
konusunu, glinimize ulasan eserlerinden sadece el-Medhalu’s-sadir il ilmi’t-tip
isimli eserinde ayrintili olarak ele almistir. Dolayisiyla onun bu konudaki gorislerini
s6z konusu eseri ile Eb( Hatim er-Razi, Fahrettin er-Razi, Necmuddin Ali b. Omer el-
Kazvini el-Katibi ve Nasir-1 Hisrev gibi disinrlerin filozofun giinimiize ulasmamis
olan daha bagka eserlerinden yapmis olduklari alintilardan hareketle ortaya koymaya
calisacagiz.

Eb( Bekir er-Razi, miimkiin varligin meydana gelisini agiklarken hem “halk”
hem de “ibda” kelimelerini kullanmistir. Dolayisiyla onun bu konudaki gértstni tam
olarak ifade edebilmek icin, oncelikle “halk” ve ‘ibda” kavramlarinin sozliiklerdeki
anlamlari ile filozofun onlara verdigi anlamlar iizerinde durmak gerekmektedir.

Yaratma olarak terclime edilen “halk” (hlk) kelimesi sozliikte; ‘meydana
getirmek, ortaya ¢ikarmak, imal etmek, sebep olmak, 6lgiip bigmek, tahmin etmek,
takdir etmek, bir nesneyi bir nesneye dlgerek kesip dikmek, ayarlayip yapmak,
Orneksiz olarak meydana getirmek ve bir érnede benzeterek yapmak” gibi anlamlara
gelmektedir.* Felsefi bir kavram olarak ise yaratma (halk); “herhangi bir hammadde
kullanmadan veya bir seyin aracilidina bagvurmadan mutlak anlamda yoktan var
etmek, bir nesneyi 6rmeksiz, asil ve emsalsiz olarak var etmek; var olan malzemeyi
kullanarak veya birtakim araglardan yararlanarak yeni bir sey ortaya ¢ikarmak, bir
esere yeni bir sekil vermek, ya da bir nesneden bir nesneyi meydana getirmek”
seklinde tanimlanmaktadir.5

“Yaratma” (halk) kelimesi, Kuran-i Kerimde de farkli anlamlarda
kullanilmistir. Bu anlamda “Gékleri, yeri ve bunlarin arasindakileri alti giinde

olarak kabul ettigi diger dort varligi esit derecede ezeli kabul etmedigine dikkat edilmelidir. Bu
konuda genis bilgi igin bk. Ebl Bekir er-Razi, Makale fi m& Ba'de’t-tabia, Resailu Felsefiye (iginde),
ngr. Paul Kraus, Daru‘.[-afaki’l-cedide, Beyrut 1982, s. 120; T. J. De Boer, islam’da Felsefe Tarihi,
cev. Yasar Kutluay, AUIF Yayinlari, Ankara 1960, s. 57; Hiseyin Karaman, “Eb( Bekir er-Razi'nin
Milhidligi Bir Gergeklik mi, Yoksa Tarihsel Bir Yanilgi mi?”, EKEV Akademi Dergisi, sy. 11 (Bahar
2002), s. 119-120.

4 |bn Manzur, Lisanu’l-Arap, Dar-u ihyai’t-t[jrasi‘l-arabi, Beyrut 1995, IV, 193: Ragib el-Isfahani, el-
Mifredat, Daru’l-ma'rife, Beyrut, ts., s. 157-158; William L. Reese, Dictionary of Philosophy and
Religion, Humanities Pres Inc., New York 1980, s. 111.

5 Mustafa Namik Canki, Bilyiik Felsefe Liigat, Cumhuriyet Matbaasi, istanbul 1954, I, 512; Antony
Flew (ed.), A Dictionary of Philosophy, Gramercy Books, New York 1999, s. 80; Omer Demir,
Mustafa Acar, Sosyal Bilimler Sézliigti, Agag Yayincilik, Istanbul 1992, s. 379-380.
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yaratan... Allah’tir.”® ayetinde, “O gdkleri ve yeri (yoktan) yaratandir.”” ayetinin
delaletiyle; “Siz Allah’l birakip putlara tapiyor ve yalan uyduruyorsunuz’® ayetinde de,
yalanin olmayan bir seyi olmus gibi ifade etme, bir baska ifadeyle, dncesinde bir sey
olmaksizin meydana getirme olmasi dolayisiyla, yaratma kelimesi, “ana madde
olmadan, yoktan yaratma veya yokluktan varlik alanina cikarma” anlaminda
kullanilmigtir. Yine “Allah insani, pismig

gamura benzeyen bir balgiktan yaratt.”®, “O, insani bir kan pihtisindan
yaratti”'% ayetlerinde “var olan bir seyden veya bir ana maddeden baska bir sey
meydana getirme anlaminda”; “Yaratanlarin en giizeli olan Allah pek yicedir!
ayetinde de “Olglip bigmek, sekillendirmek ve takdir etmek” anlamlarinda
kullaniimistir.'2

Gorildugi Uzere yaratma (halk) kelimesi, gerek sozliiklerde, gerekse Kuran-i
Kerim'de, tek bir anlamda degil, “bir seyi glizelce dlgip bigmek, takdir etmek, daha
once var olan bir seyden yeni bir sey meydana getirmek ve éncesinde herhangi bir
madde, 6rnek, asil olmaksizin yoktan var etmek” gibi farkli anlamlarda kullanilmigtir.

Eb( Bekir er-Razi’'nin varolusu agiklarken kullanmis oldugu bir diger kavram
olan “ibda” kelimesi ise sozlikte, ‘ilk olarak ihdas etmek, meydana getirmek,
Oncesinde bir sey olmaksizin bir seyi icat etmek ve drneksiz olarak meydana
getirmek” gibi anlamlara gelmektedir.’® Felsefi bir kavram olarak ise “ibda”, “sey
olmayandan bir geyin vasita olmaksizin te’sisi, numune ve emsalsiz bir nesne ihtira’
eylemek, zaman, hareket ve madde agisindan bir ara glii¢, ya da varlik olmadan
mutlak higlikten veya yokluktan yaratma eylemi” olarak tanimlanmaktadir. 4

6 Secde. 32/4.

7 Bakara, 2/117. Ayetteki “bedi” kelimesini Taberi ve Kadi Beydavi higten, yoktan yaratma olarak
aciklamiglardir. Taberi, Camiu’l-beyan fi Tefsiri'l-Kur'an, Daru’l-fikr, Beyrut 1988, |, 508-509; Kadi
Beydavi, Tefsiru’l-Beydavi, Daru'l-kiitib('l-ilmiyye, Beyrut 1988, |, 83.

8 Ankebut, 29/17.

9 Rahman, 55/14.

10 Alak, 96/2.

" M@'minun, 23/14.

12 |sfahani, el-Mifredat, s. 157-158; Hiiseyin Atay, Farabi ve ibn Sina’ya Gére Yaratma, Ankara
Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Yayinlari, Ankara 1974, s. 120; Veli Ulutirk, Kuran-i Kerim'de
Yaratma Kavrami, Bayrak Yayinevi, istanbul 1987, s. 19-24; Bekir Topaloglu, “Halik” md., TDV islam
Ansiklopedisi, istanbul 1997, XV, 303.

13 [bn Manzur, Lisanu’l-Arap, |, 342.

4 Ganki, Blyiik Felsefe Liigati, 1, 512, 513; Ahmet Cevizci, Paradigma Felsefe Sézliigii, Paradigma
Yayinlari, Istanbul 1999, s. 435.
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Kuran-i Kerim'e baktigimizda orada “ibda” kelimesinin kullaniimamis
oldugunu, ancak ayni kdkten gelen “bedi” kelimesinin iki ayette'> “gdklerin ve yerin
yaraticisi (bedi’)” anlaminda Allah’a isnat edilmis oldugunu gérilyoruz. S6z konusu
ayetlerdeki “bedi” kelimesi, tefsirlerde, hem kendinden once &rnek olacak ve
benzerlik ifade edecek kanun, sekil, numune denecek higbir sey yokken, essiz ve
benzersiz olarak meydana getiren, hem de dncesinde herhangi bir madde olmadan
maddesiz olarak yoktan yaratan anlaminda agiklanmistir.’® Bu durumda Kur'an-i
Kerim'de “bedi” kelimesi, birisi herhangi bir 6rnegdi, modeli, esi ve benzeri olmaksizin
var eden, dideri ise, hicten, hicbir seysiz veya yoktan yaratan anlaminda olmak izere
iki farkli anlamda kullaniimustir.

Ebd Bekir er-Razi, el-Medhalu’s-sagir ild ilmit-tip isimli eserinde bu
kavramlarin (halk, ibda) her ikisini de kullanmistir. Ancak o bu konuda herhangi bir
tanimlamada bulunmamistir. Bununla birlikte, Tanri'nin dért basit tabiattan insani
meydana getirdigini séylerken “halk” kelimesini; basit nurdan natik nefsin, natik
nefsten hayvani nefsin, hayvani nefsten de tabii nefsin meydana geldigini belirtmek
icin “ibda” kelimesini kullanmis olmasi, her iki kelimeyi de, hammaddesiz, mutlak
yokluktan yaratma anlaminda degil de, daha dnce var olan bir seyden yeni, 6rneksiz
bir sey meydana getirme anlaminda kullanmig oldugunu g6stermektedir. Hatta Eb(
Bekir er-Razi, ayni eserde, zaman zaman “ibda” ve “terkip” kelimelerini es anlamli
olarak bile kullanmistir.’ Bu durumda filozofun *halk” kelimesine vermis oldugu
anlam, kelimenin sézliklerdeki anlami ile Kuran-1 Kerim'deki kullanimina uygun
olurken, ‘ibda” kelimesine yliklemis oldugu anlam, kelimenin sdzliklerdeki anlamina
uygun olmazken, Kur'an'daki kullanimlarindan biriyle uyusmaktadir.

2. Yoktan Yaratmanin imkansizhigi

Eb( Bekir er-Razi'ye gbre Tann ezeli olup kendi kendine kaimdir, diger
varliklar ise kendi kendilerine kaim olmadiklari igin varliklar Tanr’'dandir.’® Ancak o,

15 Bakara, 2/117; En’am, 6/101.

16 Taberi, Camiu’l-beyan fi Tefsiril-Kur'an, 1, 508-509, V, 298; Kadi Beydavi, Tefsiru’l-Beydavi, |, 83,
314; Elmalili Muhammed Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, Sad. Ismail Karagam ve dierleri, Azim
Dagitim, istanbul ts., |, 396-397, Il 481-483.

17 Eb( Bekir er-Razi, el-Medhalii's-sagir ila ilmi't-tip, Sittu Resail min Turasi’l-arabi el-islami (iginde),
Mektebetii'n-nahzati’l-misriyye, Kahire 1981, s. 110-117.

18 Eb{ Bekir er-Razi, Makale fi ma Ba'de't-tabia, s. 120.



Yrd.Dog.Dr. Hiiseyin Karamanm----------=-=======m oo 116

yoktan yaratmayi kabul etmedigi icin, varliklar Tanr’dan olan evren ve evrendeki
varliklarin varoluslarini, bir takim ezelf ilkelerden hareketle agiklamaktadir.

Eb( Bekir er-R&z'nin, yoktan yaratmanin veya dncesinde bir sey olmaksizin
varliga getirmenin imkénsiz oldugu ydnlndeki gorlsinu ortaya koymadan énce,
yoklugun ne oldugu (zerinde durmak gerekir. Yoklugun mahiyetini belilemeye
ybnelik gortgleri iki grupta ele almak mimkindar: 1- Varlik bakimindan yokluk, 2-
Mantik bakimindan yokluk. Varlik bakimindan yoklugu da, a) (zerinden varlik
gegmemis ve gegmeyecek olan mutlak yokluk, b) gegmiste var olmus, gelecekte de
var olmas! disinilen, fakat su anda herhangi bir sebepten dolayi varligini yitirmis
olan goreli (nisbi) yokluk seklinde ikiye ayirabiliriz. insan mutlak anlamda yok
denince, varlik kavrami gibi bir kavram tasarlayamamaktadir. Bunu ancak mutlak
varlik sdziinden anladiyi kavramin karsiti olarak anlayip, varlik kavraminin isgal ettigi
zihni veya dis sahalarin disinda, demesi dogru olmaktadir. Bu anlamda mutlak
yokluk ancak mutlak varlikla anlasilabilir. Goreli yokluk ise, bir seyin var olmasi olurlu
iken var olmamasi diye tanimlanmaktadir. Mantik bakimindan yokluk ise, zihni bir
kavram olmasi bakimindan séz konusu olan yokluktur. Burada sadece goreli bir
yokluktan s6z edilebilir.®

Nasir-1 Hiisrev'in belirttigine gore, Ebd Bekir er-Razi, yoktan yaratmayi ifade
etmek icin “min I& sey” (bir sey degilden, hicbir seyden, sey olmayandan) ifadesini
kullanmigtir. 20 Ancak bu bilgi iki nedenden dolay dogru géziikmemektedir. Birincisi,
Ebd Bekir er-Razi, el-Medhalu’'s-sadir ild ilmit-tip isimli eserinde, “Bari"nin
meghulden ma'lumu, yokluktan (adem) varligi (mevcudu) ve “min 14 sey” (bir sey
degil)’ den bir seyi meydana getirdigini belirtmektedir.?’

ikincisi, ‘la sey” ifadesi Tiirkge'ye “bir sey degil” olarak terciime edildigi igin,
“min 1a sey” tabiri higbir, tam ve mutlak yokluktan yaratimayi ifade etmemektedir.
“Min 14 sey” (bir sey degilden, sey olmayandan) demek, bir seydendir, fakat o sey
belli, belirli, 6nemli, aniimaya deger ve sinirli bir sey degildir, demektir. Zaten gerek
felsefede, gerekse kelamda somut, mutlak yokluktan yaratmayi (ex nihilo) ifade

19 Genis bilgi igin bk. Atay, Farabi ve ibn Sina’ya Gére Yaratma, s. 133-135.
2 Nasir-1 Hiisrev, Zadu'l-musafirin, s. 221, 224.
21 Eb( Bekir er-Razi, el-Medhalu’s-sagir, s. 109.
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etmek icin “min 1& sey” ifadesi degil de, genellikle “la min sey” ve “mé min sey” (bir
seyden degil, higten) tabirleri kullanilmaktadir.22

iste bu iki nedenden dolayi, Eb(i Bekir er-Razi'nin, ya yoktan yaratmayi kabul
ettigini, ya da yoktan yaratmayi ifade etmek icin, Nasir-1 Hlsrev'in sdylediginin
aksine, “min la sey” ifadesini kullanmamis oldugunu kabul etmemiz gerekir. Filozof,
aclklayacagimiz Uzere, yoktan yaratmayi kabul etmeyerek yaratilisi heyuladan
hareketle agikladigi, el-Medhalu’s-sagir ila ilmi't-tip isimli eserinde Tanr’'nin “min 14
sey’den bir seyi meydana getirdigini belirttigi ve bir de felsefe ile kelamda yoktan
yaratma karsiliginda “min 1& sey” degil de, 14 min sey” ve “mé min gey” tabirleri
kullanildigi igin Nasir-1 Hiisrev'in verdigi bilgi dogru gézikmemektedir.

Nasir-1 Hisrev'in belirttigine gore, Ebl Bekir er-Razi, ibdanin, yani mutlak
yokluktan varliga gelmenin abes ve imkansiz oldugu sonucuna iki 6nctilden hareketle
ulasmaktadir. Birinci 6ncil: Yaraticinin nazarinda ibda, tesekkil ettirmekten daha
kolaydir. Dolayisiyla Tanr’'nin insanlari bir anda yaratmasi, onlari kirk yil boyunca
yavas yavas birlestirip olusturmasindan kolay olmaktadir. ikinci éncill: Hakim olan
yaratici en kolay ve amaci igin en uygun olani ancak bunu yapmaya glg
yetiremediginde birakir ve hem gayesine uzak, hem de zor olani tercih eder. Bu iki
onclle gore bltiin varliklarin terkip yoluyla degil de ibdé yoluyla meydana getirilmis
olmalari gerekirdi. Fakat mevcut durum bunun tam tersi olduguna, yani varliklar
terkip yoluyla meydana geldigine ve somut yokluktan meydana gelmis bir varlik da
olmadigina gore, yoktan yaratma mantiken imkansizdir.23

Gorildugi tzere filozof, ibdanin terkip ettirmekten daha kolay olmasindan ve
bu diinyadaki var oluglarin hep bir seyden baska bir seyin meydana gelmesi seklinde
gerceklesmesinden hareketle mutlak yokluktan yaratmanin mdmkin olmadigi
sonucuna varmakta ve evrenin kendisinden meydana geldigi heyulanin ezeli oldugu
goriisinl temellendirmektedir. Bdylece filozof, diinyadaki var oluslardan hareketle
yaraticinin evren ve evrendeki varliklari nasil meydana getirdigi hakkinda konusmus
olmaktadir.

22 Bk, Atay, Farabi ve ibn Sina’ya Gére Yaratma, s. 136-137; Wolfson, Kelam Felsefeleri, s. 280-284.
2 Nasir-1 Hiisrev, Zadu’l-musafirin, s. 224-225.
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3. Yaratmanin Baslangici

Alemin ka&dim olmayip meydana gelmis oldugunu kabul eden ve kelamcilarin
aksine yoktan yaratmayi da reddeden Eb( Bekir er-Razi, yaratilisin baglangicini “bes
ezeli varlik” gercevesinde aciklayarak su sekilde ifade etmektedir: “Bu alemle iligki
kurmak igin nefiste biiyik bir arzu ve istek uyanmis ve sehvet duygusu da bu yénde
nefsi tahrik etmisti. Fakat bu iliski sonucunda basina geleceklerden nefsin haberi
yoktu. Alemi meydana getirmek iizere heyuldyi harekete gegirmede calisti. Fakat
bunu basaramayinca kainatta bir diizensizlik ve bir kaos ortaya ¢ikti. Sani yiice
Yaratici (Tanr) nefsin bu zavalli haline acidi ve dlemi meydana getirmek (izere ona
yardim etti. Blylece kainat kaostan kurtulup kozmosa kavugsmus oldu. Tann nefse
acidi, ¢linki biliyordu ki, yaptigi bu isin acisini tadinca nefis tekrar kendi alemine
ddnecek, sikinti ve huzursuzlugu dinecek, sehvet duygusundan kurtulup huzura
kavusacaktir. iste nefis, Tanr’nin yardimiyla alemi béyle meydana getirmistir. Eger
Tann yardim etmemis olmasaydi nefis bunu basaramazdi. Nefiste de bu arzu ve
istek olmasaydi alem meydana gelmezdi.”?*

Burada gorildigu Uzere filozof, yaratmayi sekilsiz olan maddeye (heyuld)
sekil verme isi olarak kabul etmekte ve yaratilisin baslangicini, kiilli nefsin maddeye
olan tutkusu ile Tanr’'nin hikmeti ve rahmeti geregi ona yardim etmesine baglamakta
olup mitolojik bir tarzda agiklamaktadir. Ancak ona gore killi nefsin, Tanr’'nin alemi
yaratmama noktasindaki iradesini yaratma seklinde degistirmesi Tanr’'nin iradesine
herhangi bir eksiklik vermeyecek sekilde gergeklesmistir. Clnki Tanri, ezeli ilmi ile
killi nefsin maddeye tutkun olup onunla birlesmek ve cismani lezzetlerden pay
alabilmek icin onu sekillendirmeye calisacagini ve maddenin de sekil almayi kabul
etmeyecegini bildigi halde bunu engellememistir. Ancak isteseydi kiilli nefsin heyula
ile iliski kurmasini engelleyebilirdi. Dolayisiyla bu iligkiyi engellememis olmasi
yaraticinin iradesinde herhangi bir eksiklik meydana getirmez.

Yine killi nefsin Tanr’'y ezelde tasidigi alemi yaratmama iradesinden alemi
yaratma iradesine sevk etmesi, O’'nun iradesinin yonlendirilmesi, zorlanmasi ve

2 Eb( Hatim er-Razi, Alamu’n-niibiivve, thk. Salah es-Savi ve Gulam Riza A'vani, Imperial Iranian
Academy of Philosophy, Tahran 1977, s. 21 (Bu eserden yaptigim alintilarin Tirkge gevirisi igin bk.
Mahmut Kaya (gev.), islam Filozoflarindan Felsefe Metinleri, Klasik, istanbul 2003, s. 83-99); Nasir-I
Hiisrev, Zadu’l-musafirin, s. 284-285.
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sinirlandirimasi anlaminda degil, belki Tanri’'nin kendi disindaki varliklara verdigi bir
segcme hakkinin icrasi anlaminda anlagiimalidir.2® Bu konudaki gérislerini bir érnekle
su sekilde aciklamaktadir: “Bu tipki, kiglik bir ¢ocudu olan adamin durumuna
benzer. Babasinin sevip (izerine titredigi ve tehlikelere kargi kol kanat gerdigi bu
gocuk, bir giin bir bahge g6rir. Bu bahgede, ¢igeklerin yani sira birgok diken ve
zehirli bocekler de bulunmaktadir. Fakat g¢ocuk bu tehlikelerden habersizdir, o
sadece bahgedeki gicekleri gbriiyor ve oraya girmek igin adeta can atiyor. Ama
babasi bahgedeki tehlikeleri bildigi i¢in odlunun girmesine engel oluyor. Cocuk ise
diken ve zehirli boceklerle karsilastigi zaman bagina gelecek felaketlerden habersiz,
illa da girecegim diye agdlayip duruyor. B6ylece o oglunu engellemeye giicii yettigi
halde onun bu haline aciyor. Zira baba, oglunun ayadina diken batmadikca veya
akrep sokmadikga onun bu istegdinden vazgecmeyecedini biliyor. iste bu yiizden onu
serbest birakiyor, o da bahgeye giriyor. Giriyor ama akrep de sokuyor. Bahgedeki her
seyi g6riip tanidigi icin nefsi doyum noktasina variyor ve gocuk bir daha o bahgeye
girmemek lizere oradan ¢ikiyor ve huzura kavusuyor.

Iste sani yiice Yaratici ile nefis arasindaki iliski buna benzer. Dolayisiyla
benim “engel olamadi” deyisim bu anlama gelir. Yoksa Allah’a acizlik isnat ediyor
degdilim. 26

Eb( Bekir er-Razi, éalemin ve alemdeki varliklarin meydana gelisinin
baslangicinin bu sekilde “Bari’nin iradesiyle oldugunu agikladiktan sonra, alemin
yaratihgi hakkinda iki noktayr arastirmaktadir: Birincisi, &lemin bir zaman diliminde
yaratilip yaratiimadig, ikincisi, alemin tabif zorunlulugun bir sonucu olup olmadigidir.
Zaten onun esas problemi, alemin yaratiimis olup olmadigindan ziyade, Tanr’'nin
alemi tabif bir zaruretle mi, yoksa hir bir irade ile mi yaratti§i meselesidir. Ona gore
alemin bir zorunluluk eseri olarak yaratildigi kabul edilirse o zaman yaraticinin
dunyay! yaratmaya zorlandi§i seklindeki gorlsin de kabul ediimesi gerekir. Yok,
eder alem bir zaman diliminde yaratildi ise, 0 zaman yaratici yaratma faaliyeti gibi
zamana bagli olmalidir, yani zamanda olmalidir. Biitiin bunlarin aksine biz alemin
hir bir irade tarafindan ézgurce yaratildigini sdylersek o zaman da nigin yaratici

% |brahim Hakki Aydin, “Eb(i Bekir Razi'de Bes Ezeli llke’, Atatiirk Universitesi llahiyat Fakiiltesi
Dergisi, sy.15(2001), s. 124-125.
2 Hatim er-Razi, A'lamu’'n-niibiivve, s. 22-23.
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dunyay! yaratti§i andan daha 6nce veya daha sonra yaratmadi sorusuna cevap
vermek zorunda kaliriz. Bu konudaki gorislerini su sekilde agiklamaktadir.

Alem hakim olan yaraticidan ya zorunlu olarak, ya da irade ile meydana gelir.
Dolayisiyla alemin var olmasinin iki farkli sekli vardir: Eger alem yaraticidan zorunlu
(tabii) olarak meydana gelirse 0 zaman Tanri irade sahibi olmaz, &lem de zorunlu ve
sonradan vyaratiimig olur. Bu durumda zorunluluk fillin diginda olmadi§i igin
yaraticinin da yaratiimis olmasi gerekir. Eger alem yaraticidan yaraticinin yaratma
yonlindeki zorunlulugu ile meydana gelmisse, 0 zaman alemin yaraticisi ile ondan
zorunlu olarak meydana gelmesi arasinda, alemin meydana geldigi seyden meydana
gelmesinin mimkiin oldugu sonlu, beliri bir zaman diliminin olmasi gerekir. Aynen
baligin denizden gikmasi ile denizde iken kapladigi yere suyun dolmasi arasindaki
zaman gibi. Bu durum da, &lemin yaraticinin varligindan belli bir “middet” sonra
meydana gelmesini gerektirir. Yaratilmis olan bir seyden belli bir zaman dilimi 6nce
olan da, aynen yaratimis olan gibi yaratimis olur. iste bundan dolay! &lemin
kendisinden zorunlu olarak meydana geldigi yaraticinin da yaratiimis olmasi
gerekir.2” Goruliyor ki Eb( Bekir er-Razi, hem alemin yaratiliginda Tanri’'nin iradesini
saf digi eden anlayisi, hem de Tanr’'nin, kadim degil hadis oldugu sonucunu ortaya
cikaracagi igin, &lemden sonsuz bir zaman dilimi énce oldugu seklindeki gérisi
kabul etmemektedir.

Aksine eger alem yaraticidan irade ile meydana geldiyse ve ezelde bu
yaraticinin yaninda, ezelde tasidigi alemi yaratmama iradesinden alemi yaratma
iradesine onu sevk eden baska bir sey de yok idiyse, o zaman neden Tanri alemi
yaratti§i anda yaratti da ondan daha 6nce veya daha sonra yaratmadi? Bu noktada
Ebd Bekir er-Razi, Tanri'nin lemi yaratmama noktasindaki iradesi yaratma seklinde
degistigi icin Tanr ile beraber O'nu bu ise tesvik eden baska bir kadimin
bulunmasinin gerektigini belirtmektedir. Ona gére bu ezeli varlik canli ve cahil olan
nefstir (kllli nefs).28

Eb( Bekir er-Razi, alemin Tanr’'dan meydana gelmesinin irade ile oldugunu
bu sekilde ortaya koyduktan sonra, alemi ezeli olarak kabul edenlerin kendisine ve
kendisi gibi dustnenlere yonelttikleri iki soruyu ele alip cevaplandirmaktadir. Bu

27 Nasir-1 Hiisrev, Zadu'l-musafirin, s. 282-283.
2 Nasir-1 Hiisrev, Zadu’l-musafirin, s. 283-284.
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sorularin birincisi; zamandaki bitiin anlar birbirinin ayni oldugu halde neden alem
yaratildi§i anda yaratildi da ondan daha énce veya daha sonra yaratiimadi?
Fahrettin er-Razi'nin belirttigine gore, Eb( Bekir er-Razi bu soruya su sekilde cevap
vermistir. “Nefs (kiilli nefs) heydla ile bu vakitte iliski kurdugu icin dlem, daha dénce
veya daha sonra degil de bu vakitte meydana geldi...”?

Ebd Bekir er-R&zi gibi Tanr’nin hikmet sahibi oldugunu sdyleyenlere
yoneltilen ikinci soru ise sudur: Tanri hikmet sahibi ise, neden diinyada kétilik ve
felaketler bulunmaktadir? Filozof mevcut dinyadaki kétiliiklerden hareketle Tanri’nin
hikmet sahibi olmadi§i sonucuna varilamayacadi gorlsiindedir. Ciinkii ona gore
insan bu alemde Tanr’'nin hikmetinin sonuglarini agik bir sekilde gérmektedir. Bizim
bu diinyada gdzlemledigimiz birgok eylemin hikmet sahibi, kadir, diizenleyen bir fail
olmaksizin meydana gelmesi mimkin degildir. Ayrica nasil ki ates ve demirin
sadece faydalanilacak bir sekilde meydana getirimeleri mimkin degilse, aynen
onun gibi diinyanin da s6z konusu bu kétiliiklerden soyutlanarak sadece iyiliklerle
dolu olmasi da mimkiin degildir. Zira ates bir fakirin bile elbisesine dokundugunda
yakacak ve demir de sugsuz birinin bile parmagini kesecek sekilde yaratiimiglardir.
Ancak biitiin bunlara ragmen, Tanri &lemi miimkun olan en Ust kemale yonelik olarak
meydana getirmistir ve dlemde hem iyinin, hem de kotlnin bulunmasi yaraticinin
hikmet ve ilim sahibi olmasina herhangi bir zarar vermez.%

Daha 6nce belirtildigi (zere Ebd Bekir er-Razi, alemin yaratimasini kullf
nefsin heyula ile iligki kurmasina baglamaktadir. “kiilli nefs” ile heyula arasindaki iligki
konusunda ona iki soru yoneltimektedir: Birincisi; nigin killi nefis daha dnceden
boyle bir iliskisi olmadigi halde heyula ile iliski kurdu ve ona tutkun oldu? Eger bu
iligkinin herhangi bir sebebi yoktur denirse, o zaman tercih eden olmaksizin
muimkiinin meydana gelmesi gerekir ki, bu, zaruri olarak yanlistir. Yine bu durumda
alemin bir sebep olmaksizin meydana gelmesinin de caiz olmasi gerekir. O zaman
da bir yaraticinin oldugu anlayisinin terk edilmesi glindeme gelir ki, Eb( Bekir er-
Ré&zi bu gorlst kabul etmemektedir. Biitiin bunlardan farkli olarak killi nefsin heyula
ile iliski kurmasi bir sebepten dolayi ise, 0 zaman da ya sebeplerde teselsil olur, ya

2 Fahrettin er-Razi, Kelam’a Girig, gev. Hiiseyin Atay, Kiiltir Bakanligi Yayinlari, Ankara 2002, s. 111;
Necmuddin Ali b. Omer el-Kazvini el-Katibi, Kitabu'l-mufassal fi Serhi’l-muhassal, ngr. Paul Kraus,
Resailu Felsefiyye (iginde), Daru’l-afaki’l-cedide, Beyrut 1982, s. 208.

30 Fahrettin er-Razi, Kelam’a Girig, s. 111; Katibi, Kitabu’l-mufassal, s. 208-209.
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da sebeplerin tercih eden olmaksizin bir tercinte sona ermeleri gerekir. Bunlarin her
ikisi de muhal bir durumdur.3!

Fahrettin er-R&z’nin belirttigine gore, Ebl Bekir er-Rézi, sdz konusu soruya
su sekilde cevap vermektedir: Nefis segici oldugu igin herhangi bir tercih eden
olmaksizin heyula ile iligki kuracagi vakti kendisi belirlemistir. Clinkii muhtar olanin
tercih eden olmaksizin tercihte bulunmasi caizdir. Ona gére bu aynen kelamcilarin
alemin daha énce veya daha sonra degil de, muhtar olan Tanr’'nin belirledigi bir
vakitte yaratildigini sdylemeleri gibidir.%?

ikinci soru ise sudur: Tanri nigin nefsin heyula ile iliski kurmasinin bir takim
kétlilUklerin ortaya gikmasina neden olacagini bildigi halde bu iliskiye engel olmadi?
Eger engellemek istedi de engelleyemediyse, 0 zaman O’nun nefse yenilmis olmasi
gerekir ki, bu, Tanri igin uygun bir durum degildir. Yok, eger Tanri engelleyebilecegi
halde engellemediyse o zaman da bu durum, O'nun hikmeti ve ylceligiyle
bagdasmaz. Cinki bdyle oldugu zaman Tanri, milkiinde fayda ve iyiye yonelik
seyler meydana gelmedidi igin, tam bir ilim ve hikmet sahibi olmamis olur.%

Eb( Bekir er-Razi'ye gbre Tanri'min, nefsin heyuld ile iligkisinin bir takim
kétlilUklerin ortaya gikmasina neden olacagini bildigi halde bu iliskiyi engellememis
olmasi O'nun hikmetine, yiicelijine ve rahmetine aykiri bir durum degildir. Glinki
eder Tanr, séz konusu iliskiyi engellemesi hikmetinin geredi oldugu halde
engellemeseydi, iste 0 zaman hikmetine uygun olmayan bir is yapmis olurdu. Halbuki
burada bdyle bir durum séz konusu dedgildir. Aksine Tanr’nin bu iligkiyi
engellememesinde bilyiik hikmetler vardir. Oncelikle cahil olan kiilli nefs, heyul4 ile
iliski kurup bu iligkinin zararlarini égrenince maddi alemle iliski kurmaktan kaginir ve
bunun sonucunda da birgok faydalar elde eder. Ayrica esyanin hakikatini, mahiyetini
bilmeyen ve akli, ameli faziletler ydniinden eksik olan kiilli nefs, sdz konusu iligki
sayesinde bu faziletleri ve ilimleri elde etmistir. iste Tanri bu iki nedenden dolay kiilli
nefsin heyuld ile iliski kurmasini engellememistir.34

w

1 Fahrettin er-Razi, Kelam’a Giris, s. 112; Katibi, Kitabu'l-mufassal, s. 209-210.

2 Fahrettin er-Razi, Kelam’a Girig, s. 112; Katibi, Kitabu’l-mufassal, s. 210.

33 Hatim er-Razi, Alamu’n-niibivve, s. 22; Fahrettin er-Razi, Kelam’a Giri, s. 112; Katibi, Kitabu’l-
mufassal, s. 210.

4 Fahrettin er-Razi, Kelam’a Girig, s. 112; Katibi, Kitabu’l-mufassal, s. 211-212.
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4. Yaratmanin Nasilligi

Yaratma bir is oldugu igin bu isin nasil meydana geldigi sorusu ortaya
clkmaktadir. Eb( Bekir er-Razi eserlerinde “Yaratan ve Yaratici” anlamina gelen “el-
Bari” sifatini Tanri hakkinda kullanmakla birlikte®® varolusun nasilligini Yeniplatoncu
‘tasma (sudlr, feyezan)® nazariyesine benzer bir sekilde agiklamaktadir. Bu
dustincesini, her seyin Tanr’nin bilgisi dahilinde meydana geldigini, hikmeti
mikemmel olan Tanr’'nin, yaptigi her seyi bir hikmetten dolayi yaptigini ve glinesten
IsIgin gikmasi gibi hayatin O’'ndan tastigini belitmek® suretiyle agikga ortaya
koymaktadir. Buradaki giines ve 1sik 6émegi ile hayatin Tanr’dan tasmis oldugu
seklindeki ifadenin sudur nazariyesini hatirlatmakta oldugu ortadadir.

Eb( Bekir er-Razi, yaratilisin seyrini su sekilde agiklamaktadir: Varliklari yok
iken var eden, anlasiimaz halden anlagilir hali, stikindan hareketi ve meghulden
ma’lumu meydana getiren “Bari’nin yarattigi ilk varlik aydinlatici nurlardir (el-
envaru’l-muzie). Bitlin yaratiimiglarin ilki olan aydinlatici nur, saf, basit ve rGhani bir
cevherdir. Ayni zamanda ilk hareket ve kéinatin unsuru da olan aydinlatici nurlar
basit ve mirekkep nur diye iki kisma ayrilir. Mirekkep nur &lemin en asagisinda
bulunur ve hissedilir. Basit nur ise, alemin en Ust kisminda bulunur ve hissediimez.
Bu nur, kendisinden Tanri'nin nurlarindan bir nur olan beseri aklin meydana geldigi
rdhani nefsin maddesidir. “Bari” basit nurdan nefs-i natikayi, ondan nefs-i
hayvaniyeyi ve ondan da hareketsiz tabii nefsi (en-nefsi't-tabiiyyeti'l-hamide)
meydana getirdi.3® Sonra “Barf”, tabil nefsten cismani varliklarin unsurlari olan dort
basit tabiati yaratti. Bunlar; sicakiik sogukluk, yaslik ve kuruluktur. Sicak ile soguk
aktif ve fail, kuruluk ile yaslik ise pasif ve mefuld(r.%

3% Eb( Bekir er-Razi, es-Siretl’l-felsefiyye, nsr. Paul Kraus, Resailu Felsefiyye (Opera Philosophica)
icinde, Dar(i'l-afaki’l-cedide, Beyrut 1982, s. 101, 102, 108; amlf., el-Medhalu’s-sagir, s. 109-112.

% Sozliikte feyz/suddr; artmak, cogalmak, yayiimak ve dolup tasmak gibi anlamlara gelmektedir (ibn
Manzur, Lisanu’l-Arap, X, 366). Felsefi bir terim olarak sud(r/tiirim; Tiim gergekligin, varligin bir ve
ezeli-ebedi olan yetkin ve agkin bir varliktan, yani Tanr’'dan, isigin glnesten ¢ikip yayilmasi gibi,
zorunlulukla ¢iktigini, suddr ettigini one stiren metafizik ogreti olarak tanimlanmaktadir. Bedia
Akarsu, Felsefe Terimleri Sézliigi, inkilap Kitabevi, istanbul 1995, s. 182; Cevizci, Paradigma
Felsefe Sézligii, s. 872.

37 Hatim er-Razi, Alamu’n-niibiivve, s. 22-23; Merz(ki, Kitabu'l-ezmine ve’l-emkine, |, 144.

3 Basit ve mirekkep nur gibi kavramlar Razi'deki Farisi etkiyi gostermesi agisindan énemlidir. Clnk
bunlar israk Felsefesine ait kavramlardir. Krs. Abdullatif Muhammed el-Abd, Ustilu’l-fikri'l-felseff inde
Ebi Bekir er-Razi, Mektebetu'l-ancolo el-Misriyye, Misir 1977, s. 82.

39 EbU Bekir er-Razi, el-Medhalii’'s-sagir, s. 110.
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Daha sonra Tanri dort basit tabiattan mirekkep tabiatlari, onlardan da yer ve
gokteki bitlin varliklari meydana getirdi. Dolayisiyla yer ve gok cisimlerinin hepsi bu
dort tabiattan meydana gelmistir. Bu dogrultuda soguklukla yashgin bilesiminden yer
maddelerinin ve cismani varliklarin ilki olan su, sicaklikla kurulugun bilesiminden de
ates meydana geldi. Tanri her tabiat igin bir merkez ve her unsur igin de ayri bir
mekan belirledi. Su ile ates meydana gelince aralarinda zitlik oldu. Ates hafif oldugu
icin yukselirken, su agir oldugu igin algaldi. Bu iki unsur arasindaki zitlik ve
birbirlerinden uzaklasma dolayisiyla alemdeki unsurlarin Gglinclsi olan hava
meydana geldi. Hava su ile atesin arasinda bulundugu igin her ikisinin tabiatinda var
olan dzelliklerden de almistir. “Bari’nin kudreti ile havayi hareket ettirmesi sonucunda
rizgar, riizgarin suyu hareket ettirmesi sonucunda dalgalar ve dalgalarin birbirine
carpmas! sonucunda da Ust Uste tabakalar halinde képik olustu. Yine “Bari’nin
kudreti ile kdpUgu katilastirmasi neticesinde ise hissedilen alemdeki dérdiinci unsur
olan toprak meydana geldi. Bu dort unsurdan topragin tabiati soguk, kuru ve agir
olmak; atesin tabiati sicak, kuru ve hafif olmak; havanin tabiati sicak, yas/islak ve
latif olmak; suyun tabiati da soguk, yas/islak, agir ve akici olmaktir. Béylece toprak,
su, hava ve atesten olusan dort unsurun meydana gelmesi tamamlanmis oldu.*°
Filozofun burada ifade ettigimiz yaratiligin seyri ile ilgili gorlslerini sematik olarak
gosterdigimiz takdirde, konunun daha iyi anlasilacagi kanaatindeyiz. Bk. Sekil I.

Hikmetlinin hikmetine hikmetin delalet ettigini, yaratiklarin da kendisinden
baska Tanri olmayan yaraticisina delalet ettigini ifade eden Eb( Bekir er-Rézi'ye
gore, Tanr’'nin hikmeti blylk ve kigik diye iki lem olmasini gerektirmistir. Diinya
bilyik &lem, insan da kiglk alemdir. Kiigik alem biylik alemden tlremistir. “Bari”,
kicik alem olan insani birbirine zit tabiattaki kan, balgam, sari safra ve siyah
safradan yaratmistir. insan ve melekler canli, i ve konusandir. Fakat diinyadaki
diger varliklar ise, canlilik ve éluliik 6zellikleriyle sinilandiriimiglardir. Yani bir zaman
diliminde canli, baska bir zaman diliminde ise odliidurler.#! Filozof, belki de ayni
zamanda bir tabip olmasindan dolayi, insanin yapisini kemik sayisindan damar
sayisina, i¢ organlarindan tabii kuvvetlerine varincaya kadar ayrintili bir sekilde ele

almistir.42

40 Ebd Bekir er-Razi, el-Medhalii’s-sadir, s. 111-112.
41" Eb( Bekir er-Razi, el-Medhalii’s-sagir, s. 112-113.
42 Genis bilgi igin bk. Razi, el-Medhalii’s-sagir, s. 113-118.
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5. Elestiriler

EbQ Bekir er-Razi'nin alemin yaratiligi ile ilgili gérisleri ¢agdasi Sii-ismaili
kelamci Eb0 Hatim er-Razi tarafindan cesitli agilardan elestirmistir. Eb0 Hatim'e
gore, Eb( Bekir er-Razi'nin alemin meydana gelmesinin baslangici ile ilgili olarak
sOyledikleri tutarsiz ve geliskilidir. Tanri’'nin, heyula ile iliski kurarak maddi hazlar elde
etmek isteyen nefse yardim etmek igin bu &lemi yaratmasindan, yardim etmeyerek
yaratmamasi daha iyidir. Clinkii eger Tanri nefse yardim etmemis olsaydi, 0 zaman
nefsin bir takim sikinti, mesakkat ve kotlliklerle karsilasmasini da engellemis
olurdu.43

Yine Ebd Hatim, Tanr’nin, heyulaya sekil vermek isteyen “kiilli nefs"e bu
isteginin  sonucunda ortaya ¢ikabilecek sikintilari haber vermesinin, haber
vermeyerek cesitli istenmeyen durumlara katlanmasina miisaade etmesinden daha
fazla rahmetine ve hikmetine uygun oldugunu belirtmektedir. Bdyle olmasina
ragmen, ne Tanr’'nin nefse, heniiz daha heyula ile iliskiye gegmeden dnce, bu iliski
dolayisiyla ilerde bagina gelebilecek sikintilar hatirlatamayacak oldugu, ne de bunun
tam tersi olarak hatirlatabilecegi, bu glic ve kudretin Tanr'da oldugu, ama
hatirlatmadigi sdylenebilir. Clinkl bunlardan birincisi s6ylendiginde Tanri aciz kabul
edilmig ve yaratici ile yaratilanin glic ve kudreti esitlenmis olur. Ebd Bekir er-Rézi'nin
vermis oldugu baba ile gocuk drnegini dikkate aldigimizda, herhangi bir insan da
gocuga bahgeye girdigi zaman karsilasabilecegi olumsuziuklari haber verebilir.
Yukaridaki sozlerin ikincisi sdylendiginde ise, Tanr’nin hikmet ve merhametinde bir
takim eksikliklerin olmasi glindeme gelir ki, bu Tanri igin muhal bir durumdur.**

Bunlara ilaveten Ebl Hatim, Eb( Bekir er-Razi'nin nefisle (killi nefs) alem
arasindaki iligkiyi cocukla bahce arasindaki iliskiye benzetmesinin de dogru
olmadigini belitmektedir. Clnk{ s6z konusu érnekte bahge gocukla beraber var
oldugu igin gocuk bahgeyi gorlyor, bedeniyor ve oraya girmek istiyor. Halbuki Ebd
Bekir er-Razi, daha dnce belirtildigi (izere, nefsin ezeli, alemin ise yaratiimis oldugu
anlayisindadir. Dolayisiyla alem nefisle birlikte var olmadi§i igin nefsin bu alemi
gormesi ve onunla iliski kurmayi istemesi mimkiin degildir. Buna ilaveten EbG Hatim,

Eb( Bekir er-Razi'nin “alem yoktu, fakat nefis gelecekte bdyle bir dlemin meydana

43 Hatim er-Razi, A'lamu’n-niibiivve, s. 21-22.
44 Hatim er-Razi, Alamu’'n-niibiivve, s. 23.
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gelecegini bilerek alemle iliski kurmustur” da diyemeyecegini belirtmektedir. Glinki
kendi gelecegini bilmeyen nefsin, ilerde meydana gelecek olan alemi bilmesi nasil
beklenebilir? Yine ona gore “dlemin yaratildidi ve nefsin sonradan onun varligindan
haberdar oldugu” da séylenemez. Zira bu durumda Eb{ Bekir er-Razi, nefisle alem
arasindaki iliski dolayisiyla &lemin var oldugunu soyledigi igin, kendi kendisiyle
celiskiye diismus olur.#

Gorildugi tzere, Ebl Hatim er-Razinin elestirileri temelde iki noktada
yogunlasmaktadir. Birincisi, Tanr’'nin, iginde kétilliklerin bulundugu bu dunyayi
yaratmamasinin yaratmasindan hem daha iyi, hem de rahmet ve hikmetine daha

uygun olduguna yéneliktir. Halbuki Eb( Bekir er-Razi'ye gore, Tanr’'nin, “klli nefs”
ile “heydla” arasindaki iliskinin sonuglarini 6nceden bildigi halde bu iligkiyi
engellemeyerek alemi yaratmasinda, Eb( Hatim'in iddia ettiginin aksine, buyik
hikmetler vardir. Zira eger Tanri, s6z konusu iliskiyi engelleseydi, cahil olan “kiilli
nefs” devamli surette madde ile birlesmeyi isteyecek ve esyanin hakikati ile
mahiyetini bilemeyecekti.

Ebd Hatim er-Razi'nin ikinci elestirisi “kiilli nefs” ile alem arasindaki iliskinin
cocukla bahge arasindaki iliskiye benzetilmesi hakkindadir. Clinkii Ebd Hatim’e gore
cocukla bahge ayni anda var oldugu igin cocuk bahgeyi gbrerek begeniyor ve oraya
girmek istiyor. Ancak “kiilli nefs” igin ayni durum sz konusu degildir. Zira “kiilli nefs”
varken alem yoktu ki “kiilli nefs” onu gorerek onunla iliski kurmak istesin.

6. Sonug

Tabip-filozof Eb( Bekir er-Razi, Tanr'nin varliginin kendinden, O’nun
disindaki varliklarin varliklarinin ise Tanri'dan oldugunu belirtmekte olup, yaratma ile
ilgili olarak hem “halk” hem de “ibd&@” kelimelerini kullanmistir. Ancak o, her iki
kelimeyi de yoktan yaratma anlaminda degil de “bir seyden baska bir sey meydana
getirme” anlaminda kullanmigtir. Zaten Eb( Bekir er-Razi, yoklugun varliga engel
oldugunu distinmekte ve dolayisiyla da mutlak yokluktan yaratmayi imkansiz
gormektedir. Filozofun “ibda” kelimesini bu sekilde kullanmasi, kelimenin
sOzliklerdeki anlamina ters diiserken Kur'an-1 Kerim'deki kullanimlarindan birine

uygun dismektedir.

45 Hatim er-Razi, Alamu’'n-niibiivve, s. 24.
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Evren ve evrendeki varliklarin varlik kazanmalarini metafizik dlisiincesinin
temelini olusturan “bes ezeli varlik’tan hareketle agiklamaktadir. Klli nefsin heyulayi
sekillendirmek istemesi ve heyulanin sekil almayi kabul etmemesi (izerine Tanr’'nin
nefse yardim etmesiyle baglayan yaratilisin seyrini, islam Felsefesi Tarihi'nde suddr
nazariyesi olarak ifade edilen anlayisa benzer bir sekilde agiklamaktadir. Bdylece o,
Messai ekole mensup olmamakla birlikte vyaratilisin seyri konusunda onlara
yaklagsmis olmaktadir. Ayrica burada Israk felsefesindeki basit ve miirekkep nur gibi
kavramlara da yer vermektedir.

Ebl Bekir er-Rézi'ye gore, ne varolusun baglangicinda, ne de sonraki
asamalarinda Tanri'nin iradesine, hikmetine, yiiceligine ve rahmetine uygun olmayan
herhangi bir durum olmustur. Yaratici, lemi zorunlu olarak degil, iradesiyle mimkiin
olan en Ust kemale yonelik olarak varlia getirmis olmakla birlikte, dlemde hem iyi,
hem de kétli bulunmaktadir. Dolayisiyla &lem sonradandir ve gegicidir. Bdylece o,
alemin kadim degil, hadis oldugunu ve varolusun “Bari"nin iradesiyle meydana
geldigini ortaya koymustur.
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Yaratmanin Seyri
TTH
Aydinlatici Nurlar (el-Envaru’l-muzie)

Murekkep Nur Basit Nur

'

Akil

en-Nefsii'n-natika

v

en-Nefs('l-hayvaniyye

v

en-Nefs(i't-tabiiyyeti'l-hdmide

'

Dort Basit Tabiat
l (sicaklik, sogukluk, kuruluk ve yaslik)
sogukluk + yaslik = su
sicaklik + kuruluk = ates ¢
su ile ates arasindaki zitlktan = hava Miirekkep Tabiat

Suyun hareketinden» riizgar »su -»kopilk = toprak

Yer ve Gok Cisimleri

Sekil 1.46

46 Bu sekil Abdullatif Muhammed el-Abd, “Mukaddime”, Eb( Bekir er-Rézi, el-Medhalii’s-sadir ilé ilmi’t-
tip (iginde), s. 106’'dan alinmistir.



