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Biyografi Yazicihinda Teolojik ve Tasavvufi Bir Tartisma Ornegi:
Takiyyiiddin el-Fési’ye Gére Ibnii’l-Arabi’nin Hayat1

Oz » Tasavvuf hareketi, Memliikler déneminde (648-923/1250-1517) yénetici elitin yam sira ulema ve
toplumun tevecciihiine mazhar olmustur. Memlik devlet ricali, vakiflar araciligiyla stfiler i¢in ¢ok sayida kurum
yaptirmislardir. Dénemin ulemasinin da ilgi géstermesiyle tasavvuf, toplumda revag bulmustur. Bununla birlikte
baz siifiler, fikirleri dolayisiyla tenkit edilmistir. Bunlardan biri de Islam tarihinin ilging sahsiyetlerinden biri olan
fbnii’'l-Arabl’dir. Goriisleriyle kendi déneminden itibaren tartismalarin odagi haline gelen ibnii’'l-Arabi, Memliikler
déneminde yogun elestirilere maruz kalmistir. 13. asirda izzeddin b. Abdiisselam ile baslayan ve 14. asirda Ibn
Teymiyye ve Ibn Hald(in ile devam eden ibnii'l-Arabi aleyhtarligi, baskadilik yapmis bazi alimlerin ibnii’l-Arabi’nin
kafir olduguna dair fetvalariyla devlet politikasi haline gelmistir. Bu minvalde Mekke’nin ilk M4liki baskadis1 olan
tarih¢i Takiyyiiddin el-Fasi de Ibnii’l-Arab’nin biyografisini kaleme almistir. Bu ¢alismada yéntem olarak éncelikle
Memliikler déneminde ibnii’l-Arabi aleyhtarligi betimlenmistir. Daha sonra Takiyyiiddin el-Fast'nin e/-Zkdii’s-semin
fitérihi’l-beledi’l-eminadli eserinde Tbnii’'l-Arab?yi elestirdigi konular tasavvufl agidan incelenmistir. Bazi fetvalarin
nakillerini igeren biyografide Ibnii'l-Arabi’ye dair yanli aktarimlarin oldugu tespit edilmistir.

Anahtar Kelimeler: islam Tarihi, Tasavvuf, Ibnii’l-Arabi, Memliikler, Takiyytiddin el-Fas?.

A Theological and Sufi Debate Example in Biography Writing: The Life of Ibn al-‘Arabi According to Taki al-Din al-

Fasi

Abstract » During the Mamluks period (648-923/1250-1517), the Sufi movement was favored by the ulema
and society as well as the ruling elite. The officials of the Mamluk state established many institutions for Sufis
through foundations. Sufism became popular in society, thanks to the interest of the ‘ulama’ of the period. However,
some Sufis were criticised because of their ideas. Among them is Ibn al-‘Arabi one of the interesting figures of Islamic
history. Ibn al-‘Arabi, who became the focus of debates due to his views, faced severe criticism, not only during his
own time but also during the Mamluk period. Initially voiced in the 13th century by Izz al-Din ibn ‘Abd al-Salam and
further expressed in the 14th century by Ibn Taymiyya and Ibn Khaldiin, the criticisms against Ibn al-‘Arabi evolved
into a state policy when some scholars who formerly served as a chief qadi issued fatwas that Ibn al-‘Arabi was a
heretic. In this respect, the historian Taki al-Din al-Fasi, who was the first Maliki chief qadi of Mecca, wrote a
biography of Ibn al-‘Arabi in a way that denounced Ibn al-‘Arabi. In this study, as a method, first of all, the opposition
of Tbn al-‘Arabi in the Mamluks period was described. Later, in the work of Taki al-Din al-Fasi's a/-7kd al-thamin fi
ta’rikh al-balad al-amin, the subjects Ibn al-‘Arabi criticized were examined from a mystical point of view. In the
biography, which includes the transmission of some fatwas and the transmission of existing views, it has been
determined that the author about Ibn al-‘Arabi sometimes has biased transmissions.

Keywords: Islamic History, Sufism, Ibn al-‘Arabi, Mamluks, Taki al-Din al-Fasl.
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Giris

islam diisiince tarihinde diisiinceleriyle tartismalarin odagindaki sahsiyetlerden biri
olan ibnii’l-Arabf, 560/1165 yilinda Endiiliis’te dogdu. Endiiliis kiiltiir ortaminda islamf ilimlerin
yani sira edebiyat, felsefe ve tip gibi ilimlere de ilgi gosterdi. Daha sonra manevi ilimlere
yo6nelerek felsefi bakis acisiyla tasavvufu mezcetmeye giristi. Hac maksadiyla 596/1200 yilinda
Endiiliis’'ten ayrilarak islam diinyasimn bir kisminda seyahatler gerceklestirdi. Nitekim
oncelikle Misir tizerinden Kudiis ve Medine’ye ugrayarak Mekke’ye ulasti. Meshur eseri e/-
Fitiihatii’l-Mekkiyy€yi burada kaleme almaya basladh. iki y1l Mekke’de kaldiktan sonra Bagdat
ve Musul’a gecti. Anadolu’nun mubhtelif sehirlerinde bir siire ikamet ettikten sonra Misir’a ve
Mekke'ye yeniden gitti. Buradan Anadolu’ya dénerek bazi sehirlerde bulundu. Gittigi yerlerde
alimlerle sohbet ettigi gibi ilmi cevrelerde ders verdi. Ayrica Selguklu (431-708/1040-1308) ve
Eyylbi (567-866/1171-1462) devlet riciliyle de zaman zaman miinasebetleri oldu. 638/1240
yilinda Dimask’ta 6ldii ve buraya defnedildi. Kabri, 6zellikle bolgede taraftar bulan tasavvuf
aleyhtarligi dolayisiyla uzun bir siire bakimsiz kaldi. Ancak bélgeyi fetheden Yavuz Sultan Selim
(918-926/1512-1520), kabri tespit ettirerek buray tiirbeye doniistiirdii.!

Endiiliis’ten Hicaz ve Anadolu’ya seyahat eden ibnii’l-Arabi, bu genis cografyanin yani
sira Isldm diinyasinin muhtelif bélgelerinde yiizyillar boyunca giindem olmustur. fbnii’l-
Arabi'nin tasavvuf diisiincesine dair e/-Fiitiihatii’l-Mekkiyye ve Fusiisii’l-hikem adli iki eseri
basta olmak {izere tasavvuf anlayisinin merkezinde yer alan ve “vahdet-i viicid” olarak
isimlendirilen goriisi, farkli dlimler tarafindan tartisilmistir. Onun goériislerini benimseyenler
oldugu gibi elestirenler de olmustur. Hatta ileri siirdiigii fikirler dolayisiyla onun kafir olduguna
dair fetva verenler de mevcuttur. Aym sekilde Memliikler déneminde (648-923/1250-1517)
Misir, Sam ve Hicaz'da fikirlerinin tartisildigi gortlmektedir. EyyQbiler'in son yillarinda
cagdaslari eliyle baslatilan ve Memliik Devleti’nin kurulus yillarindan itibaren ulemi arasinda
siddetli bir sekilde tartisma konusu olan fbnii’l-Arabi, ilmi konumu dolayisiyla pek ¢ok
arastirmacinin dikkatini cekmistir.” Mevcut arastirmalardan farkli olarak bu calismada Tbnii’l-

! Hayati i¢in bk. Mahmud Erol Kilig, “Ibnii’l-Arabi, Muhyiddin”, Tiirkiye Diyanet Vakti Isldm Ansiklopedisi
(Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yaynlari, 1999), 20/493-495; Ethem Cebecioglu, “Muhyiddin ibnii’l-Arabi’nin
Hayati ve Eserleri”, Tasavvuf: [imi ve Akademik Arastirma Dergisi 9/21(2008) 9-25.

Bunlardan bazilari i¢in bk. M. Mustafa Cakmaklioglu, “ibnii’l-Arabi’nin Niibiivvet-Velayet Hakkindaki Goriisleri
ve ibn Temiyye'nin Bu Husustaki Elestirileri”, Tasavvuf: [lmi've Akademik Arastirma Dergisi 9/21(2007), 213-255;
Omer Yilmaz, “Ibnii’l-Arabl Hakkinda Yapilan Elestirilere ibrahim Kirani'nin Yaklasimi”, Zasavvuf flmi ve
Akademik Arastirmalar Dergisi 21/9 (2008), 363-388; Fatih Ibis, “Keldmi Ontoloji A¢isindan Vahdet-i Viicutu
Tevhit Anlayisina Bazi Elestiriler”, Cumhuriyet [lahiyat Dergisi 19/1 (2015), 63-86; Mehmet Kubat, “ibn
Teymiyye’'nin Ibn Arabi Elestirisi”, Birey ve Toplum Sosyal Bilimler Dergisi 9/2(2019) 223-270; Mustafa Akman,
“Muhyiddin Ibnii’l-Arab?’ye Mutasavviflarin Yonelttigi Elestiriler ve Mahiyeti”, Is/dmi Arastirmalar 30/3(2019),
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Arabi, Memliik doneminde Mekke’de yasayan, Mekke tarihgisi ve Maliki fakihi Takiyytiddin el-
Fast’nin (6l. 832/1429) goziiyle ele almak amaclanmistir. Tabakat eserinde ibnii’'l-Arabi’nin
biyografisinden hareketle Takiyytiddin el-Fasinin bu tartismalardaki konumu ve meseleye
yaklagimi da incelenecektir. Bunun yani sira biyografi yaziciliginin meshur sahsiyetlerin hayat
hikdyesinden ibaret olmadig1 ve diislince tarihi baglaminda miihim bir rol icra ettigi, biyografi
miielliflerinin zaman zaman hayat hikayeleri {izerinden bir mesaj verme kaygisi tasidig1 ortaya

konulmaya calisilacaktir.
1. Memliik Cografyasinda Anahatlariyla ibnii’l-Arabi Tartigmalar:

Memliiklerin, yonetimleri boyunca hemen her dénemde ilmi hareketliligin ivme
kazanmasina 6nem verdikleri goriilmektedir. Bu devrin karakteristik 6zellikleri arasinda gok
sayida alim tarafindan islamf ilimlerin her alaninda ansiklopedik eserlerin telif edildigini ve
bilhassa devlet ricali tarafindan kurulan vakiflar aracihiyla islam toplumunun énemli bir
parcasi olarak telakki edilen ilim ehlinin himaye altina alindigini belirtmek gerekmektedir.
Boylece Memliik yonetici elitleri, dinf oldugu kadar bazi sosyal amaglari iceren bu hamlelerle
toplum {izerindeki niifuzlarini da giiglendirmeye ¢alismislardir. Ayni sekilde tasavvufi hareket
de Memliik devlet ricilinin destegini gérmiistiir. Nitekim bu dénemde tasavvufi pratiklerin icra
edilebildigi cok sayida kurumun vakfedildigi ve seleflerine gére Memliikler déneminde bu
kurumlarin sayisinin Misir ve Sam’da ciddi bir sekilde arttigi vurgulanmalidir.’

Memliikler déneminin meshur tarihgisi Makrizi (6. 845/1442), 9. (15.) yiizyilin
ortalarinda Misir’da sifilerin kullaimi igin vakfedilmis 25 zaviye, 22 hankah ve 11 ribat
bulundugundan bahsetmektedir.* S6z konusu dénemin son yillarina sahitlik eden Nuaymf (dl.
927/1521) Sam’da bulundugunu belirttigi 29 hankah, 25 zaviye ve 21 ribat hakkinda bilgi
vermektedir.” Bu kurumlar sayesinde ulemanin istihdam edilebilecegi ¢ok sayida vazife ortaya
¢tkmis ve yonetici sinifla iliski kurulabilecek yeni bir alan a¢ilmistir. Yine Memliik sultanlarinin

441-454; Mehmet Salih Gegit, “Muhyidin ibnii’l-Arab? Lehinde ve Aleyhinde Yazilan Eserlere Genel Bir Bakis”,

Agri Isldmi llimler Dergisi 4/1(2019), 1-34.

Memlikler déneminde hankahlarla ilgili detayh bilgi icin bk. Leonor Fernandes, The Evolution of a Sufi

Institution in Mamluk Egypt: The Khingih (Berlin: Klaus Schwarz Verlag, 1988); Harun Yilmaz,

“Mesthatiissiiyih”un Dogusu ve Misir'da iki Hankah: Sa'idii's-Sii'ada Siryak{s, Tasavvuf: llmi ve Akademik

Arastirma Dergisi 15/34(2014), 1-21.

*  Takiyliddin el-Makrizl, e/-Meva ‘iz ve’l-i‘tibar bi zikri’l-hitati ve’l-4sar el-Hitatii’l-Makriziyye, nsr. Muhammed
Zinhum-Medtha es-Sarkavi (Kahire: Mektebe Medbiila, 1998), 3/570-624.

> Nuaymi, ed-Déris 17 tarihi’l-medaris, ngr. Ibrahim Semseddin (Beyrut: Daru'l-Kiitiibi'l-Ilmiyye, 1990) 2/109-174.
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himaye anlayislariyla tasavvufl hareket alimler nezdinde de makbul bir konuma erismis ve
Memliikler doénemi ulemasinin en belirgin &zellikleri arasinda sGff-alim  tipolojisi
yayginlagmustir.

Her ne kadar ulema arasinda genel olarak tasavvuf diisiincesi benimsenmis olsa da bazi
stifilerin ortaya koydugu fikirler sert bir sekilde elestirilmistir. Bu elestirilerin merkezinde
bulunan mutasavviflardan biri de Fusiisu7-hikemadli eseri ve vahdet-i viicid anlayisi ile tbnii’l-
Arabi olmustur. Takiyyiiddin el-Fasi’den 6nce, 13. ve 14. asirlarda Memliik cografyasinda ibnii’l-
Arabl muarizhig1 hususunda ti¢ ismin kritik éneme sahip oldugu diistiniilmektedir. Bunlardan
ilki, Eyy(bilerden Memliiklere gecis dénemine sahitlik etmis izzeddin b. Abdiisselam’dir (1.
660/1262). Tbnii’l-Arabi aleyhtarlifimin Memliik cografyasinda hakim olmasinda basat roliin
baslangi¢ noktasini izzeddin b. Abdiisselam’a vermek miimkiindiir.°

Zehebi (61. 748/1348), izzeddin b. Abdiisselam’in Tbnii’l-Arabi’yi yalanci ve kétii bir seyh
seklinde niteledigini, dlemin kadim oldugunu savundugundan ve zinayr haram kabul

izzeddin b. Abdiisselam, Hacli ve Mogol tehlikesinin zirvede oldugu yillarda yasamss, tasavvufi yénii ne ¢ikan
bir sahsiyettir. Ust diizey gérevlerde bulunmamasina ragmen, ilmi mevkii, Mogollarla miicadelede yaptig
tavsiyelerin devlet ricili tarafindan dikkate alinmasimin yani sira 6nde gelen atamalardaki belirleyici tavri,
Memliik sultanlar: tizerindeki niifuzunu gostermesi bakimindan mithimdir. Yine her ne kadar devlet ricilinin
istedigi sekilde olmasa da vergilerle ilgili fetvasiin kabul gérmesi ve bu fetvanin daha sonraki yillarda yénetici
elitin hilafina verilen kararlarda Srneklik teskil etmesi de burada zikredilmelidir. Memliik Devletinin kurulus
yillarina tekabiil eden hayatinin son on yilinda edindigi ilmi gorevler, bid’atlara yonelik miicadeleci tavri,
toplumun ¢ogunlugunun mensup oldugu Safii-Esari ¢izgiye mensup olmasi ve sultanlar nezdindeki itibar
dolayisiyla siyasi, toplumsal ve dinl meselelerde de énemli bir rol tistlenmistir. Toplum ve iktidar {izerindeki
etkisinin agik gostergelerinden biri olarak, cenaze namazinin devlet ricalinin de aralarinda bulundugu oldukca
kalabalik bir kitle tarafindan kilinmas: zikredilmelidir. Hayati hakkinda daha genis bilgi i¢in bk. Saldhaddin Halil
b. Aybek es-Safedl, Kit4bii’l-Vafi bi’l-Vefeyét, nsr. Helmut Ritter vd. (Wiesbaden-Beyrut: Nesriyatii'l-islamiyye,
2004), 18/520-523; Ebii’'l-Fida Ibn Kesir, e/-Biddye ve n-nihdye, nsr. Abdullah b. Abdulmuhsin et-Tiirki (Cize: Hicr
1i’t-Tiba‘a ve'n-Nesr, 1998), 17/256; Taciiddin es-Siibki, Tabakatii’s-SatiGyyeti’l-Kiibré, nsr. Mahm{id Muhammed
et-Tanah! - AbdiilfettAh Muhammed el-Hulv (Kahire: Daru thyai’l-Kiitiibi'l-Arabiyye, 1976), 8/209; Makriz,
Kitabii’s-Siilitk li-ma‘ifeti diiveli’l-miiliik, nsr. M. Mustafa Ziyade - Said A. As(ir (Kahire: Lecnetii't-Te'lif ve’'t-
Terceme ve'n-Nesr, 1973), 7/476; Ebii’l-Mehasin Cemaleddin ibn Tagriberd?, en-Niiciimii’z-zéhire 7 miiliiki Misr
ve’l-K4hire, ngr. Tbrahim Ali Tarhan (Kahire: Darii'l-Kiitiibi'l-Misriyye, 1956), 7/208; Abdiilhay ibnii'l-imad,
Sezeratii’z-zeheb fi ahbari men zeheb, nsr. Abdiilkadir el-Arnatid - Mahmd el-Arnafid (Dimask-Beyrut: Daru ibn
Kesir, 1993), 7/523; H. Yunus Apaydin, “Ibn Abdiisselam, izzeddin”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Isiim Ansiklopedisi
(Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 1999), 19/284; Aygiil Diizenli, “iktidar-Ulema iliskileri Baglaminda
fzzeddin b. Abdiisselam” Mijtefekkir8/16 (2021), 211-233.
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etmediginden kafir olduguna kanaat getirdigini nakleder.” Sehavi (6l. 902/1497) de izzeddin b.
Abdiisselam’in ibnii’l-Arabf’yi kiifre diismekle itham ettigini nakletmekle birlikte onun ibnii’l-
Arabl’yi savunduguna ve 6vdiigiine dair aktarimlarin uydurma oldugunu ileri siirer.®

Selefl ideallerle bireysel bazda birtakim mutasavviflari elestirdigi goriilen ibn Teymiyye
(6l. 728/1328), incelenen dénemde bnii’l-Arabi aleyhtarligi konusunda ikinci kritik isimdir.’
islam diisiincesinde ibn Teymiyye, reddiye geleneginin éne ¢ikan alimlerinden biridir. Veltd
bir 4lim olmas1 hasebiyle elde ettigi ilmi birikim onu bir¢ok alanda otorite yapmuistir. Felsefe,
Mantik, Keldm ve Tasavvuf elestirilerinde nemli bir konuma sahip olan ibn Teymiyye, tasavvuf
mubhalifi olmadig1 halde bazi mutasavviflarin diisiincelerini ve pratiklerini naslara aykiri
oldugundan hareketle onlar1 sert bir sekilde elestirmektedir. Ona gére bazi mutasavviflar,
islam’in ilk dénemlerindeki ziihd anlayisindan uzaklasarak tasavvuf hareketi icine bid‘atler
yerlestirmektedir. Onun tenkit ettigi hatta bazi diislinceleri dolayisiyla kafir oldugunu

7 Muhammed b. Ahmed Zehebi, Siveru Aldmin-NiibelZ (Beyrut: Miiessesetii'r-Risale, 1986), 23/48; Zehebf,
Tarithii’l-Isldm ve vefeyativl-mesahir ve’l-aldm nsr. Omer Abdiisselam et-Tedmuri (Beyrut: Daru'l-Kiitiibi'l-
llmiyye 1993) 46/380; Safed?, Kitdbii’l-V4fi, 4/125

¢ Semseddin es-Sehavi, e/-Kavli’l-miinbi ff tercemeti [bn ‘Arabi, nsr. Ebi’l-Hasan Abdullah b. Abdiilaziz es-Sebravi

(Kahire: Darii’r-Risale, 2017), 173-186.

fbn Teymiyye, Mogol tehdidi dolayisiyla Dimask’a go¢ etmek zorunda kalan Hanbell bir ailenin ¢ocugu olarak

yetismistir. Eserleri ve diisiinceleri vasitasiyla etkisi, yagsadigi dénemin sinirlarini asarak islam diisiince tarihine

damga vuran alimler arasinda yer almayi basarmistir. flmiye simifinin iist diizey gérevlerinde bulunmamakla
birlikte muhtelif medreselerde miiderrislik gorevlerini yiiriitmiistiir. Cagdaslarindan itibaren ondan 6vgiiyle
bahsedenler oldugu gibi muarizlar: da olmustur. Ilm1 sahsiyeti, Memliiklerin Mogollara ve Siilere yénelik etkin
miicadele etmesini saglayan cihad anlayisi ve bu anlayisiyla toplumla devlet arasinda kdprii vazifesini ifa etmesi,
toplum nezdindeki niifuzu, birtakim asir1 gériisler, bid’at ve hurafelerden toplumu koruma gayreti gibi hususlar
devlet ricalinin tevecciihiine mazhar olmasini saglamistir. Bununla birlikte zaman zaman yonetici elitle iliskileri
inigli ¢ikigh bir hal almistir. Nitekim gériisleri dolayisiyla ulemamn bir kismindan elestiri almis ve birkag kez
hapsedilmistir. Hayati i¢in bk. Zehebl, e/-%ber fi haberi men gaber, nsr. Ebli Hicer Muhammed Said (Beyrut:

Darii'l-Kiitiibi'l-Ilmiyye, 1985), 4/84; Safedi, Kit4bii’l-Vafi, 1/74-80; ibn Kesir, el-Bid4ye, 18/295-304; ibn Hacer el-

Askalani, ed-Diirerii’l-kdmine £ a‘y4ni’l-mi’eti’s-sdmine (Beyrut: Darii'l-Cil, 1993), 1/144-160. Ibn Teymiyye'nin

cihad miicadelesiyle ilgili bk. Ahmet Saglam, “ilhanl Hiikiimdar1 Gazan Han'in Suriye Isgali Siirecinde ibn

Teymiyye’nin Siyasi ve Dini Miicadelesi”, International Journal of Social and Educational Sciences 3/5(2016), 35-

55; a.mlf., Suriye’'de Hikimiyet Miicadelesi [thanlilar - Memlitkler (1298 - 1304) (Istanbul: Camlica Yayinlar,

2017), 144-146. Ibn Teymiyye'nin Sia’ya ydnelik bazi elestirileri icin bk. Sercan Yavuz, “Allah Anlayis1 Baglaminda

ibn Teymiyye'nin Sia Elestirisi”, /siam [lim Diisiince Tarihinde Elestiri Gelenegi, ed. Sezai Engin (Istanbul: Endiiliis

Yayinlari, 2019), 238-262; Sercan Yavuz, “Masum Imam Nazariyesini Peygamberlerin ismet Sifati Uzerinden

Temellendirmenin Elestirisi: ibn Teymiyye Ornegi”, Is/lam ve Yorum 11, ed. Abdullah Unliisoy - Serkan Demir

(Ankara: Inénii Universitesi Yaymlari, 2019), 1/269-288.
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savundugu isimlerden biri de ibnii’l-Arabi’dir. ibn Teymiye, ibnii’l-Arabi diisiincesinde Allah ile
alemin i¢ ice sayildigini ileri siirmekte ve vahdet-i viiclid olarak adlandirilan diisiince sistemi
basta olmak {izere hatmu’l-velayet, hurifilik, ricili’l-gayb ve Firavun’un iman tizerine 61diigii
gibi konulardaki fbnii’'l-Arabi’nin gériislerine itiraz etmektedir. Hatta Fusdsii’-hikem adh
eserin dinf esaslara oldukga zit bir muhtevaya sahip oldugu goriisiindedir.'

ibnii’l-Arabi karsithiginda tiglincii kritik isim, tasavvufi fikirleri bir biitiin olarak ele alan
yaklasimiyla ibn Haldtin’dur (81. 808/1406). Diisiinceleri modern dénemde de ilgi géren ve cok
sayida arastirmaci tarafindan incelenen Ibn Hald(in, hem Endiiliis’te hem Kuzey Afrika’da ilmi
ve siyasi sahada kritik roller tistlenmis bir ailenin mensubu olarak Tunus’ta dogmustur. Tahsil
hayat1 boyunca muhtelif hanedanlarin birbirleriyle miicadele ettigi Tunus, Cezayir, Fas ve
Endiilis’te bulunmustur. Bolgede siyasi istikrarsizlik hakim olup sik sik taht kavgalari
yasanmaktaydi. Boyle bir ortamda ilmi faaliyetlerini stirdiiriirken aileden gelen bir gelenek
olarak siyasi olaylarla da aktif bir sekilde ilgilenmistir. Nitekim iktidarlarin el degistirmesinde
mithim roller oynamistir. Hatta bu yiizden birkag kez hapse diismiistiir. Bununla birlikte bazi
sultanlar tarafindan ilmi ¢alismalar yapmasi icin himaye edildigi de ifade edilmelidir. 52
yasindayken Memliik hkimiyetinde bulunan Misir’a go¢ ettigi bilinmektedir. Burada Memliik
devlet ricalinin ilgisini ceken ibn Hald{in, énde gelen birtakim medreselerde miiderrislik
gorevinde bulunmus, hankah seyhligi yapmis ve dort defa Misir Maliki baskadili§ina atanmistir.
Daha 6nce oldugu gibi burada da siyasi hadiselerle ilgilenmistir. Nitekim baris saglanabilmesi
adina inisiyatif almis ve Sam {izerine bir orduyla yiiriiyen Timur (771-807/1370-1405) ile gizlice
gorismustiir."

10

Bk. Takiyyiiddin ibn Teymiyye, Mecmi® fetdva Seyhiilislam Ahmed Ibn Teymiye, nsr. Abdurrahman b.
Muhammed b. K4sim ve Muhammed b. Abdurrahman b. Muhammed (Medine: Miicemma‘ el-Malik Fahd, 2004)
2/134-285, 2/286-361; Sehavi, el-Kavli’l-miinbi, 225-238; Mustafa Kara, “Takiyiiddin Ibn Teymiyye,” Tiirkiye
Diyanet Vakti Isldim Ansiklopedisi (Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yaynlari, 1999), 20/413-414; Kubat, “Ibn
Teymiyye'nin fbn Arabi Elestirisi”, 223-270. ibn Teymiyye'nin s0ff yonii igin bk. George Makdisi, “Kadiri Stifisi
ibn Teymiyye”, cev. Vahit Goktas, Tasavvuf [lmi ve Akademik Arastirma Dergisi 19/4(2007), 402-407.

' ibn Hacer, Refu’l-isr ‘an Kudati Misr, nsr. Ali Muhammed Omer (Kahire: Mektebetii'l-Hanci, 1998), 233-237. ibn
Hacer el-Askalani, inb4’li’l-gumr bi-ebnd’’l-umr, nsr. Hasan Habes? (Kahire: Lecnetu Ihyai’t-Tiirasi’l-islami
1994), 2/339-341; Semseddin es-Sehavl, ed-Dav’ii’l-ldmi li-ehli’l-karni t-t4si(Beyrut: Daru Cil ts.) 4/145-149, Arap
diinyasindaki Tbn Hald(in calismalari igin bk. Cengiz Tomar, “Mit ve Gercek Arasinda: Arap Diinyasinda fbn
Hald(in Yaklasimlar1”, /sldm Arastirmalari Dergisi 16/5(2006), 1-26; Ibn Hald{in’un cihad anlayisma dair bk. Altan
Cetin, “Meml{k Devleti'nde Savasin Kiiltiirel Esaslarma Dair” Belleten 262 (2007), 909-911; ibn Hald(in’un
Memlikler dsnemindeki siyast faaliyetleri icin bk. flyas Gékhan, “ibn Haldtin'un Meml{ik Sultanlari ile iligkisi”,
Uluslararasi Ibn Haldiin Sempozyumu (Ankara; Gorum Belediyesi Kiiltiir Yaynlar1 2015), 83-92.
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Magrip ve Misir seklinde hayatini iki dénemde tasnif edebilecegimiz ibn Hald(n,
ozellikle Misir 6ncesi hayatinda miisahede ettigi olaylardan hareketle dsneminde mevcut bazi
tasavvufl diislincelere tarihsel baglamdan destek alan, siyasi-sosyal muhtevali bir elestiri
gelistirmistir. Hatta bir fetva vererek aralarinda ibnii’l-Arabi’nin Fusdsii’/-hikenti ve Fiitihat-1
Mekkiyye'si gibi eserlerin kiifiir igerdigini 6ne siirerek bid‘atlarla kirlenen kitaplarin toplumsal
zararin onlenmesi amaciyla yakilmasi gerektigini savunmustur. S6z konusu fetvasinda bunu
gerceklestirme gorevini devlet riciline vermistir."

Meshur eseri Mukaddimeile tasavvufa dair kaleme aldig1 Sif3°ii’s-s4%/ den hareketle ibn
Hald(in’un tasavvuf ilmine yaklasimini Semih Ceyhan bir makalede ele almistir. Ceyhan, ibn
Hald(in'un tasavvuf karsiti olmadigimi fakat bazi tasavvuf anlayislarinin sosyal ve siyasal
sorunlara yol actigi kanaatinde oldugunu aktarmaktadir. Ozellikle stfi-filozof olarak
nitelendirdigi birtakim mutasavviflarin anlayislarina elestiri getirdigini belirtmektedir. Ayrica
ibn Hald(in'un 6zelde ibnii’l-Arabi olmak iizere felsefi tasavvuf diisiincesinin toplum tarafindan
isabetli bir sekilde anlasilamayacagi ve bu ylizden siyasi amag ihtiva eden mehdilik
hareketlerine zemin hazirlayarak isyana doéniisebilecegi, bdylece siyasi otoriteyi de zaafa
ugratabilecegi endisesi tasidigin aktarmaktadir.”

Memliikler déneminde fbnii’l-Arabi elestirisinde bu ti¢ kritik ismin yam sira fetvalariyla
bu tartigmalara katilanlar oldugu gibi az sayida Alimin ibnil-Arablyi &vdigi de
nakledilmektedir. Bu konuda meshur tarihci Sehavi’nin e/-Kav/i’l-miinbi fi tercemeti [bn ‘Arabi
adli calismasi, s6z konusu dénemdeki uleminin ibnii'l-Arabi yaklasimina dair en kapsamli
eserdir. Sehavi, ibnii’'l-Arabi’nin gériislerini benimseyenlerin listesini de vermistir.* Ancak bu
eserden hareketle 6zellikle 13. ve 14. yiizy1lda Memliik cografyasinda ibnii’l-Arabi’yi tenkit eden

alimlerin daha baskin konumda oldugu anlasilmaktadir.

ibnii’'l-Arabl’yi elestiren sohret sahibi dlimlerden bazilari ibn Teymiyye’nin 6grencileri
arasindadir. Bunlardan Zehebf, ibnii’l-Arabi’'nin zeki ve genis bir ilme sahip oldugunu, éviildiigi
gibi pek ¢ok konuda itham edildigini bildirir. Ardindan izzeddin b. Abdiisseldm’in onun
hakkindaki olumsuz kanaatini nakleder. Zehebi ise ibnii’'l-Arabi’nin 6lmeden 6nce zinanin
haram olmadigina dair goriisiinii diizelttiini naklederek izzeddin b. Abdiisselam'in

2 1bn Hald{in, Sifdii’s-sil, nsr. Ignace Yesui (Beyrut: Matbaatii'l-Katolikiyye, 1959), 65-66.

3 Detayli bilgi i¢in bk. Semih Ceyhan, “fbn Haldin'un Sifilere ve Tasavvufa Bakisi: Umranda Tasavvuf {lmi”, /s/dm
Aragstirmalari Dergisi 15(2006), 51-82.

" Sehavi, el-Kavli’l-miinbi, 122-163.
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ithamlarindan birine cevap vermistir. Bununla birlikte Fusdsii’/-hikemin pek ¢ok yerinde kiifiir
icerdigi goriisiinde oldugunu aktarir.” Sehavi’nin aktarimina gére ibn Teymiyye'nin
ogrencilerinden Tbn Kayyim el-Cevziyye (8l. 751/1350)'° ve tarih eserinde ibn Kesir (&l
774/1373)" hocalar gibi bnii’l-Arabi'nin kafir oldugunu acikca ifade ederler.

Tarihci Safedi (6l. 764/1363), hocalari arasinda bulunan ibn Teymiyye'nin ibnii’l-
Arabi’ye dair elestirilerinin yar sira az da olsa 6vdiigii ydnlerini ibnii’l-Arabi’nin biyografisinde
aktarmaktadir.”® Yine hocas1 ibn Dakikul’id (81. 702/1302), onun hocasi izzeddin b. Abdiisselam
ve Ogrencisi Ibn Seyyidiinnas’in (6l. 734/1334) ibnii'l-Arabi’ye yaklasimlarimin olumsuz
oldugunu nakleder.” Bununla birlikte Safed, ibnii’l-Arabi’nin kiifre diistiigiine dair agik bir
ifade kullanmaz. e/-Fiitihati’l-Mekkiyyeyi inceledigini belirten Safedi, bu eserde baskalarinda
gormedigi ilging goriisler oldugunu, bu eseri yazarken sanki nakll ve akli ilimlerin Tbnii’l-
Arabi’nin géziiniin 6niinde duruyormuscasina bir izlenim elde etmistir. Eserden etkilendigi
anlasilan Safedi, ibnii’l-Arab?’yi zeki biri olarak tavsif etmektedir. Baz itikadi konularda imam
Es’ari'nin (81. 324/935-36) goriisleriyle paralel diisiincelere sahip oldugunu belirtir. Daha sonra
Safedi, Ibnii'l-Arabi’nin ilging anekdotlarindan birini aktarir. Buna gdre ibnii’l-Arabi, ilk
onceleri cini latif bir ruh, insan ise cisim olarak telakki edip insanla cinin evliligini kabul
etmemektedir. Daha sonra disi bir cinle evlendigini ve bu evliliginin bir stire devam ettigini
iddia etmistir. ibnii’l-Arabi, bu cinin kafasina deve kemigi vurarak bagini yardigini ve basindaki
izin bundan kaynakli oldugunu belirtmistir. Biyografinin sonunda Fusdsii’l-hikenie de vakif
oldugunu belirten Safedi bu eserde zahiri inkar eden ve seriata aykiri birtakim ifadelere tesadiif
ettigini ifade etmektedir.”® Safedi, bu tiir ifadelerin onun sekr halinde séylemis oldugu seklinde
hayra yoranlarin da olduguna ve bunlar arasinda bulunan ibnii’z-Zemlekani'nin (6. 727/1327)
ondan ta‘zimle bahsettigine isaret etmektedir.”

Kayitlarda gecen nakillere bakilirsa 13. ve 14. yiizyilda Misir veya Sam’da baskadilik gibi
ilmiye siuifi mensuplarinin {istlenebilecegi en tist makamda gorev alan sekiz meshur ismin
ibnii’l-Arabi aleyhtar1 oldugu tespit edilmistir. Bunlardan daha énce bahsi gecen Misir Safil

5 Zehebi, Siveru Alimi’'n-Niibels, 23/48-49.
16 Sehavi, el-Kavli’l-miinbi, 406-407.

7 bn Kesr, el-Bid4ye, 17/252-253.

8 safedi, Kitabii’l-Vafi, 4/125-126.

¥ safedi, Kitabii’l-Vafi, 4/125.

» safedi, Kitabii’l-Vafi, 4/125.

2 safedi, Kitabii’l-Vafi, 4/126-127.
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baskadisi ibn Dakikul’id, ibnii’l-Arabi’nin hem yalanci hem de kiifre diistiigii kanaatindedir.”
Misir Hanbeli baskadisi Mes’id b. Ahmed el-Haris? (6l. 711/1312) onu zindiklikla itham
ederken,” Sam Safii baskadisi Aldeddin el-Konevi (6l. 729/1329), vahdet-i viiclid diisiincesi
dolayisiyla Tbnii’l-Arabi’nin kafir olduguna dair fetva vermistir.* Misir ve Sam’da Safil
baskadiligini {istlenen Bedreddin ibn Cemaa (6l. 733/1333) da kafir olduguna dair fetva
vermistir.” Yine ibnii’l-Arabi’nin kafir olduguna dair fetva verenler arasinda Sam $afit baskadisi
Takiyytiddin es-Stibki (61. 756/1355),” Sam Hanefi bagkadisi Serefeddin el-Kefri (1. 776/1374),”

Sam Safil baskadis1 Omer b. Reslan el-Bulkini (6. 805/1403)* de yer almaktadr.

Sam $Aafil baskadis1 Aldeddin el-Konevi'nin ibnii’l-Arabi’nin kafir olduguna dair fetvasina
Sam ulemasindan muhaddislik yoniiyle daha ¢cok taninan Mizz1 (1. 742/1341), Zehebf, ibn Kesir,
Zeyniiddin el-Iraki (8l. 806/1404) ve oglu ibni’l-Iraki (5l. 826/1423) ile ibnii'l-Cezeri (8l.
833/1429) destek vermislerdir.”” Bunlarin yam sira Memliikler dénemi baskadilarindan
Bedreddin ibn Cemaa, Takiyyiiddin es-Siibki, Omer b. Reslan el-Bulkini ve ibn Hald(in Fusdsdi’/-
hikemin yakilmasina cevaz vermistir.*® Memliikler déneminde baskadilik gibi ilmiye sinifinin
en {ist diizey mertebesinde gérev almis dlimlerin Ibnii’l-Arabi’nin kéfir olduguna yénelik fetva
vermeleri, s6z konusu dénemde ibnii'l-Arabl aleyhtarligimin bir devlet politikasi oldugu
izlenimi uyandirmaktadir.

2 sehavi, el-Kavli’l-miinbi, 173-186. Hayati i¢in bk. Safed?, Kit4bii’l-Vafi, 4/137-148; Ibn Hacer, ed-Diirerii’l-kdmine,
4/91-96.

B Takiyyliddin el-Fasi, el-%kdi’s-semin £7 tarihi’l-beledi’l-emin, nsr. Muhammed Hamid el-Faki, Beyrut:
Miiessesetii'r-risile, 1986, 2/172-173; Sehavi, e/-KavliI-miinbf, 220. Hayat1 icin bk. ibn Hacer, ed-Diirerii’l-kdmine,
4/347-348.

#  el-Fasi, el-9kdii’s-semin, 2/190-191; Burhaniiddin ibrahim el-Bikal, Tenbihii’l-g4bi ild tekfiri Ibni’l-Arabi, nsr.
Abdurrahman Vekil (Riyad: Idaretii'l-Buhusi'l-ilmiyye, 1994), 66-67; Sehavi, e/-Kavii’-miinbi, 175-176. Hayat1 igin
bk. Safedi, Kitdbii’l-Vafi, 3/199-200; Zehebi, e/-Iber, 4/87; ibn Hacer, ed-Diirerti’l-kdmine, 3/24-29.

»  el-Fasi, el-kdii’s-semin, 2/171, Bikal, Tenbihii’l-g4bi, 153. Hayat1 icin bk. Safedi, Kitdbii’l-V4fi, 2/15-19; ibn Hacer,
ed-Diirerii’l-kdmine, 2/280-283.

% el-Fasi, el-9kdii’s-semin, 2/187. Hayat1 icin bk. Safedi, Kit4bii’l-Vafi, 21/166-169; ibn Hacer, ed-Diirerii’l-kdmine,
3/63-71.

7 sehavi, e/-Kavli’l-miinbi, 486. Hayat icin bk, ibn Hacer, ed-Diirerii’l-kdmine, 1/125.

% ibn Hacer el-Askalani, Lisdnii’-Miz4dn (Beyrut: Miiessesetii’l-Ilmi li’l-Matbuat, 1971) 4/318. Hayat1 i¢in bk. Sehavi,
ed-Dav’ii’l-1dmi‘ 6/85-90.

»  Sehavi, el-Kavli’l-miinbi, 14-30.

% Sehavi, el-Kavii’l-miinbi, 38-60.
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Bagkadilarin yani sira bazi fakihlerin de fetvalarinda Ibnii’l-Arabi’yi kafir olarak
andiklar1 gériilmektedir. Bunlar arasinda Misir’da bazi medreselerde miiderrislik ve fbn Tolun
Camii hatipligi yapan Semseddin el-Cezeri (6l. 711/1311),” ibn Teymiyye muhalifi olarak
bilinen Safii fakih Nureddin el-Bekri (6l. 724/1324)* Misir’da hankah seyhligi yapan Safif fakih
Zeyneddin Omer el-Kattani (6. 738/1337-1338)** ve Miislim sarihi, Misir ve Sam’da miiderrislik
yapan Maliki fakih isa ez-Zevavi (6l. 743/1342)* zikredilebilir. 13 ve 14. yiizyilda oldugu gibi 15.
yiizyilda da Ibnii’'l-Arabi ve diisiincelerinin Memliik toplumunun giindeminde yer aldig
anlagilmaktadir.”

2. Bir ibnii’l-Arabi Muariz1 Olarak Takiyyiiddin el-Fasi

775/1373 yilinda Mekke’de dogan Takiyyiiddin el-Fasi, tarihgilik yoniiyle 6ne ¢ikan
Maliki fakihidir. Hem tahsil hayati boyunca hem de sonrasinda 6zellikle Kahire sehriyle
irtibatini uzun siire devam ettirmistir. Meshur hocalar1 arasinda ibnii’l-Arabi aleyhtarhig: ile
bilinen Omer b. Reslan el-Bulkini ve Zeyniiddin el-Iraki gibi sahsiyetler vardir. Memliik sultani
Ferec tarafindan 807/1405 yilinda Mekke Maliki baskadiligina tayin edilen Takiyytiddin el-Fasi,
Mekke’de miiderrislik de yapmistir. 832/1429 yilinda 6len Takiyyiiddin el-Fasi’nin meshur
eserleri arasinda yer alan e/- Tkdii’s-semin f7 tarihi’l-beledi’l-emin adli eseri, Mekke’de yasayan
ya da bir siireligine Mekke’ye gelen ulemi ve emdirlerin biyografisini ihtiva eder.” Onun
biyografisine genis yer verdigi isimlerden biri ibnii'l-Arabi’dir. Ancak bu biyografinin
muhtevasinda fbnii’l-Arabi’nin diisiincelerinin tenkitleri de bulunmaktadir. Takiyytiddin el-
Fas, ibnii’'l-Arabi’yle alakali elestirilerini daha ¢ok Tbn Teymiyye {izerinden yapmaktadr.

A_A

Takiyytiddin el-Fasi, e/-7kdii’s-semin £ tarihi’l-beledi’l-emin adli eserinde mutasavvif
ibnii’l-Arabi'nin biyografisine onun hocalar1 ve okudugu metinlerle baslar. Daha sonra iki y1l
Mekke’de miicavir olarak kaldigini belirtmek suretiyle Mekke ile irtibath olan sahsiyetleri
ihtiva eden tabakat kitabina ibnii’'l-Arabi’yi neden dahil ettigini ifade etmis olur. Ardindan
ibnii’l-Arabi’'nin Mekke’de telif ettigi e/-Fiitiihati’l-Mekkiyye isimli eseriyle Fusisii’l-hikem'e
isaret eder. Bunun yamn sira ¢ok sayida siirinin bulundugunu ve siirlerindeki dilin fesahatiyle

U el-Fasi, el-kdii’s-semin, 2/173-174. Hayat1 icin bk. Safed?, Kitdbii’l-V4fi, 5/173, ibn Hacer, ed-Diirerii’l-kdmine,
4/299-300.

2 el-Fasi, el-kdii’s-semin, 2/176-177; Bikai, Tenbihii’l-g4bi, 158-159. Hayat icin bk. Zehebi, el-Tber, 4/69-70; Safedy,
Kit4bii'l-Vafi, 22/206.

3 el-Fasi, el-Tkdii’s-semin, 2/174-175; Bikal, Tenbihii’l-g4bi, 155-156. Hayat1 icin bk, Zehebi, e/-Tber, 4/111.

* el-Fasi, el-Tkdii’s-semin, 2/176-177; Bikal, Tenbihii’l-g4bi, 157-158. Sehavi, el-Kavli’l-miinbi, 348-349. Hayatina
dair bk. ibn Hacer, ed-Diirerii’l-kdmine, 3/210-211.

% Bk. Halit Ozkan, Memliikler’in Son Asrinda Hadis: Kahire 1392-1517 (istanbul: Klasik Yayinlari, 2012), 177-179.

% el-Fasi, el-Tkdii’s-semin, 1/331-363; ibn Hacer, [nb4’li’l-gumr, 3/ 429; Sehavi, ed-Dav’ii’l-Idmi¢ 7/18-20.
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dikkat cektigini vurgular.” Bu bilgilerin ardindan ibn Teymiyye’den baslayarak bazi limlerin
ibnii’l-Arabi’ye dair tenkitlerini aktarir. Bunlarin basinda ise Firavun’un imani, vahdet-i viictid
anlayisi, alemin kadim olmasi, hatemii’'l-velayeti’l-Muhammediyye ve Ibnii’l-Arabi’'nin bid‘at
ehli mutasavviflardan olmasi gibi meseleler gelmektedir.”® Arkadaslarinin bazi sorulari tizerine
ibnii’l-Arabi'nin biyografisini kaleme aldigini belirten Takiyyiiddin el-Fasi, onun dogum yeri ve
yili hakkinda herhangi bir kayit sunmazken, 22 Rebiiilhir 638/10 Kasim 1240 tarihinde Cuma
gecesi Dimask’ta oldiigiinii ve Ibnii’z-Zeki'nin aile kabristanina gémiildiigiinii naklederek
biyografiyi sonlandirir.* Dolayisiyla Takiyyiiddin el-Fasi, bnii’l-Arabi’nin biyografisini onun
hayat hikayesini sunmaktan ziyade onun tenkit edilen yonlerini ortaya koymak icin kaleme
almistir denilebilir.

2.1. Firavun’un imam Meselesi

Takiyyliddin el-Fasi’nin ibn Teymiyye'den naklettigi habere gére ibnii'l-Araby,
Firavun’un giinahlardan arinmis bir miimin olarak vefat ettigini bildirmektedir. Nitekim Ibnii’l-
Arabi’ye gére Hz. Musa Firavun i¢in g6z aydinlig1 olmustur. Allah Tedla, Firavun’a denizde
bogulma esnasinda iman nasip etmistir ve canim tertemiz bir miimin olarak almistir. ibnii’l-
Arabi’'nin bu diisiincesi Ibn Teymiyye’ye gore onu tekfir etmek icin yeterlidir. Zira Firavun,
yaratilmislarin icerisindeki en biiytik kafirdir.*

Bir kimseyi tekfirle suclamak ¢ok agir bir ithamdir. Kisiye diinya ve ahirette biiytik
sorumluluklar yiiklemektedir. ibnii’l-Arabi gibi bir sahsiyeti kafirlikle suclamak ise kisiye daha
da biiytik vebal yiiklemektedir. Zira ibnii’l-Arabi, her ne kadar agir tenkitlere maruz kalan bir
mutasavvif olsa da islam diinyasinda birgok iyiligin ve hayrin énciisii olmustur. Ayrica Kur’an
ve siinnetin temel ilkelerine simsiki bagli kalmaya calisan bir mutasavvif sayilmistir. ibnii’l-
Arabi’nin buna ragmen agir elestirilere maruz kalmasinin en 6nemli sebebi 6zellikle metafizik
problemler hakkinda yiiksek seviyede yorumlar getirmesidir.

ibnii’'l-Arabi’'nin Firavun'un imani hakkindaki yorumunu éncelikle Fusdsii’/-hikem adli
eserinden gérmeye calisalim. ibnii’l-Arabi’nin konuyla alakali yorumlarini genel olarak su
sekilde ozetleyebiliriz:

7 el-Fasi, e/-9kdii’s-semin, 2/160-161.
% el-Fasi, e/-9kdii’s-semin, 2/161-199.
¥ el-Fasi, el-9kdii’s-semin, 2/199.
*  el-Fasi, e/-9kdii’s-semin, 2/166.
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Firavun denizin dalgalari arasinda kalip bogulacagini idrak edince, zillet ve zaruret
karsisinda i¢ duygusu ile Allah’a ydnelmis ve “/srailogullarinin iman ettiginden baska bir ilah
olmadigina inandim ve Miisliiman oldum.”™ demistir. Boylelikle kendisinde giinahlardan
kaynakli olusan kirlilik kalmamistir. Dolayisiyla “Allah onun canini tahir ve mutahhar olarak
kabiz eylemistir.” Diger bir ifadeyle Firavun tahir ve mutahhar olarak can vermistir. Nitekim
dint diisiincede “/s/ldm méakablini iskat eder.”” kurali bulunmaktadir.”

ibni’'l-Arabi'nin 6zellikle el-Fiitiihatii’l-Mekkiyye ve Fusisii’l-hikem adli eserleri
biitiinciil bir bakis acisiyla incelendiginde Firavun’un imam hakkinda net bir sey sdylemenin
miimkiin olmadigi anlasilmaktadir. Cok farkli yorumlar var olmakla beraber birbirinin zitt1 olan
yorumlari da gérmek miimkiindiir. Ornegin Ibnii’l-Arabi baska bir yerde “Firavun’un imani
hakkinda is Allah’a racidir.”** yorumunu yapmaktadir. Buna binaen Firavun'un imaninin sthhati
hakkinda kesinlik s6z konusu degildir. Muhtemeldir ki ibnii’l-Arabi bu nedenle Firavun'un
imani meselesini Allah’a havale etmistir.

Ne gariptir ki Ibnii’l-Arabi, el-Fiitiih4ti’l-Mekkiyyede Firavun'un Allah’a karsi
kibirlenerek ebedi cehennemlik oldugunu su sekilde ifade etmektedir:

“Cehennemlikler ve oradan asla ¢ikamayacaklar drt gruptur. Bunlardan ilki Firavun ve
benzeri gibi kendisinin ilah oldugunu iddia edip Allah’in rabligini reddederek ona karsi
kibirlenenlerdir. Allah'in kendilerine ‘Ey giinahkariar! Sizler bugiin su tarafa ayrilin bakalim,
sizlerin cennete girmeye hakki yoktur.” dedigi kimselerdir. Ayette kastedilenler siiphesiz
Allah’a karg biiyiikliik taslayip cehennem ehli olanlardir. Ozellikle Firavun ‘Ey topluluk! Benden
baska ilahiniz oldugunu bilmiyorum. ™ diyerek Allah’a olan hadsiz kibrini ortaya koymustur.
Baska bir yerde de Ben sizin en biiyiik Rabbinizim.” diyerek kendisini Rab ilan etmistir. Bu
nedenle ebedi olarak cehennemde kalacak kimselerden olmustur. Ayni sekilde Nemrut ve onun

gibiler ebedi cehennem ehlindendir.”*

‘U Y{nus 10/90.

2 Ahmed b. Hanbel, Miisned, 29/349.
“ Muhyiddin Ibnii’'l-Arabi, Fusdsu’l-hikem Terciime ve Serhi, cev. Ahmed Avni Konuk (istanbul: Tiirkiye Yazma
Eserler Kurumu Baskanlig1 Yayinlari, 2017), 2/1295.

“  ibnii'l-Arabi, Fusdsu’l-hikem Terciime ve Serhi,1/211-212.

> Yasin 36/59.

“  el-Kasas 28/38.

7 en-Naziat 79/24.

8 ibnii'l-Arabi, el-Fiitiih4t-1 Mekkiyye, cev. Ekrem Demirli (istanbul: Litera Yaymcilik, 2007), 2/412.

Eskisehir Osmangazi Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 569



Yalgin-Ince, A Theological and Sufi Debate Example in Biography Writing

Esasinda ibnii’l-Arabi’nin birbiriyle celiskili olan bu yorumlari Misirli mutasavviflardan
imam Sarani’nin (81. 973/1565), 6zellikle ibnii’l-Arabi’nin kitaplarina zindiklar tarafindan ilave
metinler eklendigi iddiasini desteklemektedir. Kendisi konuyla alakali bu diistinceyi
destekleyen su olay1r nakletmektedir: “Yahya b. Muhammed el-Magribi, ibnii'l-Arabi'nin
Konya’'da kendi el yazisiyla yazdig1 metinle mukayese ettigi bir niishay: ¢ikard. e/-Fiitiihati’l-
Mekkiyye¥ikisaltirken gordiigiim ve stiphe ederek ¢ikardigim fikirlerin hig birisinin o niishada

olmadigint gérdiim.”*

Zindiklar, islam tarihindeki bircok fikrl veya ictimal krizlerin olusumunda énemli rol
oynamistir. Miisliiman kimligi altinda 6zellikle Islim diinyasinda etkili olan &limlerin
kitaplarini tahrif etmisler daha sonra onlar {izerinde tekfir igerikli reddiyeler yazmislardir.
Boyle bir metot izlemelerinin en 6nemli sebebi, Miisliimanlar: niifuz sahibi limler tizerinden
sapiklifa siiriiklemektir. Ayrica insanlarin zihninde Isldim dini hakkinda siipheler
uyandirmaktir. Bu minvalde eserleri tizerinde en fazla tahrifata maruz kalan alimlerin basinda
stiphesiz ibnii’l-Arabi gelmektedir. e/-Fiitdhatii’l-Mekkiyye ve Fusiisii’l-hikem basta olmak
lizere eserlerinin bircoguna zindiklar tarafindan ilave metinler yazilmistir.”® Nitekim [bnii’l-
Arabi’'min Firavun'un imani meselesindeki celiskili yorumlar1 bu iddianin kuvvetliligini
artirmaktadir.

2.2, Vahdet-i Viictd

Vahdet-i viicid kavramindaki vahdet (birlik) kelimesi, bazi eserlerde ahadiyet veya
vahdaniyyet ile beraber zikredilerek “ahadiyyetii’l-viicid, vahdaniyyetii'l-viicid” seklinde
ifade edilmektedir. Viicid kavrami ise bulmak, elde etmek, bilmek anlamlarina gelen v-c-d
(2>) kokiinden gelmektedir. Terim olarak “varlik” manasinda kullanilmaktadir. Ozellikle
vahdet-i vucid kavrami tasavvuf ilminde, kdinattaki tiim varligin birligini ve varliklardaki
vahdaniyeti ifade etmektedir. Ayrica Allah, kdinat ve insan {igliisti {izerine insa edilmis bir
diistince sistemidir.”*

#  Abdulvahhab b, Ahmed Sarani, e/-Yevakit vel-Cevahir f7 Beyani Akéidi’l-Ekabir (Beyrut: Daru’l-ihyai’t-Tiirasi'l-

Arabiyye, trs.), 1/ 23.

Halim Giil, “Hukukcu Bir Sff bnii’l-Arabi Miidafasi: imam Sarani Ornegi”, Sarkiyyat [lmi Arastirmalar Dergisi 9

(Nisan 2013), 52.

! Ekrem Demirli, “Vahdet-i Vuc(d”. Tiirkiye Diyanet Vakti Islam Ansiklopedisi (Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi
Yayinlari, 2012), 42/431.
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Takiyyiiddin el-Fasi’nin ibnii’l-Arabi ile alakali aktarmis oldugu rivayetlerden biri de
vahdet-i vucid diisiincesidir. ibnii’l-Arabi’ye gére Allah zahir ve batinda olan seylerin aymdir.
Bakan Hakk’tan baskasini gérmez; gizlemeye calisan ancak Hakk’in disinda olan seyleri
gizleyebilir. Stiphesiz Allah z&hir ve batindir. Ayrica kdinat Hakk’in suretinden meydana gelen
bir hakikattir. Aleme bakan Hakk’in suretinden baska bir sey gérmez.” ibnii’l-Arabi’nin burada
ifade etmis oldugu Allah’in zdhir olusundan maksat O’nun kudret sahibi ve her seye giig
yetirmesidir. Bitin olmasindan maksat ise Allah'in agik veya gizli mahliikatin her seyini bilip
onlara hikkmetmesidir.

Takiyyiiddin el-Fas, ibnii’l-Arabi ile birlikte Sadreddin Konevi (81. 673/1274), Siisterd (6l.
668/1269), ibn Seb'in (8l. 669/1270) ve Afifiilddin Tilimsani (81. 690/1291) gibi mutasavviflar
vahdet-i vucQd diisiincesinin savunucular1 arasinda zikretmektedir.” Esasinda ozellikle
Sadreddin Konevi (6l. 673/1274), tasavvuf ilminde vahdet-i vuctid teorisinin ibnii’l-Arabi’den
sonraki en 6nemli temsilcisi olarak kabul edilmektedir.

Takiyyiiddin el-Fast, ibnii’l-Arabi ve onun gibi mutasavviflarin yolunun bir oldugunu ve
her birinin diisiince olarak vahdet-i viiciidu savundugunu bildirmektedir. Takiyyiiddin el-
Fasi'nin naklettigi bilgilere gére ibnii’l-Arabi ve onun gibi mutasavviflar kendilerini vahdet-i
viicid ehli olarak isimlendirerek varlik olarak tek bir viicudun varhigini kabul etmektedir. Bu
kimseler ayni zamanda kendilerini tahkik ve irfan ehli oldugunu iddia etmektedir.** Fakat
Takiyytiddin el-Fast bu kimselerin tahkik ve irfan ehli olmadiklarini aksine kiiftir, delalet ve
bid‘at icinde olduklarini ifade etmektedir.

Takiyyiiddin el-Fasi, ibnii’l-Arabi’nin vahdet-i vucid hakkindaki diisiincelerini ibn
Teymiyye tizerinden naklederek onu kafirlikle suclamaktadir. Siiphesiz ibnii’l-Arabi hakkindaki
bdyle bir séylem farkli ydnleriyle tartisilmasi gereken bir meseleyi ifade etmektedir. Oncelikle
ibnii’'l-Arabi'nin yukarida konuyla alakali zikredilen gériislerine agiklik getirmek daha dogru
olacaktir. Zira ibnii’'l-Arabi ve onun gibi mutasavviflarin vahdet-i viicid konusunda tek bir
viicudun varligini kabul etmesinden maksat varligi kendinden olan yani kdimun bizatihi olan
Allah’in varhigidir (vuc(id). Zira bu yoniiyle hakikatte varlik tek ve birdir.

ibnii’'l-Arabi’'nin vahdet-i viicid meselesindeki “Allah zahir ve batinda olan seylerin
aymidir.” seklindeki ifadesini son doénem s(fi miitefekkirlerden Seyyid Hiiseyin Nasr su
climleleriyle izah etmektedir: “Allah evrene nispetle mutlak askin (miite4l) olmakla beraber

52 el-Fasi, el-9kdii’s-semin, 2/165.
3 el-Fasi, e/-9kdii’s-semin, 2/165.
**  el-Fasi, e/-9kdii’s-semin, 2/166.
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evren O’'ndan biitiiniiyle ayr1 sey degildir. Diinya ve icerisindeki varliklar Allah degildir fakat
hakikatleri O'nunkinden farkli da degildir.”

Esasinda ibnii’l-Arabi’nin e/-Fiitiihat-1 Mekkiyye adl eserindeki su ciimleleri vahdet-i
viicGd konusundaki diistincelerine agiklik getirmektedir:

“Allah ilktir (el-Evvel). Ondan once higbir seyin ilk sayilmasi miimkiin olmadig gibi
O’ndan 6nce var olan veya var olmayan herhangi bir seyin ilk olmas1 miimkiin degildir. Allah
ilk olusta (viicQid) tektir. Allah’tan baska hicbir sey kendisi sebebiyle zorunlu varlik degildir.
Allah 6zt itibariyle genel anlamda biitiin varliklardan ve alemlerden miistagnidir. Nitekim
dyette ‘Allah dlemlerden miistagnidir® buyrulmaktadir. Allah’in dilemesi, kudreti, iradesi,
bilgisi, yaratmas1 O'nun zatidir. Allah z&hir ve batinda olan seylerin aynidir derken bu
kastedilir. Allah, zatinda ¢oklugun bulunmasindan da miinezzehtir. Bilakis Allah mutlak birlik
sahibidir.”” Nitekim vahdet-i viicddan kastedilen Hakk’in birligi ve bunun biitiin evrendeki
yansimalaridir. Takiyyiiddin el-Fas?’nin ibn Teymiyye {izerinden naklettigi gibi Allah’a cismani
ozellikler nispet etmek degildir. Ebetteki boyle bir diisiince vahdet-i viiclid kavraminin yanls
anlasilmasina ve Ibnii’l-Arabi’nin tekfirle itham edilmesine sebebiyet verebilir.

2.3. Alemin Kadim Olmas1

“Varligi hatirlanamayacak kadar eski olma ve mevcudiyetinin tizerinden ¢ok uzun
zaman ge¢me” gibi manalara gelen kidemin 1stilah anlami “Allah’in varliginin baslangicinin
olmamasi ve baskalarina muhtag olmamasidir.”™® Kidem sifatlarini tasiyan seye de kadim
denilmektedir. Hudls ise kidem kavraminin zittidir. “Sonradan meydana gelmek” anlamina
gelen hudds terim olarak “bir varligin, olayin veya kiinatin bir zamanlar yokken sonradan var

olmasidir.”’

Takiyyiiddin el-Fasi’nin ibnii’l-Arabf ile ilgili rivayet etmis oldugu konulardan biri de
dlemin kadim olmasi meselesidir. Ona gore izzeddin b. Abdiisseldim Kahire'ye geldiginde

55

Seyyid Hiiseyin Nasr, Ug Miisliiman Bilge, cev. Ali Unal (istanbul: Insan Yayinlari, 1985), 119.
*  el-Ankebit 29/6.

7 ibnii'l-Arabi, el-Fiitiih4t-1 Mekkiyye, 2/381-382.

8 Yavuz Sevki Yavuz, “Kidem”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi(Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlar,
2022), 25/393.

Bekir Topaloglu, “Hud{s”, Tiirkiye Diyanet Vakti Islam Ansiklopedisi (istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari,

1998), 18/304.
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kendisine ibnii’l-Arabi hakkinda soruldugunda séyle cevap vermistir: “O ¢irkinliklerin seyhidir.
Alemin kadim oldugunu sdylemektedir. Zinay1 haram saymamaktadir. Ayrica alemin Allah’'in
sureti ve hiiviyeti oldugunu ifade etmektedir. Biitiin bunlar ise ibnii'l-Arabi'nin kiifiir icinde

oldugunu gostermektedir.”®

Oncelikle ifade etmek gerekirse ibnii'l-Arabi’nin 4lemin kadim olmasiyla alakali
diistincelerini anlamak kolay bir mesele degildir. Zira ibnii’l-Arabi, kendi eserlerinde &lemin
miimkiin olmasindan bahsetmektedir. Fakat bu konuda hudis kavramimin icerdigi manalar
dogrultusunda ¢ok fazla yorum yapmamaktadir. Boylelikle klasik kelam alimlerinden farkli bir
tavir sergilemektedir. Bu tavri onu filozoflara daha yakin kilmaktadir. fbnii’l-Arabi’nin
nazarinda Alem hem ezeli hem hudistiir. Zira Tbnii’l-Arabi’ye gére alem ve Alemin iginde var
olan biitiin varliklar Allah’in ilminde ayan-1 sabite olarak bulunmas: sebebiyle O'nun el-Alim
sifatiyla kadimlik sifati elde etmektedir. Diger taraftan ibnii’l-Arabi’nin, Allah’in varligim asli
ve tek bir varlik olarak gérmesi hud@s anlayisini géstermektedir.’ Dolayisiyla Tbnii’l-Arabi
dlemin kadim olmasi noktasinda kendine has bir us(il takip etmektedir. Bu dogrultuda ne
kelamcilarin hudis anlayisini dogru bulmaktadir ne de kadim anlayisini kabul etmektedir.
Ciinkii ona gére lem miimkiin varlik vasfin1 kazanmadan 6nce de mevcut durumdayd:. Fakat
bu mevcutluk ilm-i ilahideki bir durumdur; kesinlikle viicid ile karistirlmamalidir. Viictid
baska sey mevciid baska seydir.

ibnii’l-Arabl 4lem icin sonradan yaratilma anlamindaki “muhdes” kavramini
kullanmaktadir. Fakat igerisinde zaman mefhumu bulunmamaktadir. Zira ona gore heniiz
zaman diye bir sey yoktu. Bu agidan lem kadim bir asildan yaratilmistir. ibnii’l-Arab’nin hadis
kavramina verdigi anlam bir seyin var olmadan &nceki ademligi yani yoklugudur. Onun
nazarinda varligindan 6nce hi¢ yokluk gérmemis olan kadim varliktir. Dolayisiyla dlem kadim
bir varlik degildir. Alem, Allah'in disindaki her seydir. Varligindan énce yokluk gérmeyen
sadece kadim olan Allah’tir.*

Takiyyiiddin el-Fasi’'nin konunun basinda ibnii’l-Arabi ile alakali naklettigi sézler ¢cok
agir ithamlar icermektedir. Basta Ibnii’'l-Arabi’nin zinay1 haram saymadigini iddia etmesi her
yoniiyle tenkide agik bir meseledir. Halbuki boyle bir seyin kesin delillerle subit bulmasi icap

€ el-Fasi, e/-Gkdii’s-semin, 2/166, 182.
' Cagfer Karadas, “Muhyiddin ibni'l-Arabi”, Tiirkiye Divanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: Tiirkiye Diyanet
Vakfi Yayinlari, 1999), 20/517.

2 ibnii'l-Arabi, el-Fiitiih4t-1 Mekkiyye, 1/112-114, 119; 2/382.
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eder. Fakat bdyle bir durum séz konusu degildir. fkinci ve esas konumuz olan 4lemin kadim
olmasinin ise birgok yoniiyle yanlis idrak edilmis bir mesele oldugu anlasilmaktadir.

2.4. Hatemii’l-Velayeti’l-Muhammediyye

“Yakin olma, yaninda olma, bitisik olma” gibi manalara gelen “vely” kdkiinden tiireyen
veldyet; “sevmek, yonelmek, bir isin sorumlulugunu kendi iistiine almak, dostluk, arkadaslik,
komsuluk, yardim etmek, otorite sahibi olmak, yonetmek” gibi anlamlara gelmektedir.”
Velayet tasavvufi bir kavram olarak “Allah’a yakin olma, dost olma, insanlarin islerini uhdesine
alma, sorumluluk sahibi” gibi manalar igermekle beraber “Allah’in Veli isminin tezahiirii olarak
sevilen, yaptig1 isleri Allah’in uhdesinde olan, Allah’in inayetine mazhar olan ve Allah
tarafindan gériip gozetilen kimse” anlaminda bir¢ok cercevede kullanilmaktadir.* ibnii’l-Arabt
de velayet kavramini cogunlukla Allah’in inayeti anlaminda kullanmakta ve velileri heva, nefis
ve seytan gibi imtihanlara karsi Allah’in inayetiyle muhafaza edilen kimseler olarak tarif
etmektedir.”

Takiyyiiddin el-Fast'nin ibnii'l-Arabi hakkindaki rivayetlerinden biri de hatemii’l-
veldyeti'l-Muhammediyye diisiincesidir. el-Fisi”nin naklettigi bilgilere gére ibnii’'l-Arabi
kendisini Hatemii'l-velayeti’l-Muhammedi olarak nitelendirmektedir. Ayrica Fasi’ye gore Hz.
Muhammed peygamberlerin sonuncusu oldugu gibi ibnii'l-Arabi de evliyalarin sonuncusu

konumundadir.®

Bunlarin disinda Takiyyliddin  el-Fasi, Ibnii'l-Arabi’nin  hatemii’l-velayeti’l-
Muhammediyye ile alakali su ciimleleri sdyledigini belirtmektedir:

“Hatemii’l-velayeti’l-Muhammediyye bizim zamanimizda heniiz cismen zuhur etmemis
olsa da kendisiyle bes yiiz otuz senesinde Persembe gecesinde tanistim. Allah, diger kullarindan
gizlemis oldugu velayet alametini bana Fas sehrinde gosterdi. Bu kerim olan Allah’tan gelen bir
alamettir. Ayrica Allah'in veldyet sahibine olan biiyiik sefkat ve merhametidir. Allah ona

6 Ebir'l-Fazl Muhammed b. Miikerrem b, Ali Ensari ibn Manz{ir, Lisdniil-Arab, thk. Abdullah Ali Kebir, Muhammed
Ahmed Hasbullah, Hasim Muhammed Sazeli (Kahire: Daru’l-Maérif, ty.), 6/4920-4922.

¢ Allah'm Vell isminin gectigi dyet: el-Bakara 2/257; Ali b. Osman Ciillabi el-Hucviri, Kesfu'l-Mahcib-Hakikat
Bilgisi, cev. Siileyman Uludag (Istanbul: Dergah Yayinlari, 1996), 327; Cakmaklioglu, “ibnii’l-Arabi’nin Niibiivvet-
Velayet Hakkindaki Gériisleri ve ibn Teymiyye'nin Bu Husustaki Elestirileri”, 222.

% ibnii'l-Arabi, el-Fiitiihat-1 Mekkiyye, 7/399-409.

¢ el-Fasi, e/-9kdii’s-semin, 2/189.
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inayetini bol bol thsan etmistir. Amag ve gayelerine ulasma noktasinda onu muvaffak kilmstir.
Kendisine havale edilen islerde Allah’in inayetine mazhar olmustur. Velayet sahibini inkar edip
ona karsi duranlar ise Allah’in izniyle hicbir zaman kendisini tistlenmis oldugu gérevden

alikoyamayacaklardir.””

ibnii’'l-Arabl hakkinda rivayet edilen bu bilginin elbette ki kesinlik degeri tartismaya
agiktir. Zira aktarilan bilgi gelecek ifade etmektedir. Konuya daha ¢ok tasavvuf ilminin bilgiyi
elde etme yontemleri agisindan bakildiginda ibnii’l-Arabi’nin nasil béyle bir sey
soyleyebildigini anlayabiliriz. Soyle ki esasinda mutasavviflar1 diger ilim erbabindan ayiran
temel dgelerden birisi bilgidir. Mutasavviflar diger ilim dallarindan farkl olarak bilgiye akil ve
duyu organlarinin 6tesinde tasavvufi tecriibe ve zevk yoluyla ulagsmaktadir. Diger bir ifadeyle
mutasavviflar Kur’dn ve hadisin disinda akil, kesf, ilham, riiya, kalp ve marifet gibi bilgi
kaynaklarindan istifade etmektedir.*®® ibnii’l-Arabi’nin hatemii’l-velayeti’l-Muhammediyye ile
alakal1 s6zlerine bu zaviyeden bakildiginda bir tiir kesf, ilham veya riiya yoluyla elde edilen
bilgidir denilebilir.

2.5. ibnii’l-Arabf’nin Bid‘at Ehli Mutasavviflardan Olmasi

ibnii’l-Arabi’'nin bir mutasavvif olarak sdylediklerinin gerek tasavvuf ilmini temsil eden
kimseler tarafindan gerekse bu ilmin disindaki kimseler tarafindan seksiz sliphesiz kabul
edildigini sdylemek miimkiin degildir. Nitekim Takiyyiiddin el-Fasi’nin &zellikle ibn Teymiyye
lizerinden yaptig1 tenkitlerde haklilik pay1 oldugu kadar, yanlis anlagilmalarin oldugu hususlar
da bulunmaktadir. Bu agindan Takiyyiiddin el-Fasi’nin ibnii’l-Arabi hakkinda {inlii tarihgi fbn
Hald@in’dan rivayetle aktarmis oldugu su bilgilerin asir1 oldugu kanaatindeyiz:

“Mutasavviflarin yolu genel olarak iki kisma ayrilmaktir. Birincisi Kur’an ve siinnete
ittiba edip bu iki asli kaynagi kendisine rehber edinenlerin yoludur. Ayrica sahabe ve tabiinden
selef-i salihine uyanlarin yoludur. ikinci ise bid‘at¢i kimselerin yoludur. Bu kimseler basta
ibnii’l-Arabl olmak iizere ibn Sebin, bn Berrecan (&l. 536/1142) ve onlarin yolunu takip

7 el-Fasi, e/-9kdii’s-semin, 2/189.
% Ebu Nasr Abdullah b. Ali T{is? es-Serrac, e/-Liima-Isiam Tasavvutu. cev. Hasan Kamil Yilmaz (istanbul: Altinoluk,
1996), 71, 84, 86, 546, 548; Muhammed b. Ibrahim Kelabazl, Dogus Devrinde Tasavvuf-Taarruf gev. Siileyman
Uludag (istanbul: Dergah Yayinlari, 2016), 145, 148-149; Ebu Hamid Huccetii'l-islam Muhammed b. Muhammed
Gazzall, thyd-u Uliimiddin. ¢ev. Ahmet Serdaroglu (istanbul: Bedir Yayinevi, 1998), 1/798, 821- 822; Resat
Ongoren, “Tasavvufun Kurumsallasmasi”, Tasavvuf El Kitabi, ed. Kadir Ozk3se (Ankara: Grafiker Yayinlari, 2012),
214; Kadir Ozkése, “Tasavvufun Meseleleri” Tasavvuf El Kitabi, ed. Kadir Ozkése (Ankara: Grafiker Yayinlary,

2012), 451.
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edenlerdir.”® Bunlarin disinda Takiyyiiddin el-Fasi’ye gore Ibnii'l-Arabi ve onu takip edenler
delalette ve cahildirler. isldim dininin yolundan ¢ikmislardir. Ayrica alimlerin yolundan
ayrilmislardir.”

Sonug

Memliikler doneminde tasavvuf hareketi, devlet ricalinin destegi ve ulemanin ilgisiyle
toplumda yayginlik kazanmistir. Bununla birlikte ibnii’l-Arabi gibi bazi mutasavviflarin
goriisleri yogun bir sekilde tartisilmis ve tenkit edilmistir. Hatta bazi alimler tarafindan fbnii’l-
Arabi’nin kéfir oldugu da iddia edilmistir. Memliikler devletinin heniiz kurulus yillarinda
baslayan ibnii’l-Arabi karsitliginin mimarlarindan biri hig siiphesiz izzeddin b. Abdiisselam’dir.
Onun ardindan ibnii’l-Arabi’ye yénelik fetvalari ve eserleriyle ibn Teymiyye'nin ibnii’l-Arabi
aleyhtarliginda onemli bir konumu mevcuttur. Felsefi tasavvuf anlayisinin toplumsal
zararlarina dair daha biitiinciil bir yaklasim sergileyen ibn Hald(in da burada zikredilmelidir.
Bu meshur isimlerin yani sira 13. ve 14. yiizyilda Misir ve Sam’da baskadilik gérevinde bulunan
sekiz alim, ibnii’l-Arabi’nin kafir olduguna dair fetva vermislerdir. S6z konusu isimlerin ilmiye
sinifinin en iist mertebesinde gérev almis olmalari, Memliikler déneminde ibnii’l-Arabi
aleyhtarliginin bir devlet politikasi olarak tezahiir ettigini géstermektedir.

ibnii’l-Arabi karsithg ile bilinen isimlerden biri de Tbnii'l-Arabi’den yaklasik iki asir
sonra yasayan Takiyyiiddin el-Fas?'dir. Mekkeli tarihgi el-Fasi, Memliik sultani Ferec tarafindan
Mekke’de Maliki baskadiligina getirilen ilk kisidir. Ibnii’l-Arab hakkinda herhangi bir fetvasini
tespit edemedigimiz el-Fisi'nin Mekke'de yetisen veya oraya gelip yerlesen meshur
sahsiyetlerin biyografisini iceren e/-7kdlii’s-semin adli eserinde mutasavvif ibnii’l-Arabi de yer
almaktadir. Bu biyografiden hareketle el-Fasi'nin Ibnii’l-Arabi karsiti oldugu tespit
edilmektedir. Dolayisiyla Mekke MAliki bagkadiligina yapilan ilk atamada ibnii’l-Arabi aleyhtari
birinin tercih edildigi ve el-Fasi zamamnda Memliiklerin ibnii’l-Arabi aleyhtarligi yoniindeki
siyasetlerinin devam ettigi anlasilmaktadir.

el-Fast, ibnii’l-Arabi’nin Mekke’de iki y1l kaldigini ve Mekke’deki yakin gevresinin fbnii’l-
Arabi hakkinda sorular sordugu i¢in onun biyografisini kaleme aldigini ifade etmektedir. Fakat
el-Fasi, ibnii’l-Arabi’nin hayatindan daha ziyade baz1 gériisleri etrafinda yogunlasan tenkitleri
on plana ¢ikarmayi tercih etmistir. Dolayisiyla biyografi yaziciligindan 6ncelikle beklenen bir

© el-Fasi, e/-9kdii’s-semin, 2/179.
" el-Fasi, el-9kdii’s-semin, 2/187.
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sahsiyetin hayatini aktarma gelenegini el-Fasi goz ard1 etmistir. Bu durumun ortaya ¢tkmasinda
hic siiphesiz tarihginin fbnii’l-Arabi aleyhtari olmasi rol oynamustur.

Takiyyiiddin el-Fasi’nin ibnii’l-Arabi’yi tenkit ettigi konulardan yola ¢ikarak kendisinin
daha ¢ok nakilci bir yaklagim tarzini benimsedigi sdylenebilir. Zira el-Fasi daha ¢ok izzeddin b.
Abdiisselam, ibn Dakikiilid, el-Y4fii, ibn Teymiyye ve fbn Haldln gibi sahsiyetler {izerinden
nakiller yapmaktadir. fbnii’l-Arabl hakkinda dogrudan kendi gériisiinii aktardigi nadir
goriilmektedir.

Takiyyliddin el-Fasi'nin, biyografisinde ibnii'l-Arabi'nin dzellikle Firavun’un imani,
vahdet-i viicid, 4lemin kadim olmasi, hatemii’l-velayeti'l-Muhammediyye gibi konulardaki
diistincelerinin ele alindigi goriilmektedir. el-Fasi, oncelikle Firavun’'un imani meselesinde
ibnii’l-Arabl’yi konuyla alakali gériisinden dolay1 tekfirle suclamaktadir. Zira el-Fasi’nin
naklettigi bilgiye gore bnii’l-Arabi, Firavun’un imanim gegerli kabul etmektedir. Bu diisiince
ise Tbnii’l-Arabl’yi tekfir etmek icin gegerli sebep olarak gériilmektedir. Fakat meseleye Ibnii’l-
Arabi'min 6zellikle e/-Fiitiihatii’l-Mekkiyye ve Fusdsii’l-hikem gibi eserlerinden bakildiginda
konuyla ilgili net bir sey séylemenin miimkiin olmadig1 gériilmektedir. Cok farkli yorumlar var
olmakla beraber birbirinin zitti olan yorumlar: da gérmek miimkiindiir. Ornegin ibnii’l-Arabi
el-Fusiisti’l-hikem de Firavun’un imanim Allah’a havale ederek konu hakkinda kesin bir sey
soylemenin dogru olmayacagina isaret etmektedir. e/-Fiitihatii’l-Mekkiyye'de ise Firavun'u
ebedi cehennemlik kimseler arasinda zikretmektedir. el-Fasinin naklettigi goriis ibnii’l-
Arabi'nin Ozellikle e/-Fusisii’l-hikem adli eserinde gecmektedir. el-Fiitihatii’l-Mekkiyye'de
boyle bir bilgi yer almamakla beraber aksine Firavun’'un ebedi cehennemlik oldugu
bildirilmektedir. Dolayisiyla e/-Fiitiihatii’l-Mekkiyye, Fusiisii’l-hikem den sonra yazilmis bir
eser olmasi hasebiyle ibnii’'l-Arabi’nin konuyla alakali ilk gériisiinden riicti etme ihtimali de
bulunmaktadir.

Takiyyiiddin el-Fasi’'nin fbnii’l-Arabi’yi tekfir ettigi konulardan biri de vahdet-i viiciid
meselesidir. Takiyyiiddin el-Fasi’nin nazarinda fbnii’l-Arabi'nin vahdet-i viicd diisiincesi
Hinduizm’deki hul(l inancina benzetilmektedir. Bu diisiincenin cikis noktasi ise Ibnii’l-
Arabi'min sonradan yaratilan seylerin varligini Allah’in varliginin aynisi olarak gérmesidir.
Fakat konu farkli agilardan ve Ibnii’l-Arabi’nin kendi eserlerinden biitiinciil bakis acisiyla
incelediginde bu benzetmenin hatali oldugu tespit edilmektedir. Nitekim Ibnii'l-Arabi el-
Fiitdhati’l-Mekkiyye de sonradan yaratilan varliklarm Allah’m varligimin aynisi olmadigina
dair bilgi vermektedir. Verilen bilgilere gére Rabb, Rabb; Hakk, Hakk; kul, kul; yaratilan da
yaratilmis olarak kabul edilmektedir. Dolayisiyla muhdesin varligi ihdas edenin varligina intikal

etmedigi gibi O'nda birlesmesi veya beseri vasiflarindan siyrilip ilahi vasiflara biirtinmesi

Eskisehir Osmangazi Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 577



Yalgin-Ince, A Theological and Sufi Debate Example in Biography Writing

kesinlikle s6z konusu degildir. Bunlarin disinda ibnii’l-Arabi’'nin konuyla alakali izah edici
aciklamalari ¢okga goriilmektedir.

Takiyyiiddin el-Fasi’nin fbnii'l-Arabfyi tenkit ettigi konular icerisinde dlemin kadim
olmasi meselesi de yer almaktadir. el-Fas?’nin sdylemlerine gére Ibnii’l-Arabi alemin kadim ve
Allah’'in sureti oldugunu ifade etmektedir. Fakat Ibnii’'l-Arabi’nin eserlerinden konuyla alakal
genis izahlara bakildiginda boyle bir tenkidin yersiz ve anlamsiz oldugu anlasilmaktadir.
Oncelikle tbnii'l-Arabl el-Fiitdhati’l-Mekkiyye adli eserinde vacip ile miimkiin varli§in asla bir
araya gelmeyecegini ve Allah'in kadim, 4lemin ise hadis oldugunu net bir sekilde ifade
etmektedir. Ayrica onun nazarinda alem, Allah’in disindaki her seydir. Fakat fbnii’l-Arabi
lemin kadim olmasi meselesinde ne kelamcilarin hudis anlayisini dogru bulmaktadir ne de
onlarin kadim anlayisim kabul etmektedir. ibnii’l-Arabi’nin nazarinda alem bir yéniiyle hem
ezell hem huddstiir. Glinkii ona gore alem ve onun icindekiler Allah’m ilminde ayan-1 sabite
olarak mevcud durumdadir. Bu nedenle 4lem ve igindekiler O'nun ilim sifatina bagli olarak
kadimlik vasfi kazanmaktadir. Dolayisiyla Ibnii'l-Arabi’nin fikir ve diisiincelerini kendi
kavramlar1 ve anlayisi dogrultusunda ele almanin daha dogru olacag anlasilmaktadir. Aksi
takdirde onun sézlerini maksadina uygun olarak yorumlamak ve biitiin olarak degerlendirmek
miimkiin olmayacaktir.
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A Theological and Sufi Debate Example in Biography Writing: The Life of Ibn al-‘Arabi According to Taki al-
Din al-Fas1

Dr. Mehmet Fatih YALGIN - Dr. Eyiip iNCE

Extended Summary

With the backing of governmental elites and academic interest, the Sufi movement flourished throughout
society during the Mamluk era. However, there has been a great deal of discussion and criticism of the beliefs of
some mystics, such Ibn al-‘Arabi. In fact, some scholars have asserted that Ibn al-‘Arabi was an atheist. Izz al-Din ibn
Abd al-Salam is without a doubt one of the designers of the opposition to Ibn al-‘Arabi that started during the
Mamluk state's founding years. Following him, Ibn Taymiyya has a significant role in the resistance to Ibn al-‘Arabi
due to his fatwas and activity against him. 1t is also appropriate to mention Ibn Khaldtin, who took a more
comprehensive approach to the social ills caused by the philosophical concept of Sufism. Eight scholars who served
as Chief Qadis in Egypt and Damascus throughout the 13th and 14th centuries in addition to these well-known figures
signed a fatwa declaring Ibn al-‘Arabi to be an unbeliever. The resistance to Ibn al-‘Arabi emerged as a state policy
throughout the Mamluk period, as evidenced by the fact that these individuals were elected to the highest level of
the scholarship class.

Taki al-Din al-Fas, who lived around two centuries after Ibn al-‘Arabi, is one of the figures famous for his
resistance to Ibn al-‘Arabi. The Mamluk ruler Faraj named Meccan historian al-Fasi as the first Maliki Chief Qadi in
Mecca. In al-Fasi’s work “Al-‘Iqd al-thamin fi tarikh al-Balad al-Amin”, which comprises biographies of well-known
individuals who were born in Mecca or who resided there, the mythical Ibn al-‘Arabi is also mentioned. This
biography leads to the conclusion that al-Fasi is Ibn al-‘Arabi’s rival. Therefore, it is clear that the Mamluks continued
their opposition to Ibn al-‘Arabi during the reign of al-Fasi and that the first Maliki Chief Qadi of Mecca was appointed
over an Ibn al-‘Arabi supporter.

Ibn al-‘Arabi reportedly stayed in Mecca for two years and wrote his biography because members of his
immediate circle in Mecca inquired about him, according to al-Fasi. Al-Fasi, however, preferred to focus on the
criticisms directed at a few of his beliefs rather than Ibn al-‘Arabi’s life. Al-Fasi has therefore disregarded the custom
of writing about someone's life in a way that is often reserved for biographers. Undoubtedly, the historian’s
opposition to Ibn al-‘Arabi contributed to the development of this situation.

Based on the topics for which Taki al-Din al-Fasi attacked Ibn al-‘Arabi, it can be argued that he adopted a
more transplantist stance. Because 1zz al-Din ibn Abd al-Salam, Ibn Daqiq al-‘1d, al-Yafi'i, Ibn Taymiyya, and Ibn
Khaldiin are the main subjects of al-Fasi’s transmissions. He rarely expresses his own opinions about Ibn al-‘Arabi
directly.

Ibn al-‘Arabi’s opinions on topics including the Pharaoh’s religion, the oneness of existence, the perpetual
existence of the universe, and the “al-Khatam al-wilayat al-Muhammadiyah” were discussed, according to Taki al-
Din al-FasT’s biography. Ibn al-‘Arabi is first accused of being an apostate by Al-Fasi due to his insightful perspective
on the subject of the Pharaoh’s faith. Because, based on the material related by al-Fasi, Ibn al-‘Arabi regards the
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Pharaoh’s beliefs as legitimate. On the other hand, this idea is regarded as a justification for declaring Ibn al-‘Arabi
an apostate.

However, when we examine the matter in light of Ibn al-‘Arabi’s writings, including “al-Futuhat al-
Makkiyye” (Mecca Revelations) and “Fusus al-Hikam” (Pearl of Wisdom), it becomes evident that nothing definitive
can be said about the matter. There are numerous possible readings, but it is also possible to discern the opposing
ones. For instance, Ibn al-‘Arabi points out in “Fusus al-Hikam” that it would not be appropriate to draw any firm
conclusions regarding the matter by making reference to the Pharaoh’s faith in Allah. The Pharaoh is mentioned as
one of the people who will spend all of eternity in Hell in “al-Futuhat al-Makkiyye”. Al-Fasi’s point of view is
mentioned in Ibn al-‘Arabi’s writings, particularly “Fusus al-Hikam”. Despite the fact that “al-Futuhat al-Makkiyye”
contains no such knowledge, it asserts that the Pharaoh is an eternal tormentor. There is a chance that Ibn al-‘Arabi
would change his mind about the matter given that “al-Futuhat al-Makkiyye” was written after “Fusus al-Hikam”.

The question of the oneness of existence is one of the topics Takiy al-Din al-Fasi used to argue against Ibn
al-‘Arabi. Taki al-Din al-Fasi compares Ibn al-‘Arabi’s concept of unity of existence to Hinduism’s notion of
incarnation. This idea is founded on the idea that Ibn al-‘Arabi equated Allah’s existence with that of things that
were later created. However, it is shown that this parallel is incorrect when the matter is investigated from several
perspectives and using Ibn al-‘Arabi’s own works from a holistic viewpoint. In reality, Ibn al-‘Arabi reveals in his “al-
Futuhat al-Makkiyye” that the existence of subsequent entities is distinct from that of Allah. The material provided
states that the created is likewise believed to be created, along with ar-Rab is ar-rab (Lord is Lord), al-Haqq is al-Haqq
(Truth is Truth), and qul is qul (servant is servant). As a result, the existence of the created is not inherited into that
of the creator, and it is therefore impossible for the created to become one with Him or to lose its human
characteristics and acquire divine ones.

In addition to them, Ibn al-‘Arabi’s explanatory explanations of the situation are well known. The age of the
universe is one of the topics for which Takiy al-Din al-Fasi attacks Ibn al-‘Arabi. Ibn al-‘Arabi claims that the world
is al-Qadim (a long time over its existence) and that it is Allah’s image in al-FasT's discourses. However, it is clear that
such a criticism is baseless and pointless when we consider the in-depth explanations of the topic from Ibn al-‘ArabT’s
writings. In his book “al-Futuhat al-Makkiyye”, Ibn al-‘Arabi first and foremost declares unequivocally that Allah is
eternal and that necessary and possible existence cannot coexist. Furthermore, in his eyes, the world represents all

o«

that is not Allah. Ibn al-‘Arabi, however, does not accept either the theologians’ “created” or “eternal”
understandings of the question of the world’s eternality. According to Ibn al-‘Arabi, the world is simultaneously
created and eternal. Because in his view, the universe and everything included within it is eternally present in Allah’s
knowledge as “al-ayanun al-thabita”, which refers to the fundamental nature of every human being that has existed
in the Divine Knowledge from all eternity. They are established in accordance with non-existence, and existing does
not disqualify them.) Because of His characteristic of knowledge, the universe and the things within it acquire the
attribute of being eternal. It follows that it would be more accurate to interpret Ibn al-‘Arabi’s views and thinking in
light of his own ideas and comprehension. Otherwise, it will not be feasible to analyze his remarks holistically and

to understand them in line with their intended meaning.
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