KUR’AN-I KERIM’E GORE HEVA KAVRAMI ve
DALALETTEKI ROLU

Yrd. Doc. Dr. Kadir POLATER

OZET

Kur’an’da heva kelimesi ile, nefsin ofke ve sehvet gibi kotii
duygulara meyletmesi kastedilir. Insan hevdsina uydugu takdirde, bu
onu daldlete gotiiriir. Daldlet ise, insamin iki diinyadaki feldketine
sebep olur. Yiice Allah, insanlarin hevdlarina boyun egmemelerini ve
boylece hak yolda olmalarini ister.
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ABSTRACT

According to the Qur’an Evil Passions and Their Roles at
Straying

The word hawa in the Qur’dn means inclination of soul to evil
passions as anger and lust. If the man follows these evil passions, he
will stray from the straight way and become responsible. Straying
from right way causes a lot of calamities for man in this world and the
world to come. God desires that the man to be in the straight way and
not to stray from right way. So, He orders all men not to submit their
evil passions.
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Passions, Anger.

GIRiS

Hak yoldan kasten ve yahut hatden sapma' anlamindaki
dalalet/daldl, insanlara diinya ve ahirette zarar veren itikadi, ameli ve
ahlaki her tur fiili kapsayan bir kavramdir. Kur’an-1 Kerim’deki;
miinker, fahsad, zuliim, kiifr, fisk gibi kelimeler de, daléletin tiirlerini
ifade eden terimledir.

Yiice Allah, Kur’dan-1 Kerim araciligiyla, kiyamete kadar
gelecek olan biitiin insanlari, daldlete kars1 uyarmis ve bunun altinda
yatan temel sebebin heva olduguna dikkatleri cekmistir.

Heva, Arapga bir kelimedir. Kur’an-1 Kerim inmeden dnce Arap
dilinde ¢ok farkli bir anlama gelen hevd kelimesi, Kur’an-1 Kerim’in
inmesiyle birlikte, insanin dalalete diismesindeki en temel sebebi
isimlendirmek icin kullamilmis ve boylece yeni bir anlama
kavusmustur. Daha sonra bu kelime, bu yeni anlamu ile, Islami
literatiirde de yaygin olarak kullanilir hale gelmistir.>

Kur’an-1 Kerim’e gore, hevanin anlami, mahiyeti ve dalalet
acisindan oynadigi rol iizerinde durmadan Once, heva kelimesinin
hangi sebepten dolayi, Kur’an-1 Kerim’de, daléletin temel sebebini
isimlendirmek icin kullanilmis oldugu iizerinde durmak ve bunun i¢in
de, kelimenin Arap dilindeki asil anlamina bakmak yararl olacaktir.

I. Sozliikte Heva Kelimesi

! Beydavi, el-Kéadi Nasiriiddin Ebi Said Abdullah b. Omer, Envarii’t-Tenzil ve Esrdrii’t-
Te’vil, Istanbul, tsz., I, 11.
% Cagrici, Mustafa, “Heva™, DIA, Istanbul, 1998, XVII, 274.
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Heva kelimesi, “hvy” maddesine ait bir kelimedir. “Hvy”
maddesinin ise, farkli anlamlara gelen iki fiili vardir. Bunlardan biri
dordiincii babdan heviye-yehvd-heven fiili, bir digeri ise, ikinci
babdan hevd-yehvi-heviyyen, hiiviyyen ve heveydnen, hevden fiilidir.
Simdi, Kur’an’da bu iki babdan otuz sekiz kez kullanilmis olan “hvy”
maddesinin® anlamlar1 ve kullaniliglar iizerinde durmaya calisalim:

a. Dordiincti babdan olan heviye-yehva fiili, “sevdi ve meyletti”
anlamlarina gelmektedir. Nefsin kotii isteklerinin isimlendirildigi hevd
kelimesinin kokeni, hakim olan goriise gore bu fiildir. Isim olarak da
kullanilan heva kelimesi, ayn1 zamanda bu fiilin mastaridir. Bu fiil
Kur’an’da ii¢ kez zikredilirken,* heva kelimesi, cogulu ehva kelimesi
ile birlikte toplam yirmi yedi kez zikredilmistir.’

Hevanin sozliik anlami, insanin bir seyi sevmesi ve bu sevginin
kalbine hakim olmasidir. Bu bakimdan heva kelimesi, sozliikk anlam
itibariyle hayir ve ser, bir bagka ifadeyle olumsuz ve olumlu iki anlam
icin kullanilabilen bir kelimedir. Bu kelime, ask (1sk) anlaminda da
kullanilmistir. Heve’n- nefs tabiri de nefsin iradesi anlamindadir.®

Bu kelimenin, tek basina kullanildiginda, iyi olmayan/olumsuz
(mezmum) bir méana ifade ettigi, buna karsilik, heven hasen (iyi
istek), heven muvdfik li’s-savab (dogruya uygun olan istek)
ifadelerinde de oldugu gibi, iyi anlamdaki bir kelimeyle sifatlanmasi
durumunda olumlu bir anlam ifade etti§i sOylenmistir.” Ancak bu

3 Abdiilbaki, Muhammed Fuad, el-Mu’cemii’l-Miifehres li Elfazi’l-Kur’ani’l-Kerim, Beyrut,
740.
4 Bakara, 2/178; Maide, 5/70; Necm, 53/23.
> Abdiilbaki, aym yer.
6 [bn Manzir, Ebii’l-Fadl Cemaliiddin Muhammed b. Miikerrem, Lisanii’l-Arab, Beyrut, tsz.,
XV, 372.
7 fbn Manzfir, ayni yer.
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kelimenin sifatlanmadan da, olumlu bir anlam i¢in kullanilmig
olduguna rastlanmaktadir. Mesela, Hz. Aise (6.58/678) (r.a.)
Restilullah (s.a.v.)’a, “Rabbinin, senin arzu (hevdk)’na siiratle icabet
ettigini gormekteyim™® demistir. Kurtubi (6.671/1273) de, Hz.
Aise’nin bu soziinii delil gostererek hevimin olumlu anlamda bir
kelimeyle sifatlanmaksizin, her iki anlamda da kullanilabilecegini,
ancak hak ve hayir olmayan konularda kullanilmasinin daha yaygin
oldugunu belirttir.’

Heva kelimesi ile ilgili bu hususun, keviye-yehva fiili i¢in de s6z
konusu oldugu goriiliir. Meseld, Bedir savasi esirlerine yapilacak
muamele icin ileri siiriilen goriislerle ilgili Hz. Omer (6. 23/644)’in
anlattiklar1 arasinda gegen su ifadede bu fiil, olumlu bir anlam ifade
etmektedir:'"® “Resiilullah, Ebii Bekir’'in dedigini begendi (heviye),
benim dedigimi begenmedi (lem yehve)”"

“Hvy” maddesine ait istif’@l vezninden olan istihva fiili, bu iki
babin temel anlamlariyla baglantili olarak farkli anlamlar kazanmis bir
fiildir;'* Kur’an’da, bir kez “istehvethii’s-seydtin” ifadesi iginde
gecmektedir. Bu ifadedeki istehvad fiilinin, “hvy” maddesine ait iki
farkli fiilden tiiremis olabilecegini géz Oniine alan miifessirler, bu
ifadeye farkli anlamlar vermislerdir." Bunlardan Ferrd” (6. 207/822)

8 Buhari, Ebi Abdillah Muhammed b. 1smail, Sahthu’l-Buhari, istanbul, 1413/1992, Tefsir,
33/7, Nikah, 29; Miislim, Ebii’l-Huseyn Miislim b. Haccac b. Miislim el- Kuseyri, Sahihu
Miislim, Istanbul, 1413/1992, Reda’, 49, 50.

° Kurtubi, Ebi Abdillah Muhammed b. Ahmed el-Ensar, el-Céami’ li Ahkami’l-Kur’dn,
Kabhire, 1387/1967, 11, 19.

10 Kurtubi, ayn: yer.

" Miislim, Cihad, 58; Ahmed b. Hanbel, Miisned, istanbul, 1413/1992, 1/31, 32.

12 {bn Manzir, XV, 373.

3 En’am, 6/71.

4 Razi, Fahruddin, Mefatihu’l-Gayb (et-Tefsirii’l-Kebir), Tahran, tsz., XII, 29; Aldsi,
Sihabiiddin Mahmud, Rihu’l-Medni fi Tefsiri’l-Kur’ani’l-Azim ve’s-Seb’i’l-Mesant,
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ve Kurtubi,'® bu fiilin, heviye-yehva fiilinden tiiredigini kabul ederek,
ayetteki bu ifadeyi, “Seytanlar onun hevdsini siislediler” seklinde
tefsir etmislerdir.

b. “Hvy” maddesine ait olan ikinci babdan hevd-yehvi fiili ise;
“bos oldu, yukaridan asagiya diistii, yiikseldi, kostu, indi, helak oldu”
seklinde oldukca farkli anlamlara gelir.”” Bu fiilin gectigi ayetlerde, bu
anlamlarin her birinin mevcut oldugu,” ancak ayetlerdeki bu
anlamlarin, konumuzla ilgili bir yonii olmadig goriiliir.

Bununla birlikte, heva kelimesiyle, bu fiilin Arap dilindeki
“diistii, heldk oldu” anlamlar1 arasinda bir iligki olabilecegi dikkati
cekmektedir. Ciinkil bir goriise gore, kotii arzular, sahibini diinyada
her tiirlii belaya, dhirette ise cehenneme diisiirdiigii i¢in heva diye
isimlendirilmistir."” Yine heva kelimesi sozliikte, “iki dag arasindaki
bosluk (el-mehvd)”, yani ugurum anlamina® gelmektedir. Buna gore,
ucuruma diismenin, insanin heldki olmasi gibi, nefsin kotii arzularina
tdbi olmak da insanin diinya ve ahirette heldk sebebi olur.

II. Kur’an-1 Kerim’e Gore Hevamin Anlam ve Mahiyeti

Kur’an-1 Kerim’de heva kelimesi, yeni bir anlama kavusarak;
kotii huy ve fiillerin kaynagi olan, insani hayir islemeden engelleyen
ve insanlik serefini yok eden* ruhtaki ser egilimleri ifade etmeye

Beyrut, tsz., VIL 189

'3 {bn Manzar, XV, 373.

'6 Kurtubi, VII, 19

7 {bn Manzar, XV, 370-373.

18 Mukatil b. Siileyman, el-Viiciih ve’n-Nazdir (haz. Ali Ozek), ISAV Yayinlari, Istanbul,
1993, 178.

19 Ragib, el-Isfahani, Mu’cemii’l-Miifredit li Elfdzi’l-Kur’ani’l-Kerim (nsr. Nedim Marasls),
Beyrut, tsz., 545; Kurtubi, 11, 19.

20 fbn Manzir, XV, 373.

2! Maverdi, Ebd’1-Hasen b. Ali b. Muhammed. b. Habib el-Basrd, Edebii’d-Diinyd ve’d-Din,
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baslamistir. Nitekim Ragib (6.503/1109)’1n da hevayi; nefsin koti
arzular (sehvetr, cogulu: sehevdt)’a meyletmesi ve kotii arzulara
yonelen nefis seklinde tarif ettigi goriiliir.”

Insan ruhunda hayir ve serden ibaret iki egilimin oldugu ve
insanin yaptigi dogru ve yanlis fiillerde, bu iki egilimin 6nemli birer
etken oldugu bilinmektedir. Bununla birlikte, Kur’an’daki en-nefsii’l-
emmdre” tabiriyle de kastedildigi gibi, insan ruhunda, ser islemeye
daha cok meyil vardir.* Simdi ac¢iklamaya calisacagimiz gibi heva,
insan ruhundaki serre olan meylin kendisidir.

Bu iyi ve kotii egilimlerin kaynaginin ne oldugu, ilk ¢aglardan
giinimiize kadar  bircok filozofun ilgilendigi ve aciklamaya
calistiklart bir konu olmustur. Ik ¢ag filozoflarimin bazilarinin
yaptiklar1 bu konudaki agiklamalar, daha sonraki donemlerde islam
bilginlerince de benimsenmis, iyi ve kotii ahlak, bu filozoflarin
goriigleri etkisi altinda acgiklanmaya calisilmistir® Nitekim bu
goriiglerin, Hicrl VI. asirdan sonraki miifessirler tarafindan da
benimsendigi, insanin iyi ve kotii amellerinin kaynaginin bunlara gore
aciklanmaya calisildigr goriilmektedir.?

Bu aciklamalara gore, ahlakin temelini, insan ruhundaki sehvet

Temel Nesriyat, Istanbul, 1985, 33.

22 Ragib, 545.

2 yisuf, 12/53.

24 Alasi, XTI, 2.

3 bkz. Akarsu, Bedia, Ahlak Ogretileri Mutluluk Ahlaki (Eudaimonism), ist Univ. Edebiyat
Fakiiltesi Yayinlari, Istanbul, 1970, 1, 82-102; Aydin, Mehmet, “Ahlak”, DIA, 1990,
Istanbul, TI, 12; Carra de Vaux, “Ahlak”, Isidm Ansiklopedisi, Istanbul 1965, 1, 157-160;
Findikoglu, Fahrettin, Se¢me Metinler ve Kiraat Parcalar: ile Ahldk Tarihi, Istanbul
Universitesi Yayinlart, Istanbul, tsz., I, 124.

26 Mesela, krs. Razi, XX, 104; ibn Teymiyye, Takiyytiddin, et-Tefsirii’l-Kebir, Beyrut,
1988/1408, VI, 3-15; Alasi, XIV, 217-219.
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giicil,”” gazap giicii ve akil giictinden olusan {i¢ gii¢ olusturmakta, daha
sonra da bu giiclerin insan ruhunda irddeye bagli olarak farkli
sekillerde bicimlenmesiyle fazilet yahut kotii huylar olusmaktadir.
Sehvet giicii sayesinde canlilar, varliklarinin devami olan seyleri elde
etmeye calisirlarken, gazap giicii sayesinde de canlilar varliklar icin
tehlike olusturacak seyleri kendilerinden uzaklastirirlar.

Insan ruhundaki bu ii¢ giiciin konumu, insanda iyi ahlakin, yahut
da kotii ahlakin meydana gelmesine sebep olur. Bu giicler insanda
itidal noktasinda, bir bagka ifadeyle olmas1 gereken yerde olurlarsa iyi
huylar, itidal noktasimin iki zit kutbunda yer alirlarsa koétii huylar
meydana gelir. Bu iki zit kutuptan biri, Ol¢iiyii asmak anlamindaki
ifrattir. Bu kutuptaki giicler asir1 ve kontrolsiiz bir diizeye ulagmislar,
sinir ve kural tanimaz bir hdle gelmislerdir. Diger zit kutup ise
gereken Ol¢iiniin ¢ok altinda kalmak demek olan tefrittir. Bu kutupta
bulunan gii¢cler ise son derece atil ve fonksiyonunu yitirmis hélde
bulunmaktadirlar.

Ruhun gii¢leri ve aldiklart konumun ahlaki sonuglar ile ilgili
yapilan aciklamalarin hevd agisindan bizi ilgilendiren yoniinii, bu
giiclerin ifrat derecesine ulagmalari olusturmaktadir.

Akil  giicliniin  ifrati, aklin ldyik olmayan yerlerde
kullanilmasidir. Boylece akil, hile ve iftira gibi islere alet olur.
Kendisini gelecek tehlikelerden korumak igin insana verilmis olan
gazap giicliniin ifrat noktasina varmasi sonucu, gereksiz yere
tehlikelere atilma (tehevviir), kibir, diismanlik, siiratle hiddetlenme;

" Burada gecen sehver giicii, Tiirkcede anlagildig1 gibi cinsellik anlaminda degildir. Sehver
kelimesi Arapgada istemek ve arzulamak gibi anlamlara gelir. Cinsellik ise, sehvet giiciine
dahil olan isteklerden biridir. Buna ileride yeniden temas edilecektir.

264



sehvet giiciiniin ifratindan ise dinin ve aklin uygun gérmedigi sekilde
hazlara ve zevklere dalmasi (fiiciir), hirs, haset ve acgozliiliik gibi kotii
huylar dogar.*®

Insan varliginin korunup gelistirilmesi hikmetiyle Yiice Allah
tarafindan insan ruhuna yerlestirilmis olan bu giiclerden sehvet ve
gazap giiclerinin, pozitif bilim tarafindan i¢giidiiler olarak
isimlendirildigi anlasilmaktadir.

Ibn Teymiyye (6. 728/1328) nin de, biiyiik giinahlardan (kebair)
olan inkdr, adam o©ldiirme ve zinay1r bu {ii¢ giiciin ifrat derecesine
varmastyla agikladigi goriiliir. Buna gore inkér, akil giiciiniin
fesadindan; adam 6ldiirme, gazap giiciiniin fesadindan; zina ise, sehvet
giicliniin fesadindan kaynaklanmaktadir.”

Ragib, bir kimsede hem baskalarindan farkli bir hevanin
olabilecegini ve hem de aym kimsede sonu gelmeyen heva tiirlerinin
bulunabilecegini ve Kur’dn’da hevanin, c¢ogul olarak (ehva)
zikredilmis olmasinin da bunu gosterdigini*® soyler.*!

Ragib’in, hevanin ¢ok tiirii olmast ile ilgili yaptigr bu
aciklamayla, Kinalizade (6.1572)’nin sozii gecen bu ii¢ giiciin itidal
derecesinden uzaklasmasi sonucu ortaya ¢ikacak yanlis temayiillerin
cok olmast hakkinda yaptig1 aciklama son derece birbirine benzer
goziikmektedir. Kinalizade’ye gore, bu ii¢ giiciin itidali tipki bir
dairenin merkezini olusturan bir nokta gibidir; halbuki bu itidal

8 Genis bilgi icin bkz. Gazzali, Ebi Himid Muhammed b. Muhammed, fhydii Uliimi’d-Din,
Beyrut, tsz., III, 6-7, 53-56, 127-128; Kinalizade, Ali Efendi, Ahldk-1 Ala’t (Ahlik Timi),
(haz. Hiiseyin Algiil,), Terciiman 1001 Eser, baski yeri yok, tsz., 61, 93-126; 148; Akseki,
Ahmed Hamdi, Ahlék Dersleri, Ug Dal Nesriyat, Istanbul, 1968, 151-152.

* {bn Teymiyye, VI, 5.

39 Mesela, bkz. Bakara, 2/120, 145; Maide, 5/47,49; Ram, 30/29.

31 Ragib, 545.
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noktasinin disinda sayisiz noktalar vardir. Yine, bir noktadan diger bir
noktaya uzanan tek bir dogru cizgi gecer ve cizginin birden cok
olmas1 miimkiin degildir; halbuki o iki nokta arasinda sayisiz dogru
olmayan c¢izgiler de mevcuttur. Bu drneklerden de anlasilacagi gibi,
hak yol bir oldugu halde, daléletin sayis1 sinirsizdir.*

Yetim mali yememeyi, Ol¢ii ve tartida dogru olmayi, dogru
konusmay1, ahdi yerine getirmeyi emreden ayetin pesine,” gelen
ayette de soyle buyurulur: “Bu dosdogru olan yoluma uyun. Sizi Allah
yolundan ayr diisiirecek yollara (siibiil) uymaywmn.”* Bu ayette, yollar
kelimesiyle kastedilen heva cesitleridir. Bu ayette, heva cesitlerinin
tabiatlar ve adetler sayisinca cok olmasina sebil (yol) kelimesinin
cogul olarak siibiil (yollar) seklinde getirilmesiyle dikkat ¢ekilir.*

Ruhun {ii¢ giiciinden birinin sehvet olarak isimlendirilmesi,
kelimenin asil anlaminin, nefsin; istedigi bir seye meyletmesi
anlamindan kaynaklanmaktadir.** Bu durumda sehvet kelimesi,
cinsellik seklinde dar bir anlam degil, aksine ¢ok kapsamli bir anlam
tasimaktadir. Nitekim bir ayette sehvetle; kadin, evlat, para ve diger
mallardan olusan nefsin ¢ok kapsamli arzu ve temayiillerinin
kastedilmis olduguna rastlariz.”” Bu ayetteki sehevdr (tekili: sehvet)
kelimesiyle, mesru temayiillerin kastedilmis olmasinin yan1 sira, buna
zit olan heva kapsamindaki temayiillerin kastedilmis olmasi da

*2 Kinalizade, 123-124.

* En’am, 6/152.

**En’am, 6/153.

35 Beydawi, I, 327.

36 Ragib, 277; Tiirkgedeki istah kelimesiyle, cinsellik olarak dar bir anlamda kullandigimiz
sehvet kelimesinin, aym kokten ve ayni anlamlara gelen Arapga kelimeler olduklarina
dikkat ¢cekmek gerekir.

%7 Alu Imran, 3/14.
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muhtemeldir.® Bu Aayetin disindaki diger ayetlerde® sehvet
kelimesinin, herhangi bir anlam degisikligine ugramadan dogrudan
heva yerine kullamldig1 goriilmektedir.*

Maverdi (6. 450/1058)’ye gore, heva ile sehvet arasinda sebep-
sonu¢ acisindan bir birlik olmakla birlikte heva, inangla ilgili
konulara, sehvet ise lezzet duyulacak seylere tahsis edilmis
kavramlardir. Heva ve sehvet arasindaki bu fark ise, sadece umum-
husus iligkisinden dogan bir farktir. Buna gore sehvet, hevanin
disindaki bir kavram degildir. Ciinkii sehvet, hevanin sonuglarindan
biridir; heva ise asildir. Bir bagka ifadeyle sehvet, hevadan daha
hususi (dar kapsamli), heva ise daha umumi (genis kapsamli)’dir.*

Bu aciklamaya gore, konumuzun basinda naklettigimiz, “Heva,
nefsin kotii arzular (sehevdt)’a meyletmesidir” seklindeki tanim,
hevanin kapsamli anlamim yansitmakta yeterli olmamaktadir.
Nitekim, hevay1, sozii gecen bu tanima yakin bir sekilde tanimlayan
Izutsu, bu tamimin, heva ile ilgili yapilmis kabaca bir tanim oldugunu
belirtir.*? O halde, hevayi, nefsin itidal derecesini asan sehvet ve ofke
gibi kotii duygulara meyletmesi seklinde tamimlamak daha kapsamli
bir tanim olabilir.

[lk basta verdigimiz tanimdan da anlasilacagi gibi heva; hayir ve
serden ibaret olan iki kutup arasindan, kalbin ve diisiincenin serre
meyletmesi ile ilgili, insanin yaratilisindan sahip oldugu ve insanin
irAdesi disindaki bir haldir. Bu yiizden de insan, bir sorumluluk

38 Ragib, 277.

39 Nisd, 4/27; Meryem, 19/59.

0 Izutsu, Kur’dn’da Dini ve Ahldki Kavramlar (gev. Selahattin Ayaz), Pmar Yayinlan,
Istanbul, 1997, 193.

*!I Maverdi, 39.

42 1zutsu, Kur’én’da Dint ve Ahlaki Kavramlar, 191.
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tasimaz ve bundan dolayr kinanmaz. Bunun bir ileri merhalesinde
irade, bu ser temayiiliinii uygulamaya koymaya karar verir ve harekete
gecmeye hazirlanir. Bu karar ve hazirlik, insanin takvasi ve ahlaki
ozelligi acisindan olumsuz bir durum olsa da, heniiz fiil haline
doniismemis oldugundan, insan bundan da sorumlu tutulmaz.
Sorumluluk ise, ser temayiillere uygun davranislarla baglar.*

Su ayette, hevad ve hevanin uygulamaya yoneldigi iradi sathanin
birlikte anlatildig1 goriiliir: “And olsun ki kadin ona (Yusuf’a) meyletti
(hemmet bih). Eger Rabbinin burhdmini gormeseydi o da kadina

44

meyledecekti (hemme bihd)

Hz. Yusuf kole iken, efendisinin esi ile aralarinda gecen olaydan
bahseden bu adyete gore kadin, yasak iligkiye karar vermis ve harekete
gecmis oldugu hélde, Hz Yusuf’un kalbinde sadece, tabiatindan gelen
ve bu yiizden de kast ve irade ile ilgisi olmayan bir meyil vardi.* Hz.
Yusuf da, kalbindeki bu meyil yiiziinden kinanmamisti.

Aslinda, insanin kalbindeki ser meyiller, insanin faziletini ortaya
koymasi konusunda son derece dnemlidirler. Ciinkii insan, kalbindeki
bu meyillere kars1 verdigi miicadele ile stnanmis olur. Bu bakimdan
Kur’an-1 Kerim’de, takvalart sebebiyle hevalarina boyun egmeyen

43 Ihtiyari bir fiil, gerceklesmeden once cesitli merhaleler gecirmektedir. Bu merhalelerin
sayist ve isimleri ile ilgili farkli agiklamalar bulunmaktadir. Bunlardan birine gore, ihtiyari
bir fiilde su bes merhale bulunur: Hdcis, hatir, hadis-i nefs, hemm, azm (Fazla bilgi i¢in
bkz. Akseki, 51-52). Bu agiklamada gegcen hemm kelimesi, Yasuf, 12/24’de fiil halinde
(hemme ve hemmet) mevcut olmakla birlikte, ayetteki bu fiil, ihtiyari fiilin hadis-i nefs ve
hemm merhaleleri i¢in kullanilmistir. Bir bagka goriise gore de ihtiyari fiilin meydana
gelmesinden Once alti merhale vardir (bkz. Hebenneke, Abdurrahman Hasen el-Meydant,
el-Ahldku’l—islﬁmiyye ve Usiisiihd, Darii’l-Kalem, Dimask, 1987/1407, 1, 106-115).

* Yasuf, 12/24.

43 Beydawi, I, 480.
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insanlar cennetle miijdelenerek oviiliirler.*

Nitekim, Hz. Yusuf’un tabiatinda erkeklik his ve kuvveti
olmasaydi, bu yasak iligkiden geri durmasinin bir anlami kalmazdi.
Halbuki, tabiatindaki meylin ortaya ¢ikmasi icin her tiirlii sebep
mevcutken o, sadece Allah’a olan saygisindan dolay1 o cirkin fiile

yonelmemisti.*’

Kur’an-1 Kerlm’de, hevanin, uygulamaya konulmasi hakkinda
iki ayette, “insamin hevdsimi kendisine ildh etme”si*, geri kalan
dyetlerde de hevdya/hevilara uyma® ifadesinin kullamildig: goriiliir.

Nefret, ofke, korku, ihtiras, ve cosku gibi etkili diirtiilerin®
davraniglarimiza hakim olmasi durumunun, hevaya tdbi  olma
ifadesiyle Ortiistiigli anlasilmaktadir. Dilimizde ise, nefse uyma
denildiginde, hevaya uymay1 kastetmekteyiz.

Kur’an-1 Kerfim’de hevaya uymanin yasaklanmasi ve yahut
hevaya uyanlarin kinanmasi,” sorumlulugun hevanin uygulamaya
konulmasi ile baslayacagini bildirmek acisindan 6nemlidir. Nitekim su
ayetler de buna isaret ederler: “Allah’in gosterdigi dogruyu goz ardi
ederek hevdsina uyandan daha daldlette olan kim vardir?”,>* “Hevdya

uyma, yoksa bu seni, Allah’in yolundan saptirir (yudilluk).

Bu ayetlerden de anlasilacagi gibi dalalet, hevanin bizatihi
kendisinin degil, irddenin tercihini, hevadan yana kullanip buna uygun

46 Naziat, 79/40-41.

47 Elmalili, IV, 2855-2856.

8 Furkén, 25/43; Casiye, 45/22.

4 pkz. Abdiilbaki, 740.

30 Aral,Vecdi, Toplum ve Adaletli Yasam, Filiz Kitabevi, Istanbul, 1988, 135.
51 Mesela, bkz. Nisa, 4/135; A’raf, 7/176; Kehf, 18/28.

52 Kasas, 28/50.

33 Sad, 38/26.
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davranmasi ile ortaya ¢ikan sonugtur.
II1. Heva ve Akil Arasindaki Karsihikli Etkiler
1. Akhn Heva Uzerindeki Etkisi

Insan, hevdya kars1 ruhunda bir meyil tasisa da, sahip oldugu
akil ve vicdan sayesinde, heviy1 denetlemeye, onun kendine hakim
duruma gecmesini Onlemeye ve ondaki gizli tehlikeleri ortaya
koymaya muktedir kilinmigtir.* Nitekim, akil ve vicdanin insana, bu
onemli gorev igin verildikleri su ayette bildirilmistir: * “O nefse
kotiiliik duygusunu da, sakimip iyi olmayr da ilham edene yemin

olsun”°

Bilindigi gibi, insam diger varliklardan ayiran en 6nemli 6zellik
akildir. Aklin ise, bilgi edinme ve degerlendirme olmak iizere iki
temel gorevi bulunmaktadir. Buna gore akil, bir taraftan varliklar
izerinde diisiiniip bunlarin neden ve nasil var olduklarini aragtirirken,
Ote taraftan da insamin davramislarini iyi-kotii, dogru-yanhs seklinde
degerlendirmelere tibi tutarak insana yon verir.”’ Birtakim filozoflarin
dedigi gibi, sayet akil, sadece yiiksek psisik yeteneklerin
gelismesinden ibaret bir olgu ve ayni zamanda, bilgi edinip bunlardan
faydalanma ic¢in bir vasita olsaydi insan, alet yapan ¢ok gelismis bir
canli® seklinde tarif edilmeye layik olurdu.

Insam asil degerli kilan, aklin bu degerlendirici ve hevadan
engelleyici ozelligidir. Bu bakimdan akil, zekddan ayrlir. Ciinkii

 Maverdi, 33.

%3 Elmalili, VIII, 5857-5858.

% Sems, 91/ 8.

7 Ragib, 354.

38 Killlioglu, Ismail, Ahldk Hukuk ili;kisi, Marmara Univ. flahiyat Fak. Vakfi Yaymlari,
Istanbul, 1988, 31.

270



zekd, bilgi edinmeye vasita olan bir idrak giiciidiir. Akilla zeka
arasindaki bu fark, ¢ok zeki insanlarin serli isler islemesinden de
anlagilir. Sayet bu kimseler akil sahibi olsalardi, akillar1 onlar1 ser
islemekten engellerdi.”

Akla, Arapgada el-akl denilmesinin sebebi de, sahip oldugu bu
denetleyici 6zelligine baglanarak agiklanmaktadir. Arapgada, “deveyi
bagladim” demek icin, akaltii’l-baire ifadesi kullanilir. Buna gore akl
kelimesi, Arapgcadaki deve bag anlamindaki (aklu’n-nédka)
terkibinden alinarak tesbih yoluyla akil icin kullamilmistir. Ciinkii
devenin bagi, nasil ki deveyi kacmaktan engellerse, akil da insani,
hevaya yonelmekten ve heldk edici seylere diismekten engeller.®

Kur’an’da akil; yasaklamak, engellemek anlamma gelen nehy
kokiinden® tiiremis olan en-niihd kelimesiyle de isimlendirilmistir.®
Bunun sebebi, aklin insami kotiiliiklerden ve batila tdbi olmaktan
engellemesidir.

2. Hevanmin Akla Etkisi

Aklin, hevaya engel olma giicline karsilik heva da, etkisinin
giiclii olmas1 ve cok sinsi hilelere sahip olmasi ozellikleriyle akil
iizerinde hékimiyet kurabilir. Akil, insan1 dogru yola ileten ilahi bir
ihsan oldugu halde, heva akli bu faaliyetinden engeller.® Buna gore
akil, hevanin giicii karsisinda gii¢siiz ve bitkin diiser, boylece, hevaya
karst direnemez. Hevanin, akla kotiiliikkleri giizel, zararhyr faydali

% Hebenneke, I, 113.

0 Ragib, 354; ibn Manziir, XI, 458-459; Maverdi, 21-22.
%1 {bn Manzir, XV, 246; Beydavi, II, 50.

52 Taha, 20/54.

3 Maverdi, 33.

271



gostermesi ise hevanin sinsi ve hilekar olma 6zelligidir.* Hevanin akil
tizerinde bu tiir yollarla hakimiyet kurmasi, aklin yanilmasina,
sagliksiz kararlar vermesine sebep olur.

Insanlarin, aklen hak oldugunu c¢ok iyi kavramalarina ragmen,
Peygamberleri ve tebliglerini inkdr etmeleri, bir heva tiirii olan
gururun akil iistiindeki giiclii etkisini gosterir.

Su ayette haber verildigi gibi, bir takim kimselerin, “Bu Kur’dn,
iki sehrin birinden bir biiyiik adama indirilmeli degil miydi?”
diyerek Hz. Muhammed (s.a.v.)’in inkdr etmeleri, gururun akl etki
altina alarak inkdra siiriikklemesine; yonetim ve yargi mevkiinde
olanlarn ise, riigvet alarak insanlarin mallarin1 haksiz yere yemeleri,
acgozlilliikk ve hirsin, akil iizerindeki olumsuz ve gii¢lii etkisine 6rnek
olarak zikredilebilir.

Hevanin sinsi ve aldaticiligy ile akli etkilemesi ve bu sekilde
insanlar1 dalélete siiriikklemesine, miisriklerin putlara tapmalart icin
ileri siirdiikleri gerekce ornek olarak verilebilir. Ciinkii onlar putlara
taparlarken, “Onlara, bizi Allah’a yaklastirsinlar diye kulluk
ediyoruz”® diyorlardi. Hevanin aldaticilig ile ilgili olarak da bir
hadiste, “Cennet, hosa gitmeyen gseylerle, ates (cehennem) de,
sehvetlerle ortiilmiistiir’* buyurulmustur.

Bir ayette, seytanlarin, hevay: siislii gostererek (istehvethii’s-

 Maverdi, 35-37.

%5 Zuhruf, 43/31.

% Tevbe, 9/34.

57 Ziimer, 39/3.

8 Buhari, Rikak, 28; Miislim, Cennet, 1; Eba David, Siileyman b. Es’as, Siinen, Istanbul,
1413/1992, Siinnet, 22; Tirmizi , Ebd Isa Muhammed b. Isa, Siinen, Istanbul, 1413/1992,
Sifatii’l-Cenne, 21.
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seydtin) © insanlan daldlete diisiirdiikleri bildirilir. Bu ayette seytan
kelimesinin ¢ogul olarak zikredilmesi, iblis yaninda insan ve cin
seytanlariin da” hevayi, insanlar1 dalélete diisiirmede bir ara¢ olarak
kullandiklarim gosterir. Su ayetleri, bu konuya 6rnek verebiliriz:

“Lakin, kalpleri katiglasti, seytan da yaptiklarv onlara giizel

gosterdi”"!

, “Boylece putlara hizmet edenler, puta tapanlarin ¢cogunu
heldke siiriiklemek, dinlerini karma karisik etmek icin cocuklarin
oldiirmeyi onlara giizel gostermislerdir”™, “Seytan kendilerine (Ad ve
Semiid kavmi)'ne islediklerini giizel gosterdi; onlart dogru yoldan
alikoydu. Oysa onlar bunu anlayacak durumda idiler”” Iblis, Allah
Tedld’nin emri geregi Hz. Adem’e secde etmeyip kovulurken™ soyle
demisti: “Rabbim! Beni saptirdigin icin and olsun ki, yeryiiziinde
fenaliklart onlara giizel gosterecegim; halis kildigin kullar bir yana

hepsini saptiracagim.””
IV. Hevamn irade Uzerindeki Mutlak Hakimiyeti

Hevanin sultasinin artip insan irddesine tamamen hakim olmasi

durumu, “insamin  hevdsimi  kendisine ildh edinmesi”’® olarak
vasiflandirilmistir. Abdullah b. Abbas (6. 68/887)’1n da, bununla ilgili
olarak, “Hevd, insanlarin Allah’tan bagka taptiklart bir ildhnr” 77

dedigi rivayet edilir. Bu durumda insan, ne bir delile bakar, ne de

% En’am, 6/71.

70 Nas, 114/6.

"L En’am, 6/43.

72 En’am, 6/137.

73 Ankebiit, 29/38.

" Hicr, 15/30-37.

75 Hicer, 15/39-40.

76 Furkén, 25/43; Casiye, 45/22.
77 Maverdi, 33.
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bunlara kulak asar.™

Vahiyle bildirilenlerin kesin dogrulugu, akil sahibi her insanin
kabul edebilecegi delillerle ispat edildigi halde, daldlet icinde
olanlarin, hevalan sebebiyle bu delillere kasten gozlerini kapattiklari,
kulaklarini tikadiklart ve akillarimi atil bir héle getirdikleri bildirilir.
Mesela, bu konuda soyle buyurulur: “Rabbinden apacik bir delil iizere
bulunan kimse, kotii isi kendisine siislii gosterilen ve hevasina uyan
kimse gibi olur mu?”", “Ey Muhammed,! Putperestlerin icinde seni
dinleyenler vardir; sonra senin yamindan ¢ikinca bilgili kimselere, ‘Az
once ne demisti?’ diye sorarlar. Iste bunlar, Allah’in kalplerini
miihiirlemis oldugu, hevdlarina uyan kimselerdir”®, “Onlar bir
mucize goriirlerse hemen yiiz cevirirler ve ‘Eskiden beri gelen bir
biiyiidiir’ derler. Yalanladilar ve kendi heveslerine uydular”®'

Tevrat’t ve Kur’dn’t inklr edenlere, iddialarinda hakl
olduklarina dair delil gostermelerini teklif eden ayetlerden® sonra
gelen su ayette belirtildigi gibi, dalélette olanlarin hakliliklarimi ispat
edebilecek hicbir delilleri yoktur: “Eger sana cevap veremezlerse bil
ki onlar, sirf hevdlarina uymaktadirlar. Allah’tan bir yol gosterici
olmaksizin kendi hevdsina uyandan daha sapik olan (adallii) kim
olabilir? Elbette Allah, zalim kavmi dogru yola iletmez”*

Hz. Muhammed (s.a.v.) tarafindan yapilan teblige kulaklarim
kapatan kimselerin, saglam hi¢ bir bilgiye dayanmadan (bi-gayri ilm)*

8 Beydawi, I1,142.

" Muhammed, 47/ 14.

80 Muhammed, 47/16.

81 Kamer, 54/2-3.

82 Kasas, 28/48-49..

83 Kasas, 28/50.

8 Meallerde bu ifadenin ‘bilmeden’ seklinde terciime edilmesine karsilik (Meseld, bkz.
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haram olanlarn helal, helal olanlar1 haram saymalarn ve bdylece
dalalete diismelerine hevalarinin sebep oldugu bildirilmektedir.*

Hevasinin mutlak kontroliine giren bir insan korlesir, sagirlasir;
kendisini daldlete diismekten engelleyen aklh etkisiz duruma diiser.
Hevélarim ildh edinen insanlardan bahseden bir ayetten® sonra, bu
kimseler hakkinda su nitelendirme yapilir: “Yoksa onlarin ¢cogunun
gercekten soz dinlediklerini ve aklettiklerini mi sanmirsin? Gergekten
onlar hayvanlar gibidir, hatta onlardan daha dalédlet/sapikik
icindedirler (adall).”™

Bu ayette, hevalarini ilah edinen kimselerin hayvanlar gibi ve
hatta onlardan daha asagi olmalari, sOyle acgiklanir: Bu kimseler,
isittikleri ayetlerden faydalanmadiklari, ve gordiikleri mucize ve ilahi
deliller iizerinde diisiinmedikleri icin hayvanlar gibidirler. Hayvanlar
kendilerine bakan kimseye boyun egdikleri, kendilerine iyilik edenle
kotiiliik edeni ayirt edebildikleri, faydali olana yonelip zararli olandan
kacindiklart hélde, bu kimseler, Rablerine boyun egmezler; O’nun
ihsaniyla, seytanin kotiiliigli arasindaki farki kavramazlar; kendileri
icin faydali olan sevaba yonelip haklarinda ¢ok zararli olan ilahi
cezadan sakinmazlar. Hevalarin1 ildh edinenlerin aksine, hayvanlar
hakka inanmasa ve bir hayir kazanmasalar da, batila inanmaz ve ser
kazanmazlar. Hayvanlarin bilgisizligi kimseye zarar vermezken, bu

Kur’dn-1 Kerim ve Tiirkce Anlamu (haz. Hiiseyin Atay - Yasar Kutluay), Diyanet Isleri
Baskanligi Yaymlari, Ankara, 1990, 390; Kur’dn-i Kerim ve Tiirkce Aciklamah
Terciimesi (haz. Ali Ozek baskanlhigindaki heyet), Medine, 1407/1987). Beydavi bunu,
‘Bilgi ifade eden bir delille ilgisi olmaksizin’ seklinde tefsir etmistir. (Beydavi, I, 319)
Avyette kastedilen bu inkarcilarin, Islam geldikten sonraki bu inang¢ ve davranislar icinde
olmalari, onlarin bilgisiz degil, bilgiye kulak tikadiklarin1 gosterir. Bu bakimdan,
Beydavi’'nin sozii gegen ifadeyle ilgili yaptig1 bu tefsir 6nemlidir.

% En’am, 119.

% Furkan, 25/43.

¥ Furkan, 25/44.
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kimselerin cehaleti, fitnelerin dalgalanmasina ve insanlarin haktan
donmelerine sebep olur.®

Hevayi ilah eden kimselerden bahseden bir diger ayette ise, bu
insanlarin Ogiitlere kulak asmayan, deliller iizerinde diisiinmeyen,
ibret almayan kimseler olduklar1 ve bu yiizden de hidayeti terk edip
tapiircasina hevanin pesine diisenlerden® olduklar bildirilerek soyle
buyurulur: “Hevdsini tanri edinen, bilgisi oldugu hadlde Allah’in
saswrttigi, kulagini ve kalbini miihiirledigi goziinii perdeledigi kimseyi

gordiin mii?”*°

Insanlar, ister Allah’tan baska tanrilara ibadet etsinler, ister
hevalarmin emrettigi seyleri, o tanrilarin istekleriymis gibi gostererek
onlart mesrulastirmaya caligsinlar, isterse kendi hevéilarin1 tatmin
edilmesi gereken tek gaye olarak gorsiinler, bunlarin hepsi hevanin
ilah edinilmesi anlamindadir.”® O hélde, hevanin ildh edinilmesi,
itikadi ve dini boyutta oldugu gibi, insanlar1 ahlaki boyutta da biiyiik
dalaletlerin igine ¢eker. Boyle kimselerin kalplerinde hak sevgisinin
eseri bile yokken, kalpleri bencillikle doludur. Bunlar hak hukuk
tanimaz, sadece kendi zevklerine taparlar. Zevklerinin felaketleri
oldugunu bilseler de hakk: zevklerine feda ederler.”

Ahlaki higbir degeri tanimayan ve bu yiizden de hevalarinin
pesine kosan kimseler, insanhk tarihinin her doneminde var
olagelmistir. Ustelik  hevanmin  tanrilastirilmast, hedonizm
(hazcilik/zevkeilik) adiyla felsefi bir temel {izerine oturtulmaya

88 Beydawi, 11, 141-142.

% Beydavi, II, 389.

0 Casiye, 45/23.

! Yildirim, Suad, Kur’dn’da Ulithiyet, Kayithan Yayinlari, Istanbul, 1987, 289.
2 Elmalili, V, 3590.
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calisilmistir.”®

Tarihi kaynaklarda rastladigimiz bu tiplere, Kur’an-1 Kerim’in
kissalart icinde de rastlamaktayiz.** Davranislan iizerinde, dinin ve
akl-1 selimin kontrol ve hiakimiyetini reddederek hevanin, diger bir
ifadeyle diirtiilerin dogrultusunda hareket etme, insan i¢in bir 6zgiirliik
olarak felsefl bir temele dayandirilmaya calisilsa da, bilinmelidir ki,
diirtillerin  davraniglarda tek basina hakim kilinmasi, irddenin
ozgiirliigii anlamindaki i¢ 6zgiirliigiin kaybedilmesi anlamina gelir.”

Hevanin mutlak kontrolii altina girmeyle, hevdya zaman zaman
tdbi olma arasinda onemli bir fark vardir. Ciinkii, hevanin mutlak
hakimiyetini tanimak, inangla ilgili hiikiimlerin inkan ile birlikte,
haramlarin helal sayilmasi anlamindadir.” Bu durum ise, Mii’minlerin
vasfi olamaz; onlar, bir giinah islerken bile bunun, Allah’in
yasakladigi bir sey oldugunu bilirler ve isledikleri kotiilitkten dolay1
utang ve sikinti duyarlar. Yine onlar, yaptig1 kétiiliikler iizerinde
1srarli davranmayarak bunlardan tevbe ederler. Hatalar1 yaninda iyilik
de islerler. Su ayetler, bu konuya 151k tutmaktadir: “Onlar fena bir sey

yaptiklarinda veya kendilerine zulmettiklerinde Allah’t anarlar,

9 Bkz. Akarsu, 1, 38-45; Bolay, S. Hayri, Felsefi Doktrinler ve Terimler Sozliigii, Akcag
Yayinlar1, Ankara, 1997, 515-516.
% Meseld, bkz. Had, 11/78-79; Suard, 26/164-167; Neml, 27/54-56; Ankebit, 29/28-29;
Kamer, 54/37.
Ozgiirliik, dis ozgiirliik ve i¢ dzgiirliik olmak iizere ikiye ayrilmaktadir. Dis ozgiirliik, dis
diinyadan gelebilecek herhangi bir sinirlamayla karsilagsmadan istenilen eylem ve
davramsin yapilmasidir. I¢ 6zgiirliik ise insamn iradesinin, diirtiilerini ve i¢ giidiilerinin
kontroliinde olmaksizin 6zgiir olmasidir. Nitekim hayvanlarin serbestce yaptiklart eylem
ve davramislarina 6zgiirlik denilemez. Ciinkii bunlar, iradenin bulunmadigi ve tamamen
icgiidiilerinin hakim oldugu eylemlerdir (Bu konuda fazla bilgi icin bkz. Aral, Toplum ve
Adaletli Yasam, 135-160; Killioglu, 109-114). Ozgiirliik iddiasiyla son asirlarda ortaya
¢ikan ve bu yiizden de dini ve ahlaki degerleri reddedip hevay: tanrilastiran felsefeler ve
bunlarin dayandiklar1 goriisler i¢in bkz. Yildirim, 374-375.
% Taberi, Ibn Cerir, Camiu’l-Beyan an Te’vili’l- Kur’dn, Daru’l-Fikr, Beyrut, 1415/1995,
XIII, 195.
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giinahlarina bagislanmasint dilerler””, “Digerleri de, giinahlarini
itiraf ettiler. Iyi bir isi kotii bir isle karistirdilar”, “Ey babamiz!
Allah’tan bizim giinahlarvmizin  affimi dile! Ciinkii biz gercekten
glinahkar idik”*

Mii’minlerin bu vasfina karsilik, hevalarini ildh edinenlerin,
kotiiliik islemeyi ¢ok dogal bir hal saydiklari, bundan dolay1 da hi¢bir
vicdani rahatsizlik duymadiklar1 ve Allah’a kars1 olan isyanlarinda
1srarci olduklan bildirilmektedir.'®

V. Bilginin Ziddi Tavir icinde Olma ve Heva

Kur’an’da, hevanin yol acgtig1 dalaletten sakinmada, akla 6nemli
bir yer verilmekle birlikte', bu konuda vahye de siddetle ihtiyac
olduguna dikkat cekilmektedir.'” Ciinkii, kotiiliiklerin hepsini bilmek
i¢in asirlarca siirecek uzun tecriibelere ihtiya¢ oldugundan, insan akli
ve duygulariyla kotiiliiklerin hepsini her zaman bilemeyebilir. Yine iyi
ve kotilyli degerlendirme hususunda akli ve duygulari, az once de
belirttigimiz gibi, onu yaniltabilirler. Iste bu yiizden de insan, ilahi bir
teblige ihtiya¢ duyar.'®

Vahye dayanan bilgi, insanlar1 hidayete ulastiran en dogru
bilgidir; bu yiizden de bu bilginin, dalaletin kaynagi olan heva ile hi¢
bir alakasi bulunmamaktadir. Nitekim bu husus su ayette Onemle

7 Alu Imran, 4/135.

8 Tevbe, 9/102.

% Yisuf, 12/97.

100 Meseld, bkz. ‘Araf, 7/70, 76, 82; Suard, 26/111, 116, 137-138, 153-154; 185-187; Vikia,
56/47; Hud, 71/7.

101 Meseld, bkz. Bakara, 2/44, 164, 170, 171; Furkan, 25/44; Ankebit, 29/43.

102 Meseld, bkz. Bakara,2/219, 142; Alu imrén, 3/103; Nir, 24/17-18; Secde, 32/3.

103 Blmalilh, Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’dn Dili, Eser Kitabevi, Istanbul, 1971, VIII, 5858-
5859.

278



belirtilir: “O (Hz. Muhammed) hevdasina gore konusmamaktadir.

Onun konusmast ancak bildirilen bir vahiy iledir”'™

Kur’an’a gore, daldlete diismede bilgisizligin 6nemli bir rolii
vardir. Bu yiizden de, ilahi tebligden mahrum olanlarin, sorumlu
tutulmayacaklan belirtilmistir.' Bununla birlikte, hem aklin, hem de
vahyin sonucu olan bilgilere sahip olan bazi insanlarin, hevalan
yiiziinden dalélete duistiikleri goriiliir.

Baz1 Yahudi bilginlerinin (hibr, cogulu: ahbdr; rabbani, ¢ogulu:
rabbaniyyiin), Tevrat ayetlerini tahrif etmeleri,'® insanlarin mallarim
haksiz yere yemeleri'” ve bu sekilde dalilete diigmeleri, akillarina ve
sahip olduklar1 vahye dayali kesin bilgilere gore degil, hevalarina gore
hareket etmeleri sebebiyledir.

Su ayette, dalélet iizere oldugu bildirilen kimsenin de, bdyle biri
oldugu bildirilir: “Ey Muhammed! Onlara, seytanin pegsine taktigi ve
kendisine verdigimiz dyetlerden siyrilarak azginlardan olan kisinin
olaymi anlat. Dileseydik onu dyetlerimizle iistiin kilardik; fakat o,

diinyaya meyletti ve hevasina uydu”'®

Bu kisinin, kim oldugu iizerinde farkli goriisler olsa da, bu
kisinin bizi ilgilendiren yonii, bilgin fakat hevasina uyan biri olmasi
bakimindan tasidig niteliktir. Bir goriise gore bu kimse, Umeyye b.
Ebi’s-Salt olup bu sahis, Kur’an inmeden onceki semavi kitaplari
okumus ve bunlardan, bir peygamber gonderilecegini Ogrenmis
biriydi. Ancak o, bu peygamberin kendisi olacagini umuyordu. Hz.

104 Necm, 53/3-4.

105 {gra, 17/15.

106 Bakara, 2/79; Alu imrén, 3/187.
197 Tevbe, 9/34.

108 A’raf, 7/175-176.
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Muhammed (s.a.v.), peygamber olarak gonderilince hasedinden onu
inkar etmisti.'”

Su ayetlerde de, Resfilullah (s.a.v.)’a hitdben soyle buyurulur:
“Sana gelen ilimden sonra, onlarin hevidlarina uyarsan and olsun ki,
sana ne bir dost ve ne de bir yardimct olur”,""* “Ey Muhammed! Seni
bir seriat sahibi kildik, ona uy; bilmeyenlerin heveslerine uyma'"
Hevay1 terk etmedikge bilginin fayda vermeyecegi konusundaki bu
ayetlerde, hitap Resfilullah (s.a.v.)’a yapilmis olsa da, bunlarin tasidigi

hiikiim, Islam1 alanda bilgi sahibi olan herkesi kapsamaktadir.
VI. Baskalarimn Hevalarimma Uymak

Hevalarina uyup da dalélete diisenler, hevalariyla bagkalarin1 da
dalalete diisiiriirler. Bu yiizden Kur’an-1 Kerim’de, baskalarinin
hevélarma gore hareket etmenin de dalalet sebebi olduguna 6nemle
dikkat ¢ekilir; 6zellikle Mii’minler buna kars1 uyarilirlar.

Su Aayetlerde, bir yandan, bagkalarinin hevalarina uymak
yasaklanirken, diger taraftan da, bu yasagin sebebi ortaya
konmaktadir: “Ey Kitab Ehli! Haksiz olarak dininizde tagkinlik
etmeyin. Daha once sapitan, cogunu saptiran ve dogru yoldan ayrilan
bir milletin hevdlarina uymaymn”''?, “Sizin hevdlarmiza uymayacagim.
Yoksa sapitmus, dogru yoldan gidenlerden olmamis olurum”'"

Baskalarinin hevalarina uymama konusunun gectigi ayetlerden
biri Ehl-i Kitib’a,'* digerleri Restlullah’a hitap eder. Resilullah’a

19 Beydavi, 1, 368.

110 Bakara, 2/120. Benzeri ayetler icin bkz. Maide, 5/49; Stra, 42/15.
" Casiye, 45/18.

12 Maide, 5/77.

'3 En’am, 6/56.

14 Maide, 5/77.
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hitap eden bu Aayetler, su sekilde siniflandirilabilir: Res@lullah
(s.a.v.)’in, Ehl-i Kitdb’in hevalar1 sonucu tahrif ettikleri dinlerine
uymamasi ve bu konudaki taleplerini geri cevirmesi'” ve bunlarin
hevalarina uyup adiletten ayrilmamasi''® miisriklerin hevalarina
uyarak sirk kostuklar varliklara tapmamasi ile ilgili emirler.'”

Su ayette de, hakkin insanlarin hevalarina uymasi durumunda
dogacak sonuca dikkat cekilir: “Eger hak, onlarin hevdlarina uysaydi,
gokler yer ve onlarda bulunanlar bozulup giderlerdi”'®* Bu ayette
gecen hak kelimesinden maksadin ne oldugu iizerinde su goriisler
mevceuttur:

a. Bu ayetteki hak kelimesinden maksat, Allah’tir. Buna gore
sayet Allah (c.c), insanlarin goniillerindeki heva cesitlerine bakip da
hitkiimleri bunlara gore koysaydi; yer, gokler ve bunlarda olanlar
fesada ugrardi.

b. Ayetteki hak kelimesinden maksat, dogrudur. Eger dogru,
insanlarin hevélar1 ve arzuladiklart olsaydi, insanlarin arzu ve hevalari
celigkili ve farkli farkli oldugu icin dlemin diizeni bozulurdu.

c. Ayetteki hak kelimesinden maksat, Hz. Muhammed (s.a.v.)’in
getirdigi din ve Kur’an’dir. Eger bu din ve Kur’an, onlarin hevalarina
gore gelseydi, yer gokler ve bunlarin i¢indekiler fesada ugrardi.'?

Bu ayette gecen hak kelimesi iizerindeki bu ii¢ goriistin aslinda,

115 Bakara, 2/120, 145; Ra’d, 13/37; Strd,42/15; Casiye, 45/18.

116 Maide,5/48-49; Stra, 42/15. Bir dnceki dipnotta da verilen ayetin(Sara, 42/15) hiikmii,
hem yargi ve hem de Ehl-i Kitab’in din konusundaki hevalarina uymamay: kapsamaktadir
(bkz. Beydawi, 11, 361).

7 En’am, 6/56.

"8 Mii’ minéin, 23/71.

19 Beydavi, II, 108; Kurtubi, XII, 71; ibn Kesir, Ebii’l-Fida {smail el- Kuresi, Tefsirii’l-
Kur’ani’l-Azim, Kahire, 1408/1988, III, 243; Aldsi, XVIII, 71.
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dogru anlamim cesitli yonlerden ele alan agiklamalar oldugu
goziikmektedir. Ciinkii Allah Teala’ nin bir ismi Hak’tir. Bu ismin bir
anlami da, bir¢cok ayette de vurgulandigi gibi'®, dogruyu ortaya koyan
Yiice Varlik’tir."' Yine Kur’an’da batilin olmadigi, onda bildirilen her
seyin dogru oldugu gercegi de'” hak kelimesi hakkindaki bu
aciklamalarin ortak bir noktada bulustuklarini gosterir.

VII. Heva ve Zuliim

Heva, sadece insanin, Rabbine kars1 isyanina sebep olmaz; ayni
zamanda, insanin diger insanlara zulmetmesine de yol acar. Boylece
insan kin, nefret, 6fke, cikarcilik, tarafgirlik gibi heva tiirlerinin etkisi
altinda baskalarinin haklarina tecaviiz eder.

Su ayette, tarafgirlik ele alinarak, bunlara uymanin zuliim
acisindan onemli sonucuna dikkat cekilir: “Ey iman edenler! Adaleti
titizlikle ayakta tutan, kendiniz, ana babaniz ve akrabaniz aleyhine de
olsa, Allah icin sahitlik eden kimseler olun. (Haklarinda sahitlik
ettikleriniz) zengin olsunlar, fakir olsunlar Allah onlara (sizden) daha
vakindir. Hislerinize (hevd) uyup addletten sapmayin. (Sahitligi) eger
biiker, yahut sahitlik etmekten kacwursaniz (bilin ki) Allah

27123

yvaptiklarimizdan haberdardir

Miifessirlerin, bu ve benzeri dyetlerden hareketle, adalet ve
zulmii heva ile iligkilendirerek acikladiklarini goérmekteyiz. Mesela,
Razi (6. 606/1209), “Adalet, hevdya uymayr terk etmekten ibarettir”'*
derken, Beydavi (6.685/1286) de, “Zuliim, hevdnin muktezast

120 Mesela, bkz. Kehf, 18/29; Ahzab, 33/4, 53.

121 Alast, VIL177.

122 Mesel4, bkz. Secde, 32/3; Fatir, 35/31; Ziimer, 39/2;Fussilet, 41/42; Stré, 42/17.
123 Nisa, 4/135.

124 Razi , X1,74.
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(kaginilmaz sonucu)’dir”'* demektedir.

Kin ve diismanlik diirtiisiiyle adéletten ayrilmamakla ilgili
sOyle buyurulmaktadir: “Ey inananlar! Allah icin addleti ayakta tutup
gozeten sahitler olun. Bir topluluga olan dfkeniz, sizi addletsizlige

stiriiklemesin; adil olun!”'*

Bu ayet, kalpteki ofkeyi teskin etmek icin, karsidakiler miisrik
bile olsalar; iftira edilmesi, kadin ve cocuklarin 6ldiiriilmesi, ahdin
bozulmasi gibi zuliimleri yasaklayan cok kapsamli bir hiikiim
tasimaktadir. Miisriklerin haklarinda bile bu derece adil davranilmasi
gerekirken, Mii’'minlerin haklar1 konusunda bir sey demeye gerek
yoktur.'”

Yine su ayette de, dini tarafgirlik giidiisiiyle, bagka dinden
olanlara haksizlik yapilmamasi acik¢a bildirilir: “Allah’in  sana
gosterdigi sekilde insanlar arasinda hiikmedesin diye sana Kitdb’
(Kur’dn’t) hak ile indirdik; hdinlerden taraf olma! Ve Allah’tan
magfiret iste, ciinkii Allah, cok bagislayan ve cok merhamet edendir.
Kendilerine hdinlik edenleri savunma; ciinkii Allah, hdinlikte direnen

glinahkarlari sevmez”'*

Bu ayetlerin su olay iizerine indigi rivayet edilir: Tu’me b.
Ubeyrik adinda kendisini miisliiman gosteren biri, komsusu Katade b.
Nu’méan’in zirhini bir un ¢uvali i¢ine koyarak calar ve sonra da bunu
gotiiriip bir Yahudi’ye birakir. Ancak zirhi gétiiriirken cuvaldaki bir
delikten yol boyunca un dokiildiginiin farkina varmaz. Zirhin

125 Beydawi, 1, 258.
126 Maide, 5/8.

127 Beydavi, 1, 258.
128 Nisa, 4/105-107.
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calindiginin farkina varildigina siiphe iizerine once Tu’me aranir.
Onun bu isten haberdar olmadigina yemin etmesi iizerine, unun izi
takip edilerek sozii gecen Yahudi’nin evine ulasilir ve zirh bu evde
bulunur. Yahudi de bu zirh1 kendisine Tu’me’nin getirip biraktigini
sOyler; buna baz1 Yahudiler de sahitlik ederler. Bu sefer de Tu’me’nin
kabilesi olan Zaferogullar1 Res@lullah (s.a.v.)’a gelerek Tu’me’yi,
Miisliimanlik adina Yahudiye karsi savunmasini isterler. Bunun
izerine yukaridaki ayetler iner.'”

Yine, Restilullah’a, kendisine gonderilen dinin geregi'*® olarak
adaletli davranmasi ve bunun icin de hevaya tabi olmamasi ile ilgili
olarak soyle emredilir: “Ey Muhammed! Bundan otiirii sen (tevhide)
cagir ve emrolundugun gibi dosdogru ol; onlarin hevdlarina uyma ve
‘Allah’in indirdigi kitaba inandim; aranmizda addletle hiikmetmekle

emrolundum’ de.”""

Hz. Davud (s.a.v.)’a da benzer bir emrin verildigi haber verilir:
“Ey Davud! Biz seni yeryiiziinde halife yaptik. O hdlde, insanlar
arasinda hak ve addletle hiikmet. Hevdya uyma; yoksa bu seni Allah

yolundan saptirir.”'

Insan bazen, bazilarinin haksiz isteklerine boyun egerek bu
kimselerin sempatisini kazanmak ve bdylece bunlan kendine taraftar
edinmek isteyebilir. Ciinkii, taraftar kazanmak insanlarin en giiclii
arzularindan biridir. Su ayetler, Islam’a girecek olsalar bile, boyle bir

arzu ile, haksiz hiikkiim vermeyi kesin bir dille yasaklamaktadir:
Allah’win indirdigi ile aralarinda hiikmet; gercek olan sana gelmis

129 Beydavi, 1, 235; Elmalili, TII, 1475-1459.
130 fbn Kesir, IV, 111.

31 Sira, 42/15

132 S4d, 38/26.
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bulunduguna gore, onlarin hevdlarma uyma (...) O hdlde, Allah’in
indirdigi Kitdb ile aralarinda hiikmet, Allah’in sana indirdigi
Kur’an’in bir kismundan seni vazgecirmelerinden sakin, hevdlarina

uyma.”'*

Bu ayetlerin sebeb-i niizlllii olarak tefsirlerde yer alan
rivayetlerin birine gore, Yahudilerden bir topluluk, Restlullah
(s.a.v.)’a gelerek, “Ey Muhammed! Sen de bilirsin ki, biz Yahudilerin
bilginlerinden ve ileri gelenlerindeniz. Eger biz sana tabi olursak,
Yahudilerin tamami sana tibi olurlar; bize muhalefet etmezler.
Bizimle kavmimiz arasinda bir dava var. Biz sana muhakeme olmaya
gelelim; sen de onlara kars1 bizim lehimize hiikiim ver. Biz de sana
inanip seni tasdik edelim. Restlullah ise buna raz1 olmamis ve bu olay
iizerine bu ayetler inmistir."**

Irkcilik, bolgecilik, kabilecilik gibi sosyal mabhiyetteki
agiriliklarin  temelinde de hevad yatmaktadir. Ancak hevanin bu
mahiyet altinda sebep oldugu zuliimler, hevanin bireysel planda sebep
oldugu zuliimlerden daha tehlikeli ve kapsamli bir 6zellige sahiptir.

Hevanin sozii gecen sekilde sebep oldugu zuliimlerin, son
asirlarda daha da trajik boyutlara ulastigi goriilmektedir. Ciinkii bu
asirlarda ortaya cikan politik, ekonomik ve hukuki bir takim
anlayiglar, zulmii felsefi temellere oturtarak mesrulastirmaya
caligmiglardir.'

Bu anlayislarin ilham kaynagi, Darwin (6.1882) ve Nietzsche
(6.1900) gibi filozoflarin teorileri olmustur. Onceleri Darwin

33 En’am, 5/48-49.
34 Beydavi, 1, 269; ibn Kesir, I1,64; Elmalil, I1, 1701.
135 Bkz. Aral, Vecdi, Hukuk Felsefesinin Temel Sorunlar, Filiz Kitabevi, tsz., 146-155.
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tarafindan biyoloji alaninda One siiriilen dogal ayiklama teorisi, kisa
bir siire ic¢inde insan toplumlarina uygulanmis ve hukukta giic
teorisine doniigmiistiir.'*

Darwin’e gore biitiin varliklar bir miicadele i¢indedirler. Bu
miicadelede hayatta kalmanin tek yolu gii¢lii olmadir. Bu yiizden
daima kuvvetli olan yasama hakkina sahiptir. Daha sonra bu teori,
Ustiin Insan ve Ustiin Irk teorilerinin kaynagi olmustur.

Ustiin Insan teorisini ortaya atan Alman filozofu Nietzsche,
Ustiin Insanda sefkat, merhamet gibi ahlaki 6zelliklerin bulunmasim
reddederek bunlarin yerine onda sadece giiclin bulunmas1 gerektigini
sOyler. Ona gore insan zalim olmalidir.

Bu filozoflarca ortaya atilan goriisler, yirminci ylizyilda
insanlari, toplumlar1 ve devletleri biiyiik bir ahlaki c¢okiintiiye
ugratmis, milyonlarca masum insanin felaketini hazirlayan Birinci ve
Ikinci Diinya Savaslarma sebep olmuslardir. Bati diinyasmin
somiirgecilik faaliyetlerinin temelinde de bu goriisler yatar."’

VIIL Heva ve Cahiliye iliskisi

Cahiliye cagi, dalalet ve heva iliskisi acisindan ayrica ele
alinmasi gereken bir konudur. Ciinkii, bu cagin dalélet cagi olmasinda,
bu ¢agdaki insanlarin hevalarina tdbi olmalarn'*® son derece 6nemli bir
etken olmustur.

“Cahiliye” kelimesi, Is1dmi donemde yeni bir anlam kazanmis,
Kur’an ve hadislerde Araplarin Islim’dan onceki inang, tutum ve

136 Aral, a.g.e., 148.
37 Bolay, 87, 476-479.
138 Beydavi, 1, 270.
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davranislarini, Islimi devirdekinden ayirt eden bir terim olmustur.'
Kur’an-1 Kerim’de, hangi zaman diliminde oldugu konusunda farkl
goriigler olsa da,' ilk cdhiliye'' adiyla bir cahiliye doneminden daha
bahsedilir.

Araplarin IslAm’dan onceki tarihlerinin, cahiliye kelimesi ile
ifade edilmesinin sebepleri arastirilirken, onlarin hayat tarzina
bedeviligin hakim olmasi, cevrelerinde yasayan insanlara gore
medeniyet bakimindan geri kalmis olmalari, bilgisizlik ve gaflet
icinde gbcebe ve yart gdcebe hayati yasayan, puta tapan, kotiiliik
yapmalarini 6nleyen bir dine, bir peygambere ve bir semavi kitaba
sahip bulunmayan insanlar olmalar1 gibi hususlar iizerinde
durulmugtur. Eskiden beri kabul edilen bu goriise gore, cahiliye ¢agi,
bilgisizlik ¢agi demektir. Islamiyet ise aydinlanma ve bilgi devridir;
bu anlamda da cahiliye ¢aginin karsitidir.™*?

Cahiliye kelimesinin tiiredigi cehl kelimesinin, bilgisizlik
anlamima geldiginden hareketle'*® ortaya cikan bu yaygin goriise
karsilik, Goldziher ve Izutsu gibi miistesrikler, semantik yapisi
itibariyle cehlin temel anlaminin, bu sdylenenden farkli oldugunu ileri
stirmiiglerdir. Bu goriise gore, cehl, ilm (bilgi)’in ziddim degil,
hilmin'* ziddin1 ifade etmektedir.' Bu konudaki hareket noktalar ise,

139 Fayda, Mustafa, “Cahiliye”, DA, Istanbul, 1993, VII, 17-18.

140 Bkz. Beydavi, I, 245.

" Ahzab , 33/33.

142 Fayda, “Cahiliye”, DIA, VII, 17-18.

143 Cahiliye kelimesi, Arapcada cehl kelimesinden tiiremis bir kelimedir. Bu kelime, sekil
bakimindan ism-i mensiib veya yapma (sindi, mec’@l) bir mastardir. Sozliiklerin
aciklamalarina gore cehl, ilm (bilgi)’in zidd1, yani bilgisizlik demektir. Céhiliye ise, ism-i
mensib oldugu kabul edildiginde, cahile ait anlamina gelir (ibn Manzor, XI, 129;
Firtzabadi, Mecdiiddin Muhammed b. Ya’k(b, el-Kamiisii’l- Muhit, Beyrut, 1412/1994,
1L, 517).

1 Hilm, nefsi, 6fkenin tagkinligindan engellemektir (Ragib, 129).
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Kur’an’dan, hadisten ve cahiliye donemi siirlerinden aldiklart 6rnekler
olmustur.”® Buna gore, cehlin ilk anlam asamasinda bilgisizlikle ilgisi
yoktur. Cehlin bilgisizlik anlamina gelmesi, hilmin zidd1 olan temel
anlama bagl olarak {i¢iincii asamada meydana gelir.

Bu aciklamalara gore, cehl, en ufak bir kizginlik aninda iraddesini
kaybedip parlayan, kontrolsiiz bir ihtirasla ¢fkesine kapilip sonucunu
diisinmeden hemen korii koriine atilan atesli, sabirsiz kisinin
sorumsuz davranisidir. Bu cehlin ilk anlamuidir.

Hilm, cehl patlamasini dizginleyebilen insanin ahlakidir. Halim
ise, duygularin frenlemesini, kor ihtiraslarini (heva) yenmesini, ne
olursa olsun sakin kalmasim bilen kimsedir.'*

Cehlin ikinci asamadaki anlami, birinci anlama bagl olarak
insanin entelektiiel/diisiince kapasitesi iizerindeki olumsuz yon ile
ilgilidir. Yani, insanda hilm ortadan cekilip cehl harekete gectiginde,
insan beyninin diisiince giicii zayiflar, olaylarin icine niifuz edemez,
sathi diisiindiigiinden isabetsiz hiikiimler verir. Cehl, insanda siirekli
degil, ihtiraslarin patlamasiyla ortaya c¢ikan gegici olan diisiince
dengesinin bozuklugu demektir. Insanin, ihtiraslarla korlestikten sonra
olaylara siiklinetle ve objektif olarak bakmasi miimkiin

olamayacagindan, hi¢bir konuda adil hiikkiim vermesi beklenemez.'**

Izutsu, iiclincli asamaya gelindiginde, cehlin tamamen ilmin
z1dd1 olarak bilgisizlik anlamina geldigini, cehlin en ¢ok bilinen klasik
anlaminin da bu oldugunu fakat, ilk zamanlar bu anlamin Gtekiler

% Tzutsu, Toshihiko, Kur’dn’da Allah ve Insan (cev. Silleyman Ates), Yeni Ufuklar
Yayinevi, tsz., Istanbul, 258-259; Kur’dn’da Dini ve Ahliki Kavramlar, 51-52.

196 Tzutsu, Kur’dn’da Allah ve insan, 261-267.

Y7 Izutsu, Kur’dn’da Allah ve insan, 260-262.

18 Tzutsu, Kur’an’da Allah ve Insan, 267-269.
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kadar 6nemli bir anlam olmadigin1 belirtir."*

Bu yaklagima gore halim, giiniimiizde “medeni insan” diye
adlandirilan kigidir. Bunun ziddi olan cahil ise, azgin arzularinin
(heva) esiri, hayvani icgiidiilerini takip eden, vahsi, siddet taraftari,
yani barbar kimsedir. Cahiliye donemi ise barbarlik donemi
anlamindadir.'*°

Cehl, bilerek sehvetine yenik diigen ve bilerek dogruya goz
kulak kapayan birisinin hadsiz davramisi olarak goziikmektedir."!
Nitekim bir ayette bildirildigine gore, Hz. Yusuf, sehvetine engel
olamayarak kadinlarin kotii arzularina boyun egmeyi, céhillerden
olmak seklinde ifade etmistir.'>

Cehle, heva acisindan yeni boyut getiren bu yaklasima, bazi
farklarla da olsa, daha ©Once miifessirlerce de deginildigi goriiliir.
Nitekim Ragib Isfahani’ye gore, cehl kelimesinin ii¢ anlam vardir.
Bunlardan birincisi, nefsin ilimden yoksun olmasidir ve bu anlam
kelimenin asil anlamidir. Tkinci anlam ise, bir konuda dogru olanin
ziddina inanmadir. Uciincii anlam ise, yapilmasi gerekenin ziddim
yapmaktir.'*

Cehl kelimesinin anlam1 konusunda Ragib’1in bu aciklamasi ile,
miistesriklerin yaptiklar1 ac¢ilamalar arasindaki belirgin farkin, sadece
kelimeye verilen anlamlarin siralamasinda oldugu anlasilmaktadir.

Kurtubi de, Allah’a isyan eden herkesi, isyanin1 birakincaya
kadar cahil olarak niteler ve sonra da, Ibn Abbas, Katade (6.118/736),

Y Tzutsu, Kur’an’da Allah ve insan, 273.

150 Fayda, “Cahiliye”, DIA, VII, 17.

5 1zutsu, Kur’dn’da Dini ve Ahlaki Kavramlar, 57.
152 Yiisuf, 12/ 33.

153 Ragib, 100.
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Dahhak (6.105/723) ve Miicdhid (6. 103/721)’in soyle dediklerini
rivayet eder: “Peygamber’in ashabi, bilerek, yahut kasten olsun, her
ma’siyetin cehdlet oldugu iizerinde ittifak etmigstir.”">*

Réazi’nin yaptig1 tefsire gore de, su ayetteki cehélet kelimesi
bilgisizlik anlam ifade etmez. “Allah’in kabul edecegi tevbe, ancak
bilmeden (bi cehdletin) kotiiliik edip de sonra tez elden tevbe edenlerin
tevbesidir.”'* Burada “bilmeden” (bi-cehdle) denilmesinden maksat,
Allah’a isyan eden kimsenin kendisine terettiip edecek miikafat ve
cezanin ne oldugu hususundaki bilgisini kullanmamis olmasidir. Sayet
0, bu bilgisini kullanmig olsa, bu giinah1 islemez, ona yeltenmez.
Bundan dolay1 o, bu ilmini kullanmayinca, sanki hi¢ ilmi yokmus gibi
olur. Iste bu sebepten dolayr Rabbine isyan eden kimseye cahil

denir.”'s°

Kur’dn-1 Kerim’de, bu donemdeki insanlarin hevalarindan
kaynaklanan itikadi, ameli ve ahlaki dalaletlerinden bahseden bircok
dyet bulunmakla birlikte, bazilar, cahiliye kelimesi ile
nitelendirilmislerdir. Cahiliye kelimesiyle nitelenen konular ve
gectikleri ayetler sunlardir:

a. Hamiyyetii’l-cahiliyye (cdhiliye hamiyeti/taassubu): Bu ifade
su ayette gecer: “O zaman, inkdr edenler, kalplerine cahiliye
hamiyetini (hamiyyetii’l-cGhiliyye) vyerlestirmislerdi””’ Bu ayetin
niizill sebebi 6zetle sudur: Hudeybiye antlagsmasi yazilacagi sirada,
Hz. Peygamber, Hz. Ali’ye, “Bu, Allah’in el¢isinin, Mekke halkiyla
yaptig1 antlasmadir” seklinde yazmasim1 emredince, Kureys

154 Kurtubi, V, 61.

155 Nisa, 4/17.

156 RazA, a.g.e. 1X, 4.
157 Petih, 48/26.
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temsilcileri, “Biz senin Allah’in el¢isi oldugunu bilsek, seni Kébe ‘ye
girmeden engellemez ve seninle savasmayiz” demisler ve Hz.
Peygamber de, bundan vazgecerek onlarin istedigi sekilde antlasmanin
baslangicini yazdirmisti. Bu olay iizerine bu ayet inmigti.'*®

Hamiyyet kelimesi, gazap kuvvetinin asirihigi demektir.
Arapcada, hamitii ald fiildn, ifadesi, “Ben falancaya ofkelendim”
anlamima gelir.”® Tefsirlerdeki aciklamalardan elde edebildigimiz
kanaate gore hamiyyet; tekebbiir, taassup ve asinn ofke gibi koti
huylar ifade eden bir kelimedir.'*

Hamiyyet kelimesi ile ilgili bu aciklamalarla, sarkiyat¢ilarin cehl
kelimesine verdikleri anlamin Ortiistiigti anlasilmaktadir. Ciinkii cehl,
en ufak tahrik ile patlak verebilecek, bir insam her tiirli haddini
bilmezlige itebilecek atesli bir tutkudur. Tevhid inancina Kkarsi
gosterilen husumet ve saldirganligin altinda, bu atesli tutku ve gurur
yatmaktaydi.'*' Nitekim ilgili dyetin niizul sebebi de, Hz. Muhammed
(s.a.v.)’e kars1 olan diismanca tutumun altindaki bu marazi ruh héline
dikkat ¢ekmektedir.

Ayetteki  hamiyyetii’l-cahiliyye (cahilive hamiyeti) ifadesi,

158 Beydavi, 11, 412.

159 Ragib, 132.

160 Tefsirlerde, hamiyyet kelimesi, el-enefetii kelimesi ile tefsir edilir (Mesela, bkz. Zemahserf,
I, 549; Beydavi, 11,412). Bu kelimenin ilgili oldugu fiilin, “bir seyi ¢irkin gérme”
anlamini ifade etmesi ile 6fke (gadab) anlamini ifade etmesi arasinda bir iliski oldugu
goriiltir. Ciinkii bir kimse, bir seyi cirkin sayip onu kendine layik gérmediginde ofkeye
kapilir. Bu kelimenin, ayn1 kokten gelen burun anlamindaki el-enf kelimesiyle de yakin
bir ilgi icinde oldugu su aciklamadan anlasilir: Ofkelenen kimsenin burnunun sismesinden
kinaye olarak, enife fiili, siddetli 6fke hakkinda kullanilir (ibn Esir, Mecdiiddin Ebii’s-
Saadat b. Muhammed el-Cezer, en-Nihdye fi Garibi’l-Hadis ve’l-Eser, Beyrut, tsz., 1, 76;
Ibn Manzir, IX, 15). Ebiissufid, hamiyyet kelimesini, tekebbiir kelimesiyle de agiklar
(Ebiissuiid, Muhammed b. Muhammed, Irsddii’l-Akli’s-Selim ild Mezdya’l-Kur’dni’l-
Kerim, Kahire, tsz., VIII,112).

191 Tzutsu, Kur’an’da Dini ve Ahlaki Kavramlar, 61.
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cahiliye donemi insanlarinin, akillar1 ve iradeleri iizerindeki ¢ok etkili
olan bir heva tiirtine dikkatlerimizi ¢eker. Ciinkii bu ifade, Araplarin
adetd simgesi durumundaki akil almaz kibre; gururlarina gelecek en
hafif bir halele, yahut geleneksel yasayis biciminin zevéline dair izler
tastyan her seye karsi inat dolu direnislerine bir atiftir.'®> Céhil olan bu
donemin insanlari, kendilerine gelen yeni dini kabul etmeyecek kadar
magrur ve kiistahtirlar.'®

b. Zanne’l-cdhiliyye (cdhiliye zanni)'* Bu ifadenin gectigi ayet,
Uhud savasinda Miisliimanlarin ugradiklar1 agir zarardan sonra
miinafiklarin Allah (c.c.) hakkinda tagidiklar cahiliye zihniyeti ve bu
zihniyetle ifade ettikleri sozlerle ilgilidir.'®®

c. Hukmii’l-cdhiliyye (cdhiliye hiikmii): Bu ifade su ayette
gecmektedir: “Cahiliye devri hiikmii mii istiyorlar? Yakinen bilen bir

millet icin Allah’tan daha iyi hiikiim veren kim vardir? "'

Tevrat’ta cinayetlere verilecek cezanin esitlik anlamindaki
kisas'®” oldugu bildirildigi halde,'** Ehl-i Kitab, simdi nakledecegimiz
niizul sebebinden de anlasilacagi gibi, kendilerine indirilen bu hitkkme
tabi  olmak istememisler, aralarinda cahiliye donemindeki gibi,
iistiinliik ve ayrimcilik esasina gore hiikiim verilmesini istemislerdi.

Rivayet edildigine gore bu ayet, Benl Nadr ve Beni Kurayza
Yahudilerinin, bir cindyet konusunda Restlullah (s.a.v.)’a gelmeleri
ve Oldiiriilmiis ve oOldiiren konusunda, céhiliye toplumunda oldugu

162 Tzutsu, Kur’an’da Dini ve Ahlaki Kavramlar, 56, 61.
163 1zutsu, Kur’dn’da Dini ve Ahliki Kavramlar, 59.

164 Alu Imrén, 3/154.

165 Beydavi, 1, 185; Elmalily, 11, 1206.

166 Maide,5/50.

167 Razi , V, 47; Kurtubi, I1,164.

168 Maide, 5/45.
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gibi, Restlullah’in da hiikiim vermesini istemeleri tizerine inmistir.'®
Ciinkii kendilerince, bu kabilelerden Benl Nadr, Beni Kurayza’dan
daha serefli sayilir ve bir cindyet islediklerinde cezalar1 farkl
tutulurdu. Ben1 Kurayza’dan biri, Benf Nadr’den birini 6ldiiriince katil
oldiiriiliir, aksi durumda katil karsi tarafa diyet verirdi.'”

Cahiliye cag insanlari, hevasina tdbi olarak, hiikiim verirken
yagcilik yaparlar'”, boylece hak ve haklidan yana olmayip gii¢liiden
yana olurlar, kabilecilik yaparlardi. Bu insanlar, her tiirlii hayr ihtiva
eden, her tiirlii serri yasaklayan ilahi hiikiimleri birakip hevalarinin
eseri olan fikirlerin pesine diigen kimselerdi.'”

d. Teberriicii’l-cahiliyye: Teberriic, kadinin ziynetini ve
erkeklerin sehvetlerini tahrik edecek seyleri ortaya koymasidir diye
tarif edilir.'” Bu ifade, Resilullah (s.a.v.)’in eslerine hitdb eden su
ayette gecer: “Evlerinizde oturun. Ilk cdhiliye donemindeki acilip
sacilma (teberriicii’l-cahiliyyeti’l-Gild) gibi acilip sacilmayin™'™

[slami doénemden ©nceki Araplarin, inang, tutum ve
davraniglarini belirtmek i¢in kullanilan cahiliye, sadece mazide kalmis
bir ¢agin ad1 ve ozelligi degil, aym zamanda da hevalarinin pesine
kosan kisilerin de bir ozelligidir.'” Buna gore, Yiice Allah’in

169 Beydavi, I, 270.

""Ibn Kesir, II, 270.

7! Beydavi, 1, 270.

"2 Tbn Kesir, II, 64.

"> Tbn Manzdr, I1, 212.

'™ Ahzab ,33/33.

175 Izutsu, bu konudaki kanaatini sOyle belirtir: Cahiliye, (tahlilimizin bu raddesinde) heniiz
tarihsel bir devir degil, kisisel bir sifattir. Bu orijinal manada Cahiliye kelimesi, “Islamdan
once diye terciime edilemez; giinkii o, daha ¢ok simdiyi gosterir. Céhiliye, sadece Islam’in
zuhurundan 6nceki devreyi ifade etmez; o, pozitif bir seydir ve pozitif olarak “Islami”
olana aykiridir. Insanin Miisliiman olamadan 6nceki hayatim belirtir” (Izutsu, Kur’dn’da
Allah ve Insan, 255).
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gosterdigi gerceklere aldirmadan sadece hevasinin pesine kosan
kimselerle cahiliye cagimin fertleri arasinda o6zellik olarak bir fark
yoktur.

[slam tarafindan, Mii’minlerin hayatinda cahiliyeye son verilmis
olsa da o, bazi1 Mii’minlerin zihinlerinde hortlamaya hazir bir tehlike
olarak gizliden gizliye varligim stirdiiriir.'” Res@ilullah (s.a.v.)’1n,
cahiliye donemindeki gibi davranan kimseye, “Sen dyle bir kimsesin
ki, sende cahiliyetten eser var’'”’ buyurmasi, yine Kur’an-1 Kerim’de,
cahiliyeye atifta bulunularak baz1 dalélet ¢esitlerinin zikredilmesi ve
Mii’minlerin bunlara karsi uyarilmalari,'® céhiliyenin her an ortaya
cikabilecek bir tehlike olmasini belirtmekte 6nemlidir. Mii’minlerin
bu tehlikeden, kendilerini korumalari i¢in Kur’an-1 Kerim’de bildirilen
hidayete tabi olmalar gerekmektedir. '™

SONUC

Insan ruhunun serre temayiilii olan heva, Kur’an-1 Kerim’e gore
itikadi, ameli ve ahlaki her tiirli dalaletin kaynagidir.Ancak hevanin
insan ruhunda potansiyel olarak mevcudiyeti, o kimsenin dalalete
diismesi anlamina gelmez. Ciinkii insan, yaratilig itibariyle ruhunda
hem serre ve hem de hayra meyil tasiyan, ancak bu iki zit kutup
arasindaki yaptigi irddi segcime gore Yiice Allah tarafindan
degerlendirilen bir varliktir. Bu bakimdan, insan iradesiyle serri secip
onu fiil haline doniistirmedik¢e daldlete diismiis olmaz ve bu
yiizdende sorumlu tutulmaz. Ancak, dalélet hevaya tabi olmak, diger
bir ifadeyle ser duygulara boyun egip onlar1 uygulama alanina

176 1zutsu, Kur’dn’da Dini ve Ahldki Kavramlar, 59.
177 Buhard, Iman, 22; Edeb, 44; Miislim, Imén, 38.

178 Maide,5/50, Ahzab ,33/33.

179 En’am, 6/92; A’raf, 7/203,

294



koymakla olur.

Icgiidiiler, Yiice Allah’m insana varligim koruyup gelistirmesi
icin verdigi duygulardir. Ancak, insan diger canlilar gibi i¢giidiilerinin
kontroliinde olan bir varlik degildir. O, akliyla i¢giidiilerini kontrol
altinda tutup onlar hayra yoneltme imkanina sahiptir. Durum bdyle
olmakla birlikte, cogu insanin, aklim bu konuda kullanmadigi ve
Allah Teédla’nin peygamberleri ve kitaplar1 araciligr ile gonderdigi
hidayete sirt cevirdigi bilinmektedir. Kur’an, akil ve iradenin hevaya
bu sekilde teslim olusunu hevdy: ildh edinme olarak niteler. Hevanin
bu hilde bulunusu insani, ¢cogunlukla sirkin, inkarin, hazciligin/sehvet
diiskiinliigliniin ve zulmiin bir arada bulundugu koyu bir dalalete
ceker.

Heva, bir mi’'minin hayatim1 zaman zaman etkilese de, onun
hayatinda hakim bir unsur olamaz. Ciinkii o, hevasina kapilip isledigi
isyandan 1stirap duyar ve bunda tevbe eder.

Kur’an-1 Kerim hevaya tibi olmanin bir céhiliye zihniyeti
olduguna dikkat ¢ceker. Cahiliye, sadece Kur’an’in hemen 6ncesindeki
bir donemin 6zelligi degildir. Cahiliye, hevanin hakim oldugu biitiin
toplumlarin 6zelligidir. Nitekim cagimizda; dini, ahlaki ilkelerin
yaygin bir sekilde reddedilerek hevanin tatmin edilmesi gereken tek
gaye haline getirilmis olmasi da, cahiliyenin hala devam ettigini
gosterir.

Biitiin bunlardan anlasiliyor ki, Kur’an’in heva konusundaki
uyarilari, Kur’an’in niizulii déneminde oldugu gibi, giinimiiz ve
gelecekte de hi¢ azalmadan devam edecektir.
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