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OZET

Felsefi faaliyet Osmanl Imparatorlugunda Tanzimat sonrasinda
sistematik olmayan bir tarzda gerceklestirilmistir. Bu doneme ait
felsefe ile ilgili miistakil eserler yok denecek kadar azdir. Felsefi
fikirler daha ¢cok gazete ve dergilerin siitunlarinda ve edebi eserlerin
icerisinde daguuik bir sekilde ifade edilmistir. Bu nedenle
Tanzimat’tan Cumhuriyet’e uzanan bir siirecte Osmanli aydinimin bu
tiir fikri tartismalarimin tam olarak bilinebilmesi icin bu tiir basin-
yaym organlarimin irdelenmesi gerekmektedir. Bu calismamizda bu

donemdeki tartismalar iizerine vurgu yapilmaya calisilnistir.
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ABSTRACT
On the Philosophy in Ottoman from Tanzimat to Republic

Even it wasn’t systematical, the philosophical thought had been
occurred in Ottoman Empire after Tanzimat. But philosophers’ works
about philosophy had been commonly expressed in the columns of

newspaper and reviews or in the Literary works. The kind of

* Atatiirk Universitesi [lahiyat Fakiiltesi islam Felsefesi Anabilim Dal.
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discussions should be discussed to know completely the mental
discussions of Ottomans’ Intellectuals in the period from Tanzimat to

Republic.
In our article, it was tried to emphasis these discussions.

Key Words: Tanzimat, Ottoman, Philosophy, Equality,
Modernity, Review, Literary.

Osmanli Devleti’'nde Tanzimat sonrasi gelisen ve tartigilan
felsefi fikirler ve bunlarin yaptig1 etkiler iizerine degisik bakis
acilarindan yola cikilarak c¢ok sayida c¢alisma yapilmistir. Bu
caligmalar yenilerine de zemin hazirlamigtir.' Ancak yine de zamanin
dergi ve gazetelerinin taranmas1 ve buralarda islenen konularin tenkitli
bir tahlili ile, bunlara ilaveten Batidan yapilan terciimelerin giiniimiize
kadar uzanan etkileri tizerine kapsamli ¢aligmalara ihtiya¢ oldugu
kanaatindeyiz. Ozellikle Tanzimat sonrasi yazilan edebi eserlerin,
gazete ve dergilerdeki ilmi ve fikri makalelerin giiniimiiz Tiirk¢cesine
cevrilmesinin gerekliligini de vurgulamalyiz. Dolayisiyla yakin
gecmisimizi; tarihi, felsefl, siyasi eser ve diisiiniirleriyle ele alip her
yonden arastirmalarimiza konu edinmemizin, zengin diislince
tarihimizi daha net ortaya ¢ikarmaya katkis1 olacagi gibi giiniimiize de
cesitli acilardan 1s1k tutacagimi sdyleyebiliriz. Bugiin, o6zellikle

! Yapilan ¢ok sayidaki ¢alismayi 6rneklendirecek birkag eseri soyle siralayabiliriz: Hilmi Ziya
Ulken, Tiirkiye’de Cagdas Diisiince Tarihi, Ulken Yay., Istanbul 1998; Siikrii Hanioglu,
Osmanl Aydinindaki Degisme ve Bilim, Toplum-Bilim, Istanbul 1984; Rahmi Karakus,
Felsefe Seriivenimiz, Seyran, Istanbul 1995; Miibahat Tiirker Kiiyel, Tiirkiyede Cumhuriyet
Déneminde Felsefe Eylemi, Ankara Un. Rektorliigii Yay., Ankara 1976; Siileyman Hayri
Bolay, Tiirkiye'de Ruhgu ve Maddeci Goriisiin Miicadelesi, Ak¢ag, Ankara; Miimtaz’er
Tiirkone, Siyasi Ideoloji Olarak Islamciligin Dogusu, Tletisim Yay., Istanbul 1994; Bayram
Ali Cetinkaya, Izmirli Ismail Hakki Hayati, Eserleri, Goriisleri, Insan Yay., Istanbul 2000.



249

Tanzimat sonrast farkli baglamlarda olusan ve gelisen Osmanh
diisiince diinyasinin sosyal, siyasal, bilimsel, felsefi mirasinin biiyiik
kisminin o doneme ait “gazete”, “mecmua” ve Ozellikle de “edebi
eserler” de bulundugunu biliyoruz. Bunlarin en ince ayrintilarina
kadar taranmasiyla, Tanzimat sonrasindan giiniimiize de8in uzanan
diisiince faaliyetleri hakkinda elimizdekilerin yani sira daha zengin
bulgulara ulagmamiz miimkiin olacaktir. Bu konuda eldeki mevcut
calismalarla yetinmemiz, mazimizle olan diisiince bagimizin ihmal
edilmis olmasina sebep olabilecektir. Bu ise hdlen var olan o doneme
ait onyargili ve yanlis degerlendirmelerin devamina yol acabilecektir.
O hélde tarihimizle baristk olmali ve tarihimizin yanlis
yorumlanmasina da firsat vermemeliyiz. Bu amaca yonelik olarak
asagida Tanzimat sonrasi gelisen diisiince hareketlerini donemin
birka¢ “diistintirii” ve onlarin yazdiklart “mecmua’larla birlikte
yiizeysel bir degerlendirme 15181inda sunmaya c¢alisacagiz.

[Ik olarak ozellikle Osmanl’'nin son donemine ait felsefi
diisiincenin nasil olustugu ve ne sekilde islendigini daha iyi
anlayabilmek i¢in o donemin siyasal ve sosyal acidan iginde
bulundugu sartlar1 kisaca ele alacagiz.

Tanzimat ve sonrasinda, Osmanli Imparatorlugu neredeyse
Cumbhuriyet kuruluncaya kadar icte ve dista diismanlan ile savag
halinde idi. Aym1 anda Batimin Onlenemez yiikselis ve {stiinliigi
Osmanli Devleti’ni sosyal ve siyasal acidan dogrudan ilgilendiriyordu.
Ayrica imparatorluk smirlart  icinde ve komsu devletlerdeki
bagimsizlik miicadeleleri ile siyasi rejim degisiklikleri de Osmanh
Devleti’nin kars1 karsiya kaldigi sorunlarin kaynagim teskil ediyordu.
Birbiri ardina girilen savaglar iilkenin 6nemli merkezlerinde bas
gosteren ayaklanmalar imparatorlugu sarstyordu. Boyle bir ortam ister
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istemez aydinlarin  zihinlerini mesgul ediyor, farkli fikirler
tasimalarina neden oluyordu. Bu baglamda Osmanli’nin son
doneminde diisiince faaliyetlerini belirleyen en miithim faktor,
Batililasma faaliyetleriydi. Batililasmanin birinci derecede giindem
olusturmasi ise, askerl magliibiyetler ve somiirgecilik ile oryantalizm
ve misyonerlik faaliyetlerine dayanmaktaydi. Ordunun 1slahi ve
modernizasyonu ile baglayan 1slahatlar, devlet diizeninden
miiesseselere, nihayet zihniyete, kiiltire ve giindelik hayata sirayet
eden bir Batillasmayr da beraberinde getirmisti.> Ayrica
“Imparatorlugun gerilemeye baslamasiyla, nicin geriledigi sorusu,
once devlet yonetiminin bozuldugu ileri siiriilerek, daha sonra belki de
yiizeylesen bir tutumla Batr'nin askeri {istiinliigli gosterilerek
cevaplandirilmistir... Boylece daha 18. yy. baslarinda Bati’nin askeri
kurumlarimin ve silah giiciiniin imparatorluga nasil getirilecegi onemli
bir devlet sorunu olmustur. Bu diisiinceler III. Ahmet zamaninda
(1703-1730), bilhassa 1720’lerden sonra, Sadrazam Nevsehirli
Ibrahim Pasa’nin (1718-1730) destegiyle tesvik gormiistiir. Baticiligin
bu ilk devresinde Bati'min askeri teknolojisinin savastaki rolii ve
savasin sonucunu kismen Tanri’ya birakma seklindeki koklii inang
tartistlmistir... Bati’'min askerl egitimi ve teknolojisi konusundaki
bilgilere imparatorlukta Onem verilmeye baslanmistir... Yine bu
yillarda Yirmi Sekiz Mehmet Celebi, Nisli Mehmet Aga gibi devlet
katinda gorevli kimseler Avrupa’nmin “ahvali’ni Ogrenmeye cesitli
baskentlere el¢i olarak gonderilmiglerdir. Ote yandan, Bati
uygarliginin kiginin refahina yonelik degerleri Osmanli idareci sinifina
sizmustir.”™ Iste bu calkantili sosyal degisim, lehte ve aleyhte gelisen

2 Bkz. Hilmi Ziya Ulken, a.g.e., s. 35-93.
3 Serif Mardin, Tiirk Modernlesmesi, Makaleler 4, Derleyen: Miimtaz’er Tiirkone, Tuncay
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dini, siyasi ve iktisadi fikir hareketlerini de belirleyici olmustur.

Tanzimat ayni zamanda Osmanli aydim i¢in yeni fikirlerin
tartisilmaya baslandigi bir tarih olmustur. Bu baglamda Osmanlh
toplumunun Avrupa’dan esinlenerek Tanzimat’la birlikte hiir
diisiinceye yoneldigini belirten V. Basci, Tanzimat’in onemine soyle
vurgu yapar. “Batili anlamda cagdas degerlere ulagmanin —demokrasi,
insan haklari, kadin haklari, ozgiirlilk, cogulculuk- Tanzimat’la
bagladigi soylenebilir.” Bu anlamda Tanzimat hem Osmanli
toplumunu hem de aydinim farkli bir diinya ile bulusturmustur. “1839
Tanzimat Fermani ile birlikte Bati medeniyetinin tesirlerine resmen
acilan Osmanli Imparatorlugu, Bati’'min siyasi, edebi ve felsefl
birikimini, Fransiz kiiltiirii vasitasiyla tanimistir. Bunda Fransa’ya
gonderilen Ogrencilerin  biiyilkk rolii olmustur. Meseld, Sinasi
Tanzimat’in mimarlarindan M. Resit Pasa tarafindan Fransa’ya
gonderilen 6nemli bir simadir. Paris’e ikinci gidisinde Ernest Renan’la
tanisan ve onunla cesitli defalar goriisen Sinasi bu pozitivist filozofa
ait fikirleri Fontenella, Voltaire, Montesquie ve Concercet’in kilerle
birlikte Tasvir-i Efkar adiyla tek basina ¢ikardigi gazetede popiiler
seviyede yaymaya calismistir.”” Son dénem Osmanli aydinlarinin
Bati’nin bas dondiiren hizhi ilerleyisi karsisinda etkilenmeleri ve bu
etkiyi asirt sayilabilecek bir baghlikla fikirlerine yansitmalart da
kacinilmaz olmustur. Bu anlamda Tanzimat’in en kayda deger fikir
adamlarindan  biri olan  Sinasi’nin  “akilcihik”  kavramim
memleketimize  getirerek  pozitivizme  zemin  hazirlamasi,

Onder, {letigim, Istanbul 1997. s. 10.

* Vahdettin Basci, “Aydinlanma Felsefesi ve Etkileri Uzerine Bazi1 Diisiinceler”, Aydinlanma
Filozoflari, Anka Yay., fstanbul 2002, s. 13.

3 {lhan Kutluer, “Batililasma”, DIA, V, 153.
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onemsenmesi gereken bir Ornek olmustur® H. Z. Ulken’in bir
aydilanmaci disiiniir diye takdim ettigi Sinasi’nin Avrupa
medeniyetini benimsememize dair naklettigi su fikirleri oldukca
Oonemlidir: “Avrupa’min mucizesi akil ve kanundur. Kanun bu yeni
dinin getirdigi hiikiimlerin temelidir. Yeni degerler diinyasinin baginda
adalet, halk ve hikmet kavramlar1 gelir. Islamiyet cahiliyet devrini
kapadigi gibi, bu devir de bir zuliim ve cehalet devrini kapar akil ve
adalet devrini agar.”” Boylece o, pozitivist bir donemin gerekliligine
isaret eder. Belki Sinasi’nin pozitivist anlayisi felsefi bir
pozitivizmden cok uzakti, ama sonrasinda tartisilacak olan bir
kavrama kazandirdig1 ivme kayda degerdir. Iste bu seyri inceleyerek
pozitivistlerin  Osmanli  Imparatorlugu iizerinde bir emellerinin
bulundugunu belirten M. Korlaelgi, pozitivist akimin iilke
topraklarinda Islam dininin yerini alma tesebbiislerine ve bu ugurda
Tanzimatgilari kullanmalarina dikkat ¢eker.® Elbette ki Osmanli aydini
icin yeni yeni karsilasilan bu ve benzeri felsefi kavramlarin hem
olumlu hem de olumsuz yansimalarinin olmasi miimkiindii, ama bizce
onemli olan bu siirecin baglamis olmasiydi. Ayrica su hususu
belirtmeliyiz ki, Tanzimat fermaninin temel felsefesinin kanun oniinde
esitlik’®  oldugu  gercegi  donemin  biitin  diisiiniirlerince
degerlendirilmis, fikirlere bu husus yon vermistir. Pozitivistler dahil
biitiin fikri hareketler olumlu ya da olumsuz yaklagimlarla “esitlik”

% Erciiment Kuran, “Tanzimat Hareketinin Tiirk Batililasma Tarihindeki Yeri”, Tanzimat'n
150. Yildoniimii Uluslararast Sempozyumu, Milli Kiitiiphane Yay., Ankara 1991, s. 144.

7 Ulken, Tiirkiye’de Cagdas Diisiince Tarihi, s. 66.

$ Murtaza Korlael¢i, “Bazi Tanzimatgilarimizin Pozitivistlerle Mliskileri”, Tanzimat’in 150.
Yildoniimii Uluslar arast Sempozyumu, Ankara 31 Ekim- 3 Kasim 1989 TTK Yay., Ankara
1994, s. 43.

° Giilnihal Bozkurt, Bati Hukukunun Tiirkiye’de Benimsenmesi, TTK. Yay., Ankara 1996, s.
45.



253

ilkesi etrafinda Onemli tartismalar yapmislardir. Buradaki esitlik
tizerindeki tartismalarinin daha ¢ok Miisliimanlarla gayri miislimler
arasindaki hukuksal dengesizlikle ilgili oldugunu belirtmeliyiz.

Bu arastirmamizda, vurgulamaya calisigimiz bir nokta da
Tanzimatgilarla baslayip Yeni Osmanlilarin da ilgi gostererek ele
aldigt ve Sinasi’lerle genellesen “dil” felsefesi iizerine yapilan
calismalardir. Bu siirecte onlar “dilin yalmiz estetik duygular1 oksamak
amacina baglanamayacagi, bir toplumsal yap1 6gesi oldugu, bunlarin
devamli olarak isledikleri bir tema olacakti. Onlara gore
modernlesmenin saglanmasi ancak en genis sekilde paylasilan bir dilin
olusturulmasiyla olabilirdi. “Dil”in bir kimlik aract oldugu ve aym
zamanda toplumu harekete gecirmek icin bir imkan temin ettigi gene
tizerinde durduklart bir konuydu.”"’ Diyebiliriz ki o dénemde bugiin
i¢in modern felsefenin 6nemli ilgi alanlarindan biri olan “dil”ile ciddi

manada ilgilenilmistir.

Sunu belirtmeliyiz ki, Tanzimat sonrasi, felsefenin iilkemize
girisi pek sistemli olmamistir. M. T. Kiiyel bu hususa soyle dile
getirir: “Bati felsefe diisiincesinin ise, tilkemize Tanzimatla ilkin, her
ne kadar ilk degme iiriinleri Mantik, Matematiksel Mantik, Dekartci
yontem alanlarinda olmus ise de, sozgelimi, 1885 te Gallupi’den
Mantik ¢evirisi, Cevdet Pasa’nin oglu Ali Sedat’in (1857-1900)
Miyar-1 Sedat mantik yapiti, Vidinli Tevfik Pasa’nin (1832-1893)
Matematik ile Mantik iligkisi ¢aligmalari, daha sonra, Salih Zeki’nin
Poincare’ den cevrileri ve dersleri, [brahim Ethem b. Mesud’un (1865-
1959) 1895°de Descartes’den Discours c¢evirileri gibi “Siyasal

10 Serif Mardin, “Tanzimat ve Aydinlar”, Tiirkiye’de Din ve Siyaset, Makaleler 3, fletisim
Yay., Istanbul 1998, s. 272-273.
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Yonetim toplum bilimle temellendirilmelidir.” saviyla, toplum bilim,
toplumsal felsefe ve siyasal felsefe bicimlerinde girmis bulundugu
saptanmistir... Tanzimat bildirisi ile, I. Diinya Savasi arasindaki
evrede, durmadan calkantilar olmus, 6yle ki, Bati’nin bilgelik sevgisi,
iilkemize uzun siire dogrudan dogruya ve tam anlamiyla, bilgelik
severlerin temel yapitlarinin cevrilmeleri yoluyla girememis, ancak,
XIX. ve XX. yy’in Batidaki belirgin ve basat birkac felsefi ideas,
ozcek ya da Ozetcek, ikinci ve igciincii elden tamtilabilmigtir.”"" Bu
ifadelerden de esinlenerek sunu soyleyebiliriz ki, ne donemin
aydmlarinin surf bir felsefl faaliyete yonelmeleri, ne de devamh bu
konularda miistakil yapitlar icin ugrasilar1 s6z konusu olmustur. Zaten
dénemin aydininin -yukarida vurguladigimiz sosyal ve siyasal sartlar
dikkate alindiginda- sistemli bir felsefi faaliyete yonelmesi i¢cin uygun
sartlarla kars1 karsiya olmadigin1 sdylememiz de miimkiindiir.

Sunu da ifade etmeliyiz ki Tanzimat donemindeki fikri
canliligin, Tanzimat 6ncesi bir arka plam vardir. Ancak Bat1 kaynakl
fikirlerle olusan gercek hareketlilik bu donemle baslamistir. Bu
anlamda Tanzimat’in fikir hayatimiza katkisin1 bir takim kavramlarla
belirlemeye calisgan Birol Emil’in su ifadeleri bunu agik¢a ortaya
koymaktadir: “Ancak Tanzimat’tan sonradir ki Tirk insam
“hakimiyet-i millet-milli hakimiyet”, “vatan ve vatanin tamamiyet-i
miilkiyesi-vataninn biitiinliigi”, “hiirriyet”, “mesrutiyet”, “hukuk”,

EE AN TI IR T3

“kanun”, “esitlik”, “fert hak ve hiirriyetleri”, “Kanun-i Esas1”, “millet
meclisi”, “akil”, “terakki”, “irade”, “medeniyet”, “cagdas medeniyet”,
“halk”, “kamuoyu”, “yaygin egitim ve Ogretim”, “basin hiirriyeti”,

“yeni sistem” gibi pek cok kavram ve degerleri 6grenmistir. Bunlar

" Miibahat Tiirker Kiiyel, Tiirkiyede Cumhuriyet Déneminde Felsefe Eylemi, s. 86-87.
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cagin degerleridir. 1860°’dan sonra bunlarin etrafinda ve umumi
edebiyatin i¢cinde sosyal, politik ve ideolojik bir edebiyat, bir siyaset
ve kiiltiir aksiyonu viicuda gelmistir. Cagin akilci, hiirriyetci, terakkici
ve ilimci bir ¢ag oldugu ve ona mutlaka uymak gerektigi vakasi yine
Tanzimat’tan sonra anlagilmistir.”'> Bati’da tartisilan bu kavramlarla
yiizlesen Osmanli aydin1 kendi kazamimiyla karsilastigi bu yeni
duruma hemen tepki vermistir. Boylece bu kavramlarin etrafinda
farkli fikir hareketlerini (Yeni Osmanlicilik, Islamcilik, Baticilik,
Milliyetcilik) benimsemis Osmanli aydinlarinin kendi aralarinda lehte
ve aleyhte fikir tartigmalar1 olusmustur. Gazete ve dergilerde bu
kavramlar tartisilmis, kamuoyunun dikkati bunlara c¢ekilmeye
calisilmstir.

Tanzimat’la baslayan yeni donem, Osmanli aydin ve halk
hayatina yeni kavramlar katmistir. Bu, Osmanli aydinlarinin fikri
zenginliklerle tanismasi agisindan 6nemli bir katkidir. Daha sonra da
isaret edecegimiz gibi bu siireci benimsemek ve benimsetmek igin
cesitli “sozliik” calismalart baslatilmig, gazete ve dergilerde yeni
kavramlara iliskin bilgi ve tartigmalara yer verilmistir.

Bu soylem degisikligini  Ozellikle felsefi calismalarda
gormekteyiz.“Pozitivizmin kurucusu olan Fransiz filozofu Auguste
Comte’un Mustafa Resit Paga’ya yazdig1 4 subat 1858 tarihli mektup,
pozitivizm konusunda daha sonra meydana gelecek gelismelerin erken
bir habercisi sayilabilir. Bu mektubunda Comte, [slam dininin
gerceklik anlayisinin Osmanli  Imparatorluguna “insanlik dinine”
intisap etmede kolaylik saglayacagimi ve devletin Bati’nin yasamak

12 Birol Emil, “Bugiiniin Riizgarinda Savrulan Tanzimat Giilt”, Tanzimat’in 150. Yildoniimii
Uluslararas: Sempozyumu, s.259-261.
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zorunda oldugu metafizik devreyi yasamadan “pozitif din” devresine
gecebilecegini telkin etmisti.”” Yani dolayl da olsa Tanzimat sonrasi
Osmanli aydini, modern felsefi ve sosyal gelismelerle yiizlesmeye
baslamistir. Bu durum mesrutiyetle ayri1 bir ivme kazanmistir. H. Z.
Ulken, II Mesrutiyet’le birlikte mekanist evrimcilik, pozitivizm ve
materyalizm’in yayilmasini “Felsefi Idealizm” olarak yorumlar ve bu
hareketi 6nemli bir gelisme olarak degerlendirir."* Yani Osmanl
aydmi kendi disindaki fikir hareketlerine az da olsa tepki vermistir.

Bunlarin yam sira Necati Oner de Tanzimat’in fikir diinyamiza
katkisini, Yeni Cag felsefesinde Avrupa’da mantikla ilgili
gelismelerden biz ancak Tanzimat’la haberdar olduk ifadeleriyle
vurgulayarak soyle demektedir: “Tanzimat hareketi, Ronesans’tan
sonra Avrupa’da gelisen fikir hareketlerinin Osmanli cemiyetinde de
yayilmasina miisait bir zemin hazirlamis oldu. Avrupa’dan gelen yeni
fikirler ve bu fikirlerle kurulan yeni miiesseseler yaninda, islam kiiltiir
diinyasinin asirlardir gelismis fikir ve miiesseseleri de yerlerini
muhafaza ediyorlardi. Fikir hayatimizda Tanzimat’la baglayan bu

ikilik Cumhuriyet devrine kadar devam etmistir.""

Dolayisiyla
Tanzimat’la ortaya ¢ikan Bati tipi kurumlagsmanin ve pozitif bilimlere
duyulan ilginin felsefi alanda bir ilerlemeye meydan verdigini de

sOyleyebiliriz.

Tanzimat sonrasi sayilar1 hizla artan yayin organlarinin felsefl
diisiinceye yer verme acisindan zengin kaynaklar olduklarim
sOyleyebiliriz. Zira bu donemin basin-yayin organlart doénemin

13 {lhan Kutluer, “Batililasma”, DiA, V, 154.

4 Hilmi Ziya Ulken, a.g.e.,s.433.

15 Necati Oner, Tanzimat'tan sonra Tiirkiye’de Ilim ve Mantik Anlayisi, AUIFY, Ankara
1967, s. 11-12.
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aydmlarinin diyalog sahnesi ve halkla iliski kurup kamuoyu
olusturduklar1 bir platform goriiniimiindedir.' Bu mecmualardan bir
cogu cesitli sebeplerle yurtdisinda nesredilmislerdir. Ozellikle siyasi
bir fikir aksiyonunu olusturmaya yonelik bir¢ok mecmuanin yaymn
yeri Londra, Paris, Cenevre, Briiksel ve Kahire gibi 6nemli merkezler

olmustur."”

Bunlarin en 6nemlileri, Mesrutiyet sonrasi neredeyse biitiin fikir
hareketleri icin bir kaynak olan Yeni Osmanlici diisiiniirlerin
yazdiklar1 Londra’da yayimlanan “Muhbir”, ve “Hiirriyet”, Paris’te
yayinlanan “Ittihat” ve “Ulim”, Cenevre’de yayinlanan, “Inkilab” ve
Lyon’da yaymlanan “Muvakkaten Ulim Misterilerine” '*adli
yayinlardir.

Bir fikir vermesi acisindan bir¢ogunu inceledigimiz bu dergi ve
gazetelerden bir ikisinin icerigine deginmek istiyoruz. Bunlardan biri
olan Mubhbir; 1ngiltere’de 1867 ile 1868 tarihleri arasinda 50 sayi
olarak yaymlanmustir. Gazetenin hedefi Islam milletlerinin ilim ve
medeniyette ilerlemesine vesile olacak fikirleri yaymak ve Bati’da
Miisliimanlar hakkindaki olumsuz imajlan silmek olarak belirtilir. O.
Tiitengil’in arastirmasina dayanarak gazetenin igerigi ile ilgili
“Islahat” (say1, 7), “Mesveret” (say1r 9), “Ilmi Tekamiil” (say1 10),
“Siyasi Muhalefet” (say1 26), “Tanzimat’t Tenkit” (say1 10), “Yeni
Idari Yapilanma™ (say1 49), “Bat1 Taklit¢iliginin Zararlar1” (say1 20),
“Osmanlicilik Fikrinin Izahi” (say1 17), “Ekonomik Gelisme” (say1

16 Orhan Tiitengil, Yeni Osmanlilar’dan Bu Yana Ingiltere’de Tiirk Gazeteciligi, Istanbul Un.
Yay. 1969, s. 1.

17 Orhan Tiitengil, a.g.e., s. 2.

'8 Orhan Tiitengil, a.g.e., s. 24.
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34-36), “Tirk Kiiltiir ve Tarihi” (say1 47) gibi konular" hakkinda
yazilarin yaymlandigii soyleyebiliriz. Igerik acisindan dikkatimizi
ceken bu konularin felsefi perspektiften uzak olmadiklart ve bu
anlamda degerlendirilmelerinin yakin donem felsefi diisiince
tarihimize katki saglayacagin1 sdylememiz miimkiindiir.

Ali Suavi’nin Londra ‘da yayinladigi Muhbir’den sonra Paris’te
cikardigr Ulim gazetesi de (1869) Yeni Osmanlilarin tasidig fikirleri
tantmamiza yardimci olacaktir. Ismail Dogan’mn yaptig1 bir ¢calismada
gazetenin tagbaski olarak nesredilen 1-20. sayilarinda su konulara
dikkat cekilmistir. 3. sayida “Tarih-i Efkar” bashiginda islenen Hikmet
ve Felsefe yazilar1 (s. 105), 4. sayida yine ayni1 baslik altinda deginilen
“Hikmet-i Israk” konusu (s. 169), 5. sayida “ItfA-y1 Diiyin” bashg
altinda deginilen ekonomik meseleler (s. 251), 6. sayida islenen “er-
Reddii ald men redde ale’l-Gazzali Hulasatii Muhiakeme beynel-
Gazzall ve’l-Felasife” (s. 357) konusu, 7. sayida aym konunun ele
almmasi (s. 369), 11. sayida “Ibn Sinad’nin Terceme-i Hali” ve “ibn
Sina’min Tesanifi” baghiklariyla Islam felsefesine yer verilmesi (s.
642-648), 16. sayida “Tarih-i Efkar” bashiginda (Sofistaiyye) felsefl
bir konunun ele alinmasi (s. 936), 17. sayida “Materyalist” isimli
makalede maddecilerin ele alinmasi (s. 1008), 18. sayida “Demokrasi
Hiikiimeti Halk Miisdvat™® konusuyla yeni felsefl tartismalara yer
verilmesi dikkate deger fikri faaliyetler olarak karsimiza c¢ikar. Bu
arastirmadan hareketle donemin aydinlarinin felsef ¢aligmalarim takip
icin bu gazete ve dergilerin her bir siitununun dikkatlice gozden
gecirilmesi gerektigi kanaatindeyiz.

19 Bkz., Orhan Tiitengil, a.g.e., s. 31-47.

20 fsmail Dogan, Tanzimatin Iki Ucu: Miinif Pasa ve Ali Suavi, iz Yaymcilik, Istanbul 1991, s.
269-270.
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Yeni Osmanlilar’in diger bir o6nemli yaym organlann da
“Hurriyet” idi. Hiirriyet ciddi bir fikir gazetesi olarak karsimiza
cikmaktadir.”’ Bu gazetede Namik Kemal, Ziya Pasa ve Ali Siiavi’nin
yazilar1 da yer almistir. Yine O. Tiitengil’in arastirmasina dayanarak,
Yeni Osmanlilar Hiirriyet’teki yazilarinda Tanzimat cergevesindeki
goriiglerini ortaya koyduklarini sdyleyebiliriz. Bu konular arasinda,
Tanzimat olayinda Resit Pasa ve halefleri, Tanzimat ve yabanci
miidahalesi, Tanzimat ve esitlik meselesi, Tanzimatgilarin Islam
Hukuku disinda kanun yapma tesebbiislerinin tenkidi, Tanzimat’ in
bozdugu idari yapi, Tanzimat maarifi, mesveret usulii, iktisadi

2 bulabiliriz. Yine

durumun bozulmasi ve hiirriyet anlayiglarini®
tartigsilan bu -felsefi- fikirlerin halka ulasmasinda mecmualarin 6nemli
katkilart olmustur. Mesrutiyetle birlikte yayin organlarinda da bir artig
olmustur. Bunlardan yukarida bahsi gecen Ulum-1 iktisadiyye ve
Ictimaiyye Mecmuasi, yayin hedefini siyasi miicadelelerin temelinde
iktisadi kavgalarin bulunmasi sebebiyle milletin iktisadi ve ictimai
egitimine hizmet etmek olarak belirler. Dergi bir nevi liberalizm
akiminin yayin orgam gibidir. Bu derginin diginda Baha Tevfik’in
nesrettigi Felsefe Mecmuasi, M. Zekeriya Sertel’in nesrettigi Yeni
Felsefe Mecmuasi ve Bohor Israel’in nesrettigi Ceride-i Felsefiyye’ yi
sayabiliriz.”

Yine Baticilarin fikirlerini yayinladiklari 6nemli dergilerden
olarak Mesveret, Servet-i Fiinfin ve Ulum-u Iktisadiyye ve
Ictimaiye’yi de sayabiliriz. S. H. Bolay bu dergilerle memlekete

2! Orhan Tiitengil, a.g.e., s. 55.

22 Orhan Tiitengil, a.g.e., s. 60.

2 Rahmi Karakus, a.g.e., s. 110-111.

24 Hiiseyin Aydin, “Tanzimat’tan Cumhuriyet’e Tanr1 Tasavvurunda Yasanan Degismeler ve
Deist Iman”, Uludag Un. Ilahiyat Fak. Dergisi, c. 8, sy. 8, Bursa 1999;s. 17.
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yukarida kismen degindigimiz pozitivizmin sokulmaya calisildigi
kanaatindedir.® Yine Mehtap, Sebtab ve ictihat 2 Baticilarin
yazdiklari diger dergilerdendir. Bunlardan igtihat ile ilgili biraz bilgi
vermenin konumuza 151k tutacagimi saniyoruz. B. Lewis, bu derginin
yayimcist Abdullah Cevdet’in su ifadelerini nakleder “Bir ikinci
medeniyet yoktur. Medeniyet Avrupa medeniyetidir, bunu giilii ile
dikeni ile isticlas etmek mecburidir. Iktibas etmek anlamsiz, kopya
etmek sathi ve tehlikelidir. Tek cevap, Avrupa uygarliginin tamamen
kabulii, Tiirkiye’nin uygar Avrupa’nin bir parcasi hiline gelmesidir.””’
Bu ifadelerden de anlasilacagi gibi Abdullah Cevdet ve benzeri
Baticilarin tek istegi Avrupa ile hicbir dini ve kiiltiirel kisitlama
olmaksizin, bir biitiin haline gelmektir. Siikrii Hanioglu da bu konuyu
sOyle dikkat ceker: “1911°de doktor Abdullah Cevdet tarafindan
Istanbul’da yayinlanmaya baslayan Ictihat mecmuasi bu diisiince
hareketinin merkezi haline gelmistir. Basta Abdullah Cevdet,
Kiligzade Hakki, ve Celdl Nuri Beyler olmak iizere materyalizm,
pozitivizm, Darvinizm, Freudizm gibi Bati’daki sivri akimlara
kendilerini kaptiran pek ¢ok yazar, Osmanl toplumunun gerek yapisal
problemlerinin gerekse bu problemlere bagli siyasi meselelerin
cOziimii i¢in topyekiin Batilllasma disinda bir ¢arenin bulunmadigim
iddia etmislerdir.””® Abdullah Cevdet igtihat’ta 6nemli olgiide felseft
konulara yer vermis, bir ¢ok Batili filozoftan alint1 ve terciimelerde
bulunmus, toplumun felsefeye olan ilgisini artirmak icin yayinlar
yapmistir. Derginin yazarlarindan Niizhet Sabit’in felsefeye dair su

2 Siileyman Hayri Bolay, a.g.e., s. 36.
%6 Siikrii Hanioglu, “Batililasma”, DIA, V, 150.
27 Bernard Lewis, Modern Tiirkiye’nin Dogusu, ¢ev. Metin Kiratli, TTK Yay., Ankara 1996,
s. 235.
| M. Stikrii Hanioglu, “Batililagma”, DIA, V, 150-151.
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vurgusu konumuz agisindan oldukca onemlidir: “Filozoflar1 atil ve
miskin bir beseriyyet beyne’l-milel barbarliga mahkiimdur.
Miitefekkirleri atil ve miskin bir Tirkliik ise milli barbarliga
mahkiimdur”® Niizhet Sabit bu makalesinde Osmanli Devleti’ndeki
gerilemenin sebebini felsefenin terk edilmesine baglamistir. * Ayrica
Abdullah Cevdet, derginin bir ¢ok sayisinda “Felsefe Siitunu” {ist
baslign altinda felsefi fikirlerini toplumla paylasmaya caligsmistir.
Abdullah Cevdet’in yonetimindeki bu dergide felsefi fikirler acisindan
dikkat ceken c¢ok sayida makale yayinlanmistir. “On Dokuzuncu
Asirda Iktisat Fikirleri®!, “Felsefe Devri” “Medeniyetin Temeli
Ahlaktir.”®? “Hayat ve Ahlak Hakkinda™, “Siyaset ve Iktisat™* gibi
makaleleri buna 6rnek gosterebiliriz.

Bu dergilerle ilgili M. Tiirker Kiiyel’in degerlendirmesi ise
soyledir: “Felsefe gergekte, “Ulum-u Iktisadiye ve Ic¢timaiyye nin
Ahmed Suayb, Riza Tevfik (1868-1951) ve M. Cavit eliyle 1908’de
yaymlanmaya baslamasiyla, edebiyat yoniinden de olsa artik, bir
sozciiye kavusmus  bulunmaktadir... Burada, halka felsefe
kavramlarinin tanitilmasinda aydinlanmaci Ahmet Mithat Efendi’nin
“Dagarcik” ile 1895-1910 yillar1 arasinda koymus oldugu agirhik
ammmsanmalidir.”” Ayrica H. Z. Ulken’in, Ahmet Mithat iizerine
yaptig1 bir incelemeyle, onun felsefe ve felsefenin ilim hayatina

29 Niizhet Sabit, “Felsefe Devri”, fgn’hat, sy. 173 ( Ocak 1925), s. 3480.

3% Niizhet Sabit, a.g.m., s. 3478-3480.

3! Bkz. Mehmet Zeki, I¢tihat, sy. 89 (1329), s. 1987-1989.

32 Bkz. Liitfi, f¢tihat, sy. 174 (1925), s. 3493-3494.

3 Bkz. Sevket Aziz, fgtihat, sy 169 (1924), s. 3424-3429; Ayn1 makalenin devami: sy. 180
(1925), s. 3592-3595.

3 Yusuf Akgura, Ictihat, sy. 180 (1925), s. 3599-3600.

35 Miibahat Tiirker Kiiyel, Tiirkiyede Cumhuriyet Déneminde Felsefe Eylemi, s. 87-88; Ayrica
Bkz. Siileyman Hayri Bolay, a.g.e., s. 34-35.
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kazandirilmasi yolundaki gayretlerini degerlendirmesini, son donem
felsefi harekete bir 6rnek olarak verebiliriz.*

Ozellikle Mesrutiyet devrinde bu felsefe ve diisiince akimlarina
mensup aydinlarin, belirli yayin organlarinda ve giincel iletisim
vasitalarinda, “devleti kurtaracak” formiillerin kendi goriislerinde
oldugunu iddia ettikleri ve kiimelestiklerini sOyleyebiliriz. Bu
baglamda iiretilen ¢oziimlerle Osmanli aydinlar, alt1 yiiz yil hiikiim
stiren devletin icinde bulundugu c¢oOkiintiiyii ve kohnelesmeyi
giderecek alternatif diisiinceler ve ideolojiler iiretmeye ¢alismislardir.”
Elbette ki zihinsel faaliyetlerin hepsi bu amaca yonelik degildi.
Aydinlanmanin etkisiyle kiiltiirel ve teknik anlamda biiyiik gelisme
kaydeden Bati’min yeni yeni taminan fikir atmosferine ait eserlere
Osmanli aydinlarinca ilgi duyulmasi, kiiltiirel bir hareketliligi de
beraberinde getirmistir.

Sunu da vurgulamaliyiz ki, o donem i¢in felsefe ile edebiyatin
kesin bir ¢izgi ile ayrilmis olmamasimi dikkatlerimizden uzak
tutmamaliyiz. Edebi eserler Osmanli toplumunda biitiin yeniliklerin,
inanglarin ifade sekli oldugu gibi, Batili fikirlerin yayilmasi ve Batil
toplumsal ve siyasal sdylemlerin yer etmesi icin bir ara¢ olmustur. Bu
akimin Onciisii olarak yine Sinasi, Ziya Pasa ve Namik Kemal énemli
bir ¢i1gir agmiglardir.™ B. Lewis’e gore Namik Kemal, siyasal teori
alaninda genis l¢iide Montesquieu ve Rousseau’dan etkilenmis olup,
daha onceki seleflerinin Aristo fikirlerini felsefeyle uzlastirma cabasi
gibi, onlarin fikirlerini dinin ilkeleriyle bagdastirmaya calismistir.
Yani felsefi faaliyette bulunmus ve bunu siyaset sahnesinde

%% Hilmi Ziya Ulken, a.g.e., s. 115-116.
37 Bayram Ali Cetinkaya, a.g.e., s. 15.
38 Bernard Lewis, a.g.e., s. 135-136.
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uygulayabilmek i¢in de dmriinii hiirriyet fikri etrafinda sekillenen bir
miicadeleye vakfetmistir.”” Bati kiiltiiriinii iyi taniyan bu insanlar
modern anlamda diisiincelere yon veren birer Ogretmen rolii
iistlenmislerdir. Onlarin agtig1 yoldan daha pek ¢ok aydin Osmanl
toplumunu sekillendirmek icin edebiyati bir ara¢ olarak kullanmistir.
Bunu yaparken eserlerinde serpistirilmis olan felseff zenginlik oldukca
etkili olmustur. Bu donemleri gerektigi gibi anlamamiz agisindan
olduk¢a Onemli bir degerlendirme olarak gordiigiimiiz §. Mardin’in
bir tespiti soyledir: “Osmanli romani, Tiirk modernlesmesini
incelemek icin az yararlanilmig bir kaynaktir, oysa bircok roman
yazildiklar1 zamana ait Istanbul seckin ¢evrelerinin durumu hakkinda
bize onemli bilgiler verir. Bu kaynaklar, ayrica, Osmanl aydinlarinin
sosyal degismenin getirdigi sorunlara nasil yaklastiklarin1 da belgeler.
Tiirk edebiyatin inceleyen bir kisinin daha once de gosterdigi iizere,
ilk Osmanli romanlarinin biiyliik cogunlugu toplumsal ve siyasal
degismenin yarattigi sorunlar1 inceleyen tezli romanlardir.”* Yahya
Kemal’in fikirlerini estetik ve tarih felsefesi ag¢isindan degerlendiren
H. Omer Ozden’in de belirttigi gibi “icinde birka¢ felsefi fikir
barindiran herhangi bir edebi eser, felsefe sayllmaz ancak edebiyat ile
felsefenin biitiinlesip kendine has bir yap1 olabilecegi yeni bir tiirden
bahsetmek miimkiindiir.”*' Bu sebeple diyebiliriz ki, Osmanli’nin son
donemi icin ele alacagimiz hangi konu olursa olsun o ddnemin
romanlarina bilimsel yaklasimla yonelmek geregi vardir. Bunlar
sadece birer roman olmaktan 6te donemin tarih, edebiyat, felsefe,
sosyoloji vs. belgeleridir.

39 Bernard Lewis, a.g.e., s. 142.

40 Serif Mardin, Tiirk Modernlesmesi, {letisim, Istanbul 1997, s. 30-31.

*'H. Omer Ozden, Estetik ve Tarih Felsefesi Acisindan Yahya Kemal, T. C. Kiiltir Bakanhigt
Yay., Ankara 2001, s. 10.
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Tanzimat sonrast felsefenin, egitim kurumlarinin ders
programlarinda yer almasi gelecege yonelik atilan ciiretkdr bir
adimdir. Ulkemizde yenilesme hareketlerine paralel olarak ilk felsefe
dersi Ahmet Vefik Pasa tarafindan verilmistir. Ancak daha genis
kapsamli olarak Darii’l-Fiiniin-u S$ahane adiyla Ogretime baslayan
kurumda, li¢ subeden olusan okulun edebiyat bolimiinde Hikmet-i
Nazariyye adi altinda [Im-i Ahval-i Nefs, Mantik, Ahlak, Hikmet-i
Bedayi dersleri okutulmustur. 1908’den sonra Darii’l-Fiintin-u Osman1
adim1 alan iiniversitede 1915-1916 ders yilina kadar “felsefe dersi”
subelerde okutulmustur. Daha sonra felsefeye verilen onem giderek
artmigtir.* Bu kurumun biinyesinde ¢ikartilan “Dérii’l-Fiiniin Edebiyat
Fakiiltesi Mecmuasi” da felsefl icerigi acisindan dikkat ¢ekicidir. Bu
makalelerden birkagini soylece siralayabiliriz: “San’at ve Metafizik™*,
“Ibn Sina Hayat:1 ve Eserleri”*, “Felsefe Tarihi Konular1™*, “Iki Tiirk
Filozofu™, “Yeni Zaman Felsefesi” dizisinde ‘“Ronesansta Fikir
Hareketleri” (s. 449-451), “On Yedinci ve On Sekizinci Asir
Felsefelerine Umumi Bir Bakis” (s. 451-455), “Descartes” (s 455-
465), “Spinoza” (s. 473-480), “Leibniz” (s. 480-490). Goriildiigi gibi
bu makalelerde bir¢cok Batili filozofun hayat1 eserleri ve fikirlerine yer
verilmigtir.*’

Bir kisim arastirmacilar iilkemiz icin felsefenin gecmisi ile ilgili

2 Rahmi Karakus, a.g.e., s. 112-113.

*3 {smail Hakki Izmirli, Ddrii’I-Fiiniin Edebiyat Fakiiltesi Mecmuast, sy 3 (1922), s. 222-259.

* Carra de Vaux, Dadrii’l-Fiintin Edebiyat Fakiiltesi Mecmuasi, sadelestiren: A. Cemil, sy. 7 (
1924), s. 364-383.

45 Mustafa Sekip, Darii’l-Fiiniin Edebiyat Fakiiltesi Mecmuast, sy. 2 (1925), s. 91-120.

46 fsmail Hakk Izmirli, Dérii’l-Fiiniin Edebiyat Fakiiltesi Mecmuast, sy. 5 (1925), s. 269-

304, Ayrica makalenin devamu: sy. 4 (1928), s. 508-559’da yer almugtir.

Bkz. Orhan Sadettin, Ddrii’l-Fiiniin Edebiyat Fakiiltesi Mecmuasi, sy. 4 ( 1928), s. 449-

507.

47
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soyle bir tespitte bulunur: “Ulkemizde felsefenin yakin gecmisi
batililagma siirecinin yasandigi 19. yy. baslar.”* Gergekten de 19.
ylizyihn ortalarinda baglayan diisiince diinyamizdaki yenilikler
yiizyilin son c¢eyreginde, felsefe adina daha olumlu faaliyetlerin
gerceklesmesine sebep olmustur. * Bu fikri hareketlilik de daha sonra
yukarida vurgulamaya calisuigimiz Baticilik, asagida kisaca
deginecegimiz ve baska bir calismada miistakil olarak ele alacagimiz
Islamcilik ve Tiirkgiiliik diye isimlendirilen akimlarin olusmasina
neden olmustur.

Bu asamada konuyu biraz detaylandirip 6rnegin Baticilarin fikir
diinyasin1 daha iyi tamiyabilmek i¢in meshur Baticilardan Baha
Tevfik’le ilgili su tespitlerde bulunabiliriz: O, materyalist felsefeyi
yayabilmek icin miicadele etmistir. Bu amacla ilk olarak 1911’de
Felsefe Mecmuasimi c¢ikarmis, bir felsefe terimleri sozliigii yapmaga
calismistir. 1912°de ¢ikardigr “Zeka” mecmuasinda felsefi, ahlaki ve
igtimai tenkit yazilar1 yazmig ve bunlan “Felsefe-i Ferd”, “Teceddiid-i
[lmi ve Edebi” adli kitaplarinda toplamistir. Kendi felsefi goriisiine
uymayan, maneviyatgi felsefeyi tercih edenleri ve neredeyse devrinin
biitiin materyalist olmayan aydinlarii devamli elestiren yazilar
yazmistir. Felsefeye ayr1 bir énem veren Baha Tevfik’e gore, her
zaman diintin felsefesi, bugiiniin ilim ve fenni; yarinin ilim ve fenni
ise bugiiniin felsefesidir. O, bir diistiniir olarak materyalizm ekseninde
felsefeyi bir ilim olarak degerlendirmis, ahlak, kadin, evlilik, iktisat
vs. gibi konularda yazmistir.® Tanzimat’i takip eden Batililagsma
siirecinin tipik iiriinlerinden biri olan Baha Tevfik’te, muhafazakar

*8 Rahmi Karakus, Rahmi, a.g.e., s. 7.
49 Rahmi Karakus, a.g.e., s.70-71.
50 Siileyman Hayri Bolay, a.g.e., s. 105-109.
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Osmanli toplumu i¢in neredeyse kabulii olanaksiz bir fikrin bu derece
yerlesmis olmasin1  basit ¢eviri faaliyetleriyle smirlandirip
ifadelendirmemiz de dogru degildir. Bunu Osmanli aydininin
neredeyse yiiz yila yakin bir siire tartistigr fikirler etrafinda eser
vermeye baslamasi ve bunlar topluma recete olarak takdimi diye
ifadelendirebiliriz. Bu sekilde aydinlarin siyasi ve sosyal igerikli
felsefi eylemlere yoneldiklerini de séylememiz miimkiindiir.

Ayrica Batili anlayisi savunanlarin hepsi tek konu etrafinda
toplanmis degillerdir. Diger reformcu Baticilarin aksine Baha Tevfik,
Suphi Ethem, Celal Nuri, Memduh Siileyman, Ahmet Nebil gibileri,
fikri planda Materyalizm’in, Darvinizm’in, Lamarkizm’in hummali
birer yayicisi olarak karsimiza ¢ikmuglardir.’' Bunlardan Celdl Nuri
felsefeye karst oldugunu soylese de S. H. Bolay’in tespitine gore,
Celal Nuri’nin Islam’da bir 1slahata ihtiya¢ oldugunu belirten yazilari
okundugunda goriilecektir ki onun aslinda yapmak istedigi sey, Islam
ile materyalist bir felsefeyi birlestirmektir. > Ozellikle Baha Tevfik’in
sosyalizme evet dedigi eseri (Felsefe-i Ferd) bu agidan dikkate
sayandir.” Baha Tevfik’in gerek tek basina ve gerekse arkadaslariyla
birlikte ¢ikardig: birkag eserinin ismini zikrederek onun ilgi alanin ve
diisiince tarziyla ilgili bir ipucu vermek istiyoruz “Biraz Felsefe,
Darvinizm, Felsefe-i Edebiyat ve Sair Celis, Felsefe-i Ferd, Feminizm,
1nsan11g1n Mensei: Nesli Beser, Madde ve Kuvvet, Muhtasar Felsefe,
Nietzche: Hayati ve Felsefesi, Psikoloji: ‘Ilm-i Ahval-i Ruh’, Tarih-i

! Bkz. Siileyman Hayri Bolay, a.g.e., s. 110-115.

32 Siileyman Hayri Bolay, a.g.e., s. 166.

>3 Baha Tevfik, Felsefe-i Ferd, Sadelestiren: Burhan Sayli, Yumusak g Yay., istanbul 1997, s.
111.
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Felsefe, Vahdet-i Mevcut.”** Goriildiigii gibi bu diisiiniir yazdigi
konular itibariyle Batili diisiiniirlerle karsilastirildiginda, zamanin
felsefi faaliyetlerin pek de uzaginda degildir.

Yine donemin aydinlarindan Besir Fuad, Osmanli’nin son
déneminde pozitivist bir filozof olarak karsimiza ¢ikar. O bilimci bir
anlayisin savunmasini yapmistir. Metafizigi dislayan, felsefenin bilimi
temel almasini savunan Besir Fuad, felsefeyi sOyle tanimlar. “Uliim ve
fiinlin ile istihsal olunan maliimati tevhid ve usul tahtina almaktir.””
Besir Fuad iizerine en kapsamli calismalardan birini yapmis olan
Orhan Okay soyle demektedir: “Besir Fuad iic Bat1 dilini (Fransizca,
Ingilizce, Almanca) terciime yapacak ve bu dilin 6gretimiyle ilgili
metot kitaplarn yazacak kadar iyi biliyordu... Miisbet ilimler ve felsefe
sahalarinda kiiciimsenemeyecek seviyedeki mallimati, onu devri
icinde farkli bir sahsiyet haline getirmistir. Kitap ve makalelerinin
ortak tarafi, hissilige ve hayalcilige karsi olmasi, buna mukabil, akilci,
materyalist ve pozitivist bir diinya goriisiinii aksettirmesidir... Osmanl
aydimlarinin cogu Zola, Daudet, Dickens, Flaubert, Comte, Biinchner,
Spencer, D’Alembert, De la Mettrie, Chambers, Diderot, Claude
Bernard, Ribaut, Tarde gibi Batili diisiiniir ve edipleri ilk defa Besir
Fuad’in kitap ve yazilariyla tanimislardir. Bu isimleri bagliyan ortak
vasiflar da edebiyatcilarin realist-natiiralist bir cizgide, filozof ve
miitefekkirlerin ise rasyonalist, pozitivist, materyalist ve ansiklopedist
oluglaridir.”® Goriildiigii gibi Besir Fuad, Osmanli toplumunun yeni
yeni ilgi duydugu Batili pozitivist ve materyalist felsefenin ilk

>* Burhan Sayli, “Baha Tevfik ve Arkadaslarinin Eserleri”, Baha Tevfik, Felsefe-i Ferd
(i¢inde), s. 29-30.

%5 Rahmi Karakus, a.g.e., s. 82.

%6 Orhan Okay, “Besir Fuad” DIA, VL 5.
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tasiyicilarindan biri olmustur. I. Kutluer felsefi bir cereyan olarak
pozitivizmi ilk defa Tiirkiye’ye getiren ve isleyen bir diisiiniir olan
Besir Fuad’1, kendi kiiltiiriinii tanimadig1 halde onun kotii gidisine
materyalist-pozitivist receteler sunan bir sahis olarak ele alir ve intihar
edisini bu baglamda bir kimlik bunaliminin numunesi olarak goriir.”’

Felsefi fikirleri dikkat ceken diger bir Batici diisiiniir ise Munif
Pasa’dir. “Miinif Pasa’nin II. Abdiilhamit doneminde girisilen egitim
reformlarindaki  6nemli roliinin yam1 sira, gerceklestirdigi
ansiklopedik nesriyat, Bati’ya yonelik bir kiiltiir anlayis1 ¢ercevesinde
Aydinlanma felsefesinin tamitilmasi bakimindan kayda degerdir.
Ozellikle Muhaverat-1 Hikemiyye (1859) adli eseri 1859-1868 yillari
arasinda Bati’dan terciime edilen eserlerin ilki sayillan felsefi
diyaloglardir... Mecmua-i Fiinun’da “Tarih-i Hukema-i Yunan”
basghigr altinda kaleme aldigi Felsefe Tarihi de 6nemlidir.””® Miinif
Pasa’nin eserleri incelendiginde™ o déneme gore kapsamli bir felsefi
igerigin varligina sahit olacagiz.

S. H. Bolay’in “Tiirkiye’de Ruh¢u ve Maddeci Goriisiin
Miicadelesi” isimli eserinde, Ozellikle Tanzimat sonrasi felsefi
faaliyetlere yer vererek yaptigi degerlendirmeler bizim de burada
vurgulamaya calistigimiz Tanzimat sonrasi zengin felsefl faaliyetlerin
varligina isaret eder. Yazar, Avrupa ve gelismis iilkelerdeki maddeci
ve ruhcu anlayislarin iilkemizdeki mevcudiyetine su satirlarla deginir:
“Materyalizm-Spiritiializm  miicadelesi, memleketimizde ikinci
Mesrutiyetin ilanindan sonra baglamistir.”® Kitabin 6zeti sayilabilecek

57 flhan Kutluer, “Batililasma”, DIA, V, 155.

3% flhan Kutluer, “Batililasma”, DIA, V, 154.

%9 Eserleri icin Bkz. Ismail Dogan, Tanzimat'in a.g.e., s.73-104.
60 Siileyman Hayri Bolay, Siileyman Hayri, a.g.e., s. 34.
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su degerlendirmesi oldukca ilginctir: “Baha Tevfik ve Celal Nuri’ye
fikir tarihimizde bir yer gostermek gerekirse, maddeci felsefeyi kaba,
zararl ve siyasi bir sekilde de olsa memleketimize nakletmis olmalari
ve spiritiialistlerin cok kuvvetli deliller ve basarili bir ifade giicii ile
ortaya ¢ikmalarina zemin hazirlamis bulunmalaridir. Sehbenderzade
Ahmet Hilmi ve Ismail Fenni’ye gelince; onlar, Dogu ile Bat1 diisiince
dleminin birlestigi noktalardan bir sentez yapabildikleri, kelamdan
felsefeye gecisi temin ettikleri i¢in diisiince tarihimizdeki isgal
ettikleri mevki ve ilmi sahadaki seref paylarn1 c¢ok yiiksektir,
kanaatindeyiz.”®' Bu ifadelerden de anlasilacagi iizere Osmanli’nin
son doneminde, bugiinkii anlamiyla olmasa da felsefi bir yaklagimin
bulundugunu ve Cumhuriyete uzanan yolun fikri temellerinin bu
donemde atildigini sdyleyebiliriz.

Felsefi konular sadece Baticilar tarafindan islenmemistir.
Donemin bir diger diisiince hareketi olan Islamci anlayis1 savunanlar
felsefeye ayr1 bir énem vermislerdir. Bunun bir¢ok sebebi vardir.
Oncelikle onlar, felsefi terciimelerle kamuoyuna aktarilan Islam’a
aykir1 fikirleri engellemek icin felsefeye yoneldiler. Islamc1 aydinlar,
devletin geri kalmiglhiktan kurtarilmasinda, siyasi, hukuki, iktisadi
problemlerin ¢oziimiinde, egitim diizeyinin yiikseltilmesinde ilkeler
bazinda Islam’1 esas almalariyla birlikte, zamanin sartlarina uygun
akli yorumlara yer vermeleri ve miispet ilimlere agik olmalariyla da
modern bir yontem ortaya koymuslardir. Bu yontemle geleneksel
tarzin disinda dini, ahlaki, felsefi, siyasi, hukuki, beseri tasavvurlara
ulasmislardir. Bu aydinlarin  siyaset felsefeleri, insan-toplum
anlayiglar1, miispet bilimlere bakislar1 ve ahldka dair goriislerinin yer

o1 Siileyman Hayri Bolay, a.g.e., s. 420.
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aldigr zamamin mecmualarindan Sebiliirresad ve Sirat-1 Miistakim bu
acidan oldukca Onemli makalelerle doludur. Burada bir fikir
edinebilmek i¢in Sirat-1 Miistakim’deki zamanin felsefi tartismalarina
atifta bulunmak istiyoruz. Ornegin; Musa Kazim® bu dergide “Adalet”
baslikli bir makalede insan haklarina deginmis, “Islaim Felsefesi” iist
bashigr altinda “Isbat-1 Vacip” konusu ile de Allah’1 ispatta Hudus,
Imkan, Gaye ve Ihtira delilerini anlattig1 bir yaz1 dizisi®; kaleme
almistir. Yine Musa Kadzim bu dizinin ardindan “Isbat-1 Hakayik-1
Esya” isimli felsefi bir makale kaleme almis bu yazida da “esyanin
haricte var oldugunu ispat, bunun aksini sdyleyip inkar eden
sofistaiyyun’un goriislerini reddetmistir.”** Emrullah Efendi ise “IIm-i
Hikmet” bagligi ile felsefe, filozof, ameli hikmet, nazari hikmet, bilgi,
idrak, zihin, sebep, eser, miiessir, mantik, varlik, metafizik gibi
kavramlari irdeledigi bir yazi dizisi®® ile donemin fikri atmosferine
dikkatimizi ceker. Ayn1 yazarin, “Terbiye ve Esaslar1” basligi ile say1
16, s. 283-240; “Terbiyeye Dair” baghgi ile say1 17, s. 264-266;
say118, s. 278-279°de “Ilm-i Terbiyeye Dair” bashig: altinda say1 25, s.
390-391’de yazdign ahlak ve egitimle ilgili makaleler, Giritli
Muhammed Pasazade Mehmed Ali imzasiyla yayinlanan “Islamlarin
[lim ve Fiintina Hizmeti” say1 21, s. 329-331°de Farabi, Gazal’i, Ibn
Riisd, Ibn Sina, Eba Bekr Razi, Cabiri, Nasiruddin Tasi gibi alimlerin
faaliyetlerinin anlatilmasi; yine Ahmet Mithat Efendi’nin “Tirkliige
Dair” baslikli, Rusya Miisliimanlari1 Cemiyetinin talebi tizerine verdigi

%2 Musa Kazim, “Adalet”, Strat-1 Miistakim, c. 1, sy. 13, s. 197-198.

63 Bkz. Musa Kazim, “Isbat-1 Vacib”, Sirat-1 Miistakim, c. 1, sy. 19, s.293-294; c. I, sy. 20, s.
309-312;c. I, sy. 21,s. 323-325;c. 1, sy. 22, s. 340-341.

4 Bkz. Musa Kazim, “Isbat-1 Hakayik-1 Esya”, Sirat-1 Miistakim, c. 1, sy. 24, s. 374-376.

%5 Bkz. Emrullah Efendi, “Ilm-i Hikmet”, Sirat-1 Miistakim, c. L sy. 14, 5. 214-217; c. 1, sy.

23,5.363-364; c. I, sy. 24, s. 376-378.
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konferansin, Esref Edip tarafindan, say1 20, s. 318-319°da; say1 21, s.
332-336; say1 22, s. 347-349°da yayinlanmasi, Manastirh [smail
Hakk1’nin, “islimiyetin Bahs Ettigi Hiirriyet-i Amme” ismiyle; say1
23, s. 352-353; say1 24, s. 369-371; say1 25, s. 385-387; say1 26, s.
401-402°de yazdig dizi yayinlanan makaleleri, Sirat-1 Miistakim’in
sadece birinci cildindeki felsefi acidan zengin igerige yiizeysel bir
isaretten ibarettir. Ikinci ciltte ise Muhammed Hayruddin
“Maddiyylin” isimli makalesiyle, maddeci goriislerin reddi kabilinden
felsefi goriiglere bir elestiri yapmakta ve dini referanslarla Allah’in
varhigmi ispat etmeye calismaktadir.®® Yine Mehmet Akif’in
Muhammed Ferid Vecdi’den “Maddiyytinun Siibehat: fle Onlarin
Butlam” ismiyle cevirdigi ve maddeci felsefe nazariyeleri ile onlar
savunan filozoflar ele alan®, ceviri dizisi, ayrica Akif’in Muhammed
Abduh’dan cevirisini yaptig1 “Garb Medeniyete Nasil Ulagsmis” isimli,
say1 38, s. 181-182’deki yazis1 ile yine Ferid Vecdi’den, “Madde ve
Mavera-i Madde”® ismiyle ¢evirdigi yazilar da donemin felsefi
anlayisint  yansitmalart bakimindan Onem tasgimaktadirlar. Bu
dergilerin bahsettigimiz konular yoniinden daha ayrintili taranarak
elestirel bir tarzda ele alinmasinin diisiince diinyamiza onemli katkilar
kazandiracagi kanaatindeyiz.

Burada su hususa da dikkat cekmeliyiz ki, yukarida da
degindigimiz gibi Islamcilarin  bakis tarzi zamamin maddeci
pozitivizmine ve onun felsefl arka planma bir tavir olarak gelisirken

66 Bkz. Muhammed Hayruddin, “Maddiyytn”, Sirat-1 Miistakim, c. 11, sy. 30, s. 60-62.

7 Bkz. Muhammed Ferid Vecdi, “Maddiyynun Siibehat1 {le Onlarin Butlan1”, ¢ev. Mehmet
AXif, Sirar-1 Miistakim, c. 11, sy. 32, s. 91-94; c. II, sy. 33, s. 108—110; c. II, sy. 36, s.
153-155; c. 11, sy. 37, s. 167-170.

Bkz. Muhammed Ferid Vecdi, “Madde ve Maverd-i Madde”, ¢ev. Mehmet Akif, Sirat-1

Miistakim, c. 1, sy. 41, s. 238-240.
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bir yandan da karsimiza agnostik yeni bir felsefi reaksiyon olarak
cikmaktadir. “Islimcilik geleneksel IslAm’dan farkli bicimde rakip
olarak diger dinleri almaz. Islamciligin rekabet ettigi diisiinceler, artik
Hiristiyanlik gibi dinlerden ziyade pozitivizm gibi 19. asir
felsefeleridir.” *® Yani Islimci hareket zamanimn alternatif fikri
akimlarin1 da dikkate almak durumundaydi. Ciinkii islam diinyasi ve
Osmanli, maddeci Bati karsisinda o an i¢in yasadigi zorluklari, onunla
rekabet edemeyisin iimitsizligi, sosyal alanda belirginlesen ugcurumu
ve neticesinde karst karsiya kalinan Bati kaynakli problemler
nedeniyle, farkli yonelisleri ¢oziim olarak algilayabilirdi. Dolayisiyla
Bati’nin problem cikaran felsefi, ilmi, pozitivist yoniine agilan savas,
daha dogrusu onu goz ardi ederek 6ze doniis, Islam diinyasmnin
kurtulus recetesi olarak bir ¢6ziim haline getirilmeliydi. Bu baglamda
V. Basci Islamci goriisii savunanlarin bu konulart ele aldig
Sebiliirresad’a, maddeci ve pozitivist diinya goriislerinin yayilmasi
karsisinda, karsit goriislerin ifade edildigi bir yayin organi olarak
isaret eder.”” “Islamcilik rakip olarak ideolojileri alir, ama aym
zamanda rakip ideolojilerden isine yarayan, sistemine almakta mahsur
gormedigi veya zaruri gordiigii unsurlan eklektik bi¢cimde iktibas eder.
19. asir “terakki” felsefesinin, 1slﬁm01hg1n temel unsurlarindan biri
haline gelmesi bunun Ornegidir. Artik s6z konusu olan Batili
ideolojilerin, felsefelerin diinyasina niifuz etmek, onlarla diyaloga
girmektir. IslAmciligin sahip oldugu yeni sorunsallar geleneksel
Islam’da yoktur.””” Bu haliyle Islamc1 diisiiniirleri Gazzali’nin felseft
yontemini yeniden yorumlayan kimseler olarak da ele alabiliriz. Ote

% Miimtaz’er Tiirkone, a.g.e., s. 28.
70 Vahdettin Basct, a.gm., s. 15.
" Miimtaz’er Tiirkone, a.g.e., s. 29.
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yandan IslAmcilarin akla yiikledikleri anlam ve onunla meselelere
¢oziim getirmeleri ¢ok ©nemlidir. Zira IslAm’in yeniden dogus
yillarina doniilerek ele alinmasinda onun rehberligine ihtiyag
duymuslardir ve problemlere getirdikleri yeni yorumlarla da ¢oziim
yolunda birikimlerini zenginlestirmislerdir. “Klasik Islam birikimi,
Kur’an ve Hadisin spesifik olarak anlattigmi hiikiimlerden,
karsilagilan  yeni durumlar i¢in uygun metotlarla  hiikkiim
cikartilmasiyla olusmustur. Islamcilar ise Islam’a, Batili ideolojiler
gibi akla uygun bir sistem olarak bakmak egilimindedirler.””* Siiphesiz
bu olusumun bir kaynagi olarak 19. asrin donanimina sahip degisimci
akil 6nemli bir yer tutmaktadir. Islamcilar, ictihat kapisinin kapali
olmadig1 yoniindeki miicadeleleri, yeni meselelere yeni ¢oziimler
iiretilmesi yoniindeki yaklagimlart ve Avrupa medeniyetinden istifade
edilmesi gerektigi yoOniindeki tavirlariyla, akli eyleme biiyiikk onem
vermiglerdir.

Bu aydinlar her alanda etkili olmaya ¢alismislardir. S. H. Bolay
da Islamcilarin, dinin egitime verdigi 6nem ve terakkiye mani
olmadig1 tarzindaki miicadeleleriyle, olusturduklar1 pozitivizm karsiti

73

bir dini spiritiializmden bahsetmektedir.” Yani yikici bulduklan

fikirlere, fikirle kars1 koymada da basarili olduklarini soyleyebiliriz.

Peyami Safa da ele aldigimiz bu fikir hareketlerinin
kahramanlarinin aslinda birbirleriyle ortiisen oldukg¢a fazla beyanlari
olduguna dikkat cekerek arada bir ugurumun olmadigimi soyler.”
“Sebilurresad Mecmuasinda muasirlasmak temayiilleri  sezmek
imkansiz olmadig1 gibi, Tiirk Yurdu da bir yandan Avrupa

2 Miimtaz’er Tiirkone, a.g.e., s. 27.
3 Siileyman Hayri Bolay, a.g.e., s. 43.
74 Peyami Safa, Tiirk Inkilabina Bakislar, Otiiken, Istanbul 1993, s. 29.
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medeniyeti, bir yandan da Gokalp’in  tabiriyle  “Islam
beynelmileliyeti” fikirlerine sarkiyordu... Ancak sahislardan ve
eserlerinden ayr1 diisliniilmek sartiyla, inkildbdan evvel, bdyle
miistakil {i¢ fikir cereyam: goriiliir. Hayat icinde bunlar birbirine
kanistyordu:  Tiirkgii-Islame1,  Tiirkgii-Garbei,  Isldimci-Garber  ve
Tiirkcii-Islaimci-Garbei, gibi fikir ziimreleri peyda olmustu. Yalmz bu
ziimrelerin ve bu sahislarin galip temayiillerine ve nazim fikirlerine
itibar edilirse her birine sadece Tiirkcli sadece Garbci veya sadece

Islamci1 demek miimkiindii.””

Felsefi diisiiniis ve onun niteligi bakimindan II. Mesrutiyet
sonrasi, Oncesine gore daha verimli ve yogun goziikkmektedir. Bu
konuda siyasi degisiklikler ve Avrupa Kkiiltiiriiniin etkisi yaninda
egitim kurumlarina felsefe dersleri konmasinin da biiyiik pay1 oldugu
goriilmektedir.”

II. Mesrutiyet sonrast Maarif Nezaretinin bir felsefe sozliigii
olusturmak i¢in kurdugu “Islahat-1 Felsefiye Liigati”n1 burada ayrica
ele almaliyiz. Bu alandaki calismalar belki de son dénemdeki en
gayretli felsefi calismalari olusturur. 7 Bu eserin yazarlari arasinda
bahsettigimiz fikir akimlarinin {iyelerinin yer almasi ayrica onemlidir.
Ornegin, Felsefe grubu terimleri igin s6z sahibi olan aydimlar arasinda
Ahmet Naim, Mahmut Esad, Ahmet Agaoglu, Riza Tevfik, Ziya
Gokalp, Salih Zeki vs.”* nin bulunmalari1 olduk¢a onemlidir.

Batilillasma siireci ile baslayan degisimde, felsefe icin uygun
goriilen igerigin ve felsefi diislinceye verilen degerin, birbirinden az

» Peyami Safa, a.g.e., s. 29.

6 Rahmi Karakus, a.g.e., s. 180.

" Bkz. Bayram Ali Cetinkaya, a.g.e., s. 22.
8 Bkz. Hilmi Ziya Ulken, a.g.e.,s. 276 vd.
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cok farkli olmakla beraber, olumlu oldugu gézlenmektedir.”

Kisacas1 Tanzimat sonrasi gelisen fikir hareketlerinin mimari
olan aydinlar, tasidiklan felsefi diisiincelerle kiiltiir hayatimiza 6nemli
katkilarda bulunmuslardir. Bu sebeple onlarin eserlerini  ve
makalelerini dikkatlice incelemeli ve tahlil etmeliyiz. Bu hem
mazimize olan bir borcumuz hem de katkilariyla bugiin ulagtigimiz
seviye icin bir siikranimiz olacaktir. Bu baglamda H. Aydin tespitine
gore; Atatiirk ve Cumbhuriyetin atif kaynagi Osmanlh tarihinde
ozellikle de Tanzimat ve Mesrutiyet’tedir. Bu donemin Bati kiiltiir
degerleriyle sekillenen olusumu, Cumhuriyete de yon vermistir.
Dahasi ona gore, Tanzimat ve Mesrutiyet gen¢ Cumhuriyetin Bat1 ile
koprii kuran bagidir.*’ Bu nedenle tarihten aldigimiz giicle daha ileri
hamleler yapmak i¢in 6zellikle son donem kiiltiire] mirasimiza, daha

gayretli calismalarla yonelmeliyiz.

Sonug olarak sunu ifade edebiliriz: Osmanli Imparatorlugunun
son 200 willik tarihi siiresince gelisen fikir hareketlerinin
yanstmalarim1 gorebilmek icin, miistakil felsefe veya tarih kitaplari
aramaya liizum yoktur. Boylesi fikir hareketlerinin tesirlerini tam
olarak algilayabilmek icin, bu siire icinde ortaya cikan bagimsizlik
hareketlerini, azinliklarin eylem ve sOylemlerini, isyanlari, girilen
savaslari, saray i¢indeki giic dengelerini, siyasi olusumlari, dahasi
Geng Tiirkiye Cumhuriyeti’nin kurulusu ve devrimlerin ilami ile
temellenisini ele almak zorundayiz. Biitiin bu saydigimiz olusumlar ve
onlara tepkiler zamanin mecmua ve gazeteleri ile edebi eserlerinde
mevcuttur. Dolayisiyla bu kaynaklarin ciddi bir sekilde ele alinmasi

" Rahmi Karakus, a.g.e., s. 300.
80 Hiiseyin Aydin, a.g.m., s. 2.
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yakin donem diisiince tarihimizin aydinlatilmasi acisindan ¢ok yararh
olacagi kanaatindeyiz. Bu calismayla bu yonde bir katki saglamis
olmayl umuyoruz. Olaya felsefl faaliyet acisindan baktigimizda da
durum boyledir. Yani donemin zengin gazete, dergi ve edebi eserlerini
taramadan, “Osmanli’nin son déneminde sistem kuran ve felsefenin
temel problemleriyle ilgilenen bir filozof yoktur ve felsefe de cok
etkili degildir” gibi bir sonug etrafinda odaklanmak bizce isabetsiz ve
Onyargil1 bir tutum olabilir. Saniyoruz, bugiin modern diinyada da icra
edildigi gibi, Ortacag’in klasik anlayisinin disinda bir felsefl olusum
ve hareketlilik Osmanli’nin son doneminde canli bir sekilde mevcuttu.
Osmanli’nin son doneminde o6zellikle insan ve toplum, siyaset ve
devlet, degerler ve ahlak, birey ve tarih, dil ve din tizerine yapilan fikir
miinakasalari, giiniimiize 151k tutacak oOlgiide derinlik arz etmektedir.
Dahasi bu konulan giin 1s181na ¢ikarmak, o donemin aydinlarina bir
bor¢ olarak kabul edilmelidir. Bylesi bir ¢alisma neticesinde onlarin
fikirlerinin bugiine uzanan bir koprii oldugu daha acgik bir sekilde
ortaya konulabilecektir.



