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SIYASAL iSLAM, MILLIYETCILIiK VE TEROR

Nezahat ALTUNTAS"

Oz

Bu calisma, son zamanlarda etkinligi artan “Islami/islamci terdr’iin
ortaya ¢ikarak zamanla yayginlagmasiin altinda yatan nedenleri incelenmeyi
amaglamaktadir. Bu baglamda oéncelikle Islam’m bir ideoloji olarak konum-
lanmas1 ve bunun sonucunda siyasal Islamci diisiincenin ortaya ¢ikmasindan
hareket edilmektedir. Siyasal Islam’in zamanla ulusal (mikro) ve kiiresel
(makro) boyutta milliyet¢i ideolojiye eklemlenmesi ise son zamalarda yasanan
Islami/islamc1 terdriin temel nedeni olarak sunulmaktadir. Boylece, Islam
adina siddetin boylesine ayirimsiz ve fiitursuzeca kullaniminin nedeni biiyiik
olciide, Islamer diisiincenin milliyetci ideoloji ile kesiserek bir kimlik miicade-
lesi i¢ine girmesi ve s6z konusu milliyetciligin zamanla daha saldirgan bir
nitelik kazanmasi ile aciklanmaya calisiimaktadir. Islamciligin béyle bir
stirece girmesi ise, batinin kendi i¢cinde yagadigt doniisiim ile Miisliiman cog-
rafyadaki miidahaleleri ve bunlarin yarattig1 sonuglara dayandirilmaktadir. Bu
stirecte teror ve her tiirli degerden arinmis saldir tiirleri klasik savaslarin
yerini almistir.

Anahtar Sozciikler: Siyasal Islam, milliyetcilik, teror, kiiresellesme.

Abstract
Political Islam, Nationalism And Terror

The main aim of this study is to investigate the causes of Islamist/Islamic
terror which has been increasing nowadays. On this basis, primarily this
investigation is being started from the point of the construction of Islam as a
political ideology and the appearance of political Islamic thought. The main
argument of this study is that the primary reason of Islamic/Islamist terror is
the unification of political Islam and nationalist ideology at the national
(micro) and global (macro) level. Thus this study explains Islamist terror with
intersection of Islamist thought with the nationalist ideology and the
transformation of this unity into an identity struggle. When this nationalism
has gained more aggressive features, the attacks for the sake of Islam have
increased. The reason of such a process in political Islam depends a
transformation of the West itself. As a result of both of these transformation
processes, terror and the types of attack which have lost ethical values have
replaced the classical wars.
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GIRiS

Glinlimiizde yasanan ayirimsiz terdr, diinyada yasanan diger tiim
sorunlar1 geride birakarak insanlifin en Onemli sorunu haline gelmistir.
Devletlerin ve cesitli orgiitlerin gerceklestirdigi terér eylemleri ya da savas
kurallarmin ihlal edilmesi nedeniyle ter6r boyutuna ulagmis savaslar giderek
tim diinyada yayginlasmaktadir. 11 Eyliil 2001°de New York’da, Kasim
2003°’te Istanbul’da, Mart 2004’te Madrid’te, Temmuz 2005’te Londra’da
gercgeklestirilen terdr saldirilari, son zamanlarin en dehset verici teror eylemleri
ornekleri olarak tarihteki yerlerini almistir. S6z konusu terdr siirecinin en
onemli 6zelliklerinden birisi, ‘dini teror’ ya da daha da acik sdylemek gerekirse,
‘Islami/islame1 ~ terdr’t  kavramlastirmasmin  genel kabul gdrmesi ve
kaniksanmasidir. Bati literatliriinde son zamanlarda siklikla karsilasilan
Islamofasizm, Islamofobi, Islamikaze, intihar bombacis1 gibi kavramlar, islam
ve terdér bagdastirmasmin yansimasi olarak dikkat ¢ekmektedir’. Terdr, son
zamanlarda yeni nitelikler kazansa da temelde hatir1 sayilir bir gegmise sahiptir.
Glinlimiizde yasanan teror siirecini anlamak icin terér kavraminin igerigine ve
tarihsel siirece kisaca bakmak yerinde olacaktir.

1. BiR SiYASAL MUCADELE ARACI OLARAK TEROR

Uluslararas1 anlagmazliklarda bir ¢oziim araci olan savaslar artik
etkinligini ve ihtisamini yitirmektedir. Savasin yerini zaferden ¢ok caydiricilik
amaglayan baska araglar almakta ve teknoloji kullanimi siddet kullaniminda
belirleyici olmaktadir (Arendt, 1996: 7). Giiniimiizde, ulusal ve uluslar arasi
anlagsmazliklarda etkinlik kazanan s6z konusu siddet tiirii teror olarak karsimiza
cikmakta, terdr wulusal ve wuluslararast siyasetin siddet araciligiyla
gergeklestirilmesinde 6nemli bir ara¢ olarak etkinligini arttirmaktadir. Teror
ozellikle giiniimiizde yalniz gelismis devletler karsisinda az gelismis devletlerin
en Onemli siyasal miicadele araci olarak degil, yeri geldiginde gelismis
devletlerin de kullandig bir ara¢ olarak karsimiza ¢ikmaktadir.

Teror temelde cezalandirmak ve yildirmak amaciyla asir1 korku ve dehset
sagarak gerceklestirilen yaralama ve Oldirme eylemlerini kapsar. Teror,
korkuyu kisa araliklara yaymak suretiyle, Kkitlelerde acil bir o6liim-kalim
giidiilenmesi yaratarak, belli bir amaca (Erten ve Ardali, 1996: 159) &zellikle
siyasal bir amaca yoneltmeyi hedefler. Beklenmeyen, sok edici, acimasiz bir
ozellik tagir ve bu durumu saglamak i¢in kadin ve ¢ocuk ayirimi yapilmaksizin
biitiin siviller hedeflenir. Savaslarin aksine terdr, ongoriilemez bir nitelik tasir,
belli kurallar1 yoktur (Lagueur, 1980: 13). Bu nedenle terér, temelde asir1 korku
ve endise yaratarak siyasal sonucglar elde etmeye yonelik psikolojik bir
harekettir.
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Teror, -izm eki aldiginda psikolojik etkinligi ikinci plana diiser ve
cikarlar, inanglar, fikirler alanina yerleserek temelde ideolojik politikalar
yaratmay1 ifade eder. Teror ve ideolojik politikalar arasindaki iliski, modern
terorizmi Onceki siyasal siddet sekillerinden ayirir (O’Sullivan, 1986: 5). Diger
taraftan ter6rizm, bir grubun siyasal amaglara ulagsmak i¢in siddeti sistematik
olarak kullanmasini ifade eder. Genellikle s6z konusu siddet bir devlete karst
gerceklestirilir. Sonu¢ olarak terdrizm, siyasal amaglar, 6zellikle ideolojik
hedefler igin, 6lim, yaralama ve yikimin sistematik bir sekilde kullanimi1 ya da
bu yonde bir tehdidin yaratilmasidir. Giiniimiizde s6z konusu teror odaklari
oldukca genislemistir. Ornegin, mesru bir devlete karst kendi vatandaslar
tarafindan gerceklestirilen terdr; bir devletin insan haklarini ihlal edecek sekilde
siyasal siddet kullanmasiyla olusan terér; savas kurallarinin ihlal edilerek
saldirilarin sivillere yonelik olarak gerceklestirilmesi durumunda olusan teror
(Hardt and Negri, 2004: 34); devletlerin birbirlerine kars1 uyguladigi terdr; ya
da belli orgiitlerin kiiresel diizeyde gerceklestirdigi teror ifade edilebilir

Terdriin siyasal amaclar igin sistematik olarak kullanimi ilk olarak
Bati’da, 1789 Fransiz Devrimi doneminde gerceklesmistir. 19. Yiizy1l’in ikinci
yarisinda da, Irlandali, Sirp, Ermeni ve Makedonyali radikal milliyetci gruplar
terorii siyasal amaclar i¢in sistematik bir sekilde kullanmislardir (Lagueur,
1980: 22-23). Napolyon’un yenilgisinden I. Diinya Savasi’na kadar devam eden
donemde, yiikselen yeni milliyet¢i gruplar, biitlin Avrupa’da yaygin ideolojik
cinayetler gerceklestirmistir (O’Sullivan, 1986: 7-11). Bdylece, I. Diinya
Savasi’na kadar ve hemen sonrasinda terdr, sag kanat ve milliyet¢i bir nitelik
tagimuistir (Lagueur, 1980: 29). II. Diinya savagindan sonra da terdr, somiirge
yonetimlerinden kurtularak ulus devlet kurmaya g¢alisan milliyetgi hareketler
nedeniyle sag nitelik tagimaya devam etmistir. Ancak bu sirada terér, Mao,
Castro, Guevara gibi liderler onciiliigiindeki hareketler nedeniyle sol nitelik de
kazanmaya baglamistir. II. Diinya Savasi’ndan 1960’lara kadar teror, kirsal
gerilla niteligi tasirken bu tarihten sonra kent terorii ¢ekicilik kazanmistir (1980:
33).

Hizl1 kentlesme, kitle iletisim araglari, silah teknolojisi ve tasimacilikta
yasanan gelismeler hem terdr eylemlerinin sayisin1 hem de kitleler {izerindeki
etkisini arttrmistir.  Ozellikle ulusal ve kiiresel diizeyde yasanan kriz
donemlerinde (siyasal, sosyal, ekonomik) terérizm bir siyasal degisim araci
olarak kullanilmistir (O’Sullivan, 19986: 115-116). S6z konusu donemlerde
hizli ve etkin siyasal sonuglar almak isteyen gruplar ya da devletler terérizmi
tercih etmiglerdir (Crenshaw, 1990: 120). Kiiresel bir doéniisiimiin yasandigi
giiniimiizde, terdr de bu siirece uyum saglamig ve kiiresel diizeyde etkin
sonuglar doguracak bir siyasal degisim arac1 olarak yayginlasmustir.
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Boylece temelde ideolojik nitelik tasiyan terorizm, 6zellikle milliyetgilik
ideolojisinin yiikselisi ile yakindan baglantilidir. Uzun yillar milliyetgi
ideolojiyi esas alan terdr Orgiitleri varligimi siirdiirmiis zamanla bunlara
komiinist gruplar katilmistir. Siyasal amaglar giiden din temelli terdr
orgiitlerinin ortaya ¢ikmasi ise daha yakin bir tarihe aittir ve bu orgiitler dini
(islam), bir ideoloji olarak kurgulamistir. Ornegin,1968’de saptanan 13 terdr
oOrgiitii arasinda, milliyet¢i gruplar agirliklidir, dinsel olarak nitelenebilecek
orgiitler yoktur. Ancak 1994’de, 49 terdr grubundan 16’s1, 1998°de ise en
tehlikeli 30 terdr Orgiitliniin yarisi temelini dinden almaktaydi (Karlsson, 2005:
179-180). 11 Eylil terér eyleminden sonra, 5 Ekim 2001 tarihinde
Amerika’daki teror oOrgiitleri listesinde yer alan 28 orgiitiin 15’1 (Chomsky
2002: 100-101), artik ‘Islam’ terimi agikca kullanilarak, ‘Islamci terdr orgiitii’
olarak anilmaya baslamistir. Boylece siyasal siddet kendi post-modernizmini
yasamaya baslamis (Scognamillo, 1996: 35), 20. Yiizyil’in basindan itibaren
artan milliyet¢i ve etnik temelli terdre yiizyilin son geyreginde dinsel nitelikli
terér de eklenmistir. 21. Yiizyi’dan itibaren ise dinsel terdr, ‘Islami/islamci
teror’ adi altinda kiiresel diizeyde en popiiler teror sekli olarak kaniksanmistir.
[slam adina siddet ya da terdriin sistemli bir sekilde kullanilmasmin nedeni,
oncelikle Islam’m, gegen yiizyilda siyasal bir ideoloji olarak kurgulanarak
siyasal Islam niteligi kazanmasi, giiniimiizde ise milliyetci ideolojiye
eklemlenerek bir kimlik miicadelesi i¢inde sertlesmesidir.

2. SIYASAL iSLAM VE MILLIYETCILIK

Batinin, terér baglaminda Miisliiman toplumlara yonelik tezleri farkli
gruplarda toplanabilir. Basinda Huntington ve Hiristiyan sagdan Robertson ve
Falwell gibi isimlerin bulundugu bazi yazarlara gore Islam, Hiristiyanliktan
farkli olarak reformasyona ve aydinlanmaya ugramamis, bu nedenle
gelisememis ve siddet kullanan saldirgan bir din olarak kalmistir. Bu baglamda
Huntington, [slam’in kanl smirlarindan s6z eder ve Miisliiman devletlerin, iki
ya da daha ¢ok devlet arasindaki 31 ¢atismanin {igte ikisine karistigini savunur
(Aktaran Karlsson, 2005: 21). Terér ve Misliiman toplumlar arasindaki iligkiyi
sorgulayan diger anlayis, kiiresellesme sonucunda olusan kiiresel ekonomik
gelismelere vurgu yapar. Buna gore, kiiresellesme sonucunda olusan adaletsiz
ekonomik diinya diizeninde, dezavantajli konumda bulunanlar arasinda
Miisliimanlar ¢ogunluktadir ve bu durumun dogal sonucu olarak terér ve
fanatizm kac¢inilmazdir. Bu anlayisa gore, Miisliiman toplumlarda terér once
somiirgecilige sonra da gittikce adaletsizlesen kapitalist diinya pazan diizenine
kars1 bir tepki olarak dogmustur (2005: 105).

Diger taraftan, Islam ile teror arasindaki iliskiyi, islamciliktaki degisim-
doniisiim ¢ergevesinde acgiklayanlar da vardir. Buna gore, Islamciligin
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entelektiiel iflas1 siddeti arttirmaktadir (Sayyid, 2004: 938). Ornegin Roy (1995:
98), siyasal Islam’in yeni fundamentalizme yani siyaset sorununun
olumsuzlagtirildigi bir noktaya geri doniis yaptigmmi savunur. Buna gore
Islamcilar, baslangicta modernlik ile Islam arasinda uzlasma saglamaya
calismislardr (Roy, 1995: 108,116). Ancak giiniimiiz islamciliginda, tikanmis
olan diisiinsel arayis artik yoktur. Islamciligin ulastigi bu noktada, tiim
kotiiliikler, Islam’dan uzaklagsmanin sonucu ya da Hiristiyan komplosu olarak
degerlendirilmektedir. Bu nedenle Bati karsitligi artmig ve Hiristiyanlara saldirt
gecerlilik kazanmugtir (1995: 118).

I[slam’in terdr eylemlerinde hareket noktasi olarak alinmasi siireci,
temelde Miisliiman toplumlarin Bati ile dezavantajli kosullarda kargilagsmasi
sonucunda, Islam’m bir ideoloji olarak ifade edilmesinden hareketle
aciklanabilir. Buna gore, 19. Yiizyil’dan itibaren Miisliiman diinyanin Bat1 ile
iligkilerde eski parlak doneminin sona ermesi ve dezavantajli bir konuma
diismesi ile birlikte, Miisliiman toplumlarda kurumsal olarak (sosyal, siyasal,
ekonomik vb.) zaten etkin bir unsur ve temel kimlik kaynag olan Islam
araciligryla Bati karsisinda diisiinsel bir ¢ikis aranmaya calisilmistir. Boylece
19. Yiizyil sonlarinda, Miisliiman diinyanin geri kalmighigini ve somiirgecilikle
savas1 Islami gergevede yorumlamaya calisan bir diisiince akimi olarak Selefiye
Hareketi dogmustur.

Selefiler, somiirge yonetimleri karsisinda, Hz. Muhammed’in kurdugu
immet devleti gibi bir devlet onermektedir (Berkes, 1969: 229). Osmanl
sarayma da giren bu hareket, II. Abdiilhamit’i de etkilemis, sultan, Islami bir
milliyetcilik yaratarak (Karpat, 2001: 119) Osmanli’y1 ¢okiisten kurtarmayi
amaglamistir. Bu nedenle Selefi hareketi ve ondan etkilenen II Abdiilhamit,
Miisliimanlarin dini kimligini yiiksek bir diizeye ¢ikarmus, bu Islami kimligi bir
Ozsaygi, onur ve gurur kaynagi haline getirmistir (Karpat, 2005: 598). Ancak
Selefilerin s6z konusu makro islami milliyetci boyutu yaninda pratikte mikro
Islami milliyetgi bir boyuta da sahip oldugu gériiliir. Ciinkii Selefilerin giiglii bir
‘Araplik’ boyutu da vardir. Ornegin Selefiler, Acem ve Tiirkleri, Miisliimanlig1
anlamayan bid’atlar® olarak tanimlar ve onlarin kurdugu devletleri kabul etmez
(Berkes, 1969: 229). Ozellikle Misir Selefilerinde, Islam devleti yani hilafet,
Araplara 6zgii bir devlet sekli olarak kabul edilmis, Tiirklerin hilafeti mesru
goriilmemistir (1969: 235). Bdylece siyasal Islam’in temellerini atan Selefiye
Hareketi, ortaya ¢ikmasindan itibaren Islami temelde hem makro hem de mikro
milliyetci anlayisa sahip olmustur.

20. Yizyil baslarinda ise, koklerini Selefiye Hareketi’'nden alan ve
Islam’1 agikga siyasal bir ideoloji olarak yorumlayarak Islamci diisiinceyi
somutlastiran iki orgiit kurulmustur: 1928’de Misir’da, Hasan el Benna
tarafindan kurulan Miisliiman Kardesler Orgiitii (Thvan-1 Miislimin) ve 1941°de
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Pakistan’da Ebul Ala Mevdudi tarafindan kurulan Cemaat-i Islami Orgiitii
(Roy, 1995: 55; Turan, 2002: 45; Esposito, 2002: 69). El-Benna, Selefilerin
basinda gelen Rasid Riza’nin Batr’ya karsi, diisiinsel olarak baslattig1 “Islami
devlet” diistincesini siyasi harekete doniistiiriirken (Turan, 2002: 45), Mevdudi
Islamciliga dayali ilk siyasal partiyi kurmustur (Fuller, 2004: 47). Béylece soz
konusu anlayislarda Islam devleti, Selefilerde oldugu gibi, Batili yonetimler
altinda kalan Miisliiman toplumlarda, Bat1 emperyalizminin hegemonyasindan
kurtulusun tek yolu olarak goriilmistir. S6z konusu devlet anlayisi, anti
sOmiirgeci yap1 ve Bati karsisinda yaratilmaya calisilan kimlik anlayisi, bu
hareket ve orgiitlerin milliyet¢i karakterinin en agik gostergesi olmustur. Siyasal
Islam, ortaya ¢ikisindan itibaren teoride milliyetcilige karsi olsa da (Mevdudi,
1959: 6, 14-15; Kutup, 2003: 177,187) Selefiye Hareketi gibi hem makro hem
de mikro milliyetgi anlayisa sahip olmustur (Altuntas, 2005: 111-113). Bu
nedenle, Bat1 karsisinda islam’1 bir ideoloji olarak kurgulayan ve Miisliiman
toplumlar1 bir biitiin olarak yeniden insa ederek bir ‘immet devleti’ kurmay1
amaglayan Islamc1 diisiincenin temelinde Kara’nin (2004: 41) da belirttigi gibi
direnis, kurtulus ve kiifre karsi miicadele (cihad) vardir. Bu dénemde s6z
konusu miicadele, cihad kavraminin Kur-an’da belirtilen mesru siurlari iginde
disiiniilmiistiir. Ancak bu simirlar, zamanla kiiresel gelismeler nedeniyle ve
Islamciligin milliyetci renginin yogunlagmasiyla asilmustir.

Cemaat’i Islami ve Miisliiman Kardesler Orgiitii’nden bir ¢ok yeni parti
ve grup dogmustur. Bu gruplar icinde, terdrii kullananlar biiyiik dl¢iide Islami
radikaller ve Islamci direnis orgiitleridir. islami radikallerin kokeni, Misirli
Islamc1 Seyyid Kutub ile Humeyni ve miiritlerine dayandirilir. ‘Islami
radikalizmin manevi babasi ve sehidi*’ (Esposito, 2002: 77) olarak adlandirilan
Seyyid Kutub, Miisliiman Kardesler Orgiitiine {iye olmasina karsin, zamanla
daha radikal bir Islami ¢izgi olusturmustur. Daha sonra olusan bir ¢ok radikal
I[slamc1 grup Kutub’dan etkilenmistir. Radikal gruplar, somiirge yonetimi
sonrast Miisliiman toplumlarda ortaya ¢ikan ulus devlet yonetimlerine karsi
I[slam devleti anlayisim siirdiirmiis ve Batili degerleri benimsedigi icin
yozlastigi diisiiniilen devlete karsi ayaklanmayi yani devrimi savunmustur®.
Boylece radikal Islamcilarin sézde din adina uyguladign terdr eylemleri,
sOmiirge yonetimlerinden bagimsizligin elde edilmesinden 1980’lere kadar,
biiyiik ol¢iide bir i¢ siyaset sorunu olmus ve halktan kopuk bir sekilde, Batili
degerleri benimseyen merkezi iktidarlara karsi bir miicadeleyi i¢ermistir. Hect
(2003: 35) ve Martin’in (2003: 50) belirttigi gibi, 1978-79 Iran islam
Devrimi’nden sonra, islam adina terdr eylemlerinde bulundugunu iddia eden
gruplar sayica artmus; ve dzellikle iran Devrimi ile ‘militan islamc1 hareketler’
uluslararasi boyutta 6nem kazanmaya baglamustir.

1990’1ardan itibaren, Bati’nin Miisliiman cografyada tekrar fiili olarak
bulunmasi ve askerilesmesiyle beraber ‘Islamci terdér’, Bati’ya kars1 yonelerek
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siddetini ve halk destegini arttirmistir. Boylece II. Diinya Savasi’ndan sonra,
somiirge yonetimlerine karsi ulusal bazda verilen Islami hareketlenme, kiiresel
bazda milliyet¢i rengini daha da yogunlagtirarak onem kazanmustir. 1990’1l
yillardan itibaren siyasal bir radikallesme 6zellikle dikkati cekmistir.

Amerika’nin Misliiman cografyadaki etkinliginin artmasiyla birlikte,
‘Islamc1 direnis oOrgiitleri’ de dikkat cekmeye baslamistir. Enternasyonalist
militanlar yetistiren bu orgiitler, ugradiklar isgal ve somiiriiye karsi direnis
orgiitleridir. Bir toplumsal projeden c¢ok verdikleri miicadele, yaptiklari
sansasyonel eylemlerle taninan bu orgiitler cihadi temel almislardir. Boylece
cihad, Bosna, Kosova, Cegenistan, Kesmir gibi ‘Miisliiman diinyanin sinirinda’®
(Roy, 2003: 176) ya da Amerikan isgali sonrasi, Afganistan ya da Irak gibi
Miisliiman diinyanin tam kalbinde yapilmaktadir. Bu siire¢, Islam’mn 6zellikle
siddet, catisma ya da teror ile kiiresel bir hareket alani kazanmasina neden
olmustur.

Giiniimiizde Islamc1 hareketlenme, Bati’nin miidahaleleri cercevesinde
onemli bir doniisiim yasamakta, siyasal Islam’in temel kaynaklari, biitiin
Miisliman  toplumlarda  tekrar  basilarak  Islamci  teori  yeniden
canlandirilmaktadir. Ancak kiiresel gelismelerin de etkisiyle siyasal Islamda
birbirine zit iki siireg, Islami kiiresellesme ve Islami yerellesme bir arada
varhigini siirdiirmektedir. Buna gore Islam, bir taraftan (6zellikle teoride) Bati
karsisinda kiiresel boyutta makro bir ideoloji olarak yeniden konumlanirken,
ulusal-yerel (mikro) boyut de facto olarak gittikge 6nem kazanmaktadir. S6z
konusu siire¢, Islam adma yapilan cihadi da, nicelik ve nitelik agisindan
degistirmekte ve doniistiirmektedir.

Siyasal Islam’m basta gelen teorisyenlerinden olan Mevdudi’ye gore,
Islam modernlesme ya da ¢aga ayak uydurmaya gerek duymayan evrensel bir
sistemdir (Mevdudi, 2005: 51). Islam evrensel boyutta bir gesit insanlig
kurtarma operasyonudur (Kutub, 2003: 80-1). Bu nedenle, “Resulullah’in
yasalari tiim diinyaya hakim kilinmalidir” (Mevdudi, 2005: 56). Boylece
[slam’in tim diinyaya hakim kilinmas: diisiincesi, Bat1 kiiltiiriine kars:
miicadeleyi somutlagtirir. Islamcilikta artik ulusal iktidari ele gecirmek kadar
makro boyut da énemlidir. Aslinda Islam’daki ‘iimmet anlayis1’, global boyutta
bir Islami toplulugu ifade eder. Yani makro boyut Islami anlayisin iceriginde
zaten vardir. Diger taraftan, temelde biitiin dinler evrensel bir mesaj tasir ve
bunu tiim diinyaya yayma diisiincesi icerir. Ancak Islam’mn yapisindaki siyasal
boyut ve cihad kavramlastirmasi bu anlayisi somutlastirir ve uygulamada makro
milliyetcilige yaklastirir.

Diger taraftan Islamcilik, Filistin, Cegenistan, Bosna, Kesmir, Sincan,
Uygur, Filipinler gibi Misliiman olmayan iilkelerde 6nemli bir Miisliiman
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azmligin yasamasi durumunda, biiyiik Olgiide ulusal kurtulus hareketleri ile
iligskilendirilerek (Fuller, 2004: 67,138) mikro milliyet¢i bir nitelik kazanmus,
s0z konusu mikro boyut ayni zamanda makro boyut ile eklemlenmistir.
Ornegin, Bosna Hersek’te Sirp’larin Miisliiman’lara yonelik siddeti karsisinda
savagsmak tizere bir ¢ok Miisliiman iilkeden (6zellikle Tiirkiye, Cezayir, Irak,
Sudan ve Suriye’den) iki ile bes bin arasinda goniilli Bosna’ya gitmistir
(Karlsson, 2005: 84). Boylece isgal altindaki Misliiman {ilkelere ya da
Miisliiman olmayan bir iilkede azinlik olarak yasayan Miisliimanlara gosterilen
bu ilgi, hem otekine karsi, bir biitiin olarak olusturulan makro Islami
milliyet¢iligi hem de ilgili iilkelerin ya da milletlerin bagimsizligin1 amaglayan
ulusal-mikro Islami milliyetciligi bir arada barindirmistir. Bu durumda, islam’in
kiiltiirel ya da ilahi yoniinden ¢ok siyasal boyutu 6ne ¢ikmakta ve s6z konusu
siyasal boyut makro ve mikro milliyet¢i bir nitelik kazanmaktadir. Ayrica iki
durumda da (makro-mikro) &teki karsisinda Islam adi altinda genis bir
kolektiviteye ait olma diisiincesi, bu diisiincenin getirdigi giic ve yasanan
magduriyet diisiincesi, Islamciligin milliyetgi rengini ve igerigindeki siddet
egilimini arttirmaktadir.

Islamc1 hareketler, yalmz Bati Kkiiltiiriine degil, farkli Miisliiman
kiiltiirlere de kusku ile bakar.” Islamci anlayisa gore, biitiin Miisliiman
toplumlarda, hatta biitiin diinyada hakim kilinmasi gereken kiiltiir homojen, saf
ve tek Islam kiiltiiriidiir. Ancak Islam’n s6z konusu tek-evrensel seklinin icerigi
konusunda farkli gériisler vardir. Ciinkii Miisliman toplumlar, Arap, iran,
Kuzey Afrika, Hint-Pakistan, Tirkiye, Uzak Dogu, Orta Asya, Giineydogu
Asya gibi oldukga parcali bir goriintii kazanmustir. Bu durumda farkli islamci
gruplar, kendi yerel-ulusal sinirlarini1 ¢izmekte ve aralarinda 6nemli bir rekabet
alani dogmakta, gerektiginde birbirlerine kars1 da siddet
uygulayabilmektedirler. Ozellikle Sii-Vahhabi rekabeti bu anlamda oldukca
onemlidir. Ayrica Islame1 diisiincedeki tek ve homojen Islam 6ngériisii, farkl
Miisliiman toplumlarda tepkisel olarak Islam’m yerelleserek etniklesmesi ve
boylece ulusal cergeveye cekilerek mikro milliyetci niteliginin yogunlagmasi
sonucunu da dogurmaktadir. Islamc1 anlayistaki séz konusu milliyetci vurgu,
Bati’nin miidahaleleri nedeniyle toplumsal diizeye de yansimakta, Karpat’in
(2001: 121-123) da belirttigi gibi, islam’a dayali milliyetgilik Ortadogulu (ve
diger) Miislimanlarin yasadigi bir siyasal doniisiim siireci olarak karsimiza
¢ikmaktadir.

Sonug olarak, Islamci anlayis kiiresel gelismelere paralel bir sekilde
evirilmekte ve birbirine zit makro ve mikro siiregleri bir arada yasamaktadir.
Daha da énemlisi, Islamc1 anlayistaki s6z konusu etnik ve milliyet¢i (makro ve
mikro) boyutlarin yogunlasmasiyla, Islam adina yapilan cihad, teorik smirlarini
asmakta her tirlii degerden armmus siddet, ayirimsiz ve acimasiz teror
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uygulamalar1 seklini alabilmektedir. S6z konusu durum, ortaya c¢ikan yeni
kiiresel siyasal siirecin psikolojik bir sonucu olarak ortaya ¢ikmaktadir.

3. LIDER BATI’NIN YENi LIiDERi ABD VE KURESEL
SIYASETTE DiN OLGUSUNUN YUKSELISIi

Guniimiizde kiiresel siyasal siire¢ biiylik oOl¢iide ABD tarafindan
belirlenmektedir. ABD’nin kiiresel olarak hakim giic konumuna yiikselmesi,
uluslar arasi siyasal konjonktiirde 6nemli degisikliklere yol agmis ve ABD’ye
ait baz1 ozelliklerin kiiresel siyasal siirece yansimasina neden olmustur. S6z
konusu yansimalardan en onemlisi, ABD’nin muhafazakar yapisidir. ABD’de
300’den fazla Hiristiyan cemaati vardir ve Amerikalilarin %60’ mdan fazlasi bu
cemaatlerden birine liyedir. Ayni1 verilere gore, Amerikalilarin %40°1 her hafta
kiliseye gitmektedir. Bu oran Ingiltere’de %14, Fransa’da %12’dir. S6z konusu
verilerin, 11 Eylil’de Amerika’ya yapilan saldirilardan 6nceki durumu
yansittigini belirtmek gerekir. Yani bu oranlarin, saldirilardan sonra tepkisel
olarak daha da arttig1 sdylenebilir. Amerika’da toplumsal boyutta dikati ¢eken
muhafazakar yapi siyasal alanda da belirleyici olmustur. Bush, siyasal yapi
icinde, Hiristiyan saga ihtiyag duymus ve uyguladigi politikalarla® bu kesimden
%82 oraninda oy almayi1 bagarmistir (Karlsson, 2005: 34-50).

Boylece Bati liderligini yapan Amerika’da, Sovyetler Birligi’nin
cokmesinden sonra, iceride muhafazakar yap1 giliglenerek  “biz”
konumlanmasinda Hiristiyan vurgu artarken, kimlik insasinin dogal bir sonucu
olarak “dteki” de dini (Islami) olarak konumlandirilmis ve bu da kiiresel liderlik
konumunda bulunan Bati’nin kendi icindeki tarz degisikliginin kiiresel
yansimasinin agik gostergesi olmustur. Ellingsen, yaptig1 bir arastirmada, Bati
medeniyetinde niifusun %50’sinin, din ya da dini olaylarin kendileri i¢in dnemli
oldugunu belirttikleri sonucuna ulagmistir. Ancak s6z konusu oranin en yiiksek
oldugu medeniyetler, Afrika ve Islam medeniyetleri olmustur(2005: 310).
Boylece 1990’lardan itibaren kiiltiirlin din lizerine temellendigi bir anlayisi
yansitan ‘medeniyetler ¢atismasi’® kavramlastirmasiyla ifade edilen ‘Bati-islam
catigmasi’ diislincesi tiim diinyada yeni kiiresel siyasetin ABD versiyonu olarak
yayginlagsmis ve dinsel degerlerde karsilikli bir yiikselis dikkati ¢ekmistir.
Ancak Amerika’nin, disarida, “Islam diinyas1” karsisinda “Hiristiyan” kimligi
ile degil “Bat1” olarak yer almasi ilgingtir. Clinkii “Bat1” kavrami demokrasi,
insan haklar1, teknolojik gelisme, bilimsel gelisme, rasyonel diislince gibi
gelismenin ve medeniyetin temel degerlerinin sembolii olarak tanimlanirken,
“Islam” az gelismisligin ve bizden olmayan o6tekiligin sembolii olmus, ikili
karsilasma da bir semboller savasi niteligine doniismiistiir. Aslinda Islamcilarin
da, s6z konusu kavramlarla kurgulanmig bir karsilasma diisiincesine itirazlar
olmamus, onlar da kendilerini iimmet anlayigindaki alternatif bir siyasal sistemi
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temsil eden “Islam” kavramlastirmas: ile tanimlarken, 6tekini ‘Bati’ olarak
kabul etmistir. Ciinkii Islamcilarmn, tek Tanrili ve Islam 6ncesi hak din olan
Hiristiyanlikla bir sorunlar1 yoktur. Hiristiyanlik konusundaki temel elestirileri,
bu dinin sonradan degistirilmis olmasidir.”® Bu nedenle pratikteki Hiristiyanlk,
Islam karsisinda muhatap olarak alinmamaktadir. Siyasal Islam, Hiristiyanlig
ve tim diinyayr yozlastirdigi soylenen ‘batili degerlere’ karst oldugunu
savunmustur.ll

Hiristiyan diinya ise, islam1, Hiristiyanlikla misyon anlaminda yarisacak
ve Hiristiyanliga tehdit olusturacak (Esposito, 2002: 12) bir rakip olarak
algilamigtir.  Ciinkii Neo-Oryantalist goriise gore, Islami cephe, giiney
Avrupa’dan Endonezya’ya ve Biiylik Cin Seddi’ne kadar uzanmaktadir. Daha
da 6nemlisi bu Islami varlik, genis petrol rezervlerine, biiyiik bir niifusa ve
potansiyel olarak niikleer silahlara ve uzun menzilli fiizelere sahiptir. Bu,
Bati’nin ¢ikarlarina tehdit ve giicline rakip olacak bir durum olarak
algilanmaktadir (Hunter, 1995: 338). Diger taraftan, Islamcilarin Bati’ya kars
ideolojik bir meydan okuma siireci icinde oldugu savunulur. Islamcilar,
Miisliiman toplumlara kendi iginde tutarli bir sosyal, siyasal, ekonomik
orgiitlenme teklif etmektedir. Hunter, bu durumun 6zellikle komiinizm sonrast
donemde, Bati’nin liberal demokratik felsefesinin evrensel uygulanabilirligi
goriigiine ciddi bir meydan okuma olarak degerlendirilebilecegini belirtir (1995:
346). Bdylece Bati, teolojik bir olgu olarak Islam ile siyasal bir ideoloji olarak
Islamciligr birbirinden ayirmadan genel bir tehdit olarak ele almakta ve bu
algilay1s, soguk savas sonrasinda giiclii bir oOtekinin olmamasi nedeniyle
zayiflamaya baslayan Bati kimliginin giiclendirilmesi i¢in bir ara¢ olarak
kullanilmaktadir. Tek-homojen bir Islam kimligi (dinsel bir olgu ya da siyasal
bir ideoloji olarak) karsisinda tek-homojen bir Bat1 kimligi seklindeki ayirimsiz
algilayis, kimlikteki 6teki vurgusunu yogunlagtirmaktadir. Bu vurgu, her iki
taraf i¢in, Otekini somutlagtirmakta ve Oteki karsisinda siddet kullanimin
kolaylastirmaktadir.

Amerika’nin  disarida kendisini Bati  kavramlastirmast baglaminda
sunmasina karsin, dinsel (Hiristiyan) boyutunun da 6nemli oldugunu goésteren
baska ornekler de verilebilir. Bu konuda verilebilecek en 6nemli 6rnek uzak
dogu iilkelerinin son donemde yasadigi dinsel dondsiimdiir. 1980°1i yillar
boyunca uzak dogu kaplanlari (Hong Kong, Singapur, Kore, Tayvan) olarak
ifade edilen {ilkelerde yasanan mucizevi ekonomik gelismenin nedeni, ucuz
isglicii, disiplin ve egitim oldugu kadar, ABD’nin bu {ilkelere pazarlarini agmasi
ve ucuz kredi imkanlar1 sunmasidir. Ancak bu siiregte cok dnemli bir gelisme
dikkati ¢ekmis ve bu iilkeler ¢arpici bir dinsel doniisiim yasamstir. Ornegin
Giiney Kore’de, 1957 yilinda 1.7 milyon Hiristiyan niifus yasarken giiniimiizde,
bu saymin 18.5 milyona®? ulastig1 goriilmektedir (Karlsson, 2005: 266). Boylece
Amerika oOnciliigindeki Bati, yalnmiz ekonomik, siyasal, teknik sistemlerini
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degil, din de (Hiristiyanlik) ihra¢ etmektedir. Miisliiman diinyada etkinligi artan
Bat’nin bu tiir misyonerlik c¢alismalari, bir tepki olarak Islami milliyetciligi
hem kiiresel diizeyde hem de ulusal diizeyde arttirmaktadir.

Sonug olarak, kiiresel siyaseti énemli Olglide belirleyen Amerika’da,
soguk savas sonrasi etkinlik kazanan dinsel vurgu, Miisliiman toplumlarla
iliskilerde &nemli sonuglar dogurmustur. Oncelikle, Miisliiman toplumlarda
zaten etkin olan dinsel kimlik daha da yogunlasmis ve bu durum islamci
orgiitlerin toplumsal taban bulmasini kolaylasmistir. Diger taraftan, Islamci
orgiitler tepkisel olarak, dinsel (Hiristiyan) vurgusu artan kiiresel oteki
karsisinda Islami milliyetci rengini arttirmistir.

4. Y@Ni KURESEL SURECIN MUSLUMAN TOPLUMLARDA
YARATTIGI PSIKOLOJIK SONUCLAR

Islam, Miisliiman toplumlarda hala énemli bir kiiltiirel, teolojik, siyasal
ve kimliksel unsurdur. Ancak giiniimiizde islam dininin siyasal ve kimliksel
boyutu kiiltiirel ve teolojik boyutunun Oniine gegms gibi gorinmektedir.
Toplumsal ve kiiresel diizeyde yasanan onemli gelismeler sonucunda, Islam,
Miisliimanlar arasinda bir dayanisma ve paylasilan topluluk degeri olarak
O6nemini arttirmis ve temel bir kimlik kaynagi olarak konumlanmistir. Din
olgusu, bir kimlik olarak ifade edildiginde, bir taraftan farliliklarin vurgulandig:
bir “oteki”, diger taraftan benzerliklerin vurgulandigi bir “biz” biitiinliigi
yaratilir. Miisliiman toplumlarin iginde bulunduklar1 az gelismislik ve siyasal
etkinsizlik karsisinda Islam dini ve onun parlak ge¢misi biz biitiinliigiiniin temel
unsuru olmustur. Ancak toplumsal ve kiiresel diizeyde yasanan olumsuz
gelismeler, Islam kimligi vurgusunda oteki ve farklilik boyutunu 6n plana
cikarmustir. Bu durumun en 6nemli sonucu, 6teki karsisinda Islam adina siddet
kullanimini kolaylagtirmig olmasidir.

Son doénemlerde, Miisliiman toplumlarla ilgili degerlendirmelerde
belirtilmesi gereken 6nemli noktalardan birisi, bu toplumlarin gerceklestirmeye
calistigt modernlesme siireci ve bunun yarattigt sonuglardir. Miisliiman
toplumlarda yasanan modernlesme c¢abalarinin basarisiz olmasi, olumsuz
sonuglara yol agmistir. Hizli kentlesme ve egitimin artmasina karsin ekonomik
gelisgmenin  saglanamamasi, ¢ok sayida insanin geleneksel hayatindan
kopmasina ancak yasanan gelismelerden faydalanma imkani1 bulamamasina yol
agmustir. Bu durum insanlarda kimlik krizine yol agmustir. Kentlere yonelen
yogun gd¢ sonucunda yasanan igsizlik ve kiiltiirel-dinsel degerlerde yasandigi
diisiiniilen yozlasma anlayisi, bu kesimde Islam’in ve Islamciligin etkili bir
alternatif olarak yiikselmesine yol agmustir. Islam, modernlesmenin yiktig1
bireysel ve sosyal kimliklerin yeniden tanimlanmasi, restore edilmesi ve



278 Nezahat ALTUNTAS

gliclenmesini saglamistir. Tepkisel olarak Batili degerlerin reddi ve yeniden
Islamilesme ile karsilagilnstir (Ellingsen, 2005: 306-7).

Benzer bir durum, Avrupa ve Amerika’da yasayan Miisliimanlar arasinda
da yiikselmistir. Bat1 Avrupa’da ve Amerika’da hizla biiyliyen bir Miisliiman
cemaat dikkati ¢ekmektedir. Ornegin, AB icinde 15 milyon Miisliiman
yasamaktadir. Bu insanlar arasinda issizlik yaygindir, bu duruma toplumsal
dislanmighk da eklendiginde, go¢men banliydlerinde yasal olmayan
fundamentalist ~ (kdktendinci) gruplar  etkinlik  kazanabilmektedir.
Koktendincilik, hem Miisliman {ilkelerde hem de Bati’da, higbir umudu
olmayan yoksul Miisliiman genclere kolay bir gurur ve kimlik vererek harekete
gecirebilmektedir. Batida yasayan gogmen Miisliimanlarin ¢ocuklari, Miisliiman
tilkelerde yasayanlardan farkli olarak kokleri olmayan, kiiresellesmis bir
diinyada biiyiiyen ve ‘yeniden dogmus’ Miisliimanlardir. Bunlar kendilerini
belli bir devletin vatandasi olarak degil Miisliiman cemaatin bir iiyesi olarak
gormektedirler. Sozkonusu Miisliiman gengler, Islamci hareketlerin ulusal
sinirlart agip uluslar {istii bir nitelik kazanmasinda ve iimmet anlayisi ile “uluslar
aras1 Islam birligi” seklindeki radikal hareketlerin etkinlik kazanmasinda 6nemli
olmustur™ (Karlsson, 2005: 103). Bu hareketler, belirli bir devlet
vatandashigindan cok, oteki (Bati) karsisinda {immet anlayisi ile makro bir
kimlik tagimaktadir. Diger taraftan, bu insanlarin kiiresel 6teki karsisinda giiglii
aidiyet duygularina ihtiyaglar1 vardir ve milliyetgi (makro) nitelik kazanmig din
(islam) bu baglamda en anlamli aidiyet duygusunu vermektedir. Bdylece bu
hareketler, Islami temelde sekillenmis siyasal, ekonomik, tarihsel boyutlariyla
makro Islami milliyetgi bir nitelik kazanmaktadur.

Diger taraftan Arendt’a gore (1996: 14), giiniimiizdeki yaygin siddet ve
terériin en dnemli nedenlerinden biri, evrensel olarak yabancilagmig 21. Yiizyil
modern insaninin kiiresel bunalimidir. Giiniimiizde insanlar kiiresel karsisinda
genel olarak daha giiglii-radikal kimliklere ihtiya¢ duymaktadirlar. Dini kimlik
bu baglamda kiiresel bazda onemli bir kurtarici olarak tekrar yiikselmektedir.
Bu durum, o6zellikle son kiiresel gelismeler ¢ercevesinde, Miisliimanlar igin
daha belirgin bir nitelik kazanmaktadir. Fuller’in da itiraf ettigi gibi, 11 Eyliil
2001°de ABD’ye yapilan saldirilardan sonra, Ortadogu politikas1 bir intikam
duygusu seklinde ortaya ¢ikmustir (2004: 21). Terore karsi savas, Bush Oyle
olmadigmi savunsa da, Islam’a karsi bir savas olarak algilanmustir (Fuller,
2004:156). ABD’nin bu yaklasimi, Cegenler, Kesmirliler, Uygurlular gibi baska
cografyalarda yasayan ve azinlik durumunda bulunan Miisliimanlara karsi da,
gii¢ kullanilarak bastirma firsat1 yaratmigtir (2004: 21). Boylece Misliimanlar
kendilerini tiim diinyada yasanan kiiresel olaylarin bas kurbani olarak gdrmiis
(Fuller, 2004:158) ve Bat'nn Misliiman cografyadaki isgalleri de
eklendiginde, Miisliimanlar ciddi bir “varolussal giivensizlik”** psikolojisi
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yasamaya baslamistir. S6z konusu psikoloji, kendini savunma anlaminda
teroriin artmasinda 6nemli bir etken olmusgtur.

Misliiman  {lkelerin  kiiresel —siyasetteki — digslanmigshik  durumu,
Miisliimanlarin yasadig1 s6z konusu olumsuz geligsmeleri siyasal olarak etkileme
ya da ortadan kaldirma giiclinii de yok etmis, bu durum terérizmi besleyen
onemli bir unsur olmustur. Ornegin 2005 yazinda gerceklesen G8 zirvesinde,
cekirdek iiyeler arasinda Islam iilkesi olmadig1 gibi, ekonomik yiikselis icinde
olduklar gerekgesi ile zirveye davet edilen Cin, Brezilya, Hindistan gibi iilkeler
arasinda da herhangi bir Miisliiman iilke yoktur (Radikal, 9.7.2005: 8). Boylece
Bati’nin, Miisliiman iilkeleri kiiresel yonetim mimarisine katmak yoniinde ciddi
bir ¢aba i¢inde olmadig1 goriilmektedir. Ciinkii gerektiginde isbirligi kurulan
Suudi Arabistan gibi ekonomik olarak zengin Miisliiman iilkeler de s6z konusu
birliklere dahil edilmemektedir. 2006 yilinda gergeklestirilen G8 zirvesinde de
aym1 durum devam etmis, hatta zirve sirasinda Liibnan’a saldiran Israil’e
herhangi bir tepki gosterilmedigi gibi saldirmin, Israil’in kendini savunma hakki
oldugu belirtilmistir (Radikal, 17.07.2006: 7).

Boylece Miisliiman toplumlarin Bati karsisinda kiiresel boyutta yasadigi
psikolojik giivensizlik, siyasal dislanmislik, saldiriya maruz kalma, ekonomik
geri kalmislik ve yoksulluk, bu toplumlarda ciddi bir “onur kiriklig1 duygusu”
yaratmigtir. S6z konusu yogun duygusal olumsuzlugu karsilayabilecek en giiglii
ideoloji ise milliyet¢ilik olarak ortaya ¢ikmaktadir. Ciinkii milliyetgilik,
insanlara o6teki karsisinda gurur, kokliiliik, deger ve giiclii bir kimlik kazandirir.
Bu milliyetcilige, Miisliiman toplumlarda zaten etkin olan dini (Islami) bir
nitelik atfedilerek kutsallagtirilmasi durumunda ise karsimiza oldukga giiglii bir
kimlik kaynag: olarak Islami milliyetgilik ¢ikmaktadir. S6z konusu Islami
milliyet¢i anlayis, ge¢misin parlak donemlerine vurguyu somutlastirmis ve
gecmisten giic alinmaya caligilarak yasanan onur kirikligi tamir edilmeye
calisgtlmistir.  Miisliman toplumlarda en parlak tarihsel siire¢ Islam
Imparatorlugu doneminde yasandigindan Islam, tarihteki temel referans noktasi
olmustur.

Bu baglamda belirtilmesi gereken diger bir nokta da, sz konusu onur
kirikliginin zamanla kin ve nefrete dontismesidir. Freud, saldirganlig1 iggiidiisel
bir diirtii olarak tanimlamasina karsin zamanla bu diisiinceye itirazlar yiikselmig
ve saldirganligin icgiidiisel degil, bir savunma davranist oldugu ve ortaya ¢ikan
diizen kaybina bir cevap olarak ylikseldigi savunulmustur (Erten ve Ardal,
1996: 145-6). Asirt mutsuzluk ve haz eksikligi sonunda, kin dolu zarar
vericilikle sonuglanan bir psikoloji ile karsilagilir (1996: 151). Bir iligkide, kisi
ugradigr asagilamalar1 kendi cabalariyla karsilama imkani bulamadiginda
nefret, kin ve intikam dolar. Kisi kendini olaylarin kurbani olarak goriir ve bu
durumdan kurtulmak i¢in her tiirlii sorumluluktan ka¢gma egilimi gosterir
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(Enzensberger’den aktaran Karlsson, 2005: 75). S6z konusu duygular, bir
kolektivitede yayginlastiginda ise katlanarak biiyiir ve otekine karsi acimasiz
siddet ya da teror kullanimi artar. Schmitt’in belirttigi gibi, bu durumda siddet
ve teroriin yoneldigi hayali diismanlar yaratilir (Aktaran O’Sullivan, 19986: 20).
Ancak Miisliiman toplumlar 6rneginde, diismanlar hayali degil somut bir nitelik
kazanmistir. Bu durum siddetin de somutlagsmasimi kolaylastirir. Boyle bir
stirecte, radikal gruplar terorii, varolan sosyal, siyasal ve ekonomik diizeni
degistirme aract olarak kullanir. Ortaya ¢ikan terdr, bir taraftan daha sert ve
acimasiz bir nitelik kazanirken diger taraftan mesrulasir ve zamanla kaniksanir.
Cihad konusunda ¢alisan Peters (1996:111), giiniimiizde cihadin genel ahlaki ve
rasyonel kavramlarla haklilastirilmasina gerek duyulmadigini belirtir ve bunun
nedenini de Batili yayilmanin artmasi olarak agiklar. Boylece hakli gerekgeleri
olan teror anlayist dogmakta ve Crenshaw’in (1990: 8) terdrizmdeki ‘kolektif
rasyonalite’ kavramlastirmasi ile karsilasiimaktadir.

Terdriin dogmasina neden olan somut toplumsal ve kiiresel olaylar
yaninda terdrii tasiyan ya da onu mesrulastiran ara¢ da onemlidir. Ideoloji bu
baglamda belirtilmesi gereken en Onemli aragtir. Kallen’in (1990: 58) da
belirttigi gibi ideoloji, terdrist davranis1 provoke eder ve sekillendirir. Islam’in
bir siyasal ideoloji olarak konumlanmasi, onun siyasal sonuglar elde etmek icin
kullanilmasini kolaylastirmistir. Diger taraftan, dini inang¢ ve terdr arasindaki
iliski de ozellikle gliniimiizde {izerinde diisiiniilmesi gereken bir iliski agi
olugturmaktadir. Din olgusu baglaminda yapilan bir ¢ok teolojik calisma,
dindeki barig ve harmoni prensibi nedeniyle dinin ¢atismay1 dnleyici ya da sona
erdirici fonksiyonundan bahseder. Ancak 1996-2001 yillarin1 kapsayan ve
diinyadaki 278 devletler arasi ve devletler {istii ¢atismanin istatistiksel
analizinde, dinsel nitelik tasiyan catismalarin digerlerine gore daha siddetli
oldugu goriilmiistiir (Pearce, 2005: 334). Gergeklestirilen bir ¢ok bilimsel
calismada da (Ellingsen, 2005: 313), dinsel farkliliklarin catigma riskini
arttirdigr bulunmustur.”® Ozellikle dinin siyasal bir ideoloji haline getirilmesi
ya da baska ideolojilere eklemlenmesi durumunda séz konusu siddetin daha da
artt1g1 sdylenebilir.

5. iISLAMCI TEORIDE CiHAD VE SINIRLARI

Islam adina siddet ya da terériin kullamlmasi cok eskilere kadar gider.
Miisliimanlar arasinda, peygamberlerinin Oliimiinden kisa bir siire sonra
mubhalefetin siddet yoluyla gergeklestirilmesi yayginlagsmustir. Hariciler ve
Sabbahiler bu anlamda verilebilecek Orneklerdir. Bu siirecte suikast bir arag
olarak kullanilmis ve bir suikast kiiltii yaratilmistir (Esposito, 2002: 60). Ancak
Islam adina terdrizm, Nizariler de denen Ismailiye mezhebinin Hashasileriyle
(Assassins) baslatilir (Rapoport, 1990a: 149; Roy, 1995: 98). Cogu zaman,
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diinyanin ilk profesyonel teroristleri olarak (O’Sullivan, 1986: 124) anilan
Hashasiler, 11-13. yiizyillarda Iran ve Suriye’de etkili olmus, suikast eylemini
sistemli bir sekilde kullanmistir. Yaklasik iki yiizy1l siiren bu hareket (Rapoport,
1990a: 146) eylemlerini, Haglilara kars1 degil, siyasi, askeri ya da dini nitelik
tagiyan ve kotiililk kaynagi olarak goriilen iist diizey Misliimanlara (6zellikle
Siinni) kars1 gergeklestirmis (Lewis, 2003: 124), Siinni otoriteleri zayiflatmak
ya da yikmak amagclanmstir (O’Sullivan, 19986: 125). Ismailiye mezhebi
fedaileri, eylemlerinde hanger kullanir ve sadece hedefteki sembolik kisiye
yonelik eylem yaptiktan sonra asla kagmaya ¢alismaz ya da intihar etmezlerdi
(Lewis, 2003: 125; Rapoport, 1990a: 151). Giiniimiizdeki Islamci terdr
eylemlerinde, miimkiin oldugunca masum sivillerin 6ldiiriilmesi asli hedeftir ve
temel amag korku salarak psikolojik etki yaratmaktir (Lewis, 2003: 126). Son
zamanlarda bu tir eylemler genellikle intihar eylemleri seklinde
gerceklesmektedir.

Aslinda din adma siddet-teror gergeklestirilmesi sadece Miisliiman
toplumlara 6zgii bir durum degildir. Musevi ve Hiristiyan toplumlarda da din
adina siddet-teror kullanilmistir. Aslinda her din kendi karakteristik teror seklini
yaratmistir (Ropoport, 1990b: 120). Ornegin, Musevilik tarihinde Zealots ya da
Sicarii adiyla bilinen terérist gruplar vardir. Hindu tarihinde ise Thug olarak
isimlendirilen bir yapilanma vardir ve kokeni iki bin bes yiiz yil 6ncesine kadar
gider. Bu grubun, son ii¢ yliz yillik siirede, yilda otuz bin cinayet isledigi
belirtilir (Rapoport, 1990a: 147). Hiristiyanlikta ise, kat1 ve gii¢lii hiyerarsik
yapt bu tiir eylemelere firsat vermemis, s6z konusu yap1 yeri geldiginde din
adina siddeti kendisi uygulamistir.

Giiniimiizde, Islamci anlayts, 6teki karsisinda siddet ya da terdr kullanimi
konusundaki gériislerini, Kur’an ayetlerine dayanarak ve islamci teorisyenlerin
yorumuyla ortaya koyar. Islamc1 anlayis dncelikle “dteki” ile iliskilerde smirlar
cizer. “Ey inananlar, Yahudi ve Hiristiyanlar1 kendinize dost ve idareci
edinmeyin, onlar birbirlerinin dostudurlar. Sizden kim onlara dost olursa o da
onlardandir...”(Maide, 51) ayeti ve baz1 benzer Kur’an ayetleriyle, Dar-iil islam
disinda bulunanlarla iliskilerde sinirlar koyulur.'®

“Oteki” ile simrli iliskilerin, ne zaman ¢atismaya doniisecegi ise yine
Kuran ayetlerinden hareketle ifade edilmeye c¢alisilir. “Kendilerine Kkitap
verilenlerden Allah’a ve ahiret giiniine inanmayan, Allah’in ve Resulii’niin
haram kildigin1 haram saymayan, ‘hak dini’ din edinmeyen kimselerle kiigiiltip
boyun egerek elleri ile cizye verinceye dek savasin” (Tevbe 9: 29). Kur-an’da
Amaci agikga belirtilen s6z konusu savas cihad olarak ifade edilir. Islamci
diisiincenin kurucularindan Mevdudi, Allah’mn kelimesini yiiceltmek amactyla
parasi, dili, kalemi, elleri ve ayaklariyla ¢aba harcayan kisinin cihad yaptigini
belirtir. “Ancak cihad 6zel olarak biitiin diinyevi amaglardan sakinilip sadece
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Allah i¢in Islam diigmanlariyla yapilan savas icin kullamlir.” Seriatta bu cihada
“farz-1 kifaye” denir (Mevdudi, 2005: 99). Herhangi bir Miisliiman iilkeye
saldir1 halinde, cihad biitiin vatandaglara tipki namaz, orug gibi farz olur. Eger
onlar kars1 koyacak durumda degilse, onlara yakin olan iilke Miisliimanlariin
kendi can ve mallariyla onlara yardim etmesi farz olur. Mevdudi’ye gore (2005:
100), bu durumda cihad, namaz ve orugtan daha 6nemlidir ve bu kurallara
uyulmamas1 durumunda o toplum giinahkar olur. Bu zor zamanlarda, islam ve
Miisliman diigmanlarina yardim eden miinafiktir ve namaz, orug, zekat gibi
ibadetleri kabul olmaz.

Mevdudi (2005: 115), cihadin sona ermesinin kosulunu, ‘hakka
diismanlik edilmesinden vazgegilmesi’ olarak ifade eder. Ancak Mevdudi’ye
gore (2005: 115), Allah’mn hakkinin 6denmesi icin insan haklar1 gereginden
fazla feda edilmemelidir. Islamcilikta cihad, ilk ortaya ¢ikmasindan itibaren
teorik olarak ulusal savunmadan fazlasimi ifade etmis ve Islam Imparatorlugu
doneminde oldugu gibi islam’in alanim genisletmeye yonelik evrensel nitelik
tasiyan genis kapsamli bir cihad temel alinmistir. Ancak 20 yiizyilda cihad,
pratikte ulusal savunma boyutunda kalmistir. Giiniimiizde, radikal Islamcilarin
biliyiikk 06lglide referans aldigi Seyyid Kutub’un cihad kavramlastirmasina
bakmak, bu gruplarin din adina terér kullanimi ve bunun sinirlar1 konusunda
fikir vermesi agisindan yararli olacaktir.

5.1. Seyyid Kutub ve Cihad

Miisliiman toplumlarin sdomiirge yonetimlerinden kurtularak kendi ulus
devletlerini kurmasindan sonra, Islamci anlayis batili degerleri esas alan bu
devletlere karsi olmustur. Bu donemde, islamci radikallerin basinda gelen
Seyyid Kutub, Mevdudi’den hareketle, bu ulus devletlere ve onlarin temel
aldig1 Batili degerlere karsi yapilmasi gerekeni yani cihadi tekrar tanimlamaya
girismistir. Kutub’a gére, insanin kendi nefsinde, seytana ve Islami degerler
disinda kalan tiim degerlere karsi miicadele vermesi ‘biiyiik cihad’ olarak
tanimlanir. Bundan sonra, Allah’in mutlak hakimiyetini yeniden kurmak igin,
bu amaci engelleyen tiim zalim ve ser giiglere karsi miicadele verilir (Kutub,
2003: 97). Yani cihad, 6nce insan nefsinin sonra da tiim evrenin ‘Islamilesme’si
i¢in miicadele etmektir.

Kutub’a gore, “Islam prensiplerine uymayan batil sistemleri yikip yerine
Islam diizenini getirmek Islam’da cihadin ana gayesidir!” (2004: 28). islam’da
cihadin amaci, yeryiiziinde insan egemenligine dayali yonetim bigimlerinin
tamamen ortadan kaldirilip yerine Allah’a ait olan hakimiyet hakkinin Allah’a
iade edilmesidir (Kutub, 2003: 76). Kutub’a gére cihad, Islam sistemini hayata
hakim kilma fiilidir (2004: 48). Bdylece Kutub, islam’1 agikca siyasal bir sistem
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olarak ele almakta, cihadi ise bu sistemi hakim kilmanin bir araci olarak
gormektedir denebilir.

Kutub’a gore (2004: 56), islamda savas yalmz Allah icin yapilir.
“....Cihad, mi’minleri dinlerinden doéndiirecek fitne ve batila ydnelme
pisliginden korumak i¢indir” (Kutup, 2004: 239). Buna gore cihad, mii’minleri
yanlis yoldan korumak yani Bati’ya ve onun degerlerine yonelmeyi dnlemek
icin yapilir.

Kutub’a gore, Islam’da cihad milletlerle déviisiip onlarin gelir
kaynaklarina el koymak i¢in yapilmaz. “Ser giicler, Allah’in sinirlarini hige
sayip, yeryiiziinlin gelir kaynaklarimi somiirmek isteyen, fakir kitleleri perisan
eden zalimler giiruhudur” (2004: 23). “Miisliimanlar kendilerine ni¢in cihad izni
verildigini biliyorlardi: Zuliim edildikleri i¢cin” (Kutub, 2004: 52). Boylece
Kutub’a gore cihadin temel nedenlerinden bir digeri de, Miisliiman toplumlarin
Batililar tarafindan somiiriilmesi ve bunun yarattig1 zuliim diisiincesidir.

Kutub’a gore, cihad aym zamanda, “Islam’m beseri sistemlerden, diger
semavi dinlerden daha istiin bir sistem oldugunu gostermek i¢in” yapilir (2004:
13). Diger topluluklar, sistemleri altinda Miisliimanlar1 idare edebilecek
kapasitede degildirler. Bu nedenle Islam, evrensel 6zgiirliige engel olan diger
sistemleri yikmak zorundadir (Kutub, 2004: 46). Kutub, Bati karsisindaki
giigsiizliik psikolojisini ve bunun yaratti§i rahatsizligi, Islam dininin iistiin
kutsal yapisiyla telafi etmeye ¢alismaktadir. Buna gore, Miisliiman toplumlarin
giic kazanacagi sistem Islam dinine dayandirilmakta, s6z konusu Islam
nizaminin, sosyal, siyasal, ekonomik tiim yonleriyle hayata hakim kilinmasi
savunulmakta, bu sistemin kurulmasi ise cithadin temel hareket noktasi olarak
goriilmektedir.

Kutub’a gore, Islam toplumunun kurulmasi igin cahiliye toplumlari ile
miicadele edilmelidir. Cahiliye toplumlari ise, Islam toplumu diginda kalan tiim
toplumlardir (Kutub, 2003: 116). “Islam toplumu, kendini Miisliiman saydig1
halde, Islam seriatin1 yasa edinmeyenlerin (yasama bigimi olarak kabul
etmeyenlerin) meydana getirdigi bir toplum degildir” (Kutub, 2003: 137). Cihad
tiim bu toplumlara kars1 verilmelidir. Béylece radikal Islamci anlayista, Islami
bir diizene (Islam’m siyasal, sosyal vb. yasamin her alaninda hakim oldugu bir
diizen) sahip olmayan her kesim otekidir ve oteki kavramlastirmasi igine
Miisliiman toplumlarm ¢ogu girmektedir."” “Miisliimanlarin gayesi her seyden
once yasadiklari topraklardaki batil sistemleri yikmaktir. Ancak Miisliimanlarin
gayesi bununla bitmez, asil gaye ve en biiyiikk hedef biitiin bir yeryiiziini
kusatan evrensel inkilabi gergeklestirmektir” (Kutub 2004: 29). Boylece
Kutub’da cihad, Islam seriatinin uygulanmadigi tiim ydnetim ve toplumlara
kars1 yapilir. Bu durumda miicadele alan1 oldukga genislemektedir.
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Diger taraftan, Kutub’a gore, Dar-iil islam™ ve orada yasayan
Miisliimanlar ciddi bir saldir1 tehlikesi ile karsi karsiya kalmasa da cihad
Islam’in dogasinda hep vardir. “Miisliiman, Allah’in dinini yeryiiziinde yiiceltip
bu dine girmek isteyenleri korkutacak higbir sey kalmayincaya, Allah’in dinini
teblig etmekten ve dinde kararlilik gosterip gereklerini yerine getirmekten
alikoyan hi¢bir kuvvetin korkusu kalmaymcaya ve dinin hakimiyetini
yeryliziinde saglayicaya kadar cihad edecektir” (Kutub, 2004: 50-1). Boylece
“Cihad kiyamete kadar devam edecektir” (Kutub, 2004: 65).

Kutub’a gore “..miiminlerin yapmak zorunda olduklar1 sey sadece
yeryiiziinde Islam’in yiice, adil ve gii¢lii nizanum kurmak, Miisliiman’1 da
Miisliiman olmayani da tam bir adalet ortamu i¢inde gilivencesi altina alan bu
nizamin golgesinde herkese istedigi inanci segebilme Ozgiirliigli saglamaktir”
(Kutub, 1998:101). Bu anlayista, Islam diizeninin kurulmasindan sonra, diizenin
sahip oldugu iistiinliik nedeniyle diger dinlerden olanlarin da Islama gececegi
ongoriisii vardir. Ayrica islam diizeninin hakim oldugu bir sistemde, Islam dis1
unsurlarin  bulunmas: rahatsizlik yaratmamaktadir. Sorun, Islam’m giigsiiz
oldugu bir sistemte oteki ile birlikte yasamaktir.

Kutub, Mevdudi’den hareketle cihad sirasinda kullanilabilecek siddetin
simirlarii da cizer. Buna gore, “....Islam insanlarin vicdanlarini ve yiireklerini
egemenligi altina almak igin kesinlikle zor kullanma yontemine bagvurmaz.”
Teblig yolu esastir. Ancak otoriter ve totaliter yonetimler karsinda miicadele
etmekten de kaginmaz. Bu nedenle sadece teblig yolu yeterli olmayabilir
(Kutub, 2003: 71-6). Fiili savas durumu olursa, haramlar ¢ignenmez, ¢ocuklar,
ihtiyarlar ve kadinlar 6ldiiriilmez, tarlalar yakilmaz, hayvanlar telef edilmez,
cesitli dinlere bagh rahiplere saldir1 gerceklestirilmez. Ayrica, “...yakarak yahut
da iskence ederek oldiirmek Islami esaslara uymaz. Mescid’i Haramda da
oldiirmek yoktur” (Kutub, 2004: 59). Sadece Miisliimanlarin karsisinda silah
tasiyanlarla savas yapilir (Kutub, 1998: 103-4; Kutub, 2004: 57).

Sonug olarak, radikal Islamc1 gruplarm referans aldig1 isimlerin basinda
gelen Kutub’a gore, cihadin nedenlerinin basinda sunlar vardir: siyasal bir
sistem olarak Islam’t hakim kilmak; Miislimanlarin Bati’li degerlere
yonelmesini 6nlemek; Bati’nin yaptig1r somiirii ve zuliimii ortadan kaldirmak;
tim insanlig1 kapsayacak gili¢lii ve Ustiin bir sistem yaratmak; bu sistemin
yaratilmasimni engelleyecek unsurlari ortadan kaldirmak. Kutub’un cihadi
yeniden kavramlastirdigi doénem, II. Diinya Savasi sonrasi sOmiirge
yonetimlerinin son buldugu ve yeni ulus devletlerin kuruldugu siirece
rastlamaktadir. Bu nedenle cihad, temelde yeni kurulmus ve batili degerleri esas
almis ulusal yonetimlere karsi bir i¢ siyaset araci olarak konumlanirken, Islam
diinyas1 digsinda, somut olmayan daha genel amaclara yonelmistir. Bu siiregte
toplumsal olarak onemli bir destek bulamamustir. Bu durumun dogal sonucu
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olarak s6z konusu amaglarin gerceklestirilmesi ig¢in barig¢1 yollar (teblig)
onceliklidir. Savag durumu, tebligin miimkiin olmamasi durumunda gegerlidir
ve acgikca belirlenmis smirlar1 vardir. Giiniimiizde siyasal Islam ve onun
miicadele araci olan cihad, kiiresel gelismelerin sonuncunda, kiiresel 6tekini
somutlastirmis ve dis siyaset oncelik kazanmigtir. Cihad ise ciddi bir doniisiim
yasayarak kendi sinirlarini agmigtir. Bunun en 6nemli nedenlerinden birisi, Bati
ile iliskilerde gelinen son noktada cihadin, mikro milliyet¢i islami boyut ile
ulusal savunma niteligi tasirken makro milliyet¢i boyut ile global dlgekli bir
kimlik miicadelesi olarak sekillenmesidir. Bu durum, cihad anlayisindaki
siddetin artmasina neden olmaktadir. Peters’in belirttigi gibi giiniimiizde,
Islamc1 yazarlar cihadi daha az Islam hukuku gercevesinde yorumlamakta ve bu
konuda kendini belli bir okula bagli gormemektedir. Bu durum, cihad
kavramimin bazi temel unsurlarinda kaymalara neden olmus (1996:111)
ozellikle icerigindeki siddetin yogunlugu arttifi gibi yoneldigi kisilerde
ayirimsiz bir uygulamaya da neden olmustur. Son zamanlarda, eylemi
gergeklestirenler tarafindan, kisisel sehitlik ve cihadin en st seviyesi olarak
ifade edilen, igeriginde gli¢lii milliyet¢i duygular barindiran intihar saldirilar
gelinen son noktanin bir gostergesidir.

5.2. intihar Saldirllar1 ve Islame1 Terérde Milliyet¢i Vurgunun
Artmasi

Intihar saldirilari, kisisel sehitlik niteligi tasiyan yeni bir miicadele araci
olarak giiniimiizde yayginlagmaktadir. Bu eylemler, 1980’lerden itibaren
Liibnan ve Israil’de, Hamas ve Hizbullah’in eylemleriyle baslanustir.
1990’1arda bu gruplara Kiirt ve Filistinli terdristler (Lewis, 2003: 129-30) ile
Cegen kadin teroristler katilmig, daha sonra diinyanin bir ¢ok yerinde bu tiir
saldirilar Miisliiman teroristlere 6zgili bir eylem sekli olarak yayginlagmustir.
Intihar eylemleri, Miisliiman terdristlerin uyguladigi sekilde, baskalarmi
oldiirme amaciyla gerceklestirilebildigi gibi, yalniz kendini oldiirerek mesaj
verme seklinde de gerceklestirilebilmektedir. ikinci eylem tiiriine ilk 6rnek, bir
IRA iyesi teroristin, 1981°de Belfast’ta bir hapishanede yemek yemegi
reddederek dlmesidir (Merari, 1990: 196). ilk 6rneklerinden de anlasildig1 gibi,
intihar saldirilar1 bilyiik 6l¢iide milliyet¢i nitelik tasiyan hareketlerde ortaya
cikmugtir.

Islamc1 gruplarin gergeklestirdigi intihar saldirilarmi agiklamaya galigan
cesitli yaklagimlar vardir. Bu eylemleri psikolojik-patolojik boyutuyla
degerlendirenler, Durkheim’dan hareket etmektedir. Durkheim, ¢aligmalarinda,
intiharin nedenini savag déneminin {imitsizligi olarak ifade etmistir. Buna gore,
intihar1 gergeklestirenler i¢in bu eylemler, dayanilmaz psikolojik kosullarda,
timitsiz bir durumun, bireysel olarak listesinden gelme sekli olarak goriilmiistiir
(Hect, 2003: 38). Bu yaklagimin Filistin’deki eylemleri agiklamada islevsel
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oldugu sdylenebilir. Ciinkii Israil’de intihar eylemcilerinin ¢cogunlugu ¢ok zor
kosullara sahip miilteci kamplarindan gelir ve buralarda, uzun yillardir devam
eden bir catismanin yarattig1 agir psikolojik baski kendini yogun bir sekilde
hissettirir. Diger taraftan Margalit, intihar eylemlerinin nedenini, giiclii bir 6¢
alma istegi olarak agiklar. Yazara gére miilteci kamplarinda Israil diismanligi en
iist noktadir. Bu diismanhigin ifade edilen en &nemli nedeni ise, ‘Islam
topraklarinin Israil isgali altinda olmasi’dir (Aktaran Lewis, 2003: 131). Soz
konusu 6¢ alma ve diismanlik duygusu, teroristin intihar saldirilarinda, eylemle
kendi hayatina son verirken miimkiin oldugunca ¢ok sayida insana zarar verme
amacinda somutlagir.

Intihar saldirilari, bireysel bazda psikopatalojik olmasina karsin, 6zellikle
Islamc1 eylemler &rneginde ayn1 zamanda sosyal ve siyasal olarak motive edilen
eylemlerdir. S6z konusu saldirilarda 6len kisilerin ailelerine maddi yardim
yapilmasi, bu ailelerin sosyal olarak daha yiiksek bir statii kazanmasi ve siyasal
otoritelerce korunmasi bu durumun gostergeleridir. Gergeklestirilen intihar
eylemleri, Miisliman toplumlarda etkin olan cemaat anlayigina uyum
saglayarak altruistik bir nitelik kazamir. Boylece Islamci intihar saldirilari,
Strenski’nin (2003: 6) belirttigi gibi, Durkheim’in “altruistik intihar” olarak
adlandirdig1 yani kisinin otekiler icin yasamindan vazgegerek kendini feda
etmesi durumunu yansitmaktadir.

Strenski (2003: 2), Islam adina yapilan bu eylemlerin, geleneksel islam’m
aksine Islam’in modern bir sapma sekli oldugunu savunur. Ciinkii Islam’da
intihar yasaktir. Ancak intihar eylemcileri, eylemlerini intihar olarak diisiinmez,
temel amag¢ kendini yok etmek degil, diismana maksimum kayip vermektir.
Boylece eylemin intihar boyutu degil, Islam adina 6tekine verilen zarar boyutu
vurgulanir. Intihar eylemleri, eylemciler tarafindan, cihadin en {ist seviyesi,
inang ve imanin en derin diizeyi olarak tanimlanir. Buna gore, intihar eylemcisi
kutsal savascgidir (Hect, 2003: 37; Post vd., 2003: 176) ve Allah hizmeti i¢in
(islam topraklarini kurtarmak igin) kendini kurban etmektedir. Kurban, nasil
Tann i¢in kesildiginde kutsal bir nitelik kazanirsa, Allah i¢in kendini feda
etmek de kutsal bir nitelik kazanmustir.

Ancak, bu tiir Islamci intihar eylemlerine daha yakindan bakildiginda,
ifade edilen dini duygularin oOtesinde bu eylemlerin temelde milliyetgi bir
igerige sahip oldugu goriiliir. Ornegin, Strenski (2003: 28) ve Hect’in (2003: 46)
belirttigi gibi, Filistin’deki bombalar, Filistin toplumunun olusturdugu hayal
edilmis bir ulus-devlete gecisin simgesi haline gelmistir. Bdylece, Israil ile
miicadelede temel hareket noktasi, “Islam topraklarinin isgal altinda olmas1”
olarak ifade edilse de, biiyiikk Olglide bagimsiz bir Filistin hayalini
vurgulamaktadir. Benzer bir durumun Cegenistan’da gerceklestirilen eylemler
icin de gecerli oldugunu belirtmek yanlis olmayacaktir. Bagimsiz bir devlet
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hayal eden mikro milliyet¢ilige, dini deger atfedilerek kutsal bir nitelik
kazandirilmakta bdylece s6z konusu milliyet¢ilige hem askin bir deger
atfedilmekte hem de mesruiyeti yogunlastirilmaktadir. Islami ve milliyetgi
duygular1 birarada barindiran boyle bir anlayisin en 6énemli sonuglarindan birisi,
bu anlayisa dayanan eylemlerde siddet unsurunun artmasidir. Bu durumda,
ulagmak istenen hedef i¢in yapilacak her sey mesru bir nitelik kazanir. Dinleri
ve uluslarinin ¢ikar1 geregi miicadele icinde olduklarini belirten terdristlerin
eylemlerinde kirmiz1 ¢gizgiler ortadan kalkar, ayirimsiz bir terér dikkati ¢ceker ve
bu durum eylemciler tarafindan kaniksanir. Ornegin, Filistin’de yapilan bir
arastirmaya gore (Post vd, 20003: 181), higbir terorist, eylemlerinden dolay1
pismanlik duyduklarini ifade etmemistir. Boylece intihar eylemleriyle, Islam
adina siddet kullaniminda ifade edilen sinirlar yerle bir olmus ve bu durum
acikca milliyetci ve Islamci ideolojinin birlesmesinin bir sonucu olmustur.

Aslinda séz konusu mikro milliyetgi hareketlerin Islamci hareketlere
eklemlenmesi kiiresel gelismelerin de bir sonucudur. Bunun en agik drnegini
yine Filistin olusturmaktadir. 1980’lerde, Filistinde etkili olan doért grup
arasinda, Islamci gruplar en zayif kesimi olustururken milliyetci gruplar
(6zellikle Filistin Kurtulus Orgiitii) en gii¢lii gruplar1 olusturmaktaydi. Hamas,
Islami Cihad, Islami Mukavemet orgiitii gibi Islamc1 gruplarin zamanla bu denli
yiikselecegini kimse tahmin edememistir (Hect 2003: 39-40). Islamc1 hareketin
kiiresel diizeyde yiikselisi ile birlikte, Islam, ulusal kurtulus miicadelesi veren
Miisliman toplumlarda s6z konusu miicadelenin temel hareketlendiricisi
olmustur. Ozellikle “dteki” farkli dinden oldugunda (Filistin’de ve
Cecenistan’da oldugu gibi) ulusal kurtulus hareketi daha ¢abuk Islami bir nitelik
kazanmaktadir denebilir.

Diger taraftan, belirli bir ulusa referans vermeyen, kiiresel 6l¢ekte faaliyet
gbsteren ancak Islami nitelikli ulusal kurtulus harketleriyle isbirligi icinde olan
Islamc1 orgiitler de intihar eylemlerini siklikla kullanmaktadir. Bu orgiitlerin
basinda gelen El Kaide, 1998’de yaymladigi “Yahudi ve Haclilarla Savas
Diinya Islam Cephesi” bildirisinde, kutsal mescidin bulundugu mekanlara
(Mekke, Medine, ve Kudiis) dncelik vererek isgal altinda bulunan biitiin islam
topraklarmin kurtarilmas1 geregini ifade etmekteydi. Boylece Dar-iil Islam
topraklarmi kapsayan bir “savunma cihad”1 Ongoriilmektedir. Buna gore,
Amerika ve mittefikleri s6z konusu cihadin hedefini olusturmaktadir.
Gergeklestirilen eylemlerde sivil ayirimi yapilmamasinin nedeni ise, Amerikan
halkinin  Amerika’nin saldirgan tutumunu durdurmamas1 olarak ifade
edilmektedir (Basyurt, 2005: 6). Boylece kiiresel oteki (Amerika) Miisliiman
cografyada etkili olmaya basladiginda, &teki ile miicadelede yalmz Islami
nitelikli ulusal bir hareketlenme dikkati ¢ekmemekte, s6z konusu miicadele,
makro 6lcekli bir Islami kimlik ve kiiresel 6teki karsisinda varolma cabasi
olarak da gerceklesebilmektedir. Bu miicadele, ‘Islam topraklar’, ‘Islam
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kimligi’ kavramlariyla ve ge¢misteki ‘giiclii Islam Imparatorlugu’na referans
verilerek makro Islami milliyet¢i bir nitelik kazanmakta ve kiiresel diizeyde
hareketlilik gostermektedir.

Sonug olarak intihar eylemleri psikopatolojik, sosyal, siyasal ve teolojik
bir¢cok boyutu ile agiklanabilir. Ancak bu eylemlerde dikkati ¢ceken en onemli
nokta, dini ve milliyet¢i unsurlarin birarada bulundugu bir anlayigin hakim
olmasidir. Bu anlayis, Filistin, Cecenistan vb. orneklerde oldugu gibi mikro
boyutlu, Islami nitelik kazanmis ulusal kurtulus hareketleri olarak
gergeklesebilecegi gibi, El-Kaide gibi makro boyutlu, kiiresel kurtulug
hareketleri olarak da karsimiza ¢ikabilmektedir.

SONUC

Giliniimiizde uluslararas1 siyasetin siddet yoluyla gergeklestirilmesi
devam etmekte ve bu siirecte savaslarin yerini biiyiik olglide terér almaktadir.
Terdr hem devletlerin hem de irili ufakli 6rgiitlerin bagvurdugu bir siyasal arag
olarak tiim diinyada etkinligini arttirmaktadir. Kiiresel siyasal siireci
Amerika’nin yonlendirdigi giiniimiizde, terérizm de 6nemli 6l¢iide Amerika ve
onun kiiresel faaliyetleri ile baglantili olarak artis gostermektedir. Aslinda bu
siire¢ ¢cok yeni degildir. Amerika, 1980’lerde 4 orta Amerika iilkesinde savasa
girmis ve 200 bin kisinin Olmiine neden olmustur (Chomsky, 2002: 67).
Nikaragua’nin bagvurusu iizerine, Diinya Mahkemesi 1986’da Amerika’y1
“kanunsuz gli¢ kullanmak” tan yani uluslararasi terérizmden suglu bulmus
boylece Amerika, s6z konusu mahkemenin uluslararasi terérden su¢lu buldugu
tek tilke olmustur (2002: 21-22, 30).

1990’lardan itibaren, Amerika Miisliiman cografyada fiili etkinlik
kazanmis ancak ummadig bir tepki ile karsilasmustir. Oncelikle, Miisliiman
cografyada temel muhalefet, her zaman oldugu gibi Islam’la gelmis, siyasal
Islam ise bu miicadelenin ana motorunu olusturmustur. Diger taraftan, Bat1 ve
Islam arasinda kiiresel diizeyde yasananlar, bir otorite ya da iktidar savasmin
Otesinde, Miislimanlar tarafindan temelde kimligini koruma ve varolma
miicadelesi olarak algilanmaktadir. Mislimanlarin, Bati karsisinda kiiresel
boyutta yasadigi saldiriya maruz kalma, dislanmiglik, ekonomik geri kalmislik,
yoksulluk ve bunlarin yarattigi onur kirikligr s6z konusu kimlik ve varolma
miicadelesinin hareketlendirici unsurlari olmustur. ‘Islam’ sembolik kimligi ile
asagilandig1 ve onur kirikhign yasadigim diisiinen Miisliiman kitleler, Islami
milliyet¢i bir anlayis sergilemistir. Ciinkii milliyetcilik 6teki karsisinda insana
gurur, koklilik, deger ve giiclii bir kimlik kazandirir. Bdylece Amerika
onderliginde Bati’min Miisliman cografyadaki fiili etkinligi karsisinda,
Miisliimanlarin tepkisi Islamc1 ideolojiyi de asmis ve onun Stesine gegmistir.
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Bat1 karsisinda bir taraftan Irak, Cecenistan ve Filistin gibi iilkelerde oldugu
gibi Islami nitelikteki ulusal kurtulus hareketleri mikro Islami milliyetgilik
seklinde belirirken, diger taraftan genel bir Islam kimligi temelinde kiiresel
diizeyde bir makro Islami milliyet¢i hareketlenme dikkati ¢ekmistir. Her iki
durumun da en Onemli sonuglarindan birisi Otekine karsi siddet ve teror
kullaniminin hem ulusal hem de kiiresel diizeyde artmig olmasidir.

Uciincii Diinya’da, gegen yiizy1l yogun bir sekilde ortaya cikan etnik
milliyetcilik, giiniimiizde Miisliiman toplumlarda biiyiik 6lgiide Islami
milliyetcilik seklini almigtir. Avrupa’da anavatana baglilik seklinde beliren
ortak kimlik, Miisliimanlar arasinda dine baglilik olarak ortaya c¢ikmaktadir.
Miisliman toplumlar, milliyet¢iligi Bati’dan almig ancak ona kendi rengini
vermistir. Miisliiman toplumlarda 6nemli bir muhalefet unsuru olan islamci
anlayis aslinda ortaya ¢ikmasindan itibaren, teoride milliyetgilige karsi olmasina
ragmen de facto olarak biiyiik 6l¢iide hem mikro hem de makro milliyetci
unsurlar tagimistir. Ancak baslangigta mikro milliyetcilik, kendini igsel
otekinden farklilastirma (Ornegin Siilerin Siinnilerden farklilasmas1 gibi)
anlami tagirken, makro boyut Bati’ya karsi deger anlaminda daha soyut bir
miicadeleyi igermistir. Giliniimiizde Bati’nin fiili olarak Miisliiman
cografyasinda bulunmasi ile hem mikro hem de makro milliyet¢i boyut
somutlasmis ve Bati’ya yonelmistir. Bu siiregte hem Islamci anlayisin
milliyetcilige eklemlenmesi hem de ulusal milliyetgi hareketlerin Islamci
anlayisa eklemlenmesi durumu ile karsilagilmigtir. Giiniimiiziin gelismis kitle
iletisimi araclar1 ise (yazili ve sozlii iletisim araglari, internet baglantilar1 vb.)
s6z konusu Islami milliyetci duygulart hem yaygmlastirmis hem de
yogunlastirmigtir. Ciinkii Miisliman cografyada yasanan tiim olumsuz
gelismeler (israil-Filistin, Bosna, Cegenistan, Irak, Afganistan, Iran vb.) etkin
bir sekilde takip edilebilmektedir. Islamci anlayista milliyetgiligin renginin
yogunlagmasinin en 6nemli sonuglarindan birisi, 6tekine karsi kullanilan siddet
ya da teroriin artmasi olmustur.

Diger taraftan, terdrizm genellikle koklii kiiresel degisim donemlerinde
etkinligini arttirmistir. S6z konusu kirtlma dénemlerinde terdr, siyasal, sosyal
ve ekonomik degisim saglama ya da bunu engelleme amaciyla artig gosterir.
Boyle bir siiregte terdr, karsilikli miicadelede kullanilan bir ara¢ olarak ortaya
¢ikar. Kiiresellesmenin sonuglarinin tiim diinyada yogun bir sekilde hissedildigi
ve Ozellikle Miisliimanlarin bu sonuglardan dogrudan etkilendigi giiniimiizde de
kokli  degisimler ve buna tepkiler terér yoluyla gergeklestirilmeye
calisilmaktadir. Kiiresellesme karsisida mikro tepkiler milliyet¢i, dini, etnik,
kiiltiirel vb. olabilmektedir. Miisliiman toplumlarda s6z konusu tepki din ve
milliyet¢iligin birlesmesiyle oldukca giiclii bir sekilde ortaya ¢ikmakta ve bu
ikili yapr kiiresel gii¢ ile miicadelede kendini etkin bir sekilde hissettirmektedir.
Oteki ile miicadelenin gayrimesru araci olan terdrde, s6z konusu dini-milliyetci
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yapmin etkinlik kazanmasiyla siyasal siddet kiiresel diizeyde artmistir. Bu
yapinin bir nedeni de, bir ideoloji olarak milliyet¢iligin kendisinden
kaynaklanmaktadir. Giiglii bir ideoloji olan milliyetcilik her ¢caga ve cografyaya
uyum saglayarak varligimi siirdiirmektedir. Bati’da ilk ortaya ¢iktiginda
vatandaslik bagimi ifade eden miliyetcilik, 20. Yiizyi’da etnik nitelik
kazanirken, 21. Yiizyil’da kiiresel diizeyde yiikselen dine eklemlenerek varligini
stirdirmektedir. Milliyet¢ilik gegcen yiizyillda etnik nitelikli terdre zemin
hazirlarken gilinlimiizde dini nitelikli terére zemin hazirliyor gibi gériinmektedir.

NOTLAR

! Her iki kavram da, son zamanlarda, 6zellikle bati literatiiriinde yaygin bir sekilde
kullanilmaktadir. Ancak diger monoteist dinlerde oldugu gibi Islam’da da, her tiirlii
deger yargisindan arinmuis bir terdr anlayisi mesru goriilmemektedir. islam adina terdr,
Islam’1 bir ideoloji olarak kurgulayan Islamcilar arasinda radikal gruplarin kullandig:
bir arag olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Bu nedenle, s6z konusu baglamda, “Islami terér”
yerine “Islamci  terdr” kavramlagtirmasimi  kullanmanin  daha uygun olacag
diisiiniilmektedir.

2 Bu kavramlar hakkinda daha genis bilgi i¢in bkz., Israeli, Raphael (2003), Gaffney, J.
Frank (2005), Strenski, lvan (2003).

* Bid’at, ehli Siinnetten ayrilmis olan sapkinlari ifade eder.

* Misir’da Islameilik akimimin énemli isimlerinden olan Seyyid Kutub, 29 Agustos
1966°da devlete karsi darbe girisimi gerekgesiyle idam edilmistir.

® Radikal Islame1 hareketin kurucusu olarak ifade edilen Seyyid Kutub, Bati’ya siiphe
ile bakarken Bati’nin i¢sel 6tekisi olan Sovyetler Birligine ve onun ideolojisine karsi
onceleri sempati ile bakmisg eski bir solcudur.

® Bu ifade ile yazar, Miisliman olmayan iilkelerde, nemli bir Miisliiman azinligin
yasamasi durumunu ifade etmektedir.

" Bir ¢ok Miisliiman toplumda, islam’in halk diizeyinde yaygin sekli olan tarikatlar ya
da tasavvuf anlayigina Islamcilik icinde yer verilmez. Islamcilik bu anlayisi ibn
Teymiyye’den almistir.

8 Bush, P. Robertson, J. Falwell gibi TV. vaazcilaryla bir araya gelmis; icki
bagimlisiyken yasadigi ruhsal doniisiimii se¢im propagandasinda siklikla kullanmuis;
secildikten sonra da her kabine toplantisini dua ile baslatmistir (Karlsson 2005:52-3).

’ “Medeniyetler Catigmas1” kavrami 1990’larin bagindan itibaren akademik ve siyasal
tartismalarda diinya giindeminde Onemli bir yer isgal etmektedir. S6z konusu
kavramlagtirma, ilk olarak B. Lewis’in “The Roots of Muslim Rage” (The Atlantic
Monthly, September 1990) adli makalesinde ifade edilmis, ancak S. Huntington’un
“The Clash of Civilizations” (Foreign Affairs 72/3 Summer, 1993) makalesi ile tim
diinyada popiilerlik kazanmistir. Bu yayinlardan sonra, Avrupa ve ABD’nin Ortadogu
politikalarinin s6z konusu makalelerdeki goriisler dogrultusunda gelismesi, tartismalarin
artarak devam etmesine neden olmustur. Giinlimiizde, hem teoride hem de pratik global
siyasal konjonktiirde, ‘Bati ve Islam arasinda bir karst karstya gelme siirecinin’
yagsandigr kaniksanmig goriinmektedir. S6z konusu karsilasma diisiincesi ve bu
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kargilagmanin ¢ikarlar m1 yoksa degerler arasinda mi oldugu sorusu hala yogun bir
tartigma konusudur.

1 Mevdudi’ye gére, Ehl-i Kitabm sapkinligi iki nedene dayamr: 1-Din adamlari
peygamber, veli ve melek gibi mukaddes varliklara ilahlik mertebesine yiiceltmislerdir.
2-Bu kisiler kutsal kitaplar1 degistirip kendi nefislerine gore hareket etmisler ve iistiin
varliklar makamina oturmuslardir (Mevdudi, 1998: 71).

1 Siyasal islam batmm temsil ettigi degerleri elestiriyor goriinse de zamanla bu
degerlerden etkilenmis ve Islam’da bu degerlerin karsiliklar1 bulunmaya calisilmustir.
Ornegin Islam’daki sura anlayis1 demokrasi ile bagdastirilirken bat1 biliminin Islam’dan
beslendigi savunulmustur.

2 S5z konusu Hiristiyan niifusun 3.5 milyonu Katolik, 15 milyonu Protestan’dir.
Ulkenin toplam niifusu ise 45 milyondur. (Karlsson 2005: 266).

13 Karlsson, karsihkli gerekli hosgorii olmazsa, medeniyetler savasi degil bu
cografyalarda gettolastirilmis biiyilik sehir banliydlerinde siirekli devam eden bir gerilla
savasl olacagini savunur (2005: 11-12). Bati s6z konusu duruma ¢6ziim bulmak igin,
“Euro-islam” (Karlsson 2005: 249) ya da “Amerikan Islam1” seklindeki yeni olusumlari
desteklemektedir.

4 Bu kavram, s6z konusu kiiresel gelismeler nedeniyle Miisliimanlarin, Miisliman bir
topluluk olarak varliklarinin devamindan emin olamamasi anlaminda kullanilmigtir.
Din temelli terdriin Tiirkiye’deki 6rnegi igin bkz. Caglar, A. (2006), Caglar, A. (2001).
16 Ashinda farkli dinden olan halklarla igbirliginden kaginmaya yonelik uyarilar diger
inanglarda da vardir. Ornegin, Yahudilerin Ezra ve Nehemya Kitaplar1 bu durumun
yarattig1 tehlikelerden bahsetmektedir (Karlsson, 2005: 152).

Y Kutub bu anlayis1 biiyiik 6lgiide Ibn Teymiyye’den alir. ibn Teymiyye’ye gore,
Islam’t uygulayis tarzlari ve amelleri yeterince saf olmamasi durumunda, cihad
Miisliimanlara kars1 da uygulanabilir (Karpat, 2005: 40). Boylece ibn Teymiyye, din ile
kiiltiir arasinda kesin bir ayirim yaparak, yasadigi donemde Mogollar1 ger¢cek Miisliiman
olarak kabul etmemis ve onlara karsi cihadi mesru gormiistiir (Esposito 2002: 65-6).

18 Kutub’a gore, Dar’iil islam, Islam yurdu demektir. Yani Islam nizaminin ve Islam
seriatinin hiikkmii altinda olan toprak pargasidir. Islam seriatinin hiikmii altinda olmayan
toprak pargasi ise iginde yasayanlarin durumu ne olursa olsun Dar’iil-Harb yani Savas
Yurdu’dur (Kutub 1998: 102).
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